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Education of Turkmen Bahsis and their Performance
Environment in Epic of Necep Oglan
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OZET

Necep Oglan destani, bir Tirkmen bahgisinin bahs: olma seriivenini anlattig: gibi bahsilarin icra or-
tamlar1 hakkinda bilgiler icermektedir. Destanda bahsilarin egitim siirecleri, bahsiliga gecisteki sinavlar
ve alinan sembolik hediyeleri ve sanatlarim icra ettikleri alanlarla ilgili ayrintili kayitlar yer almaktadir.
Biitiin bunlar, destanlarla bahgilik gelenegi arasinda siki bir iligkinin oldugunu géstermektedir. Yapilan de-
gerlendirmelerin sonucunda konusuyla diger Tirkmen destanlarindan ayri bir konumda bulunan Necep Og-
lan Destantynin Tirkmen bahgilar tizerine yapilan ¢aligsmalara katk: yapabilecegi ve destan metinlerindeki
baglama ait bilgilerin destan aragtirmalarinda kullanilabilecegi belirtilmistir.
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ABSTRACT

The epic of Necep Oglan not only tells about an experience of being Turkmen bahsi but comprises also
some information on the performance environment of bahsis. The epic covers the educational process of bahsis,
the examination of being a bahsi, the symbolic gift taken, and detailed records on places where the bahsis
perform their art. All just mentioned show that there exist tight relationships between tradition of being bahsi
and epics. In the result of evaluations, it is seen that Epic of Necep Oglan, being on different position owing to
its topic, can contribute to the works done on Turkmen bahsis and the information belonging to context of epic

text can be used in epic researches.
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Giris

Sozli gelenekte giir soyleyen veya
destan anlatan kigilerin bu meslegi nasil
ve ne zaman tercih ettikleri, hangi or-
tamlarda yetistikleri, kimler tarafindan
egitildikleri, destan anlatma veya siir
soyleme yetenegini ne sekilde kazandik-
lar1 bu alanda arastirma yapanlarin hep
giindeminde olmustur. Bir miizik aleti
ile binlerce misralik siirler séyleyebilme
yetenegine sahip sanatgilarin bulundu-
gu Tirk topluluklarinin hem Avrupali
hem de Rus arastirmacilarin ilgisini ¢ek-
tigini gérmekteyiz!. Ozellikle Orta Asya
Tiirk topluluklar: iizerinde aragtirmalar
yapan Rus Tirkologlar, bu konularda
onemli caligsmalar yapmiglardir. Son
yillarda ise baglam merkezli halkbilimi
kuramlarimin ortaya cikisiyla birlikte

halk edebiyati triinlerinin icra ortamu,
bu ortam icindeki icracilarin kimligi
daha da 6nem kazanmigtir. Bu nedenle
hem Tirkiye’de hem de Turkiye disinda-
ki halk edebiyat1 aragtirmalarinda artik
anlaticilara da genis bir yer ayrilmakta-
dir.

Anlaticilarin  geleneksel yetisme
sartlarini takip etmek isteyen arastirma-
cilar genellikle usta anlaticilarin bilgile-
rine ve hatiralarina bagvurmaktadirlar.
Bu sayede usta-cirak iligkisi icinde yetis-
mig ve anlatici olma yeterliligini goster-
mig bir kiginin birikimi, aragtirmacinin
caligmasina malzeme tegkil etmektedir.
Bu konuda bilgi almak amaciyla bag-
vurulabilecek ikinci bir kaynak, cesitli
adlarla anilan anlaticilarin anlattiklar
destanlarin veya hikayelerin kendileri-
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dir. Anlatici ile anlat1 arasindaki siki bir
iligkinin sonucu olarak anlatilarda anla-
ticilarin kimligi hakkinda 6nemli bilgi-
ler yer almaktadir. Mesela Dede Korkut
Kitabi'nin olustugu dénemlerde ozanla-
rin niteliklerini ve toplum icindeki ko-
numlarimi 6grenebilecegimiz kayitlarin
son derece az olmasina ragmen bu eserin
kendisinden ozanlarin toplum i¢indeki
yerini rahathikla 6grenebilmekteyiz.?
Buna benzer sekilde Tiirk destanlarin-
da ve hikayelerinde Tiirk cografyasinin
degisik bolgelerinde farkli adlarla anilan
(as1k, bahsi, akin, manasgi, jirav, toolgu
vb.) anlaticilarin kimligi ve anlatim or-
tamlan ile ilgili ¢ok sayida bilgi bulun-
maktadir.

Bu calisgmada Tirkmenistan’da
dessan olarak kabul edilen ve bahg ol-
mak isteyen Necep’in seriivenini ede-
bi bir formda ifade eden Necep Oglan
Destany’m1 yukarida bahsettigimiz hu-
suslar cercevesinde ele alacagiz. Dogru-
dan dogruya bahsgilik egitimini, diger bir
ifade ile bahgi olma siirecini konu edinen
bir anlati olmasi itibariyle diger destan-
lardan ayr1 bir konumda bulunan Necep
Oglan Destani’min incelenmesiyle Tirk-
men bahgilarimin ¢iraklik evrelerinin,
ustaliga gecis yollarinin, icra alanlarinin
ve toplumsal konumlarinin edebi bir ese-
re yansimig sekilleri ortaya konacaktir.

1. Tiurkmen Destancilik Gelene-
gi ve Necep Oglan Destam

Bahgilik gelenegine bagli bir seyir
izleyen Tirkmen destancilik gelenegi,
tek bir cizgide ilerleyen bir gelenek go-
rintimiinde degildir. Epos ve dessan
terimleriyle ifade edilen ve bahsilar
tarafindan sozli gelenekte icra edilen
cok sayida anlatinin yanm sira yazih ge-
killerde aktarilan destanlar da bulun-
maktadir. Necep Oglan ise tamamiyla
sozli gelenekte olusmus ve aktarilmig
bir destandir. Azerbaycan, Karakalpak
ve Ozbek Tiirklerinin anlat1 geleneginde
de Asik Necep veya Asik Albant olarak
bilinen destan, Azerbaycan’da agiglarin,

Karakalpaklarda baksilarin, Ozbekler-
de bahgilarin, Turkmenlerde de pek ¢ok
dessang¢t bagsinin repertuarinda yer al-
migtir (Garriyev 1982: 115, Kurbanova
2000: 119). Bir bahginin veya agigin ken-
di hayati ile alakali bir anlati oldugu i¢in
Necep Oglan destami yukarida belirttigi-
miz geleneklerde popiiler bir anlati hali-
ne gelmistir.?

Yakin doneme ait Tirkmen des-
tanlariyla ilgili bir tasnif ¢aligmasinda
B. Samuradov’'un “Bahgihik Destam”
olarak nitelendirdigi Necep Oglan Des-
tami, Tirkmenistan’da ilk olarak 1939
yilinda derlenmistir (Samuradov 2000:
262). Daha sonralar1 ise bu destan
Memmedanna Sopiyev, Nuri Halikov,
Artik Durdiyev, Ore Seyitmedov, Ore
Kebeyev, Gilic Odeyev adli Tirkmen
bahgilarindan da derlenmigtir. Ancak
Necep Oglan, Tiurkmenistan’da 1943
yilinda H. Hocayev’'in ve P. Agaliyev’in
caligmalariyla yayimlanabilmigtir. Bu
nesirden sonra destanla ilgili olarak E.
Bertels 1946 ve 1947 yillarinda iki ma-
kale kaleme almigtir. S. Gutliyeva’'nin
uzerinde bir tez calismasi hazirladig
Necep Oglan Destani’nin 1960 yilinda B.
Ahundov tarafindan pek ¢ok varyanttan
hareketle hazirlanmis bir metni daha
yayimlanmigtir. 1977 yilinda Kakabay
Seyitmiradov'un Necep Oglan adiy-
la yayimladigi Memmedanna Sopiyev
anlatmasi, diger varyantlar arasinda
hacim ve icerik bakimindan daha fazla
dikkat ¢cekmigtir. Bu ¢aligmada da kul-
landigimiz anlatmanin sahibi Memme-
danna Sopiyev, 1884-1944 yillar1 arasin-
da yasadigr Tirkmenistan’da Gara Og-
lan, Karakalpakistan’da da Yomut Bags1
adiyla taninmigtir. Sopiyev’in repertua-
rinda Necep Oglan’in yani sira Hiiyrlik-
ga-Hemra, Sasenem-Garip ve Koroglu
destaninin pek ¢ok kolu bulunmaktadir
(Seyitmiradov 1977: 3-6). Memmedanna
Sopiyev’in hem Tirkmenistan’da hem de
Karakalpakistan’da taninan bir bahsi ol-
masi, Tirkmen ve Karakalpak bahgilik
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geleneklerinin temas halinde oldugunu
gostermektedir. Ayrica destanin her iki
gelenekte de yer almasinda bu iligkilerin
6nemli bir rolu vardir.

Necep Oglanin Memmedanna So-
piyev anlatmasinin 6zeti su sekildedir:
Yemen hiikiimdart Soltanesen’in Elbent
adlr bir bahgist vardir. Elbent Bahgt,
bir giin sabaha karst riiyasinda Sona
adli bir kiz goriir ve ona goniil verir. Bu
kizi aramaya karar veren Elbent Bah-
st, Gence-Garabag’dan Yemen’e ticaret
yapmaya gelen bir grup tiiccardan onun
Gence-Garabag’da oldugunu ogrenir.
Soltanesen’in bahgsiligint yapan Elbent,
hiikimdarindan izin alarak Gence-
Garabag’a Sona’yr aramaya gider. Uzun
bir yolculugun sonunda vardigr Gence-
Garabag’da yagl bir kadinin yardimuy-
la Sona ile haberlegir. Sona, kendisinin
Necep adli kiigiik bir oglunun oldugunu,
Elbent Bahsit'nin bu ¢ocugu kabul etme-
si durumunda kendisiyle evlenebilece-
gini soyler. Elbent de Sona’min bu sar-
tinit kabul eder. Elbent, Sona’yt ve onun
oglu Necep’i alir ve geri doner. Elbent’in
bahgsiligint yaptigi Soltanesen padigah,
biiyiik bir toy diizenleyerek Elbent'le
Sona’yt evlendirir. Bu arada yedi yagina
gelen Necep’i Elbent Bahgt okula gonde-
rir, ancak Necep stirekli okuldan kagar.
Bunun iizerine iivey baba konumundaki
Elbent, atryla Necep’in ilgilenmesini is-
ter. Necep yine biitiin giin oynar, aksam
eve gelen Elbent Bahgt, atimin agliktan
zayifladigini goriir ve Necep’i verdigi go-
revi yapmadigi i¢in dover. Necep, annesi-
ne bu bahginin 6z babast olup olmadigi
sorar. Annesinden asil babasinin 6ldii-
giinti ve daha sonra bu bahgiyla evlendi-
gini ogrenir. Necep, annesine Asik Aydin
adl bir pire yedi yil hizmet ederek bahsi
olacagini ve geriye gelip Elbent Bahgt'yi
atismada yenecegini ve boylece ociinii
alacagini soyler. Asik Aydinin memle-
ketine giden bir kervanla A§Lk Aydin’a
ulasan Necep yedi yil ona ¢iraklik yapar.
Yedinci yilin sonunda A§Lk Aydinin evi-

ne odun getirmeye gittiginde oturdugu
bir kosede uywyakalir ve riiyasina kirk-
lar girer. Necep kirklarin her birinin
elinden bir bade icer. Uyandiginda et-
rafinda kimsenin olmadigini goriir ve
odunlarvyla birlikte Asik Aydinin evine
déner. Asik Aydin’dan gitme ruhsati is-
teyen Necep’i A§lk Aydin, bir imtihana
tabi tutar. Ondan giir formunda sordu-
Su sorulara cevap vermesini ister. Asik
Aydinin sordugu biitiin sorulara cevap
veren Necep’e piri, artik kendisinin bir
bahst olabilecek kadar yeterli oldugunu
soyleyerek kendisine “gokyiiziinden inen
kara bir dutar” hediye eder. Eve donmeye
karar veren Necep diniis yolunda Asik
Aydin’in daha énceki ¢iragi ile karsilagir
ve onunla atigir. Novruz adint tasyyan
bu bahgst da Necep’in artik bir bahgt ol-
dugunu kabul eder. Aradan gegen yedi
yilda Necep’in iivey babast Elbent Bahgst
yaglanmaigs ve Soltanesen padigsah da ken-
disine bagka usta bir bahst aramaktadir.
Necep, Soltanesen padisahin huzurunda
Elbent Bahgt ile atisir ve onu yener. Pa-
disah, Necep’e yaldizli bir elbise giydirir
ve bagina altin siislemeli bir tag takar.
Bu esnada padisahin diizenledigi toy-
da kirk giin kirk gece bahgsilik yapmayt
kabul eden Necep Oglan, toydaki icrast
strasinda Milayum ile tanisir ve ona dstk
olur. Necep’i kendi istedigi bir kizla ev-
lendirmeyi diigiinen padisah Soltanesen,
bu diisiincesini Necep’e soyler, ancak Ne-
cep bunu kabul etmez. Olim cezasiyla
cezalandirilan Necep’i padisahin kardegsi
Ahmet Bey kurtarir ve onu Milayim’la
evlendirir.

2. Necep Oglan’in Tiirkmen Bah-
silariin Piri Asik Aydin’a Cirakhig

Bahgilarin egitim stirecglerini ele
alan caligmalarda onlarin miizik aletini
calmaya baglamalari, siirlerin ezgilerini
ogrenme yollar1 ve destan anlatma yete-
neklerinin geligimi gibi hususlara degi-
nilmektedir. Bitin bunlar1 bahg1 ada-
yina ogreten, onu usta bir bahg haline
getiren “halipa” unvanmini kazanmig bir
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bahgidir. Diger bir ifade ile bahsg1 olmak
isteyen ve bunun i¢in yetenegi olan biri-
si mutlaka bir bahgiya ¢iraklik yapmak
durumundadir. Bahg1 adayr kendisini
cirakliga kabul eden ustasinin yaninda
uzun bir siire yasayarak ondan egitim
alir, onunla cesitli icralara katilir, di-
ger zamanlarda ustasinin giinlik isleri-
ne yardim eder. Kisacasi aday, usta bir
bahsi olana dek ustasinin evinde kalir ve
onun gozetiminde egitimini tamamlar.

Necep Oglan’in Agik Aydin’a ¢irak-
1181, bahgilarin egitimi ile ilgili bilimsel
caligmalardaki bilgilerle ortiigsmektedir.
Necep, kendisine kéti davranan Elbent
Bahsgt'y1 yenebilecek derecede iyi bir
bahg1 olabilmek i¢in bahgilarin sayg:
duydugu ve pir olarak kabul ettigi Agik
Aydin’a ¢irak olmaya karar verir. Necep,
bunu Asik Aydin’a ifade ettiginde Agsik
Aydin ona “Bahsi1 olmak istiyorsan agha-
nedeki oglanlar ne yapiyorsa sen de onu
yap” der (Seyitmiradov 1976: 30). A@lk
Aydin, bu soziiyle Necep’i ¢irakliga ka-
bul etmis ve onu diger ¢iraklarin yanina,
ginlik islerle ugragsmaya gondermistir.
Hatta Necep’in isleri sadece ashane ile
sinirli kalmaz, sonraki asamalarda us-
tasinin evine odun tagimakla da goérev-
lendirilir. Putilov’un Jirmunskiy-Zarifov
ve Mirzayev’den naklettigine gére Ozbek
ve Karakalpaklarda usta egitici kendi
6grencisini yedirir, giydirir, 6grencisi de
ona ev iglerinde yardim eder. Ogrenci
siirekli olarak ustasiyla birlikte oldugu
icin onun gezilerine katilir ve onu din-
leme firsat1 bulur. Ogrencinin anlatict
ailesinin en yakini olarak kabul edildigi
ve hatta baz1 ustalarin 6grencisini kendi
kiziyla evlendirdigi bilinmektedir (Puti-
lov 1997: 31). Aym sekilde Kirgiz Manas-
cilarinin giraklar: da ustalariyla birlikte
yasar, yillarca ustasinin atina bakar,
odununu toplar, her tiirli iste ona yar-
dima olur (Ergun 1995: 26).

Necep Oglan destaninda Necep’in
bahgilik egitimi hakkinda ¢ok fazla ay-
rintinin yer almamasina ragmen, bah-

gilarin bu dénemde geleneksel bir egi-
time tabi tutulduklari, bu egitimi de
bir ustanin yaninda aldiklari sonucunu
cikarabiliriz. Boyle bir sonucu giintimiiz-
de Tirkmen bahgilar1 tizerine yapilan
calismalar da desteklemektedir. Tirk-
men bahgilarinin hemen hemen hepsi
bir bahsilik yoluna ve usta bir bahsiya
baghdirlar (Asirov 1992: 72). Onunla bir-
likte yasadig1 ve ona 6grencilik yaptigi
donemde kavradiklar1 bahgilik tarziyla
icra yapmiglardir.

Destanda c¢irakliga baglama ve ¢1-
raklik siiresi konusunda da kayitlar
gecmektedir. Necep, Asik Aydin’a ¢irak
olmaya karar verdiginde yedi yasinda-
dir. Necep, yedi yil ¢irakligin ardindan
on dort yasinda bahsi olabilmigtir. Bura-
daki yedi yil, formel bir ifade olabilecegi
gibi giraklik evresinin uzun sirdigini
gostermesi bakimindan da 6nemlidir.
Giunumiiz kaynaklarinda Tiurkmen bah-
silarinin  geleneksel egitimlerinin bes
on yil siirebilecegi bilgisinin yer almasi,
Necep Oglan Destani’'nda verilen siireyi
dogrular niteliktedir (Samuradov 2000:
146). Asirov'un Tirkmen bahgilarindan
aldigr bilgilere gore destan anlatmak
isteyen bahs1 adaylar bu ise ¢ok kii¢iik
yaglarda baglamaktadir. Mesela Tirk-
men bahgilarindan Aman Bagsi, oglunu
kendisi gibi bahg1 yapabilmek i¢in be-
raberinde cesitli toylara gotirmiistiir.
Babasinin yolunu takip ederek iinli bir
bahsg1 olan Muh1 Bagsi, dokuzlu yaslar-
da babasinin icralarina katilmigtir. Yine
unli bahgilardan Meti Salir'in oglu Oraz
Salir kugik yaslarda bahgiliga heves
etmis ve babasinin gozetiminde bahsi
olmustur (Asirov 1992: 23, 72, 83). Yine
Agirov, Garli Bahg’’'min on on bes yas-
larinda Merv boélgesindeki pek ¢ok usta
bahginin arasina karigtigini ve onlarla
birlikte bahsilik yaptigim1 séylemekte-
dir (Asirov 1993: 43). Bahgilik egitimine
baglama yasina dair daha pek ¢ok 6rnek
verilebilir, ancak hem destandaki hem
de diger kaynaklarindaki bilgiler, bahgi-
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lik egitiminin erken yaglarda basladigin
ve uzunca bir siire devam ettigini goster-
mektedir.

3. Necep Oglan’in Bahsiliga Ge-
cisi

Necep Oglan Destani’nda bahgilik
egitimi ile ilgili en fazla ayrinti, Necep’in
yedi yil ¢irakliginin ardindan riiyasin-
da kirklarin elinden bade ictigi ve us-
tast Agik Aydin tarafindan sinava tabi
tutuldugu kisimlarda bulunmaktadir.
Destanda Necep, her zamanki gibi Agik
Aydin'in evine odun getirmeye gittigin-
de, yolda dinlenmek i¢in duraklar ve
bu esnada uyuyakalir. Riyasinda “kirk
erenler” Necep’'in etrafim1 cevreleyip
otururlar. Bu kirklarin arasinda ustasi
Asik Aydin da vardir. Kirklarin her bi-
risi Necep’e bir kase icinde sarap sunar
ve ondan igmesini ister. Kirk kise sarabi
icen Necep, son olarak Atk Aydin’in bii-
yik bir kase dolusu verdigi sarab: icer.
Uykudan uyanan Necep hemen ustas:
Agik Aydin’in yanina gider ve ondan gel-
digi memlekete geri dénmek i¢in ruhsat
ister. Ustasi, Necep'in kendisine yedi
yil hizmet ettigini, bununla birlikte ona
siir sanatim 6grettigini sdyler ve ruhsat
icin soraca@ sorulara cevap vermesini
ister. Asik Aydin, cesitli sorular iceren
siirleri Necep’e yoneltir ve ondan iste-
digi cevaplar alir. Kargilikli atigmanin
(aydisma) ardindan Asik Aydin, Necep’e
“Sen bahgi olmugsun” der ve gékten inen
kara bir dutar hediye eder. “Yolun agik
olsun” geklindeki ak patasini, yani hayir
duasin veren Agik Aydin, Necep’e kibir-
li olmamasi1 yoniinde nasihatte bulunur
(Seyitmiradov 1976: 31-35).

Necep Oglan destanindaki bahsiliga
gecis bilgileri, tamamiyla Tirkmen bah-
silik geleneginin sekillendirdigi ve tayin
ettigi bir seyirde yer almaktadir. Diger
bir ifade ile destandaki bahsiliga gecis
ile Tirkmen destancilik geleneginde bir
kisinin bahg1 olma siireci birbiriyle 6rtiis-
mektedir. Tirkmen bahsgilarindan tespit
edilen kayitlara gore Asik Aydin, bahgi-

larin rehberi, ustas1 (halipa) konumun-
dadir. Bahs1 olmak isteyen gencler, Agik
Aydin'in tiirbesini ziyaret ederek orada
bir miiddet kalir. Buray: ziyaret edenle-
rin inaniglarina gore ise kendisini ziya-
ret eden bahg1 adayimin riiyasina Asik
Aydin girer ve onlar1 dileklerine kavusg-
tururmus (Samuradov 2000: 144-145).
Bahgilar arasinda yaygin olan béyle bir
inanmg, Necep Oglan destaninda olduk-
ca ayrintili bir sekilde yer almaktadir.
Bahgilarin yani sira giklarin, jiravlarin,
akinlarin, Manascilarin da destan anlat-
maya baglamadan veya siir sanatini icra
etmezden once riiyada bu yetenegi edin-
diklerine dair pek ¢ok rivayet vardir. Bu
sayede bu sanatgilar, yaptiklari isi cesitli
kutsallarla baglant1 kilmakta ve saygin
hale getirmektedirler.

Riiya yoluyla bahsi olmanin yanin-
da bahgiligin bir diger, belki de asil yolu
egitim ve egitim sonundaki sinavdan
gecmektedir. Dutar calmasini, siirlerin
ezgilerini, destan anlatma tarzinm ve icra
mekanlarini taniyan ve benimseyen bir
cirak, kendi basina bahgilik yapabilmek
icin mutlaka ustasindan ruhsat almak
zorundadir. Ogrencisinin halk 6niinde
siir soyleyip destan anlatabilecek diizeye
geldigine kanaat getiren usta bahsi, bol-
genin taninmig ve tecriibeli bahgilarin-
dan olusan bir kurul toplar. Usta bahgi-
larin huzurunda sgiir séyleyen veya des-
tan anlatan adayin gercekten bahsi olup
olmadigina alanin usta bahsilar1 karar
verir. Ustasinin da onayini, patasini,
yani icazetini, hayir duasini alan bahgi
adayr bahsihiga gecise hak kazamr. Ci-
raklig bitirip bahsiliga gecis yapan ada-
ya ustas1 dutar veya giyecek tarzindan
bir seyler hediye edebilir (Agirov 1992:
92-93). Bu hediyeler, adayin bahgiligim
sembolize ettigi gibi meslegine de say-
ginlik katmaktadir.

Necep’in bahgilik sinavi, sadece
Asik Aydin’la simirh degildir. Necep, eve
doniis yolunda Asik Aydin’in daha énce-
ki graklarindan Novruz ile kargilagir.
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Novruz, Necep’in Agik Aydin’a iraklik
yaptigim1 ve bahsi oldugunu 6grenince
“ben sana sorular soracagim, eger soru-
larima cevap verirsen bahg1 olmugsun-
dur, cevap veremezsen burada da yedi
yil hizmet edip 6yle gidersin” der. Necep,
Novruzla girdigi atismay: (aydigma) ka-
zanir ve Novruz ona “bahg1 olmugsun”
der (Seyitmiradov 1976: 37-39). Bu si-
nav, Necep’in son sinavidir ve artik bah-
siligin1 pekistirerek tek bagina bahgilik
yapmaya hak kazanmigtir.

4. Bahsilarin Toplumsal Konum-
lar1 ve Icra Ortamlar:

Tiurkmenlerde bahgihik gelenegi-
ne toplumun biitiin kesimlerinin itibar
ettigini ve bahgilarin hemen biitin top-
lantilarin en saygideger kisilikleri ol-
dugunu soylemek miimkiindir. Necep
Oglan Destani'nda da Elbent Bahsi, bir
sultan bahgisidir. Onun eglence veya de-
gisik amaclarla diizenledigi toplantilar-
da giirler soylemekte ve sanatina saygi
gosterilmektedir. Yoneticilerin sarayla-
rinda bahs1 bulundurdugu bilgisi sadece
bu destanda degil, cesitli kaynaklarda
da yer almaktadir. Mesela Magtumguli
Garliyev (Cuval Bags1), dogup biytudugi
muhitini birakarak Hive bolgesine gitti-
ginde buradaki usta bahgilar, Garliyev’in
bubolgede kalip bahsilik yapabilmesii¢in
Ciineyt Han’dan izin almalar: gerektigini
soylerler. Ciineyt Han’in huzuruna ¢ikan
Magtumguli Garliyev, Ciineyt Han’dan
su sozleri igitir: “Gordiiklerin buralarin
stirine hakim bagsilardir, daha da ¢ok-
tur, bagsimiz ¢ok miktardadir. Her énii-
ne gelen buralara dutarint alip gelemez.
Eger buradaki bagsilara denk oldugunu
gosterirsen burada kalir, Hiveli olursun,
yok eger gosteremezsen buradan ¢ikip gi-
dersin.” (Asirov 1992: 94-95). Goriuldugu
gibi Clineyt Han’in etrafinda ¢ok sayida
bahg1 vardir ve onlarin hepsini tanimak-
ta, bahgilik yeteneklerinin ne o6l¢iide
oldugunu bilmektedir. Sadece kendi sa-
rayindaki bahsilarla degil, bolgesindeki
sanatgilarla ilgilenmekte, onlarin bah-

sihk yapip yapamayacaklarina karar
vermektedir. Necep Oglan destanindaki
han-bahs: iligkisi de bu cografyadaki uy-
gulamalarin, geleneklerin edebiyat tri-
niine yansimasini tegkil etmektedir.

Ozbek bahgilar: da cesitli beylerin,
hanlarin huzurunda giir séylemisler,
onlardan da cesitli hediyeler almiglar-
dir (Feldman 1980: 49). Tére Mirzaev’in
verdigi bilgilere gore Ozbek bahsilari-
nin bir grubu devamli olarak hanlarin,
beylerin yaninda yasamiglar ve hanlar-
la birlikte savaglara da katilmiglardir.
Buhara Emirinin yanindaki Ernazar
Kaban, Hive Hanr’'nin sarayindaki Riza
Bahg1 bunlara 6rnektir (Mirzaev 1979:
25). Yine Harezm bahgilari, Koéroglu
Destan’’m1 hanlarinin huzurunda yedi
gin anlatmiglardir. On dokuzuncu ytiz-
yilda yasayan Ernazar Sair, Buhara
Emiri'nin 6niinde Alpamis Destani’m
alti1 ay anlatmistir (Mirzaev 1979: 21).
Radloffun Kirgiz Turklerinden tespit
ettigi “Sultanlardan birinin bir sarki bo-
yunca nasil aniden ayaga firladigint ve
ipek pelerinini nastl savurup hediye ola-
rak verdigine gahit oldum.” seklindeki
kayittan diger Turk topluluklarinda var
olan hanlarin ozanlar1 dinleme gelenegi-
nin Kirgizlarda da oldugunu gérmekte-
yiz (Jirmunskiy 2000: 17).

Hanlarin, beylerin bahsilara verdi-
gi degeri gosteren ornekler Necep Oglan
destaninda bulunmaktadir. Necep’in
bahs1 olmak istemesinde itici bir gii¢ olan
Elbent bahgiy1 bir giir karsilagmasinda
yenme ideali gerceklestiginde, yani ha-
nin ve usta bahsilarin huzurunda Elbent
bahgiy1 maglup ettiginde han, Necep’e
yaldizl1 bir elbise giydirir ve bagina da
altin siislemeli bir ta¢ takar. Hanin bu
uygulamasi, Necep’in usta bir bahg: ol-
dugunu gosterdigi gibi hanin iyi bir bah-
siya verdigi degeri de gostermektedir.
Ayrica hanin bu davranigiyla Necep ¢ok
az kiginin sahip olabilecegi bir itibara da
kavusmustur. Necep’e verilen yaldizh
elbise ile tag, tipki Boga¢’in ad aldiktan
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sonra ciibbe giyerek ve taht sahibi olarak
beylige, alphga gecis yapmas: gibi onun
bahgilikta yeni bir hayata basladigini ve
bu alandaki yetkinligini sembolize et-
mektedir (Duymaz 1998, Duymaz 2000).
Bundan sonra Necep, han bahgis1 unvam
alacak ve hanmin huzurunda, bélgenin en
yetenekli bahgisi olarak icra yapacaktir.

Necep Oglan Destani’'nda bir bahsi-
nin hiikiimdar tarafindan altin yaldizhi
elbiselerle ve tacla donatilarak kirk giin
siir soylemesi, toplumun en istiinde yer
alan birinin bahsilara verdigi degeri
yansitir niteliktedir. Ayrica bahsilik ge-
leneginin hanlarin, beylerin huzurunda
icra edildigini gosteren bu destan, bu
konudaki mevcut bilgileri de destekle-
mektedir.

Tirkmen insaninin cesitli amac-
larla duzenledigi toylar, bahgilarin
6nemli icra alanlarindan birisidir. Bah-
silik gelenegini ekonomik ac¢idan da
destekleyen bu toylara pek ¢ok tnli
bahg1 katilir, toya gelenleri soyledikleri
siirlerle ve anlattiklar1 destanlarla eg-
lendirmislerdir. Hatta toylarin itibar
ve basarisi, katilan bahgilarin sayisina
ve kalitesine gore belirlenmigtir (Agirov
1992: 37). Toylar, bahgilarin ustaliklari-
m sergiledikleri, diger bahsilar arasinda
konularin1 giiclendirdikleri, aldiklar
cesitli hediyelerle ekonomik hayatlarinmi
destekledikleri alanlar olmasi nedeniy-
le pek c¢ok bahginin katilmak istedigi
icra ortamlarindandir. Diger bir ifade
ile bahgilar, dinleyici ile sanatini talep
edenlerle toylarda bulugsma firsat1 elde
ettikleri i¢in buralarda dutar ¢almak ve
siir soylemek son derece onemlidir. Ne-
cep Oglan Destani’'nda da bahsilarin toy-
larda sanatlarinm icra ettiklerini gosteren
bilgiler bulunmaktadir. Necep’in iivey
babas1 olan Elbent Bahg1 Tebriz’de yash
bir kadinin evine ugrar. Bu yagh kadin,
Elbent Bahgi’y1 goriince onun civardaki
bir toya gelmis olabilecegini disiinir
(Seyitmiradov 1976: 25). Destanda yash
kadinin agzindan destan1 anlatan bahgi,

esasinda kendi icra ortamlar1 hakkinda
bilgi vermistir. Stiphesiz bu destanin an-
laticis1 Memmedanna Sopiyev de bu toy-
lara katilmig ve toylarda diger bahsilar
gibi icrada bulunmustur. Bu bilgiyi de
destanda kullanmigtir.

Sonuc¢

Necep Oglan Destani, Tirkmen
bahgilarinin egitim siireclerini ve icra
ortamlarim1 diger destanlara nazaran
cok daha ayrintili bir sekilde sunan bir
anlatmadir. Dogrudan dogruya bir bahs1
adayinin ¢girakligini ve bahgiliga gecigini
anlatmasiyla Tirkmen destanlari ara-
sinda farkl bir konumda bulunan Necep
Oglan Destani, destan icrasinin 6nemli
bir ayag olan bahgilar hakkinda deger-
li bilgiler icermektedir. Bu bakimdan
tipki Dede Korkut Kitabi’min ozanlarin
toplum ig¢indeki konumlarin1 yansitma-
s1 veya ozanlar hakkinda pek ¢ok bilgiyi
bize aktarmasi gibi Necep Oglan Desta-
nt da bahgilar hakkinda, bilimsel aras-
tirmalardaki bilgilerle 6rtiisen kayitlar
glinimiize tagimigtir. Bahgilik gelenegi
ile ilgili olarak destanda bahsgilarin bir
ustanin yaninda ¢iraklik yaparak veya
riya yoluyla bahsi olmasi, bahgiliga
gecis yaparken sinava tabi tutulmasi,
ustasindan sembolik hediyeler almasi,
yoneticilerden takdir gérmesi, hanlarin
huzurunda ve toylarda icrada bulunma-
s1 gibi hususlar yer almaktadir. Bahgilar
uzerine yapilan calismalardan da takip
edebildigimiz bu hususlarin Necep Og-
lan Destanit’nda da bulunmasi, Tirkmen
bahsilik ve destan gelenegi arasinda siki
iligkinin varligin1 géstermektedir.

Destan arastirmalarinda destanlar:
anlatanlarin yetigsme sartlarini, icra or-
tamlarini, kisacas1 kimligini tespit etme
cabalarimin arttighn ginimizde anlati-
cilarin ve anlatilarin toplumsal dokusu
hakkinda bilgiler veren destan metinle-
rinden de faydalanilmalidir. Toplumsal
bir zemine dayali olarak yaratilan des-
tan metinleri dogal olarak olustuklar
sartlar ve yaraticilar1 hakkinda cesitli
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kayitlar icermektedirler. Bu bakimdan
destan metinlerinin, metnin baglami
hakkinda yapilacak ¢aligsmalara da kat-

kida bulunabileceklerini soyleyebiliriz.

NOTLAR

1. Avrupali arastirmacilar, Vambery’in 1863
yilinda basladig1 ve Tahran, Hive, Buhara, Semer-
kant gibi 6nemli merkezleri dolastigi meshur seya-
hatinin sonunda elde ettigi notlarindan Tirkmen
bahgilik gelenegini tamimiglardir. Avrupa’daki Tirk
destan ve destan anlaticilar: iizerinde yapilan calig-
malarda siirekli kullanilan Vambery’in bu notlarin-
da Tirkmen bahsilarinin kis aylarinda diizenlenen
gece toplantilarinda hikayeler anlattiklari, siirler
soyledikleri ve icralar1 esnasinda da “dutar” adh
bir miizik aleti kullandiklar1 haber verilmektedir.
(Vambery 1993: 56). Milman Parry, Homer'in Ilyada
ve Odyssey adli eserlerini nasil bir ortamda olug-
turdugunu agiklayabilmek i¢in oncelikle Wilhelm
Radloff vasitasiyla haberdar oldugu Kirgiz destanci-
larini incelemeye karar verir, ancak 1930’lu yillarda
bolgeye gitmesi ve arastirma yapmas: miimkiin ol-
madif icin Yugoslavya'ya giderek calismasina bas-
lar. Parry’nin bu ¢abasi, Avrupa’daki bilim adam-
larimin da Tirk topluluklarindaki bu sanatgilarla
yakindan ilgilendiklerini gostermektedir bk. Ekici
2004, 121-123, Cobanoglu 1999: 232-233. Tiirkmen
bahsilik gelenegi ile ilgili olarak V. A. Uspenskiy ve
V. M. Belyaev’in birlikte hazirladiklar1 Turkmens-
kaya Narodnaya Muzika, Ozbek bahgilar ile ilgili
V. M. Jirmunskiy ve H. T. Zarifov'un ortak ¢aligma-
lar1 olan Uzbekskiy Narodniy Geroigeskiy Epos adli
eserler dikkate deger bilgiler ve degerlendirmeler
icermektedirler (Uspenskiy 1928, Beliaev 1975, Jir-
munskiy-Zarifov 1947: 23-58).

2. Dede Korkut Kitabi'ndan ozanlarin siirleri-
ni kopuzla soylediklerini, sanatlarim icra ederken
degisik cografyalara gittiklerini, buralarda toylara
katildiklarimi, hanlarin huzurunda icrada bulun-
duklarin1 ve buna karsilik olarak onlardan cesitli
hediyeler aldiklarimi 6grenmekteyiz. Bu bakimdan
ozanlik geleneginin icra ortamina 1s1k tutmasi ba-
kimindan Dede Korkut Kitabi'ndaki kayitlar son de-
rece onemlidir. Daha genis bilgi i¢in bk. Oguz 2000:
37-42.

3. Karakalpak Tirklerinde de olduk¢a yaygin
olan destan, Garacan Baksr’dan derlenmistir. Necep
Oglanin Karakalpak ve Tirkmen anlatmalar: ara-
sinda kiiciikk bazi farkhiliklar var iken Cumaniyaz
Yusupov'dan derlenen Ozbek anlatmasinda daha
biiyiik farkhiliklar vardir. Ozbeklerde Asik Albant
adiyla bilinen destanda Tiirkmen klasik edebiyatina
ait ¢cok sayida siir bulunmaktadir. Daha genig bilgi
icin bk. Garriyev 1982: 109-120.
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