GEYIK BOYNUZLARININ YATIRLARDA SiFA ICIN KULLANIMI

Use of the Deer Antlers to Heal in Tombs
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OZ

Geyigin Turk kilttrinde kutsal ve saygi duyulan bir yeri vardir. Folklorumuzda geyik, avcilar
ve veli sahsiyetleri mistik bir mekana dogru yonlendiren bir araci ve kilavuz hayvan olarak bilinir.
Kutsal olarak goriilen bu hayvanin boynuzlari evlerin duvarlarina, kapilarin tstlerine asilir. Geyik
boynuzlar: ayn1 zamanda Anadolu'nun ve diger Turk diinyasinin gesitli yerlerindeki ttirbelerde de bu-
lunmakta ve birer sagaltma araci olarak kullamilmaktadir. Tirbelerin duvarlarina asilan bu geyik
boynuzlarinin mahiyetini agiklayacak nitelikte tiirbede yatan azizlerin hayatlar: tizerine efsaneler
anlatilmaktadir. Bu efsanelerde veliler, geyige binerek, geyigi kosum hayvam gibi kullanarak ve ge-
yigin sttiniu sagarak geyige hilkmetmekte ve velayetlerini ispatlamaktadirlar. Bu anlatilan efsane-
ler geyigin lzerine yiiklenen kutsalligl da anlamlh kilmaktadir. Ayrica bu tarz efsaneler tiirbelerdeki
geyik boynuzlarimin varhigin agiklar niteliktedir. Ttrbelerde yer alan geyik boynuzlari, asil simgesel
anlamlariyla hastalar: iyilestirmek igin kullanilmaktadir. Geyikler yilda bir defa tireme dénemlerinde
boynuzlarini diigtiriirler ve yerine bir ¢atal fazlasiyla yenisini ¢ikarirlar. Bu nedenle geyik boynuzlar
“yenilenme”yi ve “6limstzligi” temsil etmektedir. Geyik boynuzlarimin tiirbeleri ziyaret eden has-
talara striilmesi, boynuzlarin bu simgesel anlam ile ilgilidir. Geyik boynuzlarimin hastaya temas,
boynuzlardaki bu mistik giiciin hastaya aktarilmasini saglamaktadir. Bu ¢aligmada geyik boynuzunun
yatirlardaki kullanimi, geyigin Turk kiltirtiindeki yerine bagh olarak ve geyik hakkinda anlatilan
efsanelere dayanarak anlatilmistir.
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ABSTRACT

There are place of sacred and revered in Tiirkish culture of deer. Deer is known as a quide animal
directing towards a mystical place hunters and saints. This animal’s antlers known as the sacred are
hung on the walls of the houses, the doors on them. Deer antlers found in tombs in various parts of Ana-
tolia and other Turkish world, at the same time and is used as a means of medical treatment. Legend,
character to explain essence of antlers hanging on the walls of tombs, are said on the lives of the saints
lying in the tomb. In these legends, the saints dominate deer and prove that they are saints, deer riding,
using deer suc as draft animals and milk let-down deer. It also makes sense the sanctity of installed on
deer. It also explaints the existence of the antlers in tombs. The antlers in tombs are used to improve
patients with its symbolic meanings, actually. Deers reduce its antlers during mating season once a
year and emit a new one instead of horns more than a fork. Therefore, deer antlers represent “renewal”
and “immortality”. Placing patients who visited the tombs of antlers, antlers are the symbolic meaning.
The expulsion of the patients who visited the tombs of antlers, horns relates to the symbolic meaning.
Patient contact with antlers provide to transfer the patient of this mystical power in antlers. This said
legends is make sense the sanctity of deer. In this study, the use of deer antler in tombs are described
depending on location of the deer in Turkish culture and based on the legends told about deer.
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Giris

Toplum hayatinda yer alan pek
¢ok kiulturel deger, inanig ve uygula-
ma, toplumun yarattigi ve kendi kil-
tirinia yansittig1 edebiyat metinlerin-
de varhgim gostermektedir. Bununla
birlikte, insan hayatinda neden inanil-
diginin ve neden yapildiginin bilimsel
anlamda cevab1 verilemeyen, ancak
halk edebiyati1 tirtinleri tarandiginda
ortaya ¢ikarilabilen pek ¢ok inanis ve
uygulama da mevcuttur. Ozellikle ef-
saneler, kultirimiizde yer alan pek
¢ok inanig ve uygulamanin kokenle-
ri konusunda bilimsel olmasa da bir
aciklama ve izah bulabildigimiz ve bu
aciklamaya c¢ogu zaman inandigimiz
metinlerdir. Bu nedenle, efsaneleri
kultiramiuzde yer alan pek ¢ok inanis
ve uygulamanin koékenleri konusunda
inceleme ve degerlendirme yapabilece-
gimiz anlatilar olarak da ele almakta
fayda vardir.

Yatir ve tiirbeler, hem etraflarin-
da pek ¢ok inanis ve uygulamaya tanik
oldugumuz hem de haklarinda pek ¢ok
efsane anlatilan kutsal mekanlardir.
Turk kaltarinde yatir ve tiirbeler, di-
nin reddettigi ancak insanlarin siklik-
la ziyaret edip ¢esitli nedenlere bagh
olarak dini uygulamalarin yaninda
buytisel uygulamalara basvurdugu
kiltirel mekanlardir. Bu yatirlar et-
rafinda yaygin olan bir¢cok inang ve
uygulamanin kékenlerine de, yatirla-
rin kutsal sahipleri velilerin keramet-
lerinden olusan efsaneler cevap vere-
bilir. Bu acidan 6zellikle Anadolu’daki
bir¢ok tiirbe ve yatirda bulunan ve
ozellikle hastalik sagaltiminda kulla-
nilan geyik boynuzlarmmin bu kutsal
mekanlardaki varligi, bu yatirlar hak-
kinda anlatilan efsanelere dayanarak
ele alinip degerlendirilecektir. Bunun

yani sira geyik boynuzlarinin yatirlar-
daki varlik ve iglevi, bu varligin sim-
gesel anlamina da dayanarak agikla-
nacaktir.

Geyik boynuzunun yatirlardaki
varlig1 ve kullanimi konusu hem yap-
mis oldugumuz alan arastirmasin-
da elde ettigimiz bilgilerden hem de
saha arastirmalarinin yansidig1 yazili
metinlerden yola ¢ikarak tespit edil-
migtir. Afyonkarahisar ve Kiitahya
yorelerinde inceleme yaptigimiz dort
yatirda geyik boynuzunun hastalik sa-
galtiminda kullanildig: tespit edilmis,
ancak bu yatirlarda yatan velilerin
geyiklerle olan iligkisi lizerine bir ef-
sane derlenememistir. Yatirlarin, ge-
yik boynuzu ve dolayisiyla geyiklerle
olan baglantisini ortaya koyan efsa-
neler bagka arastiricilarin derlemele-
rinin aktarildig1 yazili kaynaklardan
taranarak elde edilmistir. Dolayisiyla
bu yazida ele alinan konu hem metin
merkezli hem de baglam merkezli bir
yaklagimla ele alinip degerlendirilmis-
tir.

Geyigin, Turk kiltiriinde kutsal
bir varlik olarak algilandigi bilinen
bir durumdur. Geyige dair anlatilan
ve onu kutsal bir varlik olarak anlam-
landiran pek ¢ok efsane vardir. Bu ef-
saneler genellikle tiirbeler etrafinda
anlatilan ve bu tiirbelerde yatan muh-
terem zatlarin hayatlarinda geyiklere
hiikkmedisglerini konu edinen anlatma-
lardir. Efsanelerde veliler geyige dair
bir takim kerametler gostermektedir-
ler. Turbelerin 6nemli bir kisminda bu
veli gahsiyetlerin geyiklerle miinase-
betinin ispat1 gibi duran geyik boynuz-
lar1 yer almaktadir. Yatirlardaki ge-
yik boynuzlar: halk tarafindan gesitli
hastaliklarda sagaltici bir fonksiyon
ustlenmektedir. Geyiklerle veli sahsi-
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yetlerin bu minasebetlerinin anlatil-
dig1 efsaneler ve buna dayanarak ge-
yik boynuzunun yatirlardaki varlig ve
islevine ge¢gmeden o6nce, geyigin Turk
kultirindeki yerine deginmek uygun
olacaktar.

1. Geyigin Tiirk Kiiltiiriindeki
Yeri

Turklerin sosyo-kiiltiirel haya-
tinda geyigin yer aldig1 pozisyonun
iki farklh kutup halinde bulundugunu
gormekteyiz. Her seyden o6nce tarih
boyunca Sibiryamin daglik-ormanlik
alanlarinda ve Orta Asyanin genis
bozkirlarinda karsimiza ¢ikan Turk-
lerin iktisadi hayatlarimi avcilik ve
hayvancilik belirlemistir. Ge¢gim kay-
naklarini bu sekilde belirleyen cograf-
ya ayni zamanda onlara avlayacaklari
hayvanlar1 da takdim etmigtir. Yasa-
diklar: cografyanin onlara sundugu en
onemli av hayvaninin geyik oldugunu
ve glnimizde de Anadolunun c¢e-
sitli yerlerinde azalmig da olsa geyik
avlandigin1 bilmekteyiz. Dolayisiyla
Turklerin hayatinda av hayvani ola-
rak geyik 6nemli bir yer teskil etmek-
tedir ve geyik avlamak, geyik avina
citkmak bir ge¢im kaynagidir. Diger
taraftan ise reel hayatta bir av hay-
vani olarak karsimiza ¢ikan geyigin
avlanmasi toplumsal inanclara gore
yasaktir. Ctinkii geyik kutsal bir hay-
van olarak bilinir. Bu kutsal hayvam
avlamaya kalkisanlar veya avlayanlar
lanetlenir ve baglarina mutlaka koti
haller gelir. Buna dair anlatilan bir-
¢ok efsaneyle de geyigi avlamanin ya-
sak olmasi ve avlayanlarin giinah igle-
diklerine inanilmas1 megru bir zemine
oturmaktadir. Bu ise reel hayatin ge-
rekleriyle ters diisen, tamamayla farkl:
bir alemin nizamini ortaya seren, ma-

nevi diinyanin, yani dini inang¢larin bir
sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadar.
Turklerin  aveilik  kiltirinde
6nemli bir yeri olan sigin-geyigin av-
lanmasina getirilen yasaklar ve avlan-
mas1 halinde avlayanlarin lanetlenip
baglarina koti seyler gelecegi inanci
geyige yluklenen kutsiyetle alakalidir.
Tirk kiiltiriinde geyik gerek Islami
kissalarda gerekse velilerin hayatlar
hakkinda anlatilan menkabelerde ve
efsanelerde yer aldig1 sekliyle kutsal
bir varliktir. Bu menkabe ve efsane-
lerde velilerin geyik donuna girmeleri,
cesitli sekillerde geyiklere hiitkmetme-
leri, geyiklerin kigilerin Misliman
olmalar1 veya velayet sahibi olma-
larinda kilavuzluk vazifesi goérmesi,
geyiklerin sahipsiz ve yalmiz kalmig
cocuklar siitleriyle beslemesi, geyik
avlayanlarin baslarina hazin olaylar
gelmesi (bk. Karadavut ve Yesildal
2007, Yesildal 2007), geyigin kutsal-
ligin1 mesru bir zemine oturtur. Bu
konu tizerinde fikirlerini beyan eden
arastirmacilar, geyige ytiklenen kutsi-
yetin kékenlerinde Uzak Dogu inangla-
rindan Budizm ve Taoizm felsefelerini
gormektedirler. Bunda Buda'nin geyik
donuna girdigine dair menkibeler et-
kili olmaktadir (bk. Cunbur 1982: 76-
78; Ocak 1983: 156-164; Cagatay 1988:
153-175). Bunun yani sira geyigin kut-
salliginin  Samanizm inanglarindan
kaynaklandigi hakkinda goriusler de
mevcuttur. Samanlar da geyik donuna
girmekte, geyikler samanlarin kutsal
ruhu olmaktadir. Ayrica samanlarin
giysileri ve kullandiklar: aletlerde ge-
yige dair unsurlar bulunmaktadir (bk.
Coruhlu 1999: 73-77; Inan 2000: 83;
Katanov 2000: 199-207; Bayat 2004:
116-118).
Avci-gocebe

bir toplum i¢inde
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geyigin vurulmasinin giinah olarak
algilanmasinda Turklerin bir zaman
etkisi altinda kaldig1 ve giiniimizde
de baz1 Turk topluluklarinin hala et-
kisi altinda oldugu Budizm etkisinin
varhigr aciktir. Bu Budizm’in etkisi
Islamiyet’ten énce Samani inanclarin
biinyesine dahil olurken, Islamiyet’ten
sonra Samani inanglarla birlikte yeni
inanglarin da biinyesine dahil edil-
mistir. Ancak su noktaya da temas
etmek gerekir ki bu efsanelerde yer
alan geyik motifini biittintiyle Budizm
etkisine baglamak da yanlis olacaktir.
Biliyoruz ki, Turkler gittikleri veya bu-
lunduklar: her cografyada farkli sos-
yal ve dini sartlarla kargilasmiglardir.
Bu sartlar icerisinde ne eski inangla-
rindan tam anlamiyla vazge¢misler ne
de yeni dini inanc¢lar1 butiintiyle kabul
edip hazmetmiglerdir. Yeni tanigtik-
lar1 sosyal ve dini hayatta her zaman
yeni inanclariyla eski inanclarini bu-
tinlestirmigler, yeni inanglari eski
inanglarla ¢elismedigi miiddetge kabul
edip uygulamiglar, aksi halde ise eski
inang¢larina uygun hale getirmiglerdir.
O halde herhangi bir inanigin kaynag:
ister Budist, Maniheist, ister Hristi-
yanlk ve isterse Islami kokenli olsun,
onemli olan Turk kultiurt i¢inde yer
aldigr sekil ve pozisyondur. Geyik, bir
yandan Tturklerin en énemli av hayva-
n1 olmakla birlikte bir yandan da av-
cilarin Musliman veya evliyalardan
olmalarina vasita olan, bu nedenle de
avlanmasi sakincali olan, avlandig:
takdirde avcilarin basina ¢esitli bela-
lar musallat eden kutsal bir varhiktir.
Geyigin Turk kiltirindeki yeri konu-
sunda, Mijgan Cunbur (1982), Saadet
Cagatay (1988), Zekeriya Karada-
vut (2007) ve Unsal Yilmaz Yesildal
(2007)1n galigmalarinda daha ayrin-

til1 bilgi yer aldigindan, burada aym
konular tekrarlamaya gerek yoktur.
Konunun kapsami a¢isindan yatirlara
bagli olarak anlatilan efsanelerde ge-
yigin yeri ve geyik boynuzunun bu ya-
tirlarla ve velilerle olan baglantisi ile
hastalik sagaltimindaki roli tizerinde
durmak yerinde olacaktir.

2. Yatirlara Bagh Olarak An-
latilan Efsanelerde “Geyik” Motifi

Turk cografyasinin hemen her ye-
rinde kutsal gahsiyetlere ait tiirbeler
bulunmakta ve tirbelerde yatan muh-
terem zatlar hakkinda efsaneler an-
latilmaktadir. Bu kutsal sahsiyetler,
velayet sahibi olan, hayatlari boyun-
ca, hatta oldiikten sonra bile pek ¢ok
keramet gosterip insanlarin korkuyla
karigik kendilerine saygi duymala-
rim1 saglayan kimselerdir. Onlarin
hayvanlarla ilgili gostermis olduklari
kerametlerine bakildiginda 6zellikle
geyiklerin 6n plana c¢iktig1 gorulir.
Guniimiuzde Anadolu’da ve diger Turk
diinyasinda geyige dair pek ¢ok efsane
anlatilmaktadir. Geyik Turk kilti-
riinde 6nemli bir av hayvani olmasina
karsin Buda menkabeleri, saman efsa-
neleri, Islami anlatmalar ve tasavvufi
menkibelerin de etkisiyle vurulmasi ve
avlanilmasi sakincali bir varlik halini
almig, kutsalligi ile 6n plana ¢ikmigtar.
Geyigin bu kutsalligi, géstermis olduk-
lar1 kerametlerle kutsallik arz eden
velilerle olan miinasebetlerinde de go-
rilmektedir. Hatta geyiklerle olan bu
miinasebetlerinden dolayr Anadolu’da
baz1 veliler “Geyik Baba”, “Geyik-
li Baba” gibi isimlerle anmilmaktadir
(Durdu 2001: 135:136; Kalafat 2006:
227). Yatirlara dair anlatilan efsane-
lerde de geyik motifi yaygin bir unsur
olarak karsimiza cikmaktadir. Bu ef-
sanelere gore yatirlarin kutsal sahip-
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leri olan veliler, yasamlarinda geyik-
lerle gesitli sekillerde miinasebetlerde
bulunmusglardir. Baz1 veliler, geyik
donuna girerek, bazilar1 ise geyiklere
cesitli sekillerde hiikmederek velayet
sahibi olduklarimi ispatlamiglardir.
Yatirlarda bulunan geyik boynuzlar,
efsanelerden yansidig1 kadariyla veli-
lerin geyiklerle olan minasebetlerinin
ispat1 gibidir. Baz yatirlar i¢in geyik
boynuzlar: ile velilerin munasebetle-
rini aciklayan efsaneler anlatilmakla
birlikte, bazilarinda ise bu munasebe-
ti agiklayan efsane anlatilmamaktadir
ya da zamanla unutularak yok olmus-
tur. Baz1 yatirlar hakkinda da velinin
geyikle olan miinasebeti bir efsane
olusturmustur ancak yatirda geyik
boynuzlar1 yoktur ya da kaybolmus-
tur. Bu tarz efsanelerde veliler, ya ge-
yik donuna girerler ya geyikleri gesitli
sekillerde hiikkiimleri altina alirlar ya
da geyiklerin stitiini sagarlar.

2.1. Velilerin Geyik Donuna
Girmeleri

Velilerin gekline girdikleri hay-
vanlardan biri de geyiktir. Efsane ve
menkabelerde velilerin geyik sekline
girerek kargisina ¢ikan insani Miusli-
man yaptig, kétd bir durumdan kur-
tardig1 ya da yol gosterdigi oérnekleri
¢oktur. Geyik donuna girme motifini
Buda menkabeleri ile saman efsane-
lerinden Islamiyet’ten sonraki evliya
menkibelerine kadar takip edebiliyo-
ruz.

Bilindigi gibi geyik donuna gi-
ren veliler hakkinda anlatilan efsa-
nelerden en bilineni Abdal Musa’ya
aittir. Buna gore Gayibi bir giin ya-
raladig1 geyigi kovalarken Abdal
Musa dergahina varir. Derviglerden
yarali geyigi ister. Abdal Musa, “Bak
imdi, gor okim1” diye koltugunun al-

tinda vicuduna sapli duran oku gos-
terir. Gayibi, boylece Abdal Musanin
dergahina kul olur ve Kaygusuz adini
alir (Glizel, 1999, 20-24). Seyyit Battal
Gazi'nin de geyik donuna girdigi hak-
kinda menkabe bulunmaktadir (Ocak
1983: 155).

Geyik donuna giren velilerden
biri de Sar1 Halife’dir. Sar1 Halife'nin
tekkesi, Giresun'un Yaghdere ilcesi-
ne bagh Tekkekoy ile Tuglacik koyle-
ri arasinda bulunmaktadir (Dizgin
2009: 145). Sar1 Halife hakkinda an-
latilan bir efsaneye gore, bir kig giint
Tekke Koytu'ne ¢ok kar yagar. Halife-
nin tekkede okuttugu ¢ocuklarin ¢ogu
gevre koylerden gelip gitmektedir.
Kardan koy yollar1 kapandigindan co-
cuklar tekkeye okumaya gelemezler.
Halife geyik donuna girerek ¢ocukla-
rin yollarimi agmaya gider. Yollar: aca-
rak Elmabelen Kéyti'ndeki Okmeydani
denilen yere gelir. Burada 6grencileri
ile kargilagir. Ogrenciler kargilarinda-
kinin kim oldugunu bilmediklerinden
geyik diye avlamak i¢in ardina diser-
ler. Cocuklar geyige firsat bulduklar:
yerde stirekli ok atarlar. Atilan oklar:
bir¢ogu isabet etmesine ragmen, geyi-
ge higbir sey olmaz. Bu sekilde avlana-
rak, geyik onde ¢ocuklar arkada tek-
keye kadar gelirler. Tekkeye girince
Halife tekrar insan sekline déner. Sir-
tindaki oklar1 ¢ikarip orta yere koyar.
Ardindan tekkeye giren 6grencilerine
dénerek “Herkes okunu bulup alsin”
der. Boylece gocuklarin devam edebil-
mesi i¢in tekkenin yolu acilir (Goksen
1999: 72). Bu efsanede Sar1 Halife,
geyik donuna girerek tekkenin yolu-
nu a¢cmig ve ¢ocuklarin tekkeye ulas-
mamalari: konusunda yardim etmigtir.
Tekkede Haci Abdullah Halife’ye ait
olduguna inanilan iki asa, bir silahlik,
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bir kilim bulunmakla birlikte (Dlizgiin
2009: 145), velinin geyik donuna gir-
digine dair anlatilan efsaneyi dogru-
lar geyik boynuzu bulunmamaktadir.
Ancak, bagka yatirlarda bulunan ge-
yik boynuzlari ve boynuzlarla yapilan
uygulamalar, bu boynuzlarin varligini
ve iglevini, bu tarz efsanelerin 6nemi-
ni artirmaktadir. Cinki bu efsaneler,
yatirlarda bulunan geyik boynuzlari-
nin varligini ve ziyaretlerde degisik
uygulamalara neden vasita oldugunu
aciklamaktadir.

Efsanelerdeki geyik donuna girme
motifi, Buda'nin geyik donuna girmesi
ya da samanlarin geyik donuna girme-
leri ile ilgili anlatilarin, Anadolu’daki
Tiirk-Islam kiiltiiriine yansimis bi¢imi
olarak yorumlanabilir. Bu tarz efsane-
lerde geyik donuna giren veliler, ken-
dilerini takip edenleri zor bir durum-
dan kurtarirlar ya da Kaygusuz Abdal
orneginde oldugu gibi manevi bir yola
davet ederler. Yani bir anlamda birer
kilavuz rolindedirler.

2.2. Velilerin Geyiklere Cesitli
Sekillerde Hiitkmetmeleri

Turbelere bagl olarak anlatilan
efsanelerde veliler, bazen geyiklere bi-
nerek dagdan odun getirmekte, bazen
geyikleri kosum hayvani olarak kul-
lanmakta, bazen de bu hayvanlar: sa-
garak stitlinden faydalanmaktadirlar.

Geyige Binen Veliler

Geyige binerek geyigi hikmi al-
tina alan velilerden biri Geyikli Baba
(Sultan Baba, Geyikli Sultan Baba)
olarak anilmaktadir. Geyikli Babanin
tirbesi Bursanin Glirsu bucagina bag-
l1 Baba Sultan kéytindedir. Onun hak-
kinda anlatilan rivayetlerden birine
gore, Geyikli Baba Bursa fethedilirken
geyigine binerek kafirlerle savagmistir
(Tanyu 2007: 210).

Geyikleri Kosum Hayvani Ola-
rak Kullanan Veliler

Baz1 tiirbelere ismini veren veli-
ler, geyiklere yluk tasima, tarla siirme
gibi kosum isi yaptirirlar. Samsun’un
Alagam ilgesinde bulunan Geyikkosan
Dede, geyikleri kosum hayvani olarak
kullanan velilerden biridir. Yatirin bu-
lundugu mevki, sik ve buyik agaclarla
dolu bir ormandir. Bu yatir hakkinda
goyle bir rivayet anlatilmaktadir: Bu
ormanin orta yerinde kii¢iik bir tarlasi
olan bir dede, iki geyikle tarlasini ¢ev-
redekilerden gizlice sirmektedir. Yine
bir gun tarlada cift stirerken birileri
tarafindan goruliir. Geyikler tirkerek
daga kacarlar. Bugiin dedenin tiirbe-
sinde geyiklerin boynuzlari hala dur-
maktadir  (http://alacam.blogcu.com/
alacam-da-bir-geyik-baba/7235055).
Safranbolunun Oglebeli koytinde bu-
lunan Geyikli Dede hakkinda anlati-
lan efsane de, Geyikkosan Dede’de ol-
dugu gibi dedenin neden Geyikli Dede
ismiyle anildigim agiklayan ve velinin
geyiklere hiikmettigini anlatan bir
iceriktedir. Buna gére, Oglebeli ko-
yinde “Dede” diye anilan fakir bir ¢o-
ban yasar. Bu Coban Dede, sigirlarini
Arag ¢ayimin 6tesine gecgiremedigi i¢in
tzulir ve buraya bir képrii yapmaya
karar verir. Bunun igin giinlerce agag
keserek bunlari danasiyla ¢ayin en dar
ve s1g yerine tasir. Ancak isi kolay de-
gildir. Bir gin “Allahim, ne olur bana
kolaylik sagla” diye dua eder. Allah da
duasin1 kabul ederek ormandaki ge-
yikleri onun emrine verir. Gece olunca
geyikler, kesilen agaclari ¢cayin kiyisi-
na tagir. Giindiiz de Coban Dede kop-
ru igiyle ugrasir. Coban Dede bir giin
kopriyu bitirir. Koye bir de cami yap-
mak ister. Koy halkina cami ig¢in bir
yer gostermelerini ister. Bir yer buldu-
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gunda caminin temellerini kazmaya
baglar. Gece olunca geyikler, kum ve
taglar1 tasiyarak meydana yigarlar.
Sabah olunca kéyliiller bu duruma sa-
sirirlar. Coban Dede’yi takip etmeye
karar verirler. Coban Dede koyliintin
niyetini anlar. Karisina, “Koyliiler be-
nim isime mani olacaklar. Bizi gozetle-
yecekler. Eger beni goriirlerse bir daha
buralarda duramam. Cami yapmak
nasip olmayacak. Alip basimi gidece-
gim. Kara danayt iki giin sonra ardi-
ma sal, o benim yerimi bulur” der. O
gece koyliler, ¢obam ve geyikleri go-
rir. Boylece Coban Dedenin sirr1 aci-
ga ¢ikar. Bunun tizerine Coban Dede,
“Evinizin sayist yirmiyi gegmesin” diye
beddua eder. Ertesi giin evden c¢ikar.
Karis1 iki giin bekledikten sonra kara
danay1 ardina salar. Kara dana ¢oba-
nin izini takip ederek bir yerde durur.
Cobanin 6ldigu yerde bugiin bir tirbe
vardir. Ttirbenin ad1 “Bahattin Gazi”
olarak bilinir (http://www.sebinmed-
ya.com/index.php?option=com_conten
t&task=view&i1d=9379&Itemid=44).

Kastamonunun Tagképru ilge-
sinin Abdal Hasan kéytinde bu koye
ismini veren zatin, geyikleri kosum
hayvani1 olarak kullandig1 soéylenir.
Hakkinda anlatilanlara goére, Ab-
dal Hasan geyiklere agac¢ yiikleyerek
koye gelir. Koye gelirken koyliiler
onun okuzlerle aga¢ tasidigini sanir-
lar. Ancak yaklasinca 6kiz sandikla-
r1 hayvanlarin geyik oldugunu fark
ederler ve Abdal Hasan'in keramet sa-
hibi bir kisi oldugunu anlarlar. Abdal
Hasan’in geyiklerle odun tagimasina
bagh olarak geyiklere kutsallik atfe-
dilmekte ve boynuzlari, 6zellikle kap1
giriglerine asilarak buradan igeri ko-
tulik girmesi engellenmektedir (Dur-
du 1998: 49-52).

Giresun’da bulunan yatirlardan
birisi “Boynuzlu Tekke” olarak amnil-
maktadir. Tekkede yatan zatin asil ad:
Seyh Idris'tir. Tekkeye halk arasinda
Boynuzlu Tekke denmesi ile ilgili bir
de menkabe vardir. Tekke, Seyhli ma-
hallesindedir. Fakat tekke buraya
yapilmadan énce 100 metre asagida-
ki Devletlii mahallesine yapilmak is-
tenir. Insaat icin gerekli biitiin mal-
zemeler alinip tekkenin yapimi ig¢in
uygun bulunan yere yigilir. Ancak bir
glin sonra birakilan biitin malzeme-
nin Seyhli mahallesine, bugiin tekke-
nin bulundugu yere tasindigi gorilur.
Malzemeler tekrar Devletli mahalle-
sine tasinsa da ertesi gunlerde ayni
olaylar tekrarlanip durur. Halk bu du-
ruma bir turli akil sir erdiremez. Bir
gece yeni gelinin biri disariy1 izlerken
gec saatte bir geyik strtsi gorir. Si-
riudeki geyikler boynuzlariyla tekke-
nin malzemelerini gétirmektedir. Go-
ruldiklerini fark eden geyikler birden
ortadan kaybolur, sir bozulur. Geyik-
lerden geriye sadece boynuzlar1 kalir.
Bu menkibe nedeniyle tekkeye “Boy-
nuzlu Tekke” adi verilmistir (Diizgin
2009: 139). Bu efsane, diger efsaneler-
den farkli olarak velinin hayatta iken
geyiklerle kurdugu miinasebeti anlat-
maz, velinin yatirinin degistirilmek is-
tenmesi tizerine geyiklerin bu durumu
nasil engelledigi anlatilir. Boyle olsa
bile yatirda yatan zatin yasaminda
geyiklere bir sekilde hitkmettigi, diger
efsanelere dayanarak soylenebilir.

Geyiklerin Siitiinii Sagan Ve-
liler

Haklarinda anlatilan efsanelere
gore geyiklere binerek, yik tasitarak
onlara manevi bir nifuzla hitkmeden
velilerden bazilar1 geyiklerin siitlerini
sagarak velayetlerini ispat ederler.
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Zilenin Elitekke koytunde yatan
“Elik Baba” hakkinda anlatilara gore,
Elik Baba eliklere (dag kegisi, karaca),
geyiklere manevi bir nufuz ile hiitkme-
dermis. Elikler yaylimdan déndikle-
rinde Baba onlarin sitlerini sagarmas.
Buna dayanarak tiirbenin iist yanin-
daki kayalardan stitlerin kolayca aka-
rak asagidaki havuza dolmasi i¢in 30
cm. genigliginde yollar agildig1 dusu-
nulir. Hatta Elik Babanin soyunun
geyik olduguna inanmlir (Oztelli 1976:
245-246).

Geyiklere dair anlatilan bir kisim
efsanelerde de geyiklere hikmeden
veli sahislar kadindir. Bu kadinlar ge-
yikleri ailelerinden gizlice sagmakta
ve bunu sir olara saklamaktadirlar.
Ancak onlar takip edilirler ve sirlar
aciga cikar. Bu sirlar1 aciga ¢ikaran,
yani bu kadinlarin kerametlerini or-
taya g¢ikaran kim olursa olsun, geyik
stitiini sagan veliler tarafindan cesitli
sekillerde bedduaya ugrar. Sayet bed-
duaya ugrama durumu yoksa geyik
sagma seklinde keramet gosteren veli,
bu kerameti 6grenilince ortadan kay-
bolur. Bolunun Mengen ilgesine bagh
Agcalar koyunde Sarikizlar mahalle-
sinde “Sarikizlar Turbesi” vardir. Bu
turbede yatan Sarikiz hakkinda su ef-
sane anlatilmaktadir: Sarikiz devamlh
bu mahalleye gelmekte, geyik sagarak
sitint yoksullara dagitmaktadir.
Sarikiz'in her seher vakti kaybolmasi
annesinin dikkatini ¢eker ve durumu
babasina anlatir. Babas1 Sarikiz1 ta-
kip eder, kizim1 geyik sagarken goriir.
Geyik, kizin babasini gorir ve tirkerek
siit teknesini devirir. Buna sinirlenen
Sarikiz “Bu hayvanu tirktiten kim? Eli
kolu yana gelesice” diye beddua eder.
Ancak geriye dondugiinde babasini tag
kesilmig bir sekilde goriir. Daha sonra

dua ederek babasini normale gevirir.
Ancak babasi1 bu duruma kizar ve ge-
yigi 6ldurir. Guintimizde tirbede bu-
lunan boynuzlarin o geyige ait oldugu
soylenir. Bu efsaneye bagh olarak ge-
yigin 6ldurilmesi giinah sayilir (Dur-
du 2001: 118-119).

3. Yatirlarda Bulunan Geyik
Boynuzunun Iglevi

Anadolunun bircok yerinde ve
diger Turk cografyalarinda tiirbe ve
yatirlarda geyik boynuzu oldugu bilin-
mektedir. Geyik boynuzlarinin bu ya-
tirlarda neden bulundugu, yatirlarda
yatan velilerin geyiklerle olan mina-
sebetlerini anlatan efsanelerle cevap-
landirilabilir. Hatta geyik boynuzlari,
buralarda yatan muhterem zatlarin
nasil velayet sahibi olduklarinin deli-
li nispetindedir. Geyik boynuzlarinin
yatirlarda bulunma nedenleri ve zi-
yaretler esnasinda hastalik sagaltim
uygulamalarinda kullanilmalari, geyi-
gin ve geyigin minasebette bulundugu
velinin kutsiyeti ile ilgilidir.

Geyik boynuzu, yatirlarda daha
ziyade hastalik sagaltimi i¢in kullanil-
maktadir. Geyik boynuzunun kultir
tarihinde hastalik sagaltiminda ecza
olarak kullanildig: gesitli tablet ve ka-
yitlar araciligiyla bilinmektedir (Cun-
bur 1982: 85). Ayrica Tirk kiltirinde
geyik boynuzunun nazara ve hastalik-
lara iyi geldigine, bolluk, bereket ve
ugur getirdigine inanilir. Bu nedenle
Anadolu’nun bir¢ok yerinde nazardan
korunmak i¢in evlerin duvarmna ge-
yik boynuzu asilir (Cunbur 1982: 85).
Geyik boynuzu Anadolunun diginda-
ki Turk cografyasinda da bu nedenle
evlerinin duvarlarina asilir (Tavkul
1990: 319; Azerbaycan Folkloru Anto-
logiyas1 VIII 2003: 89).

Geyik boynuzlarimin yatirlarda
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hastaliklarin sifas1 i¢in kullanilma-
sinda geyigin ve dolayisiyla geyik
boynuzunun kiltirimiize yansidigi
kutsalliginin diginda simgesel anlami
da 6nem arz etmektedir. Geyikler her
sene Ureme zamanindan sonra boy-
nuzlarim diistirtirler ve her defasinda
bir daha fazla boynuz ¢ikarirlar (Cun-
bur 1982: 86). Zira geyiklerin her sene
boynuzlarimi doékerek yenilenmeleri,
hastalar i¢in kullanildiginda hasta-
larin yenilenip sifa bulacaklarimi di-
stincesini dogurur. Zira Cin’den Bati
Avrupa’ya kadar uzanan bir alanda,
geyik boynuzlari, dénemsel yenilen-
meleri yiiziinden “yenilenme” simgele-
rinden biridir (Eliade 2003: 169).

Bu nedenle yatirlar sifa bulmak
amaciyla ziyaret edenlere, buralarda
gorevli olan kigilerce geyik boynuzu
swvazlama yolu ile uygulanir. Orne-
gin Afyonkarahisar’da bulunan Sa-
kalak Dede yatirinda bulunan geyik
boynuzu, tirbedar tarafindan yatir
sifa niyetiyle ziyaret eden hastaya
surilir (Tanyu 2007: 180-181). Yine
Afyonkarahisarin Kayithan kasaba-
sinda bulunan Hayranveli yatirinda
(K1, K2, K3), Mahmutkdy’'de bulunan
Mahmut Dede (K4) ve Seydiler koyun-
de bulunan Hasan Basri Hazretlerinin
yatirlarinda (K5) da geyik boynuzlari
vardir ve bunlar buradaki gorevlilerce
hastalarin viicutlarina sifa bulmalar:
i¢in strilmektedir.

Geyik boynuzunun hastaya si-
vazlama yoluyla suriilerek uygulan-
masinda, temas buyust esastir (bk.
Ornek 1988: 141-145). Temas biyii-
sinde geyik boynuzu, hem geyigin
Turk kaltirindeki yeri agisindan hem
de yatirda yatan muhterem zat ile
olan baglantisindan dolay1 kutsal bir
nesne olarak algilanmaktadir. Kutsal

sahsiyetlere ait olan bu nesnelerin
kutsalliginin, hastaliklarin sifasinda
etkili olacagi yaygindir. Bunun yani
sira geyik boynuzunun her sene dokii-
lerek yenilenmesi, yenilenmeyi temsil
etmektedir. Dolayisiyla geyik boynuzu
ile hastanin temas etmesi, geyik boy-
nuzunun bu yenilenme 6zelligini has-
taya naklederek hastanin iyilesmesini
saglayacaktir.

Temas buylsinde oldugu gibi
“parca butine aittir” (Ornek 1988:
141-145) ilkesi dustnuldiginde, ge-
yigin boynuzuna ait O6zellikler, yani
yenilenme ve dolayisiyla 6limsuzlik,
geyik icin de gecerli bir 6zelliktir. Zira
yatirlarin muhterem sahipleri veli-
lerin geyikler araciligiyla gosterdigi
kerametlerin disinda, geyik cinsinin
Turk kultuarinde edindigi yer (bk.
Cunbur 1982, Cagatay 1988, Kara-
davut 2007, Karadavut ve Yesildal
2007), onun kutsal bir hayvan olarak
algilandigimi  gosterir. Geyigin kut-
sal bir varlik olarak algilanmasinda
“geyik boynuzu’nun bu simgesel an-
lam1 da etkili olmalidir. “Geyik” de
“geyik boynuzu” gibi “yenilenme”yi ve
“olumstizluk™i temsil eder.

Geyik erken donem Turk kulti-
rinde bir kurban hayvanm olarak da
bilinir. Bunda onun “6lumstizlik”in
temsili olmas1 etkili olmalidir. Emel
Esin’in Granet'ten aktardigina gore,
av ve kurban ayinleri i¢ ice gériinmek-
tedir. Her aveinin avi, ayni zamanda
onun ongunu demektir. Avin ruhu av-
ciya ge¢cmektedir. Hikimdarin geyik
avlayarak geyigi kendi mensuplari ile
birlikte yemesi, onu atalarina kurban
olarak takdim etmesi, geyigin ruhunun
onu yiyenlere gegecegi geyigin ifade et-
tigi anlam ile ilgilidir. Bu anlam, ge-
yigin hiikimdarin korusu ve siilalenin
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mezarhg olan kutlu Ala-tag’da biten
o6lumsizlik otunu yemesi ve 6limsiiz
olmasindan dogmustur (Esin 1978: 39-
40). Bu 6lumstzliik otuna, onu geyigin
yemesinden dolayr Turkcede “sigun
otu” denmektedir (Esin 1978: 94). Ge-
yigin 6liumsizlik otunu yiyerek 6lim-
stiz olmas1 efsanesinde, Cin’in Taoizm
inancinin etkili oldugu distntilmek-
tedir (Esin 1978: 39-40, 49). Geyigin
erken donem Turk kiltiriine yansi-
yan bu kutsiyeti, Goktiirk doneminde
de vardir. Goktirk déneminde geyigin
hikkiimdar yiginda (ormanlh dag) yilda
bir defa avlamip Gok Tanrr’ya kurban
edildigi bilinmektedir. Geyigin 6lim-
stizligl temsil eden bir hayvan olarak
Gok Tanrr'ya hukimdar tarafindan
takdimi, onun Goék Tanri ile ilgisini
de kurmaktadir. Goktiirklerde kagan
soyunun damgasi da 6lumstzlik ku-
tundan dolay1 geyik seklindedir (Esin
1978: 95). Geyigin Goktiirklere kadar
yansiyan “6lumstizlik”i temsil eden
bir hayvan olmasindan dolay: Tanriya
kurban olarak takdimi, Islamiyet’in
kabulinden sonra Anadolu’da an-
latilan efsanelere de yansimigtir.
Bolunun Cilimli il¢esi Yukarikarakoy
koéytunde bulunan “Seyh Muslahaddin
Kokabeli Turbesi” hakkinda anlatilan
efsane buna giizel bir 6érnektir. Turbe
yaninda “Geyik Yolu” diye adlandiri-
lan bir yol vardir. Seyh’in Ali isminde
bir oglu vardir. Halen yasayan gelene-
ge gore kdyden cocuklar et toplayarak
yerlermig. Ali de g¢ocuklarla beraber
et toplamaya gittiginde kéyli butin
cocuklara et vermig, ama Ali’ye et ver-
meyi unutmus. Ali eve gelip aglamis,
babasina olan biteni anlatmis. Seyh
Muslahaddin dua edip Allah’a yal-
varinca Allah tarafindan Geyik Yolu
denilen yerden kurban edilmek tizere

biri digi biri erkek iki geyik gelmis.
Seyh, erkek geyigi kurban etmisg, di-
sisini ise geri gondermis. Koyun fakir-
lerine haber vererek kestigi geyigin
etini dagitmis. Tiurbedarin anlattigina
gore Geyik Yolu ismini bu olaydan al-
mistir ve kesilen o geyigin boynuzlari
¢ocukluguna kadar eski tirbede asili
duruyormus (Durdu 2001: 123).

Geyik boynuzunun yatirlarda
gifa i¢in kullanimi, Turk kultirinde
“yenilenme” ve “Olumstizlik” simge-
si olmasindan kaynaklanmaktadir.
Ancak geyik boynuzunun evlerin ka-
pilarma ve duvarlarina nazardan
korunma, bolluk ve bereket getirme
amaciyla asilmasinin disinda, yatir-
lardan baska bir yerde hastalik sa-
galtimi i¢in kullanilmamasi, hastalik
sagaltim1 konusunda “geyik boynuzu”
ve “yatirlar’in “nesne” ve “mekan” ilis-
kisi kurmasi, “yatirlarin” da simgesel
bir anlam tasidigin1 gostermektedir.
Yatirlar, “kutsal” ile temas etmeyi
saglayacak mekéanlardan biridir. Di-
ger mekanlarda oldugu gibi yatirlar
da bu yontiyle “merkez” rolina ustle-
nir. Eliade’ye gore Tanr1 yerylziinde
cesitli varlik ve nesnelerde (dag, agacg,
su gibl) kendini gosterir. Bu varlik-
lar gesitli 6zellikleriyle tanrisaldirlar.
Tanrisalliklarindan dolay1r da zaman
zaman Tanrr’ya ulasmada araci po-
zisyonu ustlenirler (Bunun icin bk.
Eliade 2000: 355-370). Yatirlar da ve-
lilerin yasadigi ve gémuldiga yerler
olarak kutsanirlar ve kutsal olmayan
yerlerden ayr1 tutulurlar (Eliade 2000:
358). Merkez simgeciliginde merkez
olarak gorilen diger kutsal varlik ve
mekanlarda oldugu gibi yatirlar da,
kutsalliklarindan dolayi insan ile Tan-
11 arasinda araci vazifesi yiklenirler.

“Yenilenme” ve “Glimsiizlik”in
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temsilini gérdiigimiz geyik boynuzla-
r1 bu kutsiyetlerinden dolayi, merkez
simgelerinden biri ve dolayisiyla kut-
sal mekanlar olan yatir ve tiirbelerde
muhafaza edilmekte ve hastalara sifa
vermek icin kullanilmaktadir. Ustelik
bu kutsal mekanlarin kutsal sahipleri
olan velilerin geyikler Uzerine efsa-
nelere yansiyan kerametleri de geyik
boynuzlarimin yatirlardaki varligim
mesru kilmaktadir.

Sonucg

Yatir ve tiirbelerde yatan veliler
hakkinda pek ¢ok efsane anlatilir. Bu
efsanelerin konusu, bu velilerin kut-
siyetlerini ve velayetlerini gosteren
kerametleridir. Baz1 yatirlarin sahip-
leri hakkinda anlatilan efsanelerde,
bu yatirlarin sahipleri geyik donuna
girerek ya da geyige degisik sekiller-
de (geyigi kosum hayvani olarak kul-
lanma, geyigin sutini sagma gibi)
hitkmederek keramet gosterirler. Bu
yatirlarin kutsalligi, velilerin kera-
metlerinin anlatildigi bu tarz efsane-
lerle katlanarak yuceltilir. Yatirlara
yonelik yapilan bazi uygulamalar da
bu efsaneler araciligiyla anlamli hale
gelir. Geyik boynuzlarinin yatir ve tiir-
belerde neden bulundugu, buralardaki
geyik boynuzlarinin hastalarin sifasi
i¢in kullanilmasi bu yatirda yatan ve-
lilerin geyiklerle olan baglantisini an-
latan efsanelerle ortaya ¢ikmaktadir.
Ancak bu baz1 yatirlarda geyik boynu-
zu bulunmasina ragmen, yatir sahibi
velinin geyiklerle irtibat1i olduguna
dair bir efsane yoktur ya da varsa bile
unutulmustur.

Geyik, Turk kiltirinde eveil ol-
mayan ve av hayvani olarak kullanilan
bir varliktir. Bu hayvani evcillestire-
rek kendi hiikkmu altina alan insanlar
ise toplum igerisinde olaganiistii ni-

teliklere sahip mistik sahsiyetlerdir.
Bu sahsiyetler, hayatlarinda ve hatta
oldikten sonra geyiklerle i¢ ige olma-
nin yani sira diger bazi gosterdikleri
kerametlerle kutsiyet sahibi olurlar
ve mezarlar1 yatirlagtirilir. Bu gekilde
hayattayken veya 6ldiikten sonra ge-
yik donuna giren ve geyiklere degisik
bi¢gimlerde hiikmeden velilerin yatir-
larinda bulunan geyik boynuzlari, ve-
lilerin geyikler {izerine gosterdikleri
kerametleri ispatlarcasina yatirlarda
muhafaza edilmektedir.

Yatirlarda hastalik sagaltimi i¢in
kullanilan geyik boynuzlarinin mev-
cudiyeti, yalnizca velilerin efsanelere
yansiyan geyikler lzerine goésterdigi
kerametleri veya geyigin kutsiyeti ile
ilgili degildir. Geyik boynuzunun yil-
da bir defa diserek yerine yenisinin
gelmesi, geyilk boynuzu tzerine sim-
gesel bir anlam ylklenmesine neden
olmustur; geyik boynuzu bu 6zelligiy-
le “yenilenme”, “arinma” ve “yeniden
dogus™u temsil etmektedir. Dolayisiy-
la yatirlar1 ziyaret eden hastalarin
geyik boynuzuyla sivazlanarak tedavi
edilmesinde, bu nesne tizerindeki kut-
siyetin, yenilenme ve arinma 6zelligi-
nin hastaya yuklenerek iyilesecegine
dair inanig yatmaktadar.

Bu kutsal varlhiga ait olan kutsal
nesnenin ise “merkez’i temsil eden
kutsal mekanlar olan yatirlarda bu-
lunmas1 ise tesadifi degildir. Yatir-
lar1 dua etme, dilekte bulunma, gifa
arama gibi cesitli nedenlerle ziyaret
eden kigiler, Tanri’ya kendilerinden
daha yakin hissettikleri velilerin kut-
sal mekanlarina giderek, hastalikla-
rindan armnacaklarina, dua ve dilek-
lerinin kabul edilecegine inanmakta
ve bunun i¢in de gesitli uygulamalar
yapmaktadirlar. Zira ziyaret ettikleri
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yatir ve tiirbeler, kendilerini Tanri’ya
ulastiracak “tanrisal” ve “merkez” po-
zisyonundaki kutsal mekanlardir. Ve-
liler hakkinda anlatilan efsaneler de,
velilerin geyiklere dair gosterdikleri
kerametleri anlatan efsanelerde oldu-
gu gibi, bu velilerin kutsiyet sahibi ol-
masinda énemli pay sahibidir.
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