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TASAVVUFI KAVRAMLAR ACISINDAN TASAVVUF
KULTURUNDE CEVRE BiLiNCi

Esma SAYIN*

OZET

Cevre kelimesinin cok genis bir kullanim alani bulunmaktadir. Bu
baglamda cevre; bizim etrafimizi kusatan, canli-cansiz tim varliklara
verilen addir. Cevre, insanin hem kendisini etkiledigi ve hem de
kendisinden etkilendigi icin surekli degisime ugrayan canli bir
organizmadir. Bu nedenle cevre kelimesi, sadece dogal cevre ile
sinirlandirilmayacak kadar da cesitlidir. Cevreyi olusturan her varlik,
Allahin isim ve sifatlarinin birer aynasi olarak kabul edildigi icin cevre
bilinci 6nemlidir.

Tasavvuf kultGrintn ele aldigi tic 6nemli konu bulunmaktadir.
Bunlar Allah, kainat ve insandir. Tasavvuf kiltiiri; Allah, kainat ve insan
arasinda bir buttnltk kurar. Bu nedenle tasavvuf, askin ve btitinltgin
felsefesidir. Insan, vahdet-i viicid ekoliine mensup mutasavviflar
tarafindan insan-1 kdmil gérist baglaminda Allah Teala’nin en yuksek
derecede muhatab: ve ilahi isim-sifatlarinin tecellisidir. Bu baglamda
tasavvuf anlayisina gore, cevreyi teskil eden canlh ve cansiz, suurlu ve
suursuz her varlik, Allah’in ilahi isim ve sifatlarinin birer aynasi olarak
kabul edilir.

Cevreyi olusturan her varlik, Allah’in ilahi isim-sifatlarinin birer
aynas1 olarak anlasildigi icin cevre kavrami tasavvufi agidan c¢ok
degerlidir. Bu noktada tasavvufi kavramlar ve anlayis tarzi ile cevre
bilinci arasinda 6nemli bir bag bulunmaktadir. Bu nedenle makalede
tasavvufi kavramlar acisindan tasavvuf kulttrtinde cevre bilinci ele
alinmaktadir. Sonug¢ itibariyle tasavvufi kavramlardan takva, vecd,
istikamet, fakr, ittisal, mtisahede, ziihd ve uzlet, hikmet ve muhéasebe ile
cevre bilinci arasinda 6énemli bir anlamsal iliski bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Cevre Bilinci, Vecd, Ztithd ve Uzlet, Ittisal,
Hikmet, Mtisahede, Muhasebe.
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ENVIRONMENTAL AWARENESS IN SUFISTIC CULTURE IN
TERMS OF SUFISTIC CONCEPTS

ABSTRACT

The word environment has a very wide area of usage. In this sense,
environment is the name given to all living and stagnant entities
surrounding us. Environment is a living organism that is constantly
going through changes as man both affects it and is affected by it.
Therefore, the word environment is also too variant to be limited to just
the natural environment. Environmental awareness is important because
every entity that form the environment is regarded as a mirror of God's
names and attributes.

There are three important subjects embraced by the mystic culture.
These are Allah, universe and man. Mystic culture establishes integrity
between Allah, universe and man. Therefore, mysticism is the philosophy
of love and integration. According to the Sufis belonging to the unity of
existence school and in the concept of perfect human approach, man is
the highest degree addressee of Allah and a manifestation of His divine
names and titles. So in this sense, mysticism deems all living and
stagnant, conscious and unconscious entities that constitute
environment as a mirror of Allah’s divine names and titles.

As each entity constituting the environment is deemed to be the
mirror and reflection of Allah’s divine names and titles, the concept of
environment is highly important in mysticism. At this point, it is worth
saying that there is an important connection between mystic concepts
and approach and environmental awareness. With this in mind, this
article is discussing the environmental awareness in mystic culture, from
a mystic concepts perspective. There is an important semantic
connection between environmental awareness and the mystic concepts of
piety, ecstasy, destination, destitution, joining, ability and observation,
asceticism and seclusion, wisdom and accounting.

STRUCTURED ABSTRACT
The Topic and Its Purpose

The Sufism culture is based on the integrity of Allah-man and
universe words. According to Sufism, every living creature that
constitutes the environment is regarded as a mirror of the names and
attributes of Allah. (Ergul, 2015: 205).

In the context of sensitivity to the environment, we encounter many
examples in mysticism history books and legends. For example, Merkez
Efendi’s sheikh wants him to pick flowers from the countryside, but he
does not comply with this order of his sheikh and comes up empty
handed, he cannot want to cut all of them off as he sees them while citing
the Allah (Demirci, 2005: 49). All these examples are very important in
terms of showing the strong connection of mysticism between the
environment and Almighty Allah.
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1. Environmental Awareness in Sufism Culture

Man reflects the divine names and attributes in proportion to the
capacity and brightness of his heart mirror. If man needs to clean both
himself and his heart mirror, he must keep the mirror of the universe
clean as well. The Sufis believe that everything on the earth, whether they
are alive and inanimate, cite Allah with their own body language. As a
matter of fact, the sunflower's return to the sun in ecstasy at any time of
the day is considered a kind of ontological worship (Yilmaz, 2014: 154).

2. Environmental Awareness in Sufism Culture in Terms of
Sufistic Concepts

2.1. Environmental Awareness in Terms of Ecstasy Concept

Since the true ecstasy state is to watch Allah’s art and mercy to
take lesson in a different spiritual condition that enraptures the man in
the feelings of love, admiration and longing, there is a very strong
connection between the environmental awareness and the concept of
ecstasy.

The man’s healthy relationship established with environment will
create a strong sense of unity between man-God and the universe. The
most powerful effect that sense of completeness creates in the human
spirit is the experience of ecstasy. In this context; the ecstasy, because of
the love of Allah and sense of pleasure stemming from special spiritual
condition experienced at that moment, is defined as a relieve and trance-
state of a person, who can observe the manifestation of the names and
attributes of Almighty Allah (Yilmaz, 2002: 204). When a person looks at
the universe within the environmental consciousness and captures the
integrity, he experiences the ecstasy without any external force.

2.2. Environmental Awareness in Terms of Servanthood
Concept

The Islamic religion treats the relationship of man with the universe
holistically within the framework of the understanding of worship. The
man’s relationship with environment began with the birth of Islam. In
this respect, virtuous behaviors that the man will show in relation to the
environment are considered as worship in the Qur'an and sunna of
Prophet Muhammad (Bozyigit, 2012: 12). Both in the Qur'an and in the
sunna of Prophet Muhammad the man’s relationship and connection
with environment is handled in a holistic manner as a necessity of unity
belief in the frame of worship understanding of Islam (Yaran, 2014: 415).

The person, who can look around to as a mirror of the divine names
and attributes, considers the service to the environment and the
environment awareness as a form of worship within the understanding
of servanthood. For this reason, the development of the environment is
accepted as a form of worship in Islam and presented as an important
opportunity area in the salvation of the human (Ozdemir, 2016: 141).
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2.3. Environmental Awareness in Terms of Asceticism and
Reclusion Concepts

The sense of asceticism and reclusion restricts the worldly
ambitions and desires of man. It makes him more sensitive against the
environment. Thanks to this mode of understanding, the man bases on
the producing much more than consuming, minimizing his worldly
ambitions and desires. In this context, the sense of asceticism does not
mean entirely to abandon the things which give pleasure and enjoyment
to man; it means to reduce the desires and not to dive into them and not
to put the love only in his own heart (Yilmaz, 2002: 179).

According to Islam's ethical approach related to the environmental,
the madness and emotionlessness state seen in human during the
production and consumption activities can be prevented through
environmental education (Ipek, 2014: 237). According to Sufism, man
gets free from the destructive effects of wastage through the sense of
asceticism and reclusion. Thanks to asceticism and reclusion, the man
can minimize his earthly desires and the heart can be cleared from the
ambitions of the world.

2.4. Environmental Awareness in Terms of Fear of God Concept

Through the sense of fear of God concept that contains the
meanings of sense of responsibility and conscientiousness, humans
develops their environmental awareness (Aktas, 2014: 13). In Sufism
culture, it is necessary for the man to establish a sensitive, moderate and
balanced relationship with his environment. Because human being will
pay the price due to his behaviors towards the environment. He cannot
consume and use them as much as he wishes and as he wants (Ozdemir,
2014: 385).

The man develops the sound and impulse of goodness that
strengthens the senses of goodness inside him through the ‘piousness’
that contains the sense of responsibility and obeying orders-avoiding
from prohibitions sensitivity (Saymn, 2015: 75). The Qur'an has laid a
burden on the man, expressing that human being is the caliph of the
earth. As long as humans act by taking this matter into consideration,
they will behave smarter and more consciously towards the whole
environment (Aktas, 2014: 12).

2.5. Environmental Awareness in Terms of the Conjunction
Concept

Through the understanding of the conjunction, man establishes the
integrity with the name and attributes of Allah. He cannot separate his
dream, his heart and his mind from Allah. Man is not only a living
creature who is the absolute ruler of the environment and who uses it as
he wants, but also a part of the environment devoted and entrusted to
him as a relic with the purpose of use for a temporary period. There is a
true unity (tevhid) behind the abundance (kesret). According to Sufism in
this sense, According to mysticism in this sense, the whole universe and
all humans are like a body (Mevlana, 2000: 287).
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2.6. Environmental Awareness in Terms of Povery Concept

The poverty means to give the things that the person has to
anybody else and not to demand the things that are inexistent (Kelabazi,
1980: 145). Through the understanding of the poverty, the man will
realize that he is not the sole owner and ruler of the universe and also he
will understand that the environment is entrusted to him as a relic.

According to the understanding of the poverty, the man sensitively
behaves against the environment and knows that it is entrusted to him
as a relic since the earth is Allah’s work and under Allah’s property and
saving (Yilmaz, 2002: 178). Through the understanding of poverty, man
does not dominate the environment, recognizing the owner of the
universe is Almighty Allah; on the contrary, it protects

2.7. Environmental Awareness in Terms of the Witnessing
Concept

Through the understanding of witnessing, the man sees that the
Lord exists when there is nothing. In other words, the observation means
to understand that Almighty Allah is the unique and one and that nothing
is available from all eternity other than Allah (Cevziyye, 1979: 64). Thanks
to the understanding of witnessing, the man one realizes and observes
the manifestations of the divine names and attributes of Almighty Allah.
This awareness leads the human to behave more sensitively and
consciously towards the environment.

2.8. Environmental Awareness in Terms of the Concept of
Wisdom

All of the living creatures in the universe are created in order to
reveal the wisdom of Allah and display evidence for his strength and
knowledge (Ozdemir, 2016: 138). The person who develops environmental
awareness in the concept of wisdom comprehends that all of the livings
in the universe are created for an obvious purpose and gives holy
meaning to the environment.

The environment which is blessed under the sovereignty of divine
power manipulates the thoughts and behaviors of human beings (Aydin,
2009: 62). Within the context of wisdom, nobody is independent from the
environment and also the environment is not independent from human
beings, either. The logical result of this is the fact that human beings will
be harmed, too (Aktas, 2014:14).

2.9 Environmental Awareness in the Concept of Self-
Examination

The person who is able to question herself or himself in the concept
of self-examination approaches environment with the consignation
conscience. Likewise, the most asserted concept in the studies about
environmental moral in Islam is consignation. Since human being has
blessing of wisdom, everything is consigned to human beings (Evkuran,
2008: 45).
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The person questioning herself or himself through the
understanding of self-examination can approach the environment with
consignation conscience. In this context, the concept of consignation is
closely related to responsibility awareness. Responsibility is the fact that
human beings should notice that they need to protect nature as much as
they need to get benefit from it (Evkuran, 2008: 48).

2.10. Environmental Awareness in the Concept of Uprightness

All of the living and inanimate that we see in the universe are
created in a determined order and regularity. Moreover, there is not any
creature which does not have any function or role. When the style of Islam
approach is considered, it keeps us in the point of community that prefers
compromise as a reaction to environment-centered and human-centered
attitudes (Ozdemir, 2016: 134). The conscience of community preferring
compromise is the result of environmental awareness which is shaped by
destination understanding.

Uprightness is fundamentally honest, correct and decisive attitude
with the balance of mind and emotions (Ankaravi, 1996: 266). With the
help of environmental awareness formed through uprightness
understanding, a person becomes aware of the fact that natural
environment is the most beautiful consignation of Allah.

Conclusion

According to Sufism, environmental awareness is important since
every entity forming the environment is accepted as a mirror of Allah’s all
names and adjectives. Also, all of the entities composing the environment
are very worthy because they reflect all of the names and adjectives of
Allah. In the view of mysticism, human being is in a transaction with
other factors in his or her environment and also carries a part from these
factors.

In the culture of mysticism, there is a significant connection
between the sufistic concepts and environmental awareness. For
instance, it is mentioned that there is a relationship between
environmental awareness and ecstasy understanding. Since the real
ecstasy is to observe the art of Allah in a parable way as a person who
loses conscience in the feelings of divine love, admiration and aspiration,
there is a strong significant relationship between environmental
awareness and ecstasy.

The concept of servitude indicates awareness of peonage and
prayers in mysticism. In our context, environmental awareness is a
conscience of praying. The most important concept that regulates the
relationship of our modern community with environment is asceticism
and reclusion. Asceticism and reclusion understanding restricts secular
ambitions and desires of human beings. Through this understanding, a
human being minimizes secular ambitions.

With the help of devotion understanding consisting of responsibility
awareness and moral compass, people improves environmental
conscience and feel more responsibility for the environment.

Turkish Studies
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 12/21



Tasavvuft Kavramlar Agisindan Tasavvuf Kiiltiirtinde Cevre Bilinci 467

For poverty understanding, human being behaves the environment
sensitively and knows the fact that it is consigned to him because the
earth is in the possession of Allah. In the mood of observing, human being
has more conscience by noticing manifestations of divine names and
adjectives in the universe. In the context of wisdom concept, the person
developing environmental awareness comprehends that all entities are
created for a determined purpose in the universe.

The person who is able to question himself in the understanding of
accounting approaches environment with the conscience of consignation.
With the destination understanding, the person catching the balance and
measure becomes aware of environmental moral’s principles.

Keywords: Environmental Awareness, Ecstasy, Asceticism and
Seclusion, Conjunction, Wisdom, Witnessing, Self-Examination.

GIRIS
Tasavvuf kiiltiirii, Allah-insan ve kdinat kelimelerinin biitiinliigline dayalidir. Tasavvufa
gore, cevreyi olusturan her varlik, Allah’in isim ve sifatlarinin birer aynasi olarak kabul edilir.

Nitekim sufiler insani, ‘4lem-i sagir’; kdinati da ‘insan-1 kebir’ olarak tarif ederler (Ergiil, 2015: 205).
Bu manada insan, Allah’1n ilahi isim ve sifatlarindan yansiyan kiiciik bir alemi temsil eder.

Tasavvufta cevre bilinci, Allah-insan ve kéinat biitlinliiglinii sagladig1 icin Onemlidir.
Dolayisiyla ¢evre; genel olarak ‘kisiyi etkileyen dis kosul ve durumlarin toplami’ (Keles, 1992: 17)
seklinde tanimlanmaktadir. Sosyal bir varlik olan insanin, hayatini devam ettirebilmesi igin
cevresiyle irtibat halinde olmasi1 zorunludur. Cevre kavramini olusturan unsurlar ise, basta insanlar
olmak {izere hayvanlar, bitkiler ve cansiz varliklardir (Ergiil, 2015: 207). Ote yandan gevre, bizim
etrafimiz1 kusatan canli-cansiz tiim varliklara verilen addir (Kilig, 2014: 415).

Bir basgka ifadeyle de gevre deyince bundan bireyin dogumundan oliimiine kadar tepkide
bulundugu uyaranlarin tiimiinii anlamak gerekir. Hava ve besinlerden, sosyal ve duygusal iklime,
aileden topluma ve kiginin iletisimde bulundugu her sey ¢evre kelimesinin kapsamina girer. Boylece
cevre etkileri, dogumdan 6nce kisi lizerinde kendisini gostermeye baglar (Donmezer, 1982: 57).

Cevreye karsi Islam’in ahlaki tutumu, islam dininin sadece bir dizi inan¢ veya dogmadan
olusan bir din olmadig1 gercegini ortaya koymustur. Ciinkii Islam, bir hayat bigimidir. Bu noktada
dini emirler ve dinin ahlaki tutumu, genel Islami ahlak tarzinin pargalarii olusturmaktadir (Izzeddin,
2012: 326).

1. Tasavvuf Kiiltiiriinde Cevre Bilinci

Tasavvuf diisiincesinde insan, ¢evresindeki unsurlarla alis veris icerisinde olmakla birlikte,
aynt zamanda onlardan birer parca da barindirir. Hatta kainattaki biitlin elementlerin, insan
biinyesinde de bulundugu kabul edilir.

Insan, kalp aynasinin kapasitesi ve parlakligi oraninda ilahi isim ve sifatlar1 yansitir. Insanin
nasil hem kendisini hem de kalp aynasini temizlemesi gerekiyorsa, ayni sekilde kdinat aynasim da
temiz tutmasi gerekir. Sfiler, yerde canli ve cansiz ne varsa hepsinin kendi lisan-1 halleriyle Allah’1
zikrettigine inanirlar. Nitekim bu noktada ayg¢iceginin giiniin her saatinde giinese asik doniisii bir
nevi onun ontolojik ibadeti sayilir (Yilmaz, 2014: 154).
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Cevreye duyarlilik baglaminda tasavvuf tarihi kitaplarinda pek cok ornekle karsilasiriz.
Ornegin Merkez Efendi, seyhinin ‘kirdan gigek toplaym getirin’ emrine eli bos doner ve hepsini
zikreder gordiigii icin koparmaya kiyamaz. Merkez Efendinin menkibesine benzer bir diger menkibe,
bu kez Esrefoglu Riimi i¢in anlatilir. (Demirci, 2005: 49). Biitiin bu 6rnekler, tasavvufun gevre ile
Allah Teala arasindaki giiclii bag1 gostermesi agisindan ¢ok dnemlidir. Cevreyi olusturan biitiin
varliklar, Allah’1n isim ve sifatlarin1 yansitmasi agisindan ¢ok degerlidir.

Cevreyi olusturan tiim varliklar, ¢cok degerli oldugu icin ¢evrenin korunmasi son derece
onemlidir. Bu noktada ¢evrenin ve dogal kaynaklarin bozulmasinin temel sorumlusu, insandir.
Dolayisiyla cevre; su, toprak ve havanin yaninda en temel korunmasi gereken kaynaktir (ipek, 2014:
235). Kirlenme, yeniden kullanilamayacak hale doniistiiriilmeyen ve kisa vadede elden
cikartilamayan atik olusturma ve yerine yenisi konulamayan kaynaklarin tiikketimidir (Erkan, 2002:
140).

2. Tasavvufi Kavramlar Acisindan Tasavvuf Kiiltiiriinde Cevre Bilinci
2.1. Vecd Kavramm Ac¢isindan Cevre Bilinci

Vecd, kasit ve zorlama olmaksizin insanin kalbine etki eden ve onu kendinden gegiren
manevi bir haldir. Bu nedenle vecd, kulun iradesinin etkisi olmaksizin Allah’tan gelen bir liituf ve
ikramdir (Kuseyri, 2003: 156). Aynm1 zamanda vecd, 6zlem ve sevk sebebiyle insanin ruhunda
meydana gelen bir alevdir. Icine vecd atesi diisen bir kimsenin viicudu sevincinden veya
lizlintlisinden titremeye baglar (Kelabazi, 1980: 67).

Hakiki vecd; agk, hayranlik ve 6zlem duygulari igerisinde insan1 kendinden gegiren bir hal
olarak Allah’in sanatini, kudretini, rahmetini ve liitfunu ibretle seyretmek oldugu i¢in ¢evre bilinciyle
vecd kavranu arasinda ¢ok giiclii bir bag bulunur. insan yasantis1 geregi cevreyle ic icedir. Cevre,
basta insan olmak iizere tiim canlilar icin yasam alamdir. Insan, icinde yasadigi ¢evreden hem
etkilenmekte hem de o gevreyi etkilemektedir. Insanin ¢evresiyle kurdugu saglikl bir iliski, olumlu
etkileme ve etkilenmeyi beraberinde getirecegi gibi sagliksiz bir iligki de bunun tersi bir duruma
neden olur (Kula, 2000: 6).

Insanin ¢evreyle kurdugu saglikli iliski, insanla-Allah ve kainat arasinda giiclii bir biitiinliik
duygusu meydana getirecektir. Biitiinlitk duygusunun insan ruhunda meydana getirdigi en giiclii etki
ise, vecd tecriibesidir. Bu baglamda vecd, Allah Teala’nin isim-sifatlarinin tecellisini miisahede
edebilen kimsenin muhabbet sonucu, i¢inin ferahlamasi ve o halin verdigi zevk ile kendinden
gecmesidir.

Hakiki vecd, asir1 derecedeki Allah sevgisinden, irade saglamligindan ve Allah askindan
meydana gelir. Bu tiir vecd halinde zorlama yoktur ve bu hal, her an kendini gosterebilir (Y1lmaz,
2002: 204). Insan, gevre bilinci icerisinde kainata baktiginda ve biitiinliigii yakaladiginda disaridan
bir zorlama olmaksizin vecd tecriibesini yasar.

Vecd duygusunu yasamak i¢in kdinat1 Allah’in isim-sifatlarinin bir tecellisi olarak gérmek
gerekir. Bunun i¢in de insan, tabiati fethetme duygusundan vazge¢melidir. Cevre bilinci sayesinde
Allah’1n isim ve sifatlarini kdinatin igerisinde yasayan bir kisi, vecd kaynakli agk duygusunu daha
derinden hisseder. Boylesi bir agk, insan1 daha yiice bir varlik haline getirir. Béylece insan, varlik
diinyasinda meydana gelen her seyin Allah’in fiilinin tecellisi oldugunu anlayarak her durumda
stiklinetini korur (Saruhan, 2013: 98).

Vecd, aslinda bir yiiceltme ve saygi duygusuyla goniilden tasan hayranliktir. Zira yliceltme
ve saygiyla i¢ ige olmayan biitiin sevgiler, sevgiliden uzaklagsmaya sebeptir (Cevziyye, 1979: 60). Bu
noktada ¢evre bilinci, vecd kaynakli hayranlik, cosku ve heyecana doniisiir.
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2.2. Ubidiyyet Kavrami Acisindan Cevre Bilinci

Islam dini, insanin alemle olan iliskisini ibadet anlay1s1 cergevesinde biitiinsel olarak ele alir.
Insanin cevresiyle iliskisi, Islim’mn dogusuyla birlikte baslamistir. Bu bakimdan Kur’an’da ve Hz.
Peygamberin siinnetinde insanin ¢evresi ile iliskisi konusunda gosterecegi erdemli davranislar ibadet
sayillmistir (Bozyigit, 2012: 12). Hem Kur’an’da hem de siinnette insanin ¢evresi ile olan iliskisi ve
irtibat1, Islam’1n ibadet anlayis1 ¢ergevesinde tevhit inancimin geregi olarak ve biitiinsel bir tarzda ele
alinmaktadir (Yaran, 2014: 415).

Ubldiyyet kavrami, tasavvufta kulluk ve ibadet bilincinin kapsamini belirlemektedir.
Konumuz baglaminda g¢evre bilinci, bir ibadet bilincidir. Bu baglamda ubidiyyet anlaminda giiglii
olan kullar, Allah’1 sevme hususunda da ¢ok giicliidiirler (Muhasibi, 1970: 223). Cevre bilinci ise,
Allah’1 ve O’nun tecellilerini ibadet bilinci igerisinde sevmeyi gerektirir. Nefsine degil Rabbine kul
olan bir kigi, kullugun zevkine, nefsini ve Rabbini tanimakla erisebilir (Tsi, 2001: 63).

Bu hayatta insan i¢in en giizel onur, kul olmaktir. Allah’in huzurunda egilip, kullugun sadece
O’na layik olmasi gerektigini bilenler, baskalarinin 6niinde egilmezler (Bayrakdar, 1987: 86). Baska
varliklar karsisinda egilmeyen ve gevreye ilahi isim ve sifatlarin aynasi olarak bakabilen insan,
gevreye hizmeti ve ¢evre bilincini ubidiyyet anlayisi igerisinde bir ibadet olarak degerlendirir. Bu
nedenle ¢evreyi imar, Islam’da bir ibadet olarak kabul edilmekte ve insanin kurtulusunda 6nemli bir
imkan alani olarak sunulmaktadir (Ozdemir, 2016: 141).

Ibadet, Allah’a sayg1 ve sevgi gostermek; korku ve {imit beslemek; varlig1 sonsuz, kudret ve
yiiceligi her yerde bilinen, zahiri sebeplerin iistiinde diledigi tasarruf kudretine sahip olan Zat’a kars1
gosterilen tevazu, saygi ve itaatin en yiiksegidir (Akyliz, 1995: 56). Cevre bilincine ubidiyyet
anlayisi icerisinde yaklasan sifiler, cevrenin somiiriilmesine izin vermez. Bu baglamda Islam ne imar
etme vurgusuyla ¢evre karsisinda insanin acziyetine gegit vermekte; ne de ubudiyet vurgusuyla
insanin tahakkiimii karsisinda ¢evrenin sOmiiriilmesine izin vermektedir. Cevreyle iliskiyi oOlc¢ii,
denge ve saygi temelli bir zeminde tutmaktadir (Ozdemir, 2016: 142).

Ubidiyyet anlayisi icerisinde gevre bilincini ele alan Hz. Peygamber, cevreyi ilgilendiren
her konuda miisliimanlar1 bilgilendirmekte ve onlar1 uyarmaktadir. Hz. Peygamber; sularin
kullanimindan tutun, evlerin ve yollarin nasil yapilmasi gerektigine, Medine’nin c¢evresinde
avlanmanin, aga¢ kesmenin, ot bigmenin yasaklanmasina kadar, ekolojik dengeyle alakali olarak
bir¢ok konuda uygulamalar getirmistir (Jamil, 1999: 67). Bu uygulamalar, ¢evre bilincinin ubtdiyyet
anlayisiyla giiclii bir bag kurdugunu ve ¢evre bilincinin bir ibadet anlayisi oldugunu kanitlamaktadir.

2.3. Ziihd ve Uzlet Kavramlar1 Acisindan Cevre Bilinci

Insanoglu pozitivist bakis acisiyla hayatin merkezine kendini koyar ve gevresini de buna gore
sekillendirir. Bu husus canli ve cansiz varliklarin tiimiiniin adeta somiiriilmesini beraberinde getirir.
Bu durum dogal kaynaklar, hayvanlar, bitkiler vs. dogal ¢evreyle ilgili pek cok sorunun kaynagini
teskil eder (Aydin, 2009: 103).

Gergekten gevre konusu giiniimiiziin en 6nemli sorunlarindan birisidir. Dolayisiyla daha az
iiretip daha cok tiilketmeyi amag¢ edinmis, yedikleri seyin atik ve artiklarim1 depolamaya dahi yer
bulamayan giiniimiiz modern toplumu bu bakimdan 6nemli sorunlar yasayacaktir (Y1lmaz, 2014:
154).

Gilinlimliz modern toplumunun ¢evreyle iliskilerini diizenleyen en Onemli anlayis
tarzlarindan bir tanesi, zithd ve uzlet anlayisidir. Ciinkii ziihd ve uzlet, insanlarin arasina ¢ok fazla
karismamak, onlardan ayr1 yasamak, Allah Teala ile yalniz ve bas basa kalarak inzivaya ¢ekilmektir
(Uludag, 1999: 543). Aym1 zamanda ziihd ve uzlet, diinyaya kars1 isteksiz olmak ve diinyaya dair
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istekleri en aza indirmektir. Bu manada o, kalbi hirslardan temizleyerek; elleri mal ve miilkten
kurtarmaktir (Kuseyri, 2003: 216).

Ziihd ve uzlet anlayisi, insanin diinyevi hirs ve arzularini sinirlar. Onu ¢evreye karst daha
duyarli bir hale getirir. Bu anlayis tarzi sayesinde insan, diinyaya ait hirslarin1 en aza indirerek
tilkenmekten ¢ok iiretmeyi esas alir. Bu baglamda ziihd, haz ve lezzet veren seyleri biisbiitiin terk
etmek degil; o arzular1 azaltmak ve onlarin i¢ine dalmamak, sevgisini gonle koymamaktir (Y1lmaz,
2002: 179).

Islam’in ¢evre anlayisina gore, insanlardaki bu iiretim-tiiketim esnasindaki cilginlik ve
vurdumduymazhigim 6niine gevre egitimi yoluyla insanlarin yapisina bir suur halinde iglenmesi,
cevresel ahlak seklinde benimsetilmesi ile gecilebilir (Ipek, 2014: 237).

Cevre sorunlarinin pek cogu israfla baglantilidir ve bu sorunlarin ¢oziimiine katkida
bulunabilecek 6ncelikli ve kolay seylerden biri, israftan kaginmak ve tasarruf anlayisini sadece kendi
ekonomimiz agisindan degil, ¢cevre agisindan da gelistirmektir (Yaran, 2008: 128).

Tasavvufa gore insan, israfin yikici etkilerinden ziihd ve uzlet anlayisi sayesinde kurtulabilir.
Ciinkii ziihd ve uzlet anlayisi sayesinde insan, diinyaya dair istekleri en aza indirebilir ve kalp, diinya
hirslarindan temizlenebilir. Boylece insan, tiiketim c¢ilginligindan ve buna bagl olarak c¢evre
tizerindeki israfindan kurtulabilir.

Insanda ilahi isim ve sifatlarin yansidigi mekéan, kalptir. Bu nedenle kalp, cogunlukla bir
aynaya benzetilir. Bu bakimdan kalp, her tiirlii pislikten arinmis, tertemiz olmali ki ilahi sirlart
gorebilsin ve onlar1 yansitabilsin. Dolayisiyla kalp i¢in ziihd ve uzlet, manevi yenilenmeye esdeger
goriiliir (Meyerovitch, 2004: 61).

Ziihd ve uzlet sayesinde kalp, manevi anlamda yenilenir. Ciinkii kalp, diinya hirslariyla
kendini yormaz; g¢evre bilinci agisindan da insan, tiikketim ¢ilginhigindan kaynaklanan c¢evre
iizerindeki israfindan kurtulur.

Cevre problemlerinin en Onemlilerinden birisi de, g¢evredeki kaynaklarin sorumsuzca
tiikketilmesidir. insanlarin savasa giderken dahi agaclar1 kesmekten, hurma agaglarini yakmaktan
hadislerle men edilmis olmalari, Hz. Peygamber’in ekolojik dengenin korunmasi konusundaki
hassasiyetini gostermektedir (Akyiiz, 2014: 56).

Dogal kaynaklarin asir1 derecede kullanilmasi ve bu hususta israf boyutuna kadar gidilmesi
insanlar1 sikintrya distirecektir. Gliniimiiz modern toplumlarin en 6nemli 6zelliklerinden birisi de
tabii kaynaklari, hi¢ bitmeyecekmis gibi diisiincesizce kullanmalaridir (Aktas, 2014: 13). Bu
baglamda ziihd ve uzlet anlayisi, insanin igindeki diinyevi hirslar1 en aza indirerek onun ¢evresel
kaynaklar1 hi¢ bitmeyecekmis gibi kullanmasina engel olacaktir.

2.4. Takva Kavramm Acisindan Cevre Bilinci

Sorumluluk bilinci ve sevgi hissine dayanan itaat duygusu, kulluk bilincini olusturur. Insan
takva sayesinde Allah Tedla’y1 o kadar ¢ok sever ki, O’nun sevgisini kaybetmekten korkar. Insanin
bu korkusu, onu Rabbine daha ¢ok baglar; onun sevgisini ve sorumluluk bilincini daha da arttirir.
Iste takva, budur (Saym, 2015: 72). Bundan dolay1 takva anlayiginin igerisinde ifade edilen korku,
hassas bir sorumluluk bilinci ve ¢ok derin bir sevgi hissinden meydana gelen korkudur (Hokelekli,
1998: 108).
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Insan, biitiin davranislarini bir sorgu siirecinden gegirerek sorumluluk bilinci ile yerine
getirir. Bdylece ibadet, hem sorumluluk bilincinin bir sonucu; hem de bunun O&ziimsenip
i¢csellesmesinin bir sebebi olarak goriliir (Hokelekli, 2010: 77). Bu noktada takva, ibadetlerin
etkilerinden en 6énemlisi olan sorumluluk bilincinin ve vicdanli olmanin sebebidir.

Sorumluluk bilinci ve vicdanli olmanin anlamlarint igerisinde barindiran takva anlayisi
sayesinde insanlar, ¢evre bilincini gelistirir. Takva anlayisiyla ¢evre bilincini gelistiren insanlar,
cevreye karst kendilerini daha sorumlu hissederler. Bu baglamda insanlar yasadiklar1 yerlerde
hayvanlarin yasam alanlar1 i¢in de tedbir almali, ekim-dikim alanlarin1 diisiinmeli, agaca ormana
ehemmiyet vermelidir (Aktas, 2014: 13).

Sorumluluk bilincinin ve vicdanli olmanin ana merkezi olan takva, kendi icerisinde birtakim
manalar ifade eder. Takvanin en iist derecesi, Allah disindaki her diisiince ve duygudan (masivaullah)
temizlenmektir (Ankaravi, 1996: 243).

Takva anlayisi sayesinde ¢evreye karsi kendisini sorumlu hisseden insanlar, ¢cevreye karsi
duyarli ve dengeli davranirlar. islam ahlakina gore evren, ayn1 zamanda ‘amagli’ olarak yaratilmistir
(ipek, 2014: 235). Tasavvuf kiiltiiriinde insanin ¢evresiyle duyarl, dl¢iilii, dengeli bir iliski kurmas1
gerekmektedir. Zira insan, ¢evreye kars1 davranisindan dolay1 da hesaba cekilecektir. Istedigi kadar
ve istedigi sekilde onlari tiikketemez ve kullanip atamaz. Belki siikriinii yerine getirebilecegi kadar
yiyebilir ve onu tiiketebilir (Ozdemir, 2014: 385).

Eger bir hususun haramligi veya helalligi konusunda kisi, siipheye sahipse kalbindeki
duygularin degerler sistemi olan ‘vicdanina’ damisir (Ankaravi, 1996: 244). Allah’in emir ve
yasaklar1 hususunda sinirlart 6nemsemeyerek asma, ya da onlarin zitlarina yonelme diirtiisiine karsi
koyma yetenegine, ‘takva’ denir (Dihlevi, 1985: 265). Insan ruhunda onu siirekli iyiliklere sevk eden
bir iyilik diirtiisti vardir ki, bu diirtii insan stirekli iyiliklere yonlendirir ve onu kétiiliiklerden uzak
kilar.

Bu diirtii, kétiiliiklerin karanligini ve iyiliklerin giizelligini insana fisildar. insan igindeki
iyilikleri giiclendiren bu sesi; sorumluluk bilinci, emirlere uyma-yasaklardan kaginma duyarliligini
iceren ‘takva’ sayesinde gelistirir (Sayin, 2015: 75).

Takva, Allah’tan gelen bir nur ile O’nun sevabini timit ederek O’na itaat etmek oldugu i¢in,
insana hem vicdan merkezli bir bakis agisi, hem de sorumluluk bilinci kazandirir (Muhasibi, 1970:
65). Kur’an inananlara, her seyin bir 6l¢iiye gore yaratildigini ve dengenin bozulmamasi gerektigini
vurgularken, miisliimanlara yalniz Allah’a degil, ayn1 zamanda igerisinde yasadig1 topluma ve fiziki
gevreye karsi da sorumluluk yiiklemistir (Yoriik, 2016: 364).

Kur’an, insanlarin yeryliziinin halifesi oldugunu ifade etmekle onlara sorumluluk
yiiklemistir. Insanlar, bu noktadan hareket ettigi miiddetce tiim ¢evreye karsi daha akilli ve daha
bilingli bir sekilde davranacaktir (Aktas, 2014: 12). Tasavvuf, takva anlayisi icerisinde insanlara
cevreyle ilgili bir takim sorumluluklar yiikleyecek ve onlarin ¢evreye karsi vicdani sinirlar igerisinde
davranmasini ongorecektir.

2.5. ittisal Kavram Agisindan Cevre Bilinci

Ittisal, kulun kalbiyle Allah’tan baska her seyden ayrilmasi, kalbinde Allah Teala’dan baska
bir varligit goérmemesi ve O’ndan baskasindan bir sey dilememesidir. Yani ittisdl, kulun
Yaraticisindan baska bir varligi gormemesi ve Allah Tedla’dan baskasina ait olan hayalin kalbinden
gegmemesidir (Kelabazi, 1980: 64).
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Ittisal anlayis1 vasitasiyla insan, Allah’m isim ve sifatlariyla biitiinliik kurar. O’ndan hayalini,
kalbini ve zihnini ayiramaz. Insan, ¢evrenin mutlak hakimi ve onu istedigi gibi kullanan bir varlik
degil, emaneten ve gecici bir siire i¢in kullanimina tahsis edilmis ¢evrenin bir pargasidir. Zira kesret
(goriinen c¢okluk) arkasinda hakiki bir birlik (tevhid) vardir. Bu manada tasavvufi anlayisa gore,
biitiin 4lem ve biitiin insanlar bir beden gibidir (Mevlana, 2003: 287).

Insanm ittisal anlayis1 vasitasiyla Rabbiyle kurdugu giiclii bag ve biitiinliik, onun sadece
Rabbine odaklanmasina ve yonelmesine neden olur. Ittisal vasitasiyla insan, sadece Rabbini diler;
tiim samimiyeti ve i¢tenligiyle O’na yonelir. Boylece insan, ittisal anlayisi nedeniyle Allah Teéla’dan
baska bir varlig1 gérmez olur.

Kaynagmi Kur’an’dan alan Islam tasavvufunda da birlik (tevhid) anlayisi, dlemde canli-
cansiz kategorisine karsi ¢ikar. En kiicliglinden en biiyligiine kadar her sey, canli ve bilingli olarak
kabul edilir (Yiicer, 2012: 329). Stfilere gore ‘var olma’ kavrami, Cenab-1 Hak’dan bagka higbir seye
yiiklenemez. Gergek varlik, sadece Allah Teala’ya aittir. Alemde miisahede ettigimiz her sey, ilahi
varligin tecellisinden ibarettir (Ozdemir, 2014: 382).

2.6. Fakr Kavram Acisindan Cevre Bilinci

Fakr, elde olani bagkasina vermek ve olmayani da talep etmemektir (Kelabazi, 1980: 145).
Fakr anlayis1 sayesinde insan, kdinatin sahibinin ve hiikmedicisinin kendisi olmadigini fark edecek
ve ¢evrenin kendisine emanet olarak verildigini anlayacaktir. Bu baglamda fakr anlayisi icerisinde
cevre bilinci ile emanet bilinci arasinda giiglii bir bag bulunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayette Allah, hem kendi varligiyla hem de insanin varlhigiyla iligkili
olarak cevreye dikkat cekmektedir. ‘Dogu da bati da Allah’indir. Nereye donerseniz Allah’in Zati
oradadir.” (Bakara, 2/115) ayetindeki, dogu ve bati1 kelimelerinden maksat, yeryliziiniin tamamu, hatta
yeryiiziiyle birlikte orada bulunan biitiin varliklardir. Dolayisiyla yeryiizii Allah’in eseri, miilkii ve
tasarrufu konumundadir. Bu ayetten anlasildigina gore ¢evredeki her varlik, Allah’in varligiyla
iligkilendirilmektedir (Kurtubi, 2006: 324).

Fakr anlayisina gore yerylizii Allah’in eseri, miilkii ve tasarrufu altinda oldugu i¢in insan,
cevreye karst duyarh davranir ve onun kendisine emanet edildigini bilir. Bu baglamda fakr, kulun
kendinde bir varlik gérmemesi, sahsinin, amelinin, halinin ve makaminin Allah’in litfu oldugunu
kabul etmesidir. Biitiin ruhunu Allah sevgisi kaplayip Allah’tan baska hicbir seye meyil ve
muhabbeti kalmayinca kisi, fakra ermis sayilir (Yilmaz, 2002: 178).

Fakr anlayisi sayesinde insan, kdinatin sahibinin Rab Teéla oldugunu fark ederek ¢evreye
hiikmetmez; aksine onu emanet bilinciyle korur ve giizellestirir. Bu anlamda tabiati emanet olarak
algilayan birey, tabiata hilkmetme ve onu ele gecirme yerine kendisinin onun mutlak sahibi
olmadiginin farkina varacak ve bu sorumluluk bilinciyle hareket edecektir (Yaran, 2008: 127).

2.7. Miisahede Kavram Acisindan Cevre Bilinci

Miisahede, Allah Teéld’y1 anlayip bilerek O’ndan baska higbir sey géormemektir. Yani o,
inan¢ ve bilgi yoOniinden birlige yonelip, bu tevhit ile Hakk’a kavusmaktir. Miisahede, Allah
Teala’nin kalpte hazir olmasidir (Yilmaz, 2002: 223). Boylece miisdhedeyle insanin kalbinde Allah
Teala, her an vardir ve insan, O’nu gozler.

Miisahede anlayis1 vasitasiyla insan, higbir sey yok iken Rabbi’nin var oldugunu goriir. Yani
o, Allah Teélda’nin essiz ve tek oldugunu; ezelde kendisinden baska asla hicbir seyin mevcut
olmadigimi gérmektir (Cevziyye, 1979: 64). Boylece insan, miisahede hali nedeniyle kainatta ilahi
isim-sifatlarin tecellilerini fark ederek ¢evreye karsi daha duyarli ve bilingli olur. Bu baglamda
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tasavvuf anlayisina gore, ister canli ister cansiz olsun, ¢evreyi teskil eden her varlik, Allah’in isim
ve sifatlarinin birer aynasi olarak kabul edilir (Ergiil, 2015: 206).

Miisahede halini yasayan Bisr-i Hafi, hep yalin ayak dolastig1 i¢in kendisine ‘yalin ayaklt’
manasina gelen ‘hafi’ denilmistir. Nigin ‘yalin ayak’la dolastig1 soruldugunda, ‘Yeryiizii O’nun
sevgisidir. Ayakkabiy1 vasita olarak gordiiglimden, yeryiiziine vasitali basmay1 uygun gérmiiyorum’
demistir (Hucviri, 1996: 203). Bisr-i Hafi, miisahede hali nedeniyle, Allah’1in sevgisi olarak gordigii
yerylizii ile yabanci bir madde vasitasiyla degil de, dogrudan kendi unsuru olan ayagi ile bulugsmak
istemektedir.

Rabbini miisdhede yoluyla taniyan insan, ruhsal biitlinliigii yakalar. Ger¢ekten de her is ve
olayda Allah’in eserini gérme hali olan miisahede, ancak bu ruh biitiinliigii gerceklestirilebildigi
zaman yapilabilir. Ruhun birlik ve biitiinliglinii gerektiren bu miisahede hali, birlestirici ve
biitiinlestiricidir (Meyerovitch, 2004: 65).

Bu durumda bulunan bir kimse, Allah’in kendisini her an gordiigiinii diisiinerek hareket
ettiginden, ‘sanat-1 ilahiye’ ve ‘esma-i ilahiye’yi ifade eden ¢evreye zarar vermesi ve tahrif etmesi
diistiniilmedigi gibi, bilakis onu korumasi gerekir (Ergiil, 2015: 212). Miisahede anlayis1 sayesinde
insan, Allah Teédla’nin ilahi isim ve sifatlarindaki tecellileri fark eder ve seyreder. Bu farkindalik,
insani1 ¢evreye karsi daha hassas ve bilingli davranmaya yonlendirir.

2.8. Hikmet Kavrami Ac¢isindan Cevre Bilinci

Hikmet, Allah’in varligi yaratmadaki sebebi bilmektir. Ayrica hikmet, insanin yaratilmig
oldugu tabiata uygun yasamasidir (Saruhan, 2013: 97). Kéainattaki biitiin varliklar, Allah Teala’nin
hikmetini agiga ¢ikartmak, O’nun kudret ve ilmine delil teskil etmek maksadiyla yaratilmiglardir.
Hikmet kelimesi, genellikle insanin g¢evreyle iligkisinde c¢evrenin, belli bir amacgla yaratilmasi
baglaminda dile gelmektedir (Ozdemir, 2016: 138).

Hikmetin tecellisiyle insan, Allah’in esyadaki hikmete dair bilgisini kendisine ikram ettigi
ve esyay1 yerli yerine koyma giicii verdigi bir kimsedir. Artik o, ilim veya davranig olarak, esyanin
sinir ve makamlarini asmaz (Kasani, 1992: 377).

Hikmet kavrami baglaminda ¢evre bilincini gelistiren insan, kdinattaki biitiin varliklarin belli
bir amag dahilinde yaratildigini anlar ve ¢evreye kutsal bir anlam yiikler. Bu sekilde anlasilan insan-
cevre etkilesimi, klasik geleneklerde ve dinlerde, ¢evreye kutsal bir boyut kazandirarak insanin ilisgki
tarzinda belirleyici bir unsur olarak yer edinmesine olanak saglar. Ilahi giiciin egemenligi altinda
kutsallasan ¢evre, insanin diisiincesine ve hareketlerine yon vermektedir (Aydin, 2009: 62).

Islam’1n hikmet anlayisinin aslina dondiigiimiiz zaman fark ederiz ki, hi¢ kimse kalbinden
hikmet pinarlari cosmadan kendini Allah Teala’ya ibadete adayamaz (Renard, 1998: 135). Hikmet
anlayis1 baglaminda higbir insan ¢evreden; gevre de, insandan bagimsiz degildir. Bunun akli sonucu,
cevrenin zarar gdrmesiyle insanin da zarar gorecegi gercegidir. Insanin ¢evreyi zararli unsurlardan
arindirmasi, sonugta insana zarar veren c¢evre sorunlarina karsi duyarsiz kalmaktan kagimasi
dogrudan dogruya ‘iman’ olgusuyla iliskilendirilmektedir (Aktas, 2014: 14).

2.9. Muhésebe Kavram Ag¢isindan Cevre Bilinci

Muhaésebe; nefsi ‘hesaba ¢ekme’ ve ‘sorgulama’ yoluyla etkisiz hale getirmektir. Tasavvufta
esas olan, insanda ruhun dzelliklerini hakim kilmak ve boylece Allah’a ulagmaktir. Bunun yolu da,
nefsin isteklerine karsi ¢ikarak nefsin hosuna giden seyleri, ona hakim olabilmek i¢in terk etmekten
gecer (Gazali, 1987: 88).
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Bu istekler, insanin daha ¢ok egitimiyle gelen gelismislik seviyesine gore artmaktadir.
Siirsiz istekleriyle insan1 sikistiran ve zor durumda birakan olumsuz duygu, diisiince ve isteklerin
kaynag1 olan nefsi, hesaba ¢ekerek sorgulama sistemine, ‘muhésebe’ denilmektedir (Sayin, 2014:
62).

Muhasebe anlayisi igerisinde kendini sorgulayabilen insan, g¢evreye emanet bilinci
cercevesinde yaklasir. Zira Islim’da cevre ahlaki ile ilgili calismalarda en ¢ok dne ¢ikarilan kavram,
emanet kavramudir. Insan, akil nimetine sahip oldugu i¢in kdinattaki her sey ona emanet edilmistir.
Cevre bilincini kazandirmaya calisan bir teolojik yaklasim, insan-doga iligkisinde ustiinliikten ¢ok
ahlaki sorumluluk vurgusunu 6ne ¢ikarmak durumundadir (Evkuran, 2008: 45).

Insan, nefsini kontrol etmedikce onu taniyamaz. Insanin, nefsini tanimasi icin, onu hesaba
cekmesi ve ona itiraz etmesi gerekir (Muhasibi, 1970: 351). Bunun i¢in insan, bedeniyle diinyada,
kalbiyle ahirette olmalidir. Mevki hirsi ve diinyevi mutluluk pesinde olanlar, nefislerine yenilmistir
(Mevlana, 2003: 301).

Nefis hurslari ve arzulariyla, dnce akli ve vicdani; sonra da kalbi giigsiiz birakmustir. Boylece
nefis, insan ruhunu manevi manada aciz birakmustir. Insan, nefsini sorgulayarak kontrol ederse, es
zamanli olarak onu hesaba ¢ekmis olur (Sayin, 2015: 183).

Kendisini muhasebe anlayisi vasitasiyla hesaba c¢eken insan, ¢evreye emanet bilinciyle
yaklasir. Bu baglamda emanet kavrami, sorumluluk bilinciyle yakindan iligkilidir. Yeryiiziinde halife
olarak belli bir gili¢ ve iktidar alan1 verilen insan, emanet bilinciyle birlikte ¢evrenin kendi kontrolii
Otesindeki giiclinii kabullenmeyi ve eylemlerini sorumluluk dairesinde sekillendirmeyi kabul
etmektedir.

Sorumluluk, insanin dogadan yararlanma hakkina sahip oldugu kadar onu korumasi
gerektigini de fark etmesidir (Evkuran, 2008: 48). Bu da, ahlaki olana g¢agridir. Ciinkii ¢evreyle
iliskideki yorum ve anlami iireten ¢evre degil, insandir. Bu iligskiyi anlamlandirma ve eylemlerini
buna gore sekillendirme iradesine sahip halife olarak insan, ahlaki olani yerine getirmekle
yiikiimliidiir.

Cevre bilincini gelistirirken insan, kendi nefsini hesaba ¢gekme ve onu sorgulama yetenegine
sahip oldugu i¢in onda vicdan denilen ahlaki cevher gelisir. Bu noktada insanda iyiligi-kotiiliigi
yanilmadan degerlendirme giicii veren, bireyi idare ve kontrol eden vicdan, sonradan egitimle
kazanilmis ahlaki bir cevherdir (Cam, 1996: 10).

2.10. istikAmet Kavram A¢isindan Cevre Bilinci

IstikAmet; inancta, ibadette ve bitiin yapilan islerde, asirilifa kagmamak ve orta yolu
tutmaktir (Ankaravi, 1996: 254). Istikdmet anlayisiyla ¢evre bilincini gelistiren insan, ¢evreye karsi
tutumunda dengeli ve 6lgiilii bir tavir sergiler.

Bu noktada insanin icinde yasadigi ¢evre ve onunla iliskisi, onun mutlu veya mutsuz
olmasini etkileyecektir. Bu nedenle insanlar olarak mutlu ve huzurlu bir ortamda yasamanin yolu,
her konuda oldugu gibi ¢evre konusunda da Allah’in koydugu o6lgiiyli ve dengeyi korumaktan
gecmektedir (Ipek, 2014: 228).

Evrende gordiigiimiiz tiim canli ve cansiz varliklar, belirli bir diizen ve intizam igerisinde
yaratilmistir. Bunun yaninda, yaratilanlar arasinda fonksiyonsuz ve islevsiz higbir varlik
bulunmamaktadir. Islam’1n yaklagim tarzina baktigimizda gevre-merkezli ve insan-merkezli tavirlara
kars1 bizi orta yolu tercih eden iimmet noktasinda tutmaktadir (Ozdemir, 2016: 134). Orta yolu tercih
eden iimmet olma bilinci, istikdmet anlayisiyla sekillenen ¢evre bilincinin sonucudur.
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IstikAmet, 6ziinde duygusal ve zihinsel dengenin oldugu diiriistliik, dogruluk ve istikrarl
tutumdur (Ankaravi, 1996: 266). Istikimet anlayisiyla sekillenen ¢evre bilinci sayesinde insan, dogal
cevrenin Allah Teald’nin en giizel emaneti oldugunu fark eder. Insan, kendisine emanet edilen
cevreyi korumakla gorevlidir.

IstikAmet istegi, kisinin ahlaki yapisinin asir1 iki ucundan kaginmak iizere tedbir almay1
dilemesi anlamini tagir (Esed, 1997: 3). istikdmet anlayisiyla 6lciiyii ve dogal dengeyi yakalayan
insan, gevre bilincinin ve cevre etiginin ilkelerini fark eder. Zira islam’in temel hedeflerinden biri,
cevre bilinci ve ahlaki duyarliliklar yiiksek fertler yetistirmektir. Islim, sadece inang ve ibadet
konularinda fertlere birtakim gorevler yiikleyip de hayatin diger alanlarim g6z ardi etmez (Aybey,
2016: 214).

SONUC

Tasavvufa gore, ¢evreyi olusturan her varlik, Allah’in isim ve sifatlarinin birer aynasi olarak
kabul edildigi i¢in g¢evre bilinci 6nemlidir. Cevreyi olusturan biitlin varliklar da, Allah’in isim ve
sifatlarin1 yansitmasi acisindan ¢ok degerlidir. Tasavvuf diisiincesinde insan, ¢evresindeki unsurlarla
alis veris igerisinde olmakla birlikte, ayn1 zamanda onlardan birer parga da barindirmaktadir.

Tasavvufi kavramlar ile tasavvuf kiiltiiriinde ¢evre bilinci arasinda énemli bir bag bulunur.
Mesela vecd anlayisiyla ¢evre bilinci arasinda bir iligskinin varligindan s6z edilir. Hakiki vecd; ask,
hayranlik ve 6zlem duygular1 igerisinde insan1 kendinden gegiren bir hal olarak Allah’in sanatim
ibretle seyretmek oldugu i¢in ¢evre bilinciyle vecd kavrami arasinda ¢ok giiclii bir anlamsal iligki
vardir.

Ubtldiyyet kavrami, tasavvufta kulluk ve ibadet bilincinin kapsamini belirlemektedir.
Konumuz baglaminda ¢evre bilinci, bir ibadet bilincidir. Giiniimiiz modern toplumunun ¢evreyle
iligkilerini diizenleyen en dnemli kavram, ziihd ve uzlet kavramidir. Ziithd ve uzlet anlayisi, insanin
diinyevi hirs ve arzularini sinirlar. Bu anlayis vasitasiyla insan, diinyaya ait hirslarini en aza indirir.

Sorumluluk bilinci ve vicdanliligin anlamlarini igerisinde barindiran takva anlayisi sayesinde
insanlar, ¢evre bilincini gelistirir ve kendilerini ¢evreye karsi daha sorumlu hissederler. Fakr
anlayisina gore yerylizii Allah’in tasarrufu altinda oldugu icin insan, ¢evreye karst duyarli davranir
ve onun kendisine emanet edildigini bilir.

Miisahede halinde insan, kdinatta ilahi isim-sifatlarin tecellilerini fark ederek ¢evreye karsi
daha bilinglidir. Hikmet kavrami baglaminda ¢evre bilincini gelistiren insan ise, kdinattaki biitiin
varliklarin belli bir amag¢ dahilinde yaratildigini anlar. Muhésebe anlayisi icerisinde kendini
sorgulayabilen insan, cevreye emanet bilinci anlayistyla yaklasir. IstikAmet anlayisiyla dlgiiyii ve
dogal dengeyi yakalayan insan, ¢evre etiginin ilkelerini fark eder.
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