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ONSOZ

Tarih boyunca insanlarin metafiziksel olarak manevi bir giic arama arzusu,
toplumlari din ¢atis1 altinda bir araya getirmistir. Topluluklara gore farklilik gésteren
din olgusu mekan {iizerindeki anlamlandirma ve yorumlamalar inanmis olduklari
dinin etkisine bagli olarak ¢esitlilik gostermektedir. Sosyolojik bir varlik olan insanin
davraniglar1 belli bir mekandan bagimsiz yasamadig1 gibi davranislar sosyal ve fiziki
cevre arasinda meydana gelmistir. Inanca bagl olarak kazanmis olduklari inanca
kiiltiirel degerleri mekéana yansitan bireyler ve topluluklar i¢in dini mekéanlar 6nem
arz etmektedir. Kiiltiirel kimligin mekan ile harmanlanmasiyla birlikte kutsal
mekanlarda insan yasamini etkileyen kurallar olusturulmustur. Bu kurallar toplumun

bir¢ok yoniinii etkiledigi gibi bazen belli bir mekan {lizerinde de sekillenmistir.

Kutsal mekan ve insan arasindaki iliskinin varligina, cografi bir bakis
getirilerek hazirlanan bu c¢alisma dogrultusunda, mekan iizerinde inanca bagh
degerler ele alinip, ziyaretcilerin kutsal mekan algisinin altinda yatan diisiinceler ve

eylemler neden ve sonuglarina bagli olarak agiklanmustir.

Yiksek lisans egitimim boyunca her daim yamimda olan, akademik
anlamdaki bilgisi, titizligi ve yapici elestirileri ile birlikte sabirla bana yol gosteren,
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akademik anlamda beni yonlendiren, degerli dostum Mehmet OZMAL’a, arazi
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OZET

KUTSAL MEKAN VE COGRAFYA: NAZiMIYE (TUNCELIi) ORNEGI

YILDIZ, Buse
Yiiksek Lisans, Cografya Anabilim Dah
Tez Damismani: Dr. Ogr. Uyesi Alper UZUN

2018, 121 Sayfa

Bu arastirma Tunceli ilinin Nazimiye il¢esinde bulunan kutsal mekanlarin
insan ve doga arasinda nasil bir ¢evresel algi olusturdugu ile ilgilidir. Arastirmanin
cevaplamaya calistig1 temel soru; insan ve ¢evre arasindaki iligkinin, inan¢ degerleri
ile birlikte mekéana nasil bir ayricalik kazandirdigidir. Bu dogrultuda arastirma;
sembol, mekansal bosluk, ortiikk ¢evrecilik ve mekansal farkindalik yaklagimlari
tizerinden insan ve kutsal mekéan iligkisini ele almaktadir. Arastirma ayrica

jenerasyonlara gore kutsal mekan algisindaki farkliligin boyutunu da agiklamaktir.

Konunun kiiltiir odakli olmasi sebebiyle arastirmada nitel yontemlerden
etnografik metot uygulanmistir. Segilen yontem dogrultusunda kirk bes giinliik saha
caligmas1 yapilmis; hem yerel halk hem de kutsal mekéna gelen bireyler ile
goriismeler gerceklestirilmistir. Etnografik metoda ek olarak gdzlem ve katilimci

gozlem yontemleri de kullanilmistir.

Aragtirma sonuglari, mekani1 6nemli kilan olgunun insanlarin mekana karsi
hissettikleri aidiyetlik duygusu ile oOrtiistiigiinii gostermektedir. Ayrica mekan ile
insan arasinda gizil bir aligveris bagida s6z konusudur. Bu durum ziyaretgilerde
duygusal bolge olusumuna sebebiyet vermistir. Bu da mekami herhangi bir alan

olmaktan ¢ikartip mekana mekéansal farkindalik kazandirmistir.

Yore halki ve ziyaret¢ilerin kutsal mekana erisiminde fiziki ve maddi engeller
bulunmaktadir. Bu durum, mekanda erisilmesi zor noktalarin benzerlik tasimasindan
yola cikarak, yore halki ve ziyaretgilerin zihinlerinde birlestirici bir algi yaratmakta

ve benzer 6zellikteki kutsal mekanlar “bir” saymaktadirlar. Bu karsimiza “mekansal



bosluk™ olarak c¢ikmaktadir. Mekansal bosluk yaratilan alanlarin tespiti, bize ayn
zamanda alan igerisindeki farkliliklar: da gozler oniine stirmektedir. Mekansal bosluk
ile kutsal mekan hem zihinsel olarak hem de fiziki olarak yakinlastirilmis ve kutsal

mekanin sinir1 genisletilmistir.

Bolgedeki inang yapisi geregi mekana hizmet/ibadet olarak goriilen
davraniglarin aslinda ¢evrecilik veya c¢evre koruma faaliyetlerinin, inanca bagh
olarak mekanda “Ortiilk c¢evrecilik” davramiglart  seklinde gergeklestigini

gostermektedir.

Somut yapilar (morfolojik sekil, doga manzarasi vb.) ve kutsal mekan ile
anlatilan rivayetler, dinsel tecriibeye katkida bulunmakta buna bagli olarak mekanda
sembolik alanlar1 ortaya c¢ikartmaktadir. Sembolik alanlarin bireylerin inancini
destekleyici boyutta olmasina karsin Nazimiye’deki kutsal —mekanlarda

jenerasyonlara gore ciddi bir ritiiel kayb1 yasandigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kutsal Mekan, Ortiik Cevrecilik, Mekansal Farkindalik,
Sembol, Cevresel Algi, Nazimiye ilgesi.
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ABSTRACT

SACRED SPACE AND GEOGRAPHY: NAZIMIYE (TUNCELIi) EXAMPLE
YILDIZ, Buse
Master Thesis, Department of Geography
Adviser: Dr. Alper UZUN

2018, 121 pages

This research is related with how the sacred places in Nazimiye district of
Tunceli province form an environmental perception between man and nature. The
basic question that the study is trying to answer is; what kind of privilege the
relationship between people and the environment together with their belief values
bring to the place. In this regard the study deals with the relationship between human
and sacred places through symbol, spatial voidness, implicit environmentalism and
spatial awareness approaches. The research also explains the difference in perception

of sacred places according to generations.

Because the subject is culture oriented, ethnographic method has been applied
which is a qualitative one. Forty-five days field work was done in accordance with
the selected method; interviews were held with both local people and people visiting
the sacred places. Observation and participant observation methods were also used in

addition to the ethnographic method.

Research findings: While space is an important phenomenon, people coincide
with the feeling of belonging to the space, and there is a hidden shopping tie between
space and people. This situation caused the visitors an emotional place formation.
This has allowed the space to be taken out of any space and give spatial awareness to

the space.

There are physical and material obstacles in the access of the people of the
region to the sacred place. This creates a unifying perception in the minds of the
hard-to-reach points of the place, and regarding the sacred place of the same property

as "same". This situation emerges as a "spatial voidness". The detection of the spaces

vii



created by spatial voids also shows the differences in the area at the same time.
Spatial space and sacred space are both psychologically and physically closer and the

boundary of the sacred space has thus been enlarged.

The belief structure in the region suggests that the behaviours seen as service
/ worship in the place actually take place in the form of "implicit environmentalism”
depending on belief.

The narrations described with concrete structures (morphological form, nature
view, etc.) and sacred places contribute to religious experience and thus reveal
symbolic areas in the place. Despite the fact that the symbolic areas are in a
supportive dimension to individuals' belief, it has been found that there is a serious
ritual loss in the sacred places in Nazimiye according to the generations.

Key Words: Sacred Place, Implicit Environmentalism, Spatial Awareness, Symbol,

Environmental Perception, County of Nazimiye.
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1. GIRIS

Tarihsel silirec icerisinde insanlar Onemli dogaiistii deneyimlerle
karsilagmistir. Bu deneyimlerin sonucunda zamanla ruhani eylemleri destekleyen
inanglar ve inanca bagli cesitli olgular ortaya ¢ikmistir. Bu durum fiziki ve sosyal
cevre arasinda Ol¢lit alimmis ve mekan kutsallastirilmistir. Dinsel ritiielleri
uygulamak igin kisi veya kisilerce mekan tizerinde ve mekanla baglantili manevi bir
iliski kurulmustur (Henderson, 1993). Manevi iliskiler kurularak sekil alan mekan
arttk herhangi bir alan olmaktan ¢ikip sosyolojik bir boyut da kazanmaktadir.
Sosyolojik boyut kazandirilan bu tiir kutsal mekanlar, dini topluluklar i¢in, kiiltiirel
anlamda dnem tasiyan yerler olarak dikkati ¢ekmektedir.

Kutsal mekanlar insanlarin dini tecriibelerinin gergeklestirildigi ve bu
tecriibelerin uygulandiklart alanlar olarak da bilinir. Kutsal mekanlar; ibadet yerleri,
mezarliklar, tapmaklar, anitlar ile biitiinlestirilmis dini topluluklar tarafindan
tanimlanan ve smirli alanlar olarak belirlenen yerler olsa da, ulusal kimlik ve
ideolojik anlamda yerel veya ulusal anlamda da derin bir kimlik barindiran
alanlardir. Insanlarm bu mekanlara ait derin bir kimlik beslemesi ise mekana Oz
benliklerini karistirarak katilmis olmalarindan ileri gelmektedir.

Din cografyasi adina yapilan ¢aligmalar tarihsel siire¢ igerisinde geg¢misten
giinlimiize kadar igerik, kapsam ve farkli yaklasimlarla sekil alarak devam etmistir.
Din Cografyasi terimi 1795 yilinda Gottliebkosch tarafindan yazilan “Dini Cografya
Hakkinda Fikir” adli kitap da ilk kez kullanilmis olup, ilgili kitap XVII. ve XVIII.
yiizyillarda Incil’deki yer isimlerini belirlemekle ilgilidir (Park, 2004).

Din cografyasin1 dort donem iizerinden ele alan Biittner (akt. Levine, 1986);
birinci donemde din cografyasinin tasviri anlatimlar icerdigini ve cografyacilardan
ziyade bu alanla ilgili ozellikle teologlarin c¢aligmalar yaptigini1 vurgulayarak, bu
donem igerisindeki teologlarin, Hristiyan topluluklariin diinyadaki dagilimin1 tasvir
etmek icin ¢alismalar yaptiklarini belirtmistir. Din cografyasinin ikinci donemi ise bu
alanin reformun etkisiyle bilimsel bir kimlik kazanmasiyla olmustur. Bu doneme en
biiyiikk katkiyr Keckerman saglamistir. Keckerman din cografyasi adina yapilan
caligmalarda tarafsizlifi belirginlestirmis ve sadece Hristiyan inancina bagh
topluluklarin degil ayn1 zamanda baska dinlere mensup olan topluluklarin mekansal

dagilimini islemistir. Bu sistemi giiniimiizdeki dinlerin mekansal dagilimin tarifi diye



adlandirabilecegimiz girisimin temelleriyle bize din cografyasindaki ikinci donemi
Keckerman sunmaktadir (Levine, 1986). Ucgiincii donem ise din cografyas1 adina
yapilan arastirmalarin asgari diizeyde oldugu bir dénem olan XVIII. yilizyih
kapsamaktadir (Levine, 1986). Teoloji ile doga bilimleri arasindaki ayrim doga
bilimlerini 6n plana ¢ikartirken, din cografyasinin goéz ardi edilmesine neden
olmustur. Din cografyasinin doniim noktast ise 1920’lerde Max Weber’in
donemindeki Oncii paradigma olan materyalizme olan elestirisi ile baslamistir.
Weber’e gore din, toplumsal yapilar ve ekonomik yapilar iizerinde etkili bir unsurdur
ve bunun goz ardi edilmemesi gerekir (Biittner, 1974).1920’lerde Weber inancin
toplumsal yapi1 iizerindeki etkisinin dnemine deginmesine ragmen Din Cografyasi
alaninda giinlimiize kadar sadece iki kitap yazilmistir. Bunlardan biri; David Soopher
tarafindan 1967’de yazilan Dinlerin Cografyasi (Geography of Religions) isimli
kitaptir. Soopher kitabinda; kutsal mekanlar, kutsal yerler, dini merkezler, dini
bolgeler, hac, ticari ve dini kaliplar arasindaki iliskinin karsiliklt olduguna dikkat
¢ekerek mekanin nasil organize oldugu agiklamistir (Levine, 1986). Chris Park
tarafindan 1994 yilinda yazilan “Cografya ve Dine Giris” adli diger din cografyasi
kitab1 ise din, semboller, ayinler, inan¢lar ve insanlarin umutla yasadiklar1 diinyay1
nasil sekillendirdigi konularma deginmektedir (Park, 2003). Mekan ve inang
arasindaki etkilesimin gerek toplumsal yapi gerek mekan iizerindeki Onemi
1960’lardan itibaren ¢esitli kuram ve yaklasimlar getirilmesiyle birlikte din
cografyasi lizerindeki tekdiizelikten ¢ikilmaya calisilmistir.

Cografyacilar icin insan ve mekan énemli iki olgudur. Bu iki olgu stiphesiz ki
birbirini etkilemektedir. Bu dengenin kime gére, neye gore baskin izler tasidigi,
tartisma konusu olabilir. Ancak kiiltiirel kimlik kazanan bir alan ¢iktig1 ve yayildig
alanin izlerinden de parcalar tasir. Inancin etkisiyle toplumsal bir ruh ya da birliktelik
olusturmak i¢in sekil verilen mekan herhangi bir alan olmaktan ¢ikar ve dini bir
nitelik kazandigi andan itibaren de din cografyasi halini alir (Biittner, 1974).
Kutsallastirilan mekan distlincelerin ve tutumlarin karmasik ve c¢ok katmanli bir
durumunu yansitir (Levine, 1986).

Cografyacilar ge¢misten bu yana, dinin toplumsal yapisini tanimlarken
cogunlukla din gruplarinin yayilmasi, dinin yerlesim tlizerindeki etkisi, dini faktorlere
gore bitkilerin ve hayvanlarin kullanim amaglari, dinsel tabular ve bunlarin etkileri
gibi konulara deginerek dinin toplumsal yapisini belirlemeye ¢alismislardir. Fakat bu

tanimlamalar basit yargilar igerir (Levine, 1986). Din cografyas: ile ilgili yakin



donemlere ait yapilan g¢alismalar incelendiginde, inancin mekéansal ve toplumsal
boyutunu inceleyen calismalarin arttigi goriilmektedir (Levine, 1986; Kong, 1992;
Winter ve Short, 1993; Park, 1994; Huntsinger and Fernandez-Giménez, 2000;
Catherine, Bailey, ve Harvey, 2006). Bunun yani sira cografyacilar Keckerman’dan
itibaren inan¢ mekanlarinin mekansal dagilimi gelenegini hala siirdiirmiisler, inang
mekanlarinin turizm yoni, inancin g¢evresel boyuttaki rolii ve etkileri, mitler ve
kilttirel kimligin mekan {izerindeki etkisi, din cografyasinin tarihsel arastirmasi ve
din cografyasinin giiniimiizdeki anlam ve Onemini dair arastirmislarini devam
ettirmislerdir (Biittner, 1974; Huntsinger and Fernandez-Giménez, 2000; Lucas,
2007; Shinde, 2016). Din kisiyi veya kisileri yansitan karmasik manevi bir unsur
oldugu icin cografyacilar tarafindan fenomolojik, sosyolojik, islevsellik, yapisalcilik,
ekolojik ve teolojik yoniiyle ele alinmistir. Ancak ¢ofunun ortak problemi din
cografyasi lizerine yapilan ¢alismalarin prensip eksikligi oldugunu vurgulamasidir.

Cogu kutsal mekanin olusumu net bir tarih ile belirlenemese bile; bu
mekanlara 6zgii sembolik noktalar, anlatilan hikayeler ve efsaneler kutsal mekanlarin
o toplum iizerindeki kiiltiirel aktarimi konusunda biiylikk 6nem tasimaktadir.
Efsanelerin nesiller boyu nasil canli kaldigi ve bu siirecte kutsal mekanlarin 6ziine
uygun nasil korunup siirdiiriilebilirliginin saglandig1 sorusunu sormak ve buna cevap
aramak yerinde olacaktir. Clinkii kutsal mekandaki yorumlar ve uygulamalar
degisirse, kiiltiirel kimlik ve mekansal hafiza degismeye ugrayacaktir. Bu durum var
olan kiiltiirli, yeniden baska bir forma doniistiirecektir. Kisacasi anlatilar ve 6gretiler
degistikce, mekan degisime ugrayacak mekan degistik¢e de 6z benlik algis1 bagka bir
boyuta tagimacaktir. Bu noktada degismekte olan kiiltiirel kimlik anlayigini tespit edip
bu konu iizerinde problem teskil eden noktalar1 iyi saptayip yorumlamalar1 dogru ve
tarafsiz yapmak yerinde bir tutum olacaktir. Bu yiizden belli bir kiiltiire adanmis
kiiltiire] anlamda 6nem arz eden kutsal mekanlarin, yorumlamasinda o inancin
ogretilerinin yanlis olup olmamasindan ziyade, igyapisinin derinliklerinde toplum
yapisini destekleyen normlarin nasil barindirildigina da bakilmalidir.

Eldeki aragtirmanin konusu Tunceli ilinin Nazimiye ilgesinde kutsiyeti kabul
goren biitlin ziyaret alanlarin1 kapsamaktadir. Bu bolgedeki ziyaret alanlari; Diizgiin
Baba, Kureys Baba, Ana Haskar, Kal Ferhat, Kahimem, Mora Sur ve Hizir Tas1’dir
(Sekil 1). Ilgili mekanlarda yerel halk ve ziyaretciler ile gdézlem ve gdriismeler
yapilmis olup, bolgedeki kutsal mekanlarin insanlarda yaratmis oldugu algi izleri,

insanlarin  kutsal mekanlardaki davranis kaliplarinin toplumsal yap1 iizerinde



olusturdugu diizen, inan¢ mekanlar1 ve insan arasindaki etkilesim ele alinmis;
calisma daha sonra oOrtiik gevrecilik, mekansal farkindalik ve mekansal bosluk
yonilyle degerlendirilmistir. Ziyaretlere atfedilen efsane ve hikayelerin mekan
tizerinde nasil bir alg1 yarattig1 ve insanlarin ziyaretlere bagli olarak 6nem gosterdigi

sembolik noktalarin, inan¢, mekan ve insan lizerindeki etkileri degerlendirilerek

Nazimiye’deki kutsal mekanlar agiklanmigtir.
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Sekil 1. Nazimiye’deki Ziyaret Alanlariin Lokasyon Haritasi
Tiirkiye’'nin zengin dogal ¢evresi yaninda koklii tarihinin de hazirlamig
oldugu ortamin kiiltiirel yansimasi, farkli zaman dilimlerinde farkli inang gruplarina
ait topluluklar olmustur. Inang cografyasi agisindan zengin kiiltiirel degerlere sahip
olan Tiirkiye’de, bu alana ait ¢alismalar, ¢ogunlukla ilahiyat, halk bilimi, antropoloji

ve sosyoloji gibi diger sosyal disiplinler tarafindan yapilmistir. Cografyacilarin, din

cografyasi yoniiyle ilgili konudaki ¢aligmalart sinirh kalmistir.

1.1. Problem

Cografi yerylizii tarih boyunca bilimsel c¢alismalara kaynak olmustur.
Cografyanin bilimsel bir kimlik kazanmasi da uzun bir silireci kapsamaktadir.
Cografya icin mekdn ve insan ayrilmaz bir biitiin olustururken, mekan zamanla

gelisip degisen paradigmalar ile farkli agiklanmustir. ilk zamanlar mekan smirliliklart



olan, tasvire ve Ol¢lime dayaliyken giiniimiizde mekan insan ile etkilesim icerisinde
olan bilimsel diisiince ve metodoloji ile agiklanabilir bir olgu haline doniligmiistiir
(Tiimertekin ve Ozgiig, 2010).

Kiiltiirel cografya perspektifinden yapilan bu calisma; insan ve cevre
arasindaki iliskiye, kisi veya gruplarin yaptig1 ortak faaliyetler ile ¢evrenin nasil
sekillendigine, toplumu yonlendiren degerlere odaklanmis, inang ve mekan
arasindaki kavramsal baglant1 ile insanlarin mekana olan algis1 arastirmanin temelini
olusturmustur.

Insanlarin kutsal olana bakisi, kutsallik karsisindaki duygular, diisiinceleri,
davraniglart ve mekan ile aralarindaki karsilikli etkilesim arastirmanin problemini
olusturmaktadir. Bu problemle birlikte mekansal bosluk, mekansal farkindalik ve
ortiikk cevrecilik kavramlarinin arastirma alanindaki varliklari sorgulanmistir. Bu
baglamda Nazimiye’deki semboller ve uygulanan ritiieller, fenomonojik yaklasgim
benimsenerek cografi bir bakis agisi ile degerlendirilmistir.

Fenomolojik yaklasim; dini ritlielleri ve sembolleri diinyadaki kutsallik
algisinin ortaya cikardigini diisiinen yaklasimdir (Levine, 1986). Bu ylizden kisi
veya Kkisilerin duygu diisince ve deneyimlerinin nesnel gerceklikler ile
anlasilmasinin miimkiin olacagini savunan bir modeldir (Yavan, 2014).

Islevselciler; dinin bireyleri bir araya getirip sosyal biitiinliigii giiclendirdigini
savunurken, yapisalcilar ise temel dini unsurlarin peyzaj ve sosyal ¢evre arasindaki
benzerliklerine dikkat ¢ekmislerdir. Bu yolla dini tecriibelerini toplumsal yapilara
indirgemeye calismiglardir. Ekolojistler ise dini, yasam1 anlamaya ve onunla anlam
bulmaya yonelik manevi bir tutum olarak yorumlamiglardir. Kutsal mekanlar ise
insanda motivasyon yaratan bir unsur olarak ele almislardir (Levine, 1986).

Din cografyasi tek bir olgu barindirmadigr i¢in disiplinler arasi bir ¢alisma
gerektiren bir alandir. Bu yiizden cografyacilarin birden fazla yaklasimi ve diger
sosyal bilim dallartyla ortak bir caligma yapmasi din cografyasi i¢in aranan
problemin ifadesinin sonuglarini daha tutarl sunacaktir.

Bu arastirma Tunceli ilinin Nazimiye il¢esinde bulunan kutsal mekanlarin
insan ve doga arasinda nasil bir ¢evresel algi olusturdugu ile ilgilidir. Arastirmanin
cevaplamaya calistig1 temel soru; insan ve ¢evre arasindaki iliskinin, inang degerleri
ile birlikte mekana nasil bir ayricalik kazandirdigidir. Bu dogrultuda aragtirma

sembol, mekansal bosluk, ortiik c¢evrecilik ve mekansal farkindalik yaklasimlari



lizerinden insan ve kutsal mekan iligkisini ele almaktadir. Arastirma ayrica

jenerasyonlara gore kutsal mekan algisindaki farkliligin boyutunu da agiklamaktadir.

1.2. Amag

Bu ¢alismanin amaci ¢evresel alginin inangla olan iligkisini anlayabilmek i¢in
daha once din cografyasi yoniiyle ele alinmamis olan Tunceli ilinin Nazimiye
ilgesindeki kutsal kabul edilen mekanlarin arastirilip degerlendirilmesidir. Bu
degerlendirmeyi yaparken, Nazimiye il¢esindeki kutsal mekanlar; mekansal bosluk,
mekansal farkindalik ve oOrtiik c¢evrecilik kavramlar1 kapsaminda ele alinmis ve
alanda kutsal kabul edilen mekéanlar ile bu kavram disinda tutulan mekanlar
karsilastirilip kutsal mekanlar tizerindeki deger yargilari, davranis kurallar1 ve
sembollestirilen alanlar degerlendirilmistir. Bu temel amag¢ dogrultusunda asagidaki
aragtirma sorularinin yanitlari aranmaistir:

e Nazimiye ilgesindeki kutsal mekanlara ziyarete gelen bireylerin kutsal ve
kutsal yer olarak belirledigi olgunun siirlart mekansal bosluk kavrami ile baglantili
midir?

e Nazimiye ilgesindeki kutsal mekanlari ziyarete gelen bireyler, kutsal diye
tanimladiklar1 mekanlara neden 6zel bir ilgi duymaktadirlar? Bu bireylerin bolgeyi
ziyaretlerindeki temel motivasyon kaynaklari nelerdir?

e Nazimiye ilgesindeki kutsal mekanlara gelen ziyaretgiler i¢in kutsal ve kutsal
yer kavraminin tanimi nedir?

e Kiiltiirel] formlar Nazimiye ilgesindeki kutsal mekanlara ne gibi 06zgiin
ozellikler kazandirmistir?

e Nazimiye ilgesinde bulunan kutsal mekanlar1 ziyarete gelen bireylerin bu
mekanlarda sergiledigi davranis kurallar1 nelerdir? Bu davramis kurallarmin, ortiik
cevrecilik faaliyetleri ile baglantis1 var midir?

e Nazimiye ilgesindeki kutsal mekanlar1 ziyarete gelen bireylerin, bu alanlar
ziyaret etmelerinde sembolik alanlarn etkisi var midir? Eger varsa, bu sembolik
alanlarin kutsal mekanlarin algilamasindaki yeri ve dnemi nedir?

e Nazimiye ilcesindeki kutsal mekanlar1 ziyarete gelenlerin, jenerasyonlara
(kusaklara/nesillere) gére mekansal algilar1 ve kutsal mekanlardaki davranis kurallar

arasinda farkliliklar var midir, varsa bu farkliliklar nelerdir?



1.3. Onem

Cografyacilar din olgusunu, cesitli dinlerin yaratmis oldugu kiiltiiriin
yayllmasit sonucu ortaya c¢ikan cografi goriinim ve fiziki cevre algist ile
incelemektedirler (Tiimertekin ve Ozgiig, 2010). Ilk bakista din ve cografyanin ¢ok
az bir benzerligi oldugu disiiniilse de dinlerin yayilmasi veya devamliligimni
stirdiirebilmesinde mekanin biiyiik bir etki payr vardir (Park, 2003). Bu yiizden
cografyacilar dinin dogasindaki ve toplumdaki kurumsal etkisinin farkinda
olmalidirlar.

Din, toplumdaki sosyal iliskileri mesrulastiran gii¢lii bir yapidir. Dinin ¢ok
karmagik ve ¢ok boyutlu olmasi cografya caligmalarinda anlamlandirmay giiclestirse
de ayni inang sistemine mensup insanlarin benzer davranis kaliplarini sergilediklerini
gormekteyiz. Bunun yaninda mekéana atfedilen eylemler dogrultusunda, kisilerin
tecriibe ve toplumsal etkilerini gézlemleyebiliriz. Bu hususta arastirma sahamizdaki
kutsallar ve kutsallara atfedilen eylem ve deger yargilart bizim i¢in 6nemlidir. Ciinkii
bu mekanlar bize bir toplumun deger yargilari ile birlesip sekillenen mekanlar
yorumlama firsatt sunacaktir. Insan dogasi geregi karmasik bir yapi iken; bu
durumun mekana yansimasi ve mekanin dogru analizi sonucunda gerek inang
sistemine gerekse topluma dair 6nemli bulgular elde edilebilir. Ciinkii din insana
0zgili soyut bir olgu olarak barmnir. Bunun mekéana islenmesi bir nevi soyut olana
ulagsmada somut bir anahtar gérevi goriir.

Arastirma konumuz olan Tunceli ilinin Nazimiye il¢esindeki kutsal mekanlar
daha evvel din cografyasi yoniiyle ele alinmamistir. Nazimiye’deki kutsal mekanlar
sadece Nazimiye'nin degil Tunceli ili ve civarindaki Alevi inancina mensup
bireylerin barindig1 diger iller ve Tiirkiye disinda yasayan gurbetciler iginde dnem

arz etmektedir.

1.4. Smmirhhklar

Arastirma kutsal mekan ve insan arasindaki iliskinin boyutlarini ortaya
koymak admna, insanlarin inang degerlerine bagli mekan algis1 ve kutsal
mekanlardaki eylemlerinin neye bagli olarak gelistifine odaklanmustir. Inang ve
mekan arasindaki iliskiye odakli olan bu arastirma, Tunceli ilinin Nazimiye

ilcesindeki Alevilik inancina bagli olan kutsal mekanlarla ve bu mekanlar1 ziyarete



gelenlerle sinirhidir. Bu ziyaretgiler ile goriismeler gerceklestirilmistir. Gorligme

yapmak i¢in secilen ziyaretgiler gelisigiizel sec¢ilmistir.

Arastirmada inanca yonelik sorular bulunmasi ziyaretgilerin bir kismini
tedirgin ettigi icin baz1 katilimcilar goriismeye yapmayi reddetmistir. Ozellikle kamu
hizmetinde c¢alismakta olan ziyaretciler gorlismeye mesafeli yaklagmis ve

arastirmaya dahil olmak istememislerdir.

Arastirmay1 smirlandiran bir diger etken veri toplama icin segilen zaman
dilimidir. Arastirma sahasi olan Nazimiye ilgesindeki hakim iklim sartlari, 6zellikle
kis mevsimi siiresince bolgenin kar yagisli olmasi, bu alandaki kutsal mekanlarin
ziyaret edilmesini gili¢lestirmektedir. Buna bagli olarak Nazimiye il¢esindeki kutsal
mekanlara yapilan ziyaretler, hava kosullariin elverigli oldugu haziran ve eyliil
aylar1 arasinda yogunluk gdstermektedir. Bu sebepten dolayi, ziyaretcilere odakli
olan bu arastirma da saha ¢alismalar1 igin tercih edilen zaman dilimi olarak ziyaret

yogunlugunun fazla oldugu donemler dikkate alinmistir.

Arastirma sahasinda herhangi bir konaklama tesisi bulunmamasi,
ziyaretgilerin kutsal mekanlardaki ziyaret siirelerini etkilemektedir. Genellikle
giiniibirlik seklinde gerceklesen ziyaretlerin en 6nemli sebebi kutsal mekanlardaki
konaklama yetersizligidir. Bu baglamda sinirli ziyaret siiresine sahip olan goriisme
katilimcilart ile goriismeler daha kisa siireli olarak gerceklestirilmis, hatta bazi
goriismeler ise yarida kalmistir. Kesintiye ugrayan bu goriismeler arastirma

kapsamina dahil edilmemistir.

Son zamanlarda Tirkiye’deki terdr olaylarimin artmasi ve olaganiistii hal
kosullart g6z oniinde bulunduruldugunda bu siire¢ler arastirmaci i¢in sikintili
durumlar dogurmustur. Kirk bes giin siiren arazi ¢aligmalar1 sirasindaki bir donemde
giivenlik gerekcesi nedeniyle Tunceli-Piiliimiir yolu arasindaki ulasim {ii¢ giin
boyunca kapatilmis, bu yiizden ilgili zaman diliminde arastirma sahasina ulagsmak
miimkiin olmamustir. Yine Tirkiye’de uygulanmakta olan olaganiistii hal kosullart
cercevesinde Tunceli ilinin daglhik ve tenha alanlarina ulasim sinirlandirilmis ve
insansiz hava ugaklariyla bu alanlarda siki énlemler alinmistir. Ornegin, Kal Ferhat
ziyaretinde rivayetlerin anlatildigi sembolik bir alana giivenlik gerekgesiyle

gidilememis ve arastirmaya dahil edilememistir.



1.5. Tanimlar

1.5.1. Kutsal Mekan

Kutsal mekanlar arastirmanin temel odak noktasini olustururken “Kutsal”
kelimesinin kokenini olusturan kut; ‘“saadet, devlet, kudsiyet, ugur, baht, talih,
mutluluk, hayir, bereket, miibareklik™ gibi anlamlara gelmektedir (Tiirk Dil Kurumu
[TDK], 2005). Kutsal; sadece dini olana has degildir, dini olmayan gelenekleri,
mekanlari ve fikirleri de kapsamaktadir (Yavuz, 2006: 391).

Kutsal mekanlar insanlarin birlik ve beraberlik i¢inde dini tecriibelerini
gerceklestirdigi ve bu tecriibelerini uyguladiklari alanlar olmasinin yani sira bu
alanlarin Tann tarafindan bizzat tayin edildigine inandiklar1 yerlerdir (Gtig, 2000).
Bu alanlar genellikle ilahi bir giiciin evren ile bag kurduklarina inandiklari
mekanlardir (Hughes ve Swan, 1986).

Dindar topluluklar i¢in “kutsal mekan” yasayan ve yasanmis mekanlardir.
Tarihsel olarak ortaya ¢ikan dini tecriibelerin bir mekan iginde biriktirilir, saklanir ve
nesilden nesile aktarilir. Diger bir ifade ile kutsal mekanlar, dini tecriibelerin
anlaminin kendisinde saklandigi birer hafiza mekanidirlar ve umut kapisi haline
gelirler (Tatar, 2017).

Dindar insan igin kutsal mekanlar tiirdes degildir. Yani biitiin kutsal mekanlar
ayni Ozelligi tagimamaktadir. Bir mekanin digerlerinden nitelik olarak farkliligini
belirleyen sey, kutsalla olan iliskisidir. Kutsalla iligkisi olmayan mekanlar, sekilsiz
ve niteliksiz mekanlardir kapsamaktadir (Yavuz, 2006: 393).

Dindar topluluklar tarafindan tanimlanan ve sinirli alanlar olarak belirlenen
yerler olarak bilinen kutsal mekanlar, toplumsal ruh ve toplumsal kimligin
devamliligint saglamaktadir. Kutsal olarak belirtilen alanlar dini topluluklar
tarafindan herhangi bir sebeple kutsiyetlik kazanmis alanlar olarak da karsimiza
cikmaktadirlar. Bu alanlar insanlarin 6z benliklerini buldugu ve yasattig1 inang¢larinin
sembolii haline doniismiis herhangi bir mekandan ziyade sosyolojik boyut kazanan
siuirli bir alana sahip olan ve biricik yani tek olan mekanlardir. Kutsal mekanlar;
genellikle ibadet yerleri, mezarliklar, tapinaklar, anitlar, tiirbeler vb. yerlerin
kutsiyetlik kazanmasi sonucu dini gruplar tarafindan kabul edilen mekanlardir.

Diinya canl1 bir varliktir ve tiim pargalar1 kutsaldir. Fakat bazi alanlarin kutsal olarak



ayricalik kazanmasinin altinda yatan temel neden, inandiklar mekanda kutsal ruhun

varligina olan inangtir.

1.5.2. Ritiiel

Ritiiel, Tirk Dil Kurumu’nun Tiirk¢e sozliigiinde “dini toéren” olarak
aciklanmaktadir (TDK, 2005: 160). Bat1 dillerinde “rit” kelimesinden tiireyen ve “bir
sey yapma” anlamina gelen ve bireylerin ait olduklar1 inang sistemine sembolik
gostergelerle uygulanmasina ritiiel denir (Olgun, 2016). Toplumsal bir olguyu
yansitan ritiiel, bireysellikten ziyade grup bilincini ortaya koyar. Gruplarin toplum
icerisindeki diizeni ve formlar1 sozlii veya yazili olarak toplumsal dinamiklerine
kattiklar1 ritliel olgusu, gruplarin ortak ve degismeyen devamlilik gosteren,
uygulamali, sembolik davranig bir bigiminin gostergesidir. Ayni1 zamanda toplumun
temel dinamiklerini yansittig1 gibi bu dinamiklerin devamliligini da saglar (Karaman,

2010; Akyol, 2009).

1.5.3. Kiilt

Kiilt kelimesi “tapma ve tapinma” anlamina gelir ve dinsel bir olguyu agiklar
(TDK, 20005: 1282). Dag kiiltii yahut su kiiltii denildiginde daga ve suya tapinmak
anlamina gelir. Ancak arastirma sahasindaki yorumu agag, su, toprak gibi nesnelere
tapmaktan ¢ok Tanri’ya ulasmak i¢in kullanilan bir ara¢ olarak tanimlanir (S6nmez,
2008).

Arastirma sahamizda bulunan sembollestirilmis 6gelerden birini de kiiltler
olusturmaktadir. Arazinin fiziki yapisi, belirlemis oldugumuz ziyaret alanlari ile
birlikte insanlarin inang yapist geregi igsellestirilmis olup, inanca dair izler
tasimaktadir. Kutsallara adanmis sahalarda agag, su, dag, toprak, tas ve ocak kiiltii
gecmisten giinlimiize kadar gelerek varligmmi halen siirdiirmektedir. Alanin
sembollestirilmesi mekanin kutsiyetlik kazandirilmasindan ileri gelmektedir.
Arastirma sahasinda bulunan 06geler Alevi inang sistemine mensup bireyler
tarafindan kutsaldir ve onlar i¢in 6nem arz eden sembollerdir. Bu kiiltlerin varlig
calisma sahamizda ki kutsal mekénlara yakin yasayan yerel halk ve ziyaretciler

tarafindan 6nemli goriilmektedir.
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1.5.4. Ortiik Cevrecilik

Insanlarin mensup oldugu kiiltiiriin dogas1 geregi manevi tutumlarina bagh
olarak yaptiklar1 biling dis1 g¢evrecilik hareketleridir. Bir nevi g¢evreciligin Ortiik
halidir (Bartkowski ve Swearingen, 1997).

Insanlik tarihi boyunca doga ve insan iliskisi karsilikli adapte olma ve
yorumlamaya bagli olarak gelismistir. Doganin gorkemi ve dogaya atfedilen
yorumlamalar insanlar1 Tanrisal bir giicii aramaya sevk etmistir. Bu diisiince ile
kutsallastirilmis birgcok mekan olusmus ve doga sevgisi inang¢ kanali ile insanlarin
mensup olduklar1 inancin igerisinde yer almasina yol agmustir. Insanlarin Tanr1’y1
yaratici olarak gormesi ve bunun sonucunda kainatta var olan her seyin yaraticiya ait
oldugu inanc1 yahut var olan her seyin igerisinde Tanr1 arama gereksinimi dinlerin
cevre duyarliligina hassasiyeti arttiran bir etken olmustur.

Giliniimiizde cevrecilik eylemleri genellikle bilingli bireylerin kazanilmasi ve
bir toplumun egitim diizeyi ile paralellik gosterirken, bazi toplumlarda bu durum
inancin getirmis oldugu formlarm iginde barmir. Ortiik ¢evrecilikte bilingli bir tutum
sergilemesinden ziyade, bireylerin manevi tutumlarina bagl olarak yapilan biling dist
cevrecilik anlayisidir. Bu anlayis genellikle mekana karsi olusan hissiyat ve mekanla
kurulan duygusal bag ile ilgilidir. Mekana kars1 olusan bu manevi tutum saygi, korku

ve mahcubiyettik hissinden ileri gelmektedir.

1.5.5. Mekansal Bosluk

Farkli nesneler arasindaki fiziksel uzakligin ve erisebilirligin sinirli oldugu
alanlarda insanlarin algilarindaki engellerin kalkmasi durumudur. Mekansal
bosluktaki en derin anlamlar nesneler arasindaki var olan uzakliktan dogar (Demirel,
2004). Bir yerin mekansal bosluk olarak tanimlanabilmesi i¢in iki yahut daha fazla
alan arasinda fiziksel uzakligin olmasi gerekir. Hemen hemen ayn1 6zellikleri tasiyan
fakat mekanlar arasindaki uzakligin goriildiigli bu alanlarda, insanlarin erisebilirlik
engeli ile karsilagsmasi durumunda 6nem gosterdikleri mekani o anki bulunduklar
konuma tasimast durumudur. Zorunluluk ve engeller karsisinda zihnin bir eylemi

olan bu durum, toplu bir mekan algisini ortaya ¢ikarmaktadir.
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1.5.6. Mekansal Farkindalik

Farkindalik, farkinda olma anlamina gelmekle beraber, bireyin kendi 6z
benligi ve ¢evresinde olup biten her tiirlii olguyu algilamasi sonucunda elde ettigi
kazanimlardir. Birey yasadigi ortamdan, mekandan bagimsiz degildir. Bu yiizden
bireyler etrafinda olup biten olaylara, nesnelere, mekanlara kars1 fikir gelistirir. Bu
fikirler zihinsel bir siire¢ dahilinde gelisir ve birey farkindalik kazanimi elde etmis
olur. Mekan tizerine kars1 gelistirdikleri farkindalik kisinin kendisine ve mekana
ayricalik kazandirir. Bir alan1 diger mekanlardan ayiran benzerlik ve farkliligini
sunan olguya mekansal farkindalik denir (Atalay, 2007; Girgin, 2014). Bu durum
tespit edilen kutsal mekanlarin kullanim amaci, mekanlarda kutsala yiiklenen anlam,
ritiieller, semboller kutsal mekanlar arasinda ayricalik kazanan alanlar

yansitmaktadir.

1.5.7. Sembolik Alan

Ingilizce symbol (Yun. Symbolon; Lat. Symbolom) kelimesi Tiirk¢e’de
sembol veya simge seklinde kullanilmaktadir. Genel anlamiyla “soyut seyleri
gostermek veya temsil etmek amaciyla kullanilan sey” seklinde tarif edilmektedir.
Genellikle imge, isaret, allegori, sembol, amblem, mit, figiir, ikon ve idol gibi
kelimeler ¢ogu zaman birbirinin yerine kullanilmaktadir. Fakat belki de hepsinin

ortak oldugu bir nokta vardir ki o da hepsinin birer gosterge olmasidir (Tokat, 2009).

Her sey sembol olabilir ama hi¢bir sembol kendiliginden olusmaz. Sembol;
genellikle sembollesen nesne veya nesnelerin manevi giicliniin temsili konumundadir

(Bartkowski and Swearingen, 1997). Sembol diinyanin en eski formudur.

Dinlerin gelismelerinde az ya da ¢ok belirgin kiiltler yaratilmistir. Dogatistii
giiclerin kazandirildigi bu alanlar sembolik alani olusturmustur (Levine, 1986). Dini
motiflerin yiiklendigi kilise alanlari, hac merkezleri, morfolojik sekiller, tabiat
ogeleri anlam yiiklenildigi andan itibaren birey ve toplumun gergekligini yansitir

(Studstill, 2000).
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2. ILGILI ALANYAZIN

2.1. Kuramsal Cerceve

Inang insanm kendi i¢ diinyasina bagh bir olgudur. insanin, maneviyatinin
izlerini tagiyan bazi ilkelere olan bagliligini ifade etmektedir. Sosyal bilincin spesifik
formu olan dinin karakteristik yapisini ritiieller, duygular, kiiltler ve diinya goriisii
temelini olusturmaktadir. Bu baglamda din, belli bir grup ya da toplulugu bir araya
getiren, insanlar1 ortak bir deger, ortak bir amagta bulusturmasi bakimindan kiiltiiriin
o6nemli bir 6gesini olustururken, bu durum cografyacilar i¢in de 6nemli bir husustur.

Kutsal mekan ve insan arasindaki etkilesimden dogan her tiirlii yap1 ve
davraniglar pek ¢ok farkli yaklagim iizerinden ele alinip agiklanmaya calisilmistir.
Cografya bilimi kendi igerisinde degisereck gelismistir. Fakat bugiline kadar din
cografyast adina yapilan calismalardaki perspektiflerin fazla ve farkli olmasinin
temel nedeninde insan dogasinin karmasik olusunun yaninda, din olgusunun diinya
tizerindeki kitalarda, iilkelerde ve hatta bir iilkenin sinirlari igerisinde dahi bolgelere
gore farkli inaniglarin olmasindan kaynaklidir. Bu da her dinin kendi ritiiel eylemini
dogurarak, kendi igerisinde de farklilik géstermesinin sonucu olugsmustur.

Din cografyasimin nasil sekillendirildigine bakmamiz icin cografyaya dini
nitelik kazandiran kuvvetleri iyi tespit etmemiz gerekmektedir. 1970 ve Oncesi
caligmalarda genellikle mekanin insana yonelik oldugunu savunan pozitivist ve
determinist arastirmalar yapilmistir. Pierre Deffontaines, Paul Fickeler, Erich Isaach
ve David Sopher ¢evreyi algilama ve yorumlamada kutsal olanin etkisinin goz ardi
edildigini savunmuslar, toplumsal yapi lizerinde egemen olan dinsel yasamin
etkilerini vurgulamislardir (Levine, 1986). Bu arastirmacilar, dini yapilarin, dini
manzaralarin ve inanca bagli olusan sembolik tasarimlarin Snemini ve dini
tecriibelerin arkasinda yatan diisiinceleri anlamak adma ampirik ve idealist
yaklagimlar kullanarak agiklamaya calismislardir (Levine, 1986). Din yapisinin
karmasik ve ¢ok boyutlu bir olguya sahip oldugunu vurgulayan Levine (1986) din
yapisinda pek cok doktrin, efsane, ritiiel ve ayinin oldugunu bu unsurlarin ise
toplumsal dayanisma ve sosyal iligkileri hem mesru kilmasi hem ayristirmasi
yoniinden kurumsal giicliigline isaret etmis, dinin tarthsel 6nemi ve toplumdaki

islevlerine dikkat cekmeye calismistir.
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Bu arastirmada, arastirma alanina ait konu ile ilgili tarihsel veriler daha ¢ok
sozel anlatilara dayali oldugu i¢in verilerin degerlendirmesi saglikli sonuglara
gotiirmeyecegi diisiincesiyle aragtirma konusu bugiiniin sartlarin1 goz oniine alarak
degerlendirilmistir. Bu sebeple ¢alismada tarihsel bir yaklasim benimsenmemistir.

Aragtirma konusuna yon verecek olan 4 temel yaklasim su sekilde
aciklanabilir: Davranigsalcilar; dini unsurlar ve sosyal ¢evre arasindaki benzerlikler
ile ilgilenerek, dini tecriibeleri toplumsal yapilara indirgeyerek efsane, ritiiel ve
sembollere odaklanmiglardir (Levine, 1986). Ekolojistler; kutsal mekanlari, diizen
icerisinde insanda motivasyon kaynag1 olarak goriirler. insanin kendi i¢ ve dis benlik
yolculugunda yasami ve onunla birlikte anlam bulmaya yonelik bir eylem fikri
oldugunu savunarak, insanin c¢evreye karst eylemlerinde, din faktoriiniin
yansimalarini pozitif yonde degerlendirmislerdir (Bartkowski, 1997; Levine, 1986;
Byers, Cunliffe ve Hudak, 2001; Clarkson, 2004). Fenomenologlar igin ise kutsal
mekan ve insan arasindaki etkilesimi anlamak ve algilayabilmek i¢in mit, ritiiel ve
semboller 6nemlidir. Bu olgular ile kutsal yasamin kavranabilecegini ipuglar1 olarak
gormiislerdir. Cooper; 1991 yilinda diizenlenen, Amerikan Cografyacilar Dernegi
konferansinda din, manzara ve mekan lizerine iliskin cografyacilarin tartismalarini
derlemistir. Cooper; Mitchell, Cosgrove ve Daniels’in c¢aligmalarinda sembolik
anlamlarin dini ve mekan analizlerinde ¢alismalara agiklik getirebilecegini
savundugunu soyleyerek fenomonolojik yaklasimin énemini vurgulamistir (Levine,
1986; Jett, 1992; Cooper, 1992; Singh, 1992; Azaryahu, 1996). Islevselciler ise dinin
toplumsal degerler iizerindeki etkisini incelerler (Levine, 1986).

Arastirmanin problemi ve arastirma sorular1 dogrultusunda kutsal mekan ve
insan arasindaki iligkiyi anlamak adina yukarida agiklanan yaklagimlarin tiimiinden
yararlanilmistir. Bu yaklagimlarin tiimiinden yararlanilmasindaki nedenler;

e Arastirma sahasinda mevcut olan inancin doga maneviyati lizerinde yliksek
bir potansiyel teskil etmesi,

e Karmagik yapiya sahip olan insanin, inang¢ yapisi geregi dogaya yiikledigi
anlamin yani sira kutsal mekanin insanlari nasil etkilediginin arastirilmasi,

e Fenomelog ve davranigsalct yaklagimda dikkate alinan benzerlik, ritiiel ve

sembol kavramlarinin arastirma alaninda yer almasi,
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e Ekolojist yaklasimda benimsenen kutsal mekanlarin bir motivasyon kaynagi
olmast durumu ve inang¢ geregi arastirma sahasinda ortiik ¢evrecilik faaliyetlerinin
yer almasi,

e Islevselcilerin 6ne siirdiigii yaklasimda yer alan dinin toplumsal degerler
tizerindeki etkisi ve kutsal mekan algisinin toplumsal degerleri nasil etkilediginin
arastirma alaninda yer almasi ve

e Kutsal mekana dini nitelik kazandiran kuvvetlerin fazla olmasidir. Bu
kuvvetler; insan, insan davranislari, mekan ile anlatilan efsane ve menkibelerin
varlig1, sembolik alanlar, ritiieller ve kiiltlerdir.

Bu etkilesimden dogan karsilikli algiyr anlayabilmek adina mekana gelen
ziyaretgilerin, bilirkisilerin ve yerel halkin toplumsal davranis kurallari, sosyal ¢evre
iligkileri, kozmik diinyay1 algilama sekillerini anlamak adina bu dort yaklasim
birlikte degerlendirilerek kullanilmistir.

Kullanilacak bu karma yaklagim dogrultusunda;

e Insanlarin kutsal mekan: algilama ve kutsal mekidn kavramini nasil
yorumladigi,

e Kutsal mekana gelmelerindeki nedenler,

e Kutsal mekanin insanlara kattig1 yansimalar,

e Mekanda uygulanan davranis kaliplarinin neye gore belirlendigi,

e Kutsal mekanlarin toplumsal degerler lizerindeki etkileri,

e Kutsal mekanlarda anlatilan menkibe ve efsanelerin mekan {tizerindeki
yansimalar1 ve insanlarin bu anlatilara dayali olarak mekana kars1 nasil bir tutum ve
baglilik gosterdigi,

e Jenerasyonlara gore algi farkliliklart ve bunun altinda yatan nedenler,

e Doga maneviyati etkisinin fazla oldugu kutsal mekanlarda ortiik ¢evrecilik
anlayis etkisi ve inancin ortiik ¢evrecilik iizerindeki rolii ¢er¢evesinde yaklasimlarin

odak noktalar1 dikkate alinarak aragtirma yapilmistir.
2.2. llgili Arastirmalar

Arastirma sahas1 ve konusu ile ilgili literatiir taranmis ve ulasilan kaynaklar
degerlendirilmistir. Literatiir incelendiginde; aragtirma alan1 olarak secilen Nazimiye
ilcesindeki kutsal mekanlar1 cografi bir perspektif ile degerlendiren bir ¢alismaya

rastlanilmamastir. Arastirma sahasi ile ilgili literatiir taramas1 sonucunda ulasilan
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kaynaklarda Nazimiye il¢esinde saptamis oldugumuz kutsal mekanlardan biri olan
Diizgiin Baba’y1 ilahiyat, antropoloji ve sosyoloji alanlarindan bilim insanlarinin
calistig1 goriilmiistiir.

Din cografyasi, kiiltiirel cografya calismalarina genis bir perspektiften
bakmay1 sunarken, din cografyasi adina yapilan calismalar yetersiz kalmistir. Dini
degerlerin mekan iizerindeki yansimalarinin incelenmesi kiiltiirel cografyaya genis
bir perspektif kazandiracaktir (Mikesel, 1978). Ciinkii cografyaya yansiyan degerler
igerisinde dinin 6nemli bir etkisi vardir (Levine, 1986). Din cografyasina nitelik
kazandiran kuvvetlere bakmamiz i¢in, dine nitelik kazandiran kuvvetleri iyi tespit
etmemiz gerekir (Biittner, 1974). Dini degerlerin kazandirildigi bir ortam insan
yasamindan bagimsiz degildir. Insan yasamini sosyal kiiltiirel ve ekonomik olarak
ilgilendirir. Ciinkii din insan eylemlerini sekillendiren bir aktordiir.

Dinin, insanlarin mekan tizerindeki degisim ve gelisim agisindan arazi
kullanim seklini etkiledigini savunan Cooper, mekan iizerindeki degisim ve
gelisimlerin  saptanmasi i¢in mekana yiiklenen kiiltiirel degerlerin tespitini
savunmustur (Cooper, 1992). Mekan tizerindeki anlami yakalamak ise ancak dini
formlar1 ve degerleri anlamakla miimkiindiir (Singh, 1992). Dinsel formlarin mekan
tizerindeki yansimalarini incelemek i¢in bir¢ok bilim insani farkli konulara temas
ederken, din olgusunu farkli yaklasimlar iizerinden ele alip degerlendirmistir
(Levine, 1986). Din ve doga arasinda olusan derin manayr anlamanin en etkili
yolunun, insanlarin mekén iizerinde olusturdugu sembol ve mekéana atfedilen
yorumlamalarin oldugunu savunan Singh (1992), bu yorumlamalarin okunmasiyla
toplumun kiiltiirel anlayisinin ve deneyimlerinin agiklanabilecegini savunmustur
(Singh, 1992). Kutsal mekanlardaki yorumlamalar genellikle masal, soz, siir, efsane
ve sarki gibi anlatimlar olup mekan iizerine yansitilmigtir. Kiiltiirel nitelik tasiyan

e o

morfolojik alan ise kiiltiir i¢in bir “gli¢ merkezi” olusturur (Jett, 1993). Dogaya
yiiklenen dini anlamlar ile birlikte kutsal yerlerin doga maneviyatini temsil ettigini
savunan Lucas (2007) bu kuvvetlerin “kimlik insas1” iizerindeki 6nemini belirtmistir.
Kong ise; dini tecriibelerin sergilendigi mekanlarin birey ve toplum iizerinde
“duygusal bolge” olusturdugunu ve ekonomik faaliyetlerin duygusal bdlgelerde
gerceklesmesinin inan¢ degerlerini degistirip mekanin farkli bir form alacagim
aciklamistir (Kong, 1992). Ayn1 sekilde Kuzey Kaliforniya’da insanlarin hact olarak
gittikleri ve manevi eylemlerini siirdiirdiikleri Mount Shasta’y1 inceleyen Huntsinger

ve Giménez, yerli Amerikalilar i¢in manevi deger agisindan énemli olan ve kutsallik
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teskil eden sahanin kayak turizmi ve orman hizmetleri (kerestecilik) icin
kullanildigint belirtmistir. Bu durum manevi bir arayis igerisinde olan yerli
Amerikalilarin endiselerini artirmakta ve bolgede kiiltiirel asimilasyona ugrama
kaygis1 yaratmaktadir (Huntsinger ve Giménez, 2010).

Dini mekanlar insanlar icin onem arz eden alanlardir. Insanlarin kisisel
davraniglarinin temel ilkelerini barindiran yerlerdir (Pacione, 2008). Bu sebeple
insanlarin hassasiyet gosterdikleri alanlardir. Genellikle dini karakterlerin eklendigi
kutsal mekanlarin sifa tedavi edici bir 6zelligi olduguna inanilir. Humanit (2015) dini
mekanlarin tedavi edici bir rolii iistlendigini savunarak kutsal mekanlarin “teropdtik
alanlar” oldugunu dile getirmistir. Teropotik alanlarin insan yasamindaki arayis ve
tyilesmeyi, ruhsal ve bedensel olarak karsiladigin1 savunmustur.

Kutsal mekanlar, bir toplumun kimlik insas1 iizerinde etkili olan giic merkezi
olarak goriliir. Bu alanlar duygusal bagin olustugu alanlardir (Kong, 1992; Jett,
1993; Lucas, 2007). Mekan hangi dine veya inanca bagl gelismisse bu alanlar o
toplum icin deger arz eden mekanlardir. Bu mekanlarin iyilestirici ve koruyucu bir
giici olduguna inanilir. Bu durum mekan iizerindeki insan davranislarinda
hassasiyetlik olusturur. Genellikle dini Ogretiler ¢evre koruma temelli Ogretiler
barindirir (Byers, Cunliffe ve Hudak, 2001). Dini mekanlarn, kiltirel deger
kazanmamis mekanlara gore insanlar tarafindan daha az tahribata ugradigini ve bu
mekanlardaki biyogesitliligin fazla oldugunu vurgulayan Salick ve arkadaslar
(2007), inancin doga korumaya etkisini savunmustur. Ayni sekilde Byners ve
arkadaglarinin (2001) kutsal ve kutsal olmayan ormanlari ele aldiklar1 ¢alismalarinda
dinlerin ekolojik bir anlayis barindirdigini belirtmislerdir. Nusaybin de bulunan
kutsal bir mekan igin disiplinler arasi bir ¢alisma yapan Cetin, Sahin, ve Coskun
(2017), dini mekanlarmm diger alanlara gore ekolojik anlamda korundugunu
belirtmistir. Dini mekanlarin ¢evre sorunlarinin ortadan kaldirilmasinda 6nemli
oldugunu vurgulayan Shinde, bu diisiincenin barindirildig1 alanlarin korunmasi
gerektigini savunmug Ve buna ek olarak, bu alanlarin boélgesel capta ekonomik katki
sagladigimi vurgulamistir (Shinde, 2016). Din ile ekolojiyi Mircea Eliade’nin kutsal
alan teorisine gore yorumlayan Bartkowski ve Swearingen (1997), Amerika’nin
Teksas eyaletinde bulunan Austin’deki dogal bir kaynagin kutsallagsmasi ve dogal
kaynaklarin din ve gevrecilik anlayis1 arasindaki iliskiye deginerek birey ve gruplarin
cevrecilik bilincinden ziyade dinsel formlar ile olusan gevrecilik faaliyetlerine

deginmislerdir. Calisma; dini bir anlayis1 benimseyen bireyler ve herhangi bir dini
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gruba dahil olmayan insanlar iizerinden degerlendirilmistir. Bunun sonucunda
doganin, herhangi bir dine inanmayan insanlar i¢in karst konulamaz ¢ekicilikte
yansidigini ve bu insanlarin ¢ogunun doganin cekiciligini kaybetmemek adina
cevrecilik anlayis1 gelistirdigini savunmustur. Bunun yan1 sira dini bir gruba dahil
olan bireylerin, dini degerlerin catis1 altinda kapali bir ¢evrecilik anlayisi gelismistir.
Bu durum kutsala olan saygidan kaynakli olarak gelismistir (Bartkowski ve
Swearingen, 1997).

Dinin dogal ortami1 korudugu goz ardi edilemeyecek bir gergeklik pay1
tasirken, insanlarin arazi kullanimi yoniinden fiziki ortam O6nem arz etmektedir.
Sadece ekolojik anlamda degil ayni zamanda kutsanan alanlarin ulasim ag ve
desenlerinin tarihsel siire¢ i¢erisindeki 6nemine vurgu yapan Gesler (1998), hact olan
bireylerin arazi kullanimi sonucunda sembolik manzarayir ortaya cikardigmna ve
bunun magaralar, nehirler, géller, taglar ve hayvanlara kutsallik arz edilirken, fiziki

ortamin insanlar tarafindan nasil anlamlandirdigina deginmistir (Gesler, 1998).

Mikesel (1978) kiiltiirel cografya calismalarina genis bir perspektiften
bakilmas1 gerektigini ifade etmektedir. Insanlarm yeryiiziinde biraktiklari izlerin
kiiltliriin taninmas1 yoluyla olabilecegini savunan Mikesel, dinin manzara tizerindeki
kiiltiirel yansimalarinin incelenmesi gerektigini dikkat ¢ekmektedir. Kiiltiiriin
cografyaya yansitilmasinda dnemli bir etkisi oldugunu savunan Levine (1986), inang
faktoriiniin insanlarin arazi kullanim seklini etkiledigini, bununda peyzaj olusumu
tizerindeki degisim ve gelisim agisindan 6nemini belirtmis, insanlarin din arayigini
fenomenolojik olarak savunmus ve dini kurumlarin incelenmesi igin tarihsel
yaklasimin 6nemli olacagin1 vurgulamistir (Levine, 1986). Doga ve insan arasindaki
iliskinin sembolik alanlar ve mekanin mitolojik yorumlamalari {izerinden mekéan
degerlendirildiginde toplumun kiiltiirel anlayis1 ve deneyimleri degerlendirilerek
insan davraniglarinin altinda yatan maddi anlamlar degerlendirile bilinir (Singh,
1992).

Cooper (1992), mekan iizerinde dini tecriibelerin gergeklestirilmesine
cografyacilar arasinda dikkat c¢ekildigini vurgulayarak, din cografyasi ¢calismalarinda
teorik, metodojik ve mekana yiliklenen maddi anlami degerlendirmistir.

Din ve doga arasindaki uyumu Hindu gelenekleri iizerinden aktaran Singh
(1992), doga ve insan arasindaki iliskiyi anlamanin sembolizm ve mitolojik anlayis

igerisinde olabilecegini savunmustur. Bu iki olgu iizerinden toplumun kiiltiirel
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anlayis1 ve deneyimleri degerlendirerek insan davranislarinin okunabilecegini
savunmustur.

Amerika’nin  giineybatisinda bulunan Najova’nin  dogaiistli  goriilen
kutsalligin1 ¢alisan Jett (1993), bolgedeki daglara ve yaylalara kutsallik kazandiran
nitelikleri derecelendirmistir. Jett c¢alismasinda etnografik yontem kullanarak,
bolgede hakim olan kiltlirlin masal, s6z, siir ve efsanelerin mekan ile
biitlinlestirilerek kutsal sayilan mekanlarin morfolojik sekilden ziyade kiiltiirel bir
deger kazanarak gilic merkezi olustugunu ve bunun sonucunda bolgede dag
sembolizmi ve dag kiiltliniin olustugu kanisina varmustir.

Kong ¢alismasinda (1992), insanlarin g¢evreleriyle olan iliskisinde, kisilerin
mekana yiikledikleri anlam ve maddi olmayan degerlerin gbéz ardi edildigini
savunarak, dini mekanlarda sergilenen davranis kaliplarina ve kutsal yer kavramina
dikkat ¢ekmistir. Insanlarin dini tecriibelerinin, kutsal mekan faktdriiniin ve dini
mekanlarda gozlemlenen davranis kurallarinin 6nemini vurgulayan Kong, dini
uygulamalarin mekanin kutsallasmasina sebebiyet verdigini ve insanlarin bu
mekanlara duygusal anlam yiiklemeleri sonucu “duygusal bolge” olustugunu
aciklamistir. Kutsal mekanlar iizerinde olusan somut formlarin ise dinsel tecriibeye
katki sagladigini ve bu alanlarin sembollestirilerek bireyin inancini destekleyici
unsurlar olarak saptamigtir. Mekanin morfolojik yapisinin doga sembolizmi iizerinde
dini tecriibeye katkist oldugunu vurgulayan Kong, kutsal mekanlarin islevinin
ekonomik faaliyet icerisine katildiginda kutsal mekanlardaki kiiltiirel islevin farkl
bir form alacagini vurgulamistir.

Henderson (1993), insan ve doga arasindaki manevi iliskiyi inang {izerinden
ele almigtir. Henderson, ekolojik bir perspektiften ele aldigi ¢alismasinda insanlarin
yasadiklar1 ¢evredeki baglarinin daha derin anlamlar1 oldugunu belirterek doganin
motivasyon etkisine dikkat ¢ekmistir.

Celik (2014) Alevilik iizerine yaptig1 calisgmasinda Aleviligin bolgesel olarak
farklilik gostermesinin nedenlerini sosyo kiiltiirel agidan tarihsel olarak irdelemistir.
Gezik (2016), benzer sekilde Nazimiye ilgesindeki kutsal mekanlardan birinin
fonksiyonel yonden tarihsel analizini yapmistir. Bu analiz ile birlikte toplumun
sosyokiiltiirel yapisi saptanmaya caligilmistir.

Byners ve arkadaslar1 (2001) Zimbabwe’deki ormanlarin korunmasinda dini
inan¢ ve geleneklerin etkisini sosyal, politik ve ekonomik degigkenler iizerinden ele

almiglardir. Caligma bolgesinde belirli yillar araliginda hava fotograflar1 ¢ekilmis ve

19



bolgedeki insanlar ile griismeler yapilmistir. insanlarin kutsal alanlardaki iliskisinin
manevi boyutuna dikkat ¢ekilmistir. Arastirmacilar, geleneksel inanglarin doga ile i¢
ice oldugunu tespit etmisler ve bu dinleri “asir1 ekolojik™ olarak adlandirmislardir.
Kutsal olan alanlardaki orman kaybinin kutsal olmayan ormanlara gore daha diisiik
oldugu tespit edilmistir. Yerel halk, genellikle kendi kiiltiirlerini koruma hususunda
giiclii arzuya sahiptir. Arastirmacilara gore, geleneksel inanglar tabiati koruma
anlayisindan daha etkilidir.

Giiltekin (2004), Tunceli’deki kutsal mekan kiiltlerini ele aldig1 ¢alismasinda
Tunceli’nin eskiden sahip oldugu doga inanc¢larinin daha sonra bdlgeye tasavvufi
kokenli Seyitlerin yoreye gelmesi ile eski animizm inanciyla Alevilik inancina bagl
kiiltiirel bir senkritizmin olustugunu bu durumu da; ocak, dag, nehir, magara, tas
kiiltlerine agiklik getirerek ele almistir.

Tunceli ilinde baskin goriilen inang sistemine bagli olarak gelisen dedelik
kurumu ve ocak kiiltine deginen Tugrul (2006), Alevilik iizerine derledigi
caligmasini, Sar1 Saltuk ocagini anket ve miilakat sorular1 hazirlayarak gozlem ve
katilimc1 gézlem metotlart ile gerceklestirmistir. Tunceli’de Alevi inang sisteminin
baskin oldugunu ve buna bagli olarak gelisen bes Onemli ocagin bulunduguna
deginmistir. Bunlar; Agu Igen Ocag: (Karadonlu Can Baba), Baba Mansur Ocagl,
Dervis Cemal Ocag1 (Seyyid Cemal), Kureysan Ocag1 (Seyyid Mahmid-i Hayrani)
ve Sart Saltuk Ocagi’dir. Bu ocaklarin topluma yon verme, toplum yapisini
sekillendirmedeki etkileri biiyiiktiir. Arastirmaci, her ziyaretin kendine &6zgii bir
ozelliginin ve kerametinin oldugunu vurgulayarak, Tunceli’deki kiiltlere de
deginmigstir. Kiiltlerde yer-su, dag-tepe, agag¢, ocak kiiltii diye ayirip ugurlu ve
ugursuz hayvan inanglarina deginmistir.

Rennie (2007), calismasinda, metodolojik ve teorik problemler {izerine
odaklanmis; kutsal alan teorilerinde fenomonolojik bir yaklasim benimseyen Mircea
Eliade’y1 elestirerek kutsal alanda uygulanan bu yaklasimin olgulari agiklamada
yiizeysel kalacagimi belirtmistir. Ona gore fenomonolojik yaklasimin yani sira
tarihsel bir yaklasimin da benimsenmesi gerekmektedir. Kutsal alandaki sembollerin
insanin dogasini anlamada araci olabilecegini, fakat olusum ve degisimin anlasilmasi
i¢in tarihsel metodun da kullanilmasi gerektigini vurgulamistir.

Tiirklerin tarih boyunca kabul ettigi inanclar1 ele almis olan Artun (2007),

calismasinda, zaman igerisinde inancin nasil bir degisim izledigi lizerinde durmus ve
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tarih boyunca Tirklerin kabul ettigi ve etkisi altinda kaldigi inanglara agiklik
getirerek calismay1 motif, ritliel ve gelenekler iizerinden aktarmistir.

Salick ve arkadaglar1 (2007) Himalayalar'm dogusunda bulunun Khawa
Karpo’'nun kutsal bir dag oldugunu ve biyogesitlilik acisindan 6nemli bir alan
oldugunu tespit etmislerdir. Bu alan Tibet yerlileri tarafindan “kutsal” sayilmaktadir.
Caligmada ayni habitata sahip kutsal ve kutsal olmayan yerlerdeki biyogesitliligin
onemi vurgulanmistir. Rastgele secilmis olan kutsal yerler ile benzer biyogesitlilige
sahip yerler arasinda kiyaslama yapan Salick ve arkadaslari; kutsal yerlerdeki
biyolojik ¢esitliligin tiir zenginliginin fazla oldugunu saptamislar ve biyocesitlilik
tizerinde inang faktoriiniin doga korumaya olan katkisini belirtmiglerdir.

Lucas (2007), potsmodern diinyada maneviyat arayisinin dogal diinya ile
ekosistemin bir faaliyet icerdigini savunarak, doga maneviyatinin yasamin birgok
bicimini sembolize ettigini ve bunun sonucunda simgeler, mitler, tarihler, ritiieller,
kutsal yerlerin doga maneviyatini temsil ettigini savunarak bu kuvvetlerin “kimlik
insas1” tizerindeki 6dnemini belirtmistir.

Pacione (2008), Anglo Amerika’nin Hristiyan inancimi ele alarak, beseri
cografya alaninda insanlarin kesfedilmemis etik kurallarin1 saptamada dini
perspektifin  6nemini vurgulamistir. Kisisel davraniglarin altinda yatan ahlaki
ilkelerin goz oniine alinmasi gerektigi tizerinde durmus ve bu durumu analitik bir
bakis acistyla degerlendirmistir. Cagdas insanlarin ve yerlerin marjinallesmesini
anlamak i¢in toplumda motivasyon unsurlari ve inanglarin incelenmesi gerektigini
savunarak beseri cografya icin dini bir yaklagim {izerinden degerlendirmistir.

Duymaz ve Sahin (2008), calismalarinda, Kaz Daglariin Balikesir sinirlari
igerisinde kalan boliimiiniin kiiltlirel yapisini inceleyerek, Tiirk topluluklart ve inang
sistemlerinin zaman igerisinde ¢esitli degisimler gecirip glinlimiize kadar ulastiini
ve inanislarin gliniimiizdeki etkisinin giinliik yasam igerisinde var oldugunu
savunarak, bolgede bulunan Sarikiz efsanesi ile kutsal bir konuma erisen Kaz
Daglar’nin kiiltiirel potansiyeline vurgu yaparak, buradaki inang¢ ve inaniglarin Kaz
Daglan etrafinda sekil alip dag kiiltiinii olusturdugunu, dag kiiltiiniin yaninda
bolgede agac ve ocak kiiltli anlayisinin da oldugunu vurgulayarak Kaz Daglari’ndaki
inang ve ritliellerin Tahtac1 Tiirkmenlerin etkisinde oldugunu ortaya koymuslardir.

Boyath (2009), Irak-Diyale ilinin Haneke ilgesindeki kutsal mekan ve bu
mekan etrafinda olusan inan¢ ve pratiklerini arastirmis, uygulanan pratiklerin eski

Tiirk inanglar1 ile Islam dini birleserek yapilan ritiielleri aktarmistir.

21



Aksoy (2009), Nazimiye ilgesini sosyoekonomik agidan ele alip incelemistir.
Arastirmaci, Diizgiin Baba Dagi’na gelen ziyaretgilerin yore halkina ekonomik
acidan yarar sagladigina deginmistir.

Saltik (2009), Tunceli’deki Alevilik inancinin ocak sistemi igerisindeki
Oonemine vurgu yapmis ve Alevilik inancinin devaminda ocaklarin 6nemli oldugunu
belirterek, ocaklarin soy kiitiglinii ¢ikartmistir. Bu soy kiitiikleri giiniimiizden Ehli
Beyte kadar dayandirilmaktadir. Ocaklara ait ziyaretleri tanittigi gibi ocaga ait
olmayan ziyaretlere de deginmistir. Diizglin Baba, Kureys Baba ve Ana Haskar’in
Kureysan ocagina bagli oldugunu secerelerle desteklemistir.

Yildirim (2010), Tunceli Aleviligi {izerine hazirlamis oldugu doktora tezinde
din sosyolojisi metot ve tekniklerini kullanarak Tunceli’deki Alevilerin sosyokiiltiirel
ve dini hayatlar1 {lizerine calismistir. Ampirik bir yaklasim benimseyerek, nitel
aragtirma yontemi ile ele aldig1 ¢alismasinda Tunceli’nin bugiin ki dini yapisinin
sekillenmesinde geg¢misten bugiine kadar bolgede bircok farkli din ve inang
sahiplerine mesken bir yapida olmasi bolgede heteredoks bir yapinin olusmasina
sebep verdigini vurgulayarak, Tunceli Alevilerinin son yillarda kdyden kente
goemelerinin sonucunda sosyokiiltiirel yonden, geleneksel bir inang sistemine sahip
olan Alevilerin dini 6rf ve adetleri olduk¢a zayiflattigini vurgulamistir.

Isik (2012), tlirbeler ve Diizgiin Baba efsanesini ele alarak ziyaret edilen
kutsal mekanlarin efsaneleri ve insanlarin bu mekanlart ziyaret etmesindeki
kerametlerin Oncelikli olduguna deginerek tiirbeleri ve Diizgiin Baba efsanesini
anlatmistir.

Kiyak (2012), yaptig1 “Halk Dindarlig1 Baglaminda Kutsal Mekan Anlayisi-
Baskil Ornegi” adli calismasinda; Baskil ilgesindeki kutsalligin tezahiir ettigi
sekilleri ve ¢esitliligi toplumun inang yapisi, sosyokiiltiirel tarihini de ele alarak,
gecmisten giinlimiize ¢esitli slireclerden gegerek olusan toplumsal yapiy1 ziyaretlerin
baglantisiyla acgiklarken; Adak, Dede, Seyh, Eren, Evliya, Yatir, Tiirbe gibi adlara da
aciklamalar getirmistir.

Besli (2012), Tiirklerin eski Tirk kiltliri agisindan inang sistemlerindeki
kiiltlere agiklama getirerek, Tirklerin yarattigi maddi ve manevi degerleri ele almis
bunun sonucunda oba, dag ve tas kiiltlerinin ortaya ¢ikmasinda Tiirk kiiltliriiniin
o6nemli oldugunu savunmustur.

Giiltekin (2013), calismasinda Siinni inancina gore Siirt’in Pervari ilgesindeki

kutsal mekanlarin Alevi inancindaki ritiiel benzerliklerine deginmistir.
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Deniz (2011) Dersim’in inan¢ Sembolizmi adli doktora tezinde Alevilikteki
“yol” anlayis1 ve bolgenin mitolojik dykiilerine analitik bir yorum getiren Deniz,
derledigi mitsel anlatilar1 iki yil boyunca periyodik donemlerde mekanda
gozlemlemis ve literatiir degerlendirmesi yapmistir. Degerlendirme sonucunda
Oykiilerin ocak sistemi ile baglantisinin oldugunu tespit etmistir.

Mitra (2015), inang temelli orgiitleri ele alarak dinin kalkinmadaki roliinii
incelemistir. Bu ¢alismay1 litetatiir analizi ve saha ¢alismasi ile destekleyerek
ampirik bir kuram olusturmus ve ¢alismanin sonucunda mekan, gii¢ ve inangla ilgili
onemli endiseleri ortaya ¢ikarmaya caligmistir.

Iskogya, Perthshire'daki se¢mis oldugu iki saha iizerinden sifa ve maneviyat
iligkisini disiplinleraras1 yaklagimlar1 benimseyerek ortaya koymayr amaglayan
Humanit (2015), bunun i¢in cografyacilar tarafindan tedavi edici manzara kavramina
odaklanarak, mekan, kiiltiir ve inang arasindaki iliskide sifa arayiginin belirleyici bir
etken oldugunu ve bunun sonucunda terapdtik alanlarin olustugunu ve bu mekanlarin
calisma alani olarak incelenmesi gerektigini savunmaktadir. Humanit, terapotik
alanlara kars1 insanlarin ge¢gmisten bu yana siirdiirmiis oldugu gelenek ve kiiltiiriin
etkisiyle bu mekanlarin insanlarin ruhsal ve bedensel iyilesme arayisina dikkat
¢ekmektedir.

Hindistan'daki Vrindavan sehri Hindular i¢in 6nemli bir hac bolgesidir
(Shinde, 2016). Shinde, her yil 6 milyondan fazla ziyaret¢i alan bdlgenin ¢evresel
degisimi ve farkli sosyal gruplarin ¢evresel davranislari iizerine yaptigi incelemede,
Vrindavan sehrinde c¢evresel davraniglarin baskin etkilerini gdrdigli bes grup
tizerinden (Rahipler, ziyaretciler, hiikiimet yetkilileri, yerel halk ve toplum liderleri)
ele almis, cevresel sorunlart ve gevresel sorumluluklarin etkilerini tartismistir.
Calismay1 goriisme ve katilimci gozlem yontemleriyle ele alan Shinde, sosyal
mekansallastirma, dini sosyallesme ve kiiltiirel teori yaklagimlarindan yararlanmaistir.
Kiiltiiriin ¢evreye yonelik algilarin sekillenmesinde baskin rolii oldugunu 6zellikle
din faktoriniin ¢cevre lizerinde pozitif yansimalart bulundugunu séyleyen Shinde, dini
faktorlerin etkisiyle insanlarin mekéna yiiklendigi alg1 ve davranis kaliplarinin, hac
bolgesinde dini sembollerin kullanilarak deger ve anlamlarla donatildigini, insanlarin
dini mekana dair Ogretilerin, ritiiellerin, hikayelerin, deneyimlerinin, dini
sosyallesmeyi olusturdugunu ve bunun kolektif davranis ¢ercevesinde gelistigini
vurgulayarak, ziyaretcilerin mekana gelmesinin kentsel gelisimi katkisinin

olmadigimi sadece ekonomik bir destegi oldugunu vurgulamistir. Cevre sorunlariin
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tespiti icin toplumsal cinsiyet ve dinin kesistigi noktalarin 6nemini vurgulayarak

kutsal mekanlarin korunmasi ve yonetimine dikkat ¢ekmistir.
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3. YONTEM

3.1.Arastirmanin Modeli

Arastirmamizin problemi ve probleme bagl alt baglik olarak sundugumuz
sorularin cevaplarin1 ¢6ziimlemek adina, Orneklem sahamiz nitel arastirma
yontemleri ile c¢alistlmistir. Bu yontemi se¢memizdeki etken, konunun kiiltiir
endeksli bir ¢alisma olmasidir. Tabiat1 geregi karmagik bir yapiya sahip olan insanin,
olusturdugu kiiltiir de isin icine girince ¢ok katmanli bir boyut ortaya ¢ikmaktadir.
Insanlarin gercek dogasina derinlemesine inmemizi saglayan, onlarin mekandaki
deneyimlerini, algilarini, normlarini, olay ve olgulari anlamak adina konu sadece
arastirmacinin perspektifinden degil, sahada goriisme yapilan kisilerin i¢ diinyasina
vakif olabilmek ve onlarin bakis agilarinin ele alinip incelenmesi, konuya daha dogru
bir yonlendirme yapacagi i¢in nitel aragtirma yontemi kullanilmistir.

Nitel arastirmalar sosyal konular1 rakamlarla sinirlandirmadigi  gibi
aragtirmanin temel amaci olay ve olgularin nedenlerini agikliga kavusturarak,
calismanin derin ve ayrintili konular1 ¢aligmaya imkan vermesinin yaninda, konunun
diinii, bugiinii ve yarinina 1s1k tutacak nitelikte analizlerin yapilmasina olanak saglar
(Patton, 2014). Konunun gerek hassasligi gerekse etkilesim ve siire¢ gerektirmesi
nedeniyle nitel yontem kullanilmas: tercih edilmistir (Kaya, 2014). Nitel
arastirmalar, arastirmaciya kurallar biitiinii veya netlikten ziyade, olay ve olgular
arasinda farkli perspektifleri anlamay1 dnemser, burada ki asil ama¢ karmagsik olan
yasam1 daha anlagilabilir kilmaktir. Nitel arastirmalar olaylar1 yiizeysel degil de
derinlemesine gozlemler yaparak ele alir (Kaya, 2014). Nitel arastirmalarin konuya
yaklagimi stibjektiftir (Kaya, 2014; Kilic ve Cinoglu, 2008; Yildirinm ve Simsek,
2016). Bu sebepledir ki arastirmacinin konuya bakis agisi, metodolojik becerisi,
duyarlilik ve diiriistliigii ¢caligmanin gidisat1 ve sonuglar1 agisindan biiyiik bir 6nem
arz etmektedir (Kilig ve Cinoglu, 2008).

Bir arastirmanin gidisatini ve ¢ergevesini arastirma i¢in hazirlanan hipotez ve
sorular olusturur. Arastirmanin tutarlt bir yol izlemesinde yontemin belirlenmesinin
yani sira, yontemin hangi model etrafinda sekillendigi de onemlidir. Bu durum
arastirmanin sorularimi1 yanitlamak ve ¢oziimlemek adma o6nemli bir husustur
(Punch, 2014; Yildirnm ve Simsek, 2016). Arastirmaya iliskin cevabi aranacak
arastirma sorular1 bu tezin amag bdliimiinde belirtildigi {izere Nazimiye il¢esindeki

kutsal mekanlara gelen ziyaretcilerin; bu ziyaret alanlarina olan ilgilerini, ziyaret
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alanlarindaki davranis kurallarini, mekan algilarini, jenerasyonlar arasinda mekansal
algt benzerliklerini/farkliliklarini, kutsal yer tanimlamalarini, dini inanglarinin
mekana kazandirdigi 6zellikleri agiklamaya yoneliktir.

Arastirmamiza yol gostermesi adina kiiltiir analizi, durum- olay ve kisi analizi
ve olgu bilim desenleri ele alinmistir. Konu bir kiiltiir arastirmast oldugu icin sosyal
bilimcilerin 6zelliklede antropologlarin ¢ok kullandigi bir model olan kiiltiir analizi
bir diger adiyla etnografya (ethnography) modeli kullanilmistir. Bu model belirli bir
grubun veya bireylerin ortak bir kiiltiir anlayisinin ve normlarin kisileri nasil
etkiledigini amag¢ ve nedenleriyle inceler. Bu yontem birey ve gruplarin davranis ve
deneyimleri a¢iklamak i¢in insanlarin glinlik yasamlar1 deneyimlenerek, gozlem ve
goriisme  yoluyla agiklanabilecegini savunur (Yildirrm ve Simsek, 2016;
Biiyiikoztiirk, Cakmak, Akgiin, Karadeniz, ve Demirel, 2011).

Birey ve gruplarin mekandaki yonelimleri, mekan1 kavrayisi, mekandaki
davranig ve tecriibeleri bireyden bireye farklilik gbzetmesi bakimindan olgu bilim
analizinin de ele alinmasi gerekmektedir. Olgu bilim (fenomoloji/phenomenoloji)
karsimiza ¢ok farkli bi¢imlerle cikabilir. Bu durum insan yasaminin olgularini,
davraniglarini, algilarini, tecriibelerini ve insanlarin gergek ile ilgili degerleri nasil
saptadiklarini arastiran nitel arastirmanin kuramsal temelini olusturan disiplinlerden
birisidir. Bu arastirmalarin baglica veri toplama amaci goriismedir. Gozlem ise
goriigmelere temel olusturma i¢in kullanilir ve uzun siireli alan ¢alismasi ister. Bu
caligmalarin analiz kisminda birey veya durum odakli yaklasim benimsenebilir. Bu
bakis agisiyla arastirilan olgu daha agiklanabilir halde sonuglanir (Patton, 2014,
Yildirim ve Simsek, 2016; Kili¢ ve Cinoglu, 2008).

Kutsal mekana yakin yasayan ve orayr ziyarette bulunan insanlarin fiziki
mekan iizerindeki etkilesimlerini ve mekén tlizerindeki etkilerini uygulamis olduklari
davranig kurallarina dair bilgileri edinmek ve karsilastirma yapmak i¢in durum olay
ve kisi analizi arastirma problemi ve sorulara yanit aramak icin izledigimiz diger bir
yaklasim tiiridiir. Davranis ve tutumlar ele alan bu yaklasim ile gozlem ve goriigme
yapilmis, durum ve kisi analizleri c¢ikarilmistir (Kilig ve Cinoglu, 2008;
(Biiytikoztirk, vd., 2011).

3.2. Evren ve Orneklem/ Arastirma Grubu

Arastirmanin evreni inan¢ ve mekan iliskisidir. Orneklem alani olarak

Tunceli ilinin Nazimiye il¢esindeki kutsal mekanlar se¢ilmistir. Bu ilgedeki kutsal

26



mekanlar1 ziyarete gelenler ile bilirkisiler, inan¢ ve mekan arasindaki iliskiyi
aciklamak i¢in arastirma grubu olarak tercih edilmistir. Nazimiye il¢esindeki kutsal
mekanlarin ~ ziyaretgi  potansiyelini  gdsteren herhangi bir kayit sistemi
bulunmamaktadir. Daha 6ncede deginildigi gibi bu mekanlarin yogun olarak ziyaret
edildigi donem yaz mevsimine denk gelmektedir. Ancak yaz mevsimi igerisinde de
her giin ayn1 ziyaret yogunlugu bulunmamaktadir. Ozellikle persembe giinleri ile
hafta sonu giinleri ziyaretlerin daha ¢ok tercih edildigi giinler olarak tespit edilmistir.
Bu ziyaret giinlerinin 6n plana ¢ikmasinda persembe giinlerinin kutsal olarak kabul
edilmesi 6n plandayken, yogunlugun arttigi cumartesi ve pazar giinlerinin tatil
giinleri olmasi hafta sonlarmin ziyaret giinleri olarak secilmesinde etkilidir. Ornegin
arazi caligmalar1 esnasindaki bir persembe giiniinde Diizgiin Baba kutsal mekanini
yaklasik olarak 150 ziyaret etmis ve adi gegen giin icerisinde burada 75 kurban
kesimi gergeklesmistir. Buna karsilik pazartesi giinii yapilan arazi ¢alismasinda yine
Diizgiin Baba kutsal mekanin1 ziyaret eden 15 kisi olmus ve 2 kurban kesimi
gerceklesmistir. Bu baglamda Nazimiye ilgesindeki kutsal mekanlar1 ziyaret eden
bireyler arasindan 98 kisi ile goriisme yapilmistir. Bu goriismelerden 86 kisisini
ziyaretciler olustururken, 12 kisi ise bilirkisidir. 86 ziyaretci ile birebir goriismeler
yapilmistir. Bilirkisiler ile hem birebir goriismeler yapilmis hem de esit iki gruba
ayrilmak sureti ile odak grup goriismeleri gergeklestirilmistir.

Bilimsel anlayisin en temel ilkelerinden biri olan genelleme anlayislarindan
biri olan evren aslinda tek basina calisilmasi giic ve arastirmacinin ulasamayacagi
kadar biiytiktiir. Bu durumu g6z 6niine alan bilim insanlari, evreni indirgeme yoluna
gitmiglerdir. Bulunan sonuglar daha sonra evrene genellenmektedir. Ancak nitel
arastirmalarda evren ve orneklem daha farkli ele alinabilir. Bundaki temel neden ise
nitel arastirmalarda ele alinan her 6rneklemin genelleme yapilamamasiyla dogrudan
iliskilidir (Yildirim ve Simsek, 2016). Nitel arastirma ¢alismalar1 herhangi bir gruba
ait birey ya da topluluklar1 ele aldigi i¢in, bu durumu 6zelden genele yaymanin
konudan konuya fark ettirebilecegi gibi, arastirmanin sonuglarinin tutarli olmasi

yoniinden sikintilar dogurmasiyla alakalidir (Yildirim ve Simsek, 2016).

3.3. Veri Toplama Aracg ve Teknikleri

Calismadaki cogu veri saha arastirmasindan elde edilecegi icin saha Oncesi
ulusal ve uluslararasi literatiir taramas1 yapilmis olup, saha ile ilgili yapilan biitiin

caligmalar ve g¢alisma konusuna benzer yapilan caligmalar, arastirma icin
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toparlanmigtir. Saha dncesi boyle bir arastirma yapmak araziye ¢ikildiginda arastirma
konumuza vakif olmamiza ve arastirma sorularinin hazirlanmasia biiyiik katki
saglamistir. Literatlir taramasi disinda sahada gozlem, goriisme ve odak grup
goriismesi yapilarak alandan bilgi toplanmistir. Alandan bizi tatmin edecek bilgiye
ulasmamiz i¢in tespit edilen kutsal mekanlara ziyarete gelen ziyaretgiler, bilirkisi ve
yerel halk ile goriismeler yapilmistir. Patton’un goriisme yaklasimi benimsenerek,
goriisme {i¢ ayri yaklasim tizerinden yapilmistir (Kilig ve Cinoglu, 2008). Bu
yaklasimlar;

e Sohbet tarz1 goriisme yaklagima,

e Gorlisme formu yaklasimi ve

o Standartlastirilmig agik uglu goriisme

Sohbet tarzi gorisme metodu ile arastirmact kimligi gizlenerek, gelen
ziyaretgiler ile goriisiilmiistiir. Bu tutumun amaci ziyaretgilerin, kutsal mekanlardaki
algilarin1 ve hissiyatlarini aktarirken, herhangi bir sliphe veya art niyetli bir diistince
algis1 olmadan kutsal mekan algisinin derinine inmektir. Diger benimsenen yaklagim
“goriigme formu yaklasimi”dir. Bu yaklasim ile goriisme yapilan bireylere yoneltilen
sorular agisindan esneklik saglanmig, Onceden yapilandirilmis olan goriisme
sorularindan  bazilari, sohbetin akisina bagli olarak goriisiilen bireylere
sorulmamistir. Baz1 sorularin bireylere yoneltilmemesindeki ama¢ zaman faktoriiniin
yaninda bu bireylerin sorulart yanitlamak ic¢in yeterli bir seviyede bilgisinin
olmamasindan kaynaklidir. Son olarak benimsenen yaklasim ise; “Standartlagtirilmisg
Acik Uclu Goriismedir” dnceden hazirlanan goriisme sorulari sirayla bir dizi halinde
ziyaretgilere yoneltilerek sorulmustur.

Odak grup goriismeleri bilirkisiler ile gerceklestirilmistir. Bilirkisi olarak
adlandirdigimiz bireyleri Alevi dedeleri ve talipler olusturmaktadir. Bu gorlismelerde
farkli fikirlerin ortaya ¢ikmasi saglanmistir. BOylece arastirma igin ¢izdigimiz
sinirlarin ufkunu agan goriismelerde ¢alismaya yon vermistir.

Arazi oncesi hazirlanan sorular bilirkisi ve ziyaretciler olmak {izere iki farkl
gruba sorulmustur. Arastirma sorularina belli bir kaliba bagli kalarak cevaplar
aranmamustir. Arastirmada, veri toplama araglarinin birden fazla kullanilmasindaki
temel etkenlerden biri konunun insan davramslarmi ele almasidir. Insanlarin
sOylemleriyle eylemlerini Olgmek ve c¢alismanin analizlerini sonuglandirirken

tutarliligini saglamaktir.
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Gorlisme yontemi nitel yontemin en temel veri toplama amaglarindan biridir.
Bu yontem calismaya derinlik kazandirmasi ve goriisme yapilan kisilerin ig
diinyasina vakif olabilmek adina tercih edilen bir yoldur (Punch, 2014). Calismada
goriismeler sohbet tarzinda, goriisme formu yaklasimi ve standartlagtirilmis agik uglu
goriisme seklinde ele alinmistir (Yildirim ve Simsek, 2016). Goriigmelerde birden
fazla yaklagimi ele alinmasindaki temel neden her bireyin ¢aligma konusuna verdigi
tepkinin ayni olmamasidir. Caligmada 6nem gosterdigimiz kurallardan biride etik ve
insanlarda izlenim olarak bir giiven yaratmaktir. Boylelikle insanlarla daha saglikli
bir iletisim igerisinde bulunulmustur.

Gortigmeleri desteklemek adma sahada gozlemler yapilmistir. Gozlem
tekniginin kullanilmasindaki neden, bireylerin sdyledikleriyle yaptiklar1 arasindaki
tutarlilig1 6lgmek ve gilindelik yasamin kutsal mekandaki akisini izlemektir. Gozlem
teknigini daha saglikli uygulamak icin goriisme yapilan kisilerle ses kayd: ve video
goriintiileri alinarak bir goriismeler saglanmistir. Bundaki amag ise insanlarin
goriisme esnasindaki davraniglarini da goézlemlemekti. Giin sonunda ise kutsal
mekanda gegirilen gilinlin dikkat ¢eken yanlar1 bir giinlik tutularak yaziya
aktarilmistir. Gorlismeler bireysel olmanin yani sira grup halinde de yapilmustir.
Grup goriismeleri fikir atesleyici bir yon izledi ve sorulan sorular {izerine tartigmalar
yapildi. Grup gériismeleri, bireysel goriismelere oranla daha yaratici ve ¢6ziim odakl

olmustur.

3.4.Veri Toplama Siireci

Veri toplama siirecine literatiir taramasi yapilarak baglanmistir. Sinirlandirilan
alan ile ilgili konuya dahil olan ¢aligmalarin literatlir taramasi yapilmistir. Bu
literatlir taramasinin ardindan konu ile ilgili yapilan ulusal cografi calismalar
taranmustir. Ulusal c¢alismalara ek olarak literatiir uluslararasi calismalarda baz
alinarak inan¢ cografyasina dair yapilan konunun igerigine uygun caligmalar
taranmistir.

Konu ile ilgili en kapsamli veriyi saha c¢alismasindan elde edecegimiz i¢in
saha Oncesi taramis oldugumuz literatiir, arastirma sahasinda yapacak oldugumuz
goriisme sorular1 ve gozlemler igin biiytik katki saglamistir.

Arastirmanin temel verileri arazi calismasindan elde edilecekti. Arazi
caligmasi i¢in belirlenen zaman dilimi haziran ve eyliil aymin ilk iki haftas1 olarak

secilmistir. Araziye gidis doniis zamanini belirlemede fiziki faktorlerin onemli bir
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etkisi olmustur. Ozellikle sahanm engebeli ve zorlu kis sartlarmin hakim olmas,
kutsal mekanlara ulasimi, yilin belirli zamanlarinda sinirlandirmaktadir. Ayrica alana
gelen ziyaretgiler de ziyaret zamani olarak bu zaman periyodunu segmektedir.

Saha ile ilgili biitiin olasiliklar ve hazirliklar yapilarak araziye gidilmistir.
Arazide baslanilacak nokta olarak ziyaret¢i potansiyelinin en yogun oldugu Diizgiin
Baba ziyaret alani, ilk arastirilan kutsal mekan olarak tercih edilmistir. Konaklama
i¢in, kutsal mekanlarin ziyaretgiler i¢in olusturulmus odalarinda kalinmistir. Kutsal
mekanlar arasindaki analizler yapilirken temel verilerimize katki saglayan mekan
Diizgiin Baba olmustur. Bunun nedeni ise gelen ziyaretgi potansiyeli bu kutsal
mekanda digerlerine nazaran daha fazla oldugu i¢in daha fazla insan ile gériismemize
katki saglamistir. Nazimiye’de bulunan ziyaret mekanlar1 ulasim bakimindan bizim
icin zorlayici konumda bulunmaktaydi. Mekénlara ulasim icin diizenli sefer yoktu.
Bu sebepledir ki biitiin mekanlara 6zel ara¢ veya civar kdylerde yasayan insanlarin

yardimi ile ulagim saglanmistir.

3.5. Verilerin Analizi

Arastirma siirecine literatiir taramasi ile baslanmistir. Arastirma konusu ve
aragtirma sahasi ile ilgili ulusal/uluslararasi literatiir taranarak degerlendirilmistir.
Literatiir degerlendirmesi ¢alisma i¢in belli bir tema olusturmus ve arastirma sorulari
incelenen literatiir esliginde hazirlanmigtir. Literatiir analizi sonucunda arazi
sahastyla ilgili c¢aligmalari genellikle antropologlar, sosyologlar ve ilahiyatgilar
yaptig1 tespit edilmistir. Kutsal mekéanlar1 ve insani ele alan ve kiiltiir endeksli bir
aragtirmanin cografya perspektifi ile calisan ulusal bir yayma rastlanilmamistir.
Ancak cografyacilarin dini mekanlar1 turizm yoni ile ele alarak galisildig tespit
edilmistir. Bu sebeple aragtirmada yabanci literatiire agirlik verilmistir. Bunun yam
sira ulusal kaynaklardan elde edilen veriler genellikle halk bilimi, antropoloji,
psikoloji ve sosyoloji gibi cografya haricindeki diger sosyal disiplinlerin din ve insan
arasindaki iligkiyi ele alan ¢aligmalarindan yararlanilmistir.

Aragtirma yontemi i¢in nitel yontem secilmistir. Nitel yontemdeki amag ise
verilerin analizinde aragtirmacinin bakis ac¢isindan ziyade, kutsal mekanlardaki
ziyaretcilerin, kutsal mekan hakkindaki bilgisi, kutsal mekéan algisinin tespitinde
aragtirmaya yon verebilecek ve esneklik saglayan bir yontem olmasidir. Aragtirmanin
temel bulgular1 ise arastirma sahasinda gegirilen kirk bes giin igerisinde ziyarete

gelen ziyaretgiler ile yapilan goériismeler ti¢ farkli yaklasim ele alinarak yapilmistir.
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Bu yaklagimlar; sohbet tarzi goriisme yaklasimi, goriisme formu yaklagimi ve
standartlastiritlmis agik uglu gorlisme yaklasimlari aragtirmada veri yontemi olarak
benimsenmistir. Ziyaretciler ile yapilan goriismelerden elde edilen veriler
ziyaretcilerin kutsal mekana gelme nedenlilerinin altinda yatan motivasyonlar, kutsal
mekani nasil tanimladiklari, ziyaretgilerin goziinden mekan algisini sekillendiren
unsurlarin neler oldugu, kutsal mekan olarak tanimladiklar1 alandaki davranis
kurallarinin neye gore ve nasil sekillendigi, kutsal mekandaki degisimler ve
degismemesi gereken unsurlarin neler oldugu elde edilmistir. Bu veri toplama
yontemine istinaden arastirma goézlem ile desteklenerek, gorsel veriler elde
edilmistir. Arastirma sahasinda uygulanan odak grup goriismesi bilirkisi olarak
adlandirdigimiz pir ve talipler ile yapilmistir. Bilirkisilerden elde edilen veriler
genellikle kutsal mekanlara ait inang¢ temelli bilgiler ve ziyaretgilerin tutumlarinin
inanca uygun olup olmadigiyla ilgilidir. Verilerin analizindeki ilk asama ziyaretgi
elde edilen verilerin azaltma asamasi olusturmustur. Bu asamada hangi verilerin
amaca uygun olup olmadig1 sentezlenmistir. Amaca uygun olan veriler, arastirma
sorular1 ve olusturulan problem goz oniine alinarak bir sekil olusturulmustur. Ikinci
asamada sahadan elde edilen kayitlar, alan ile ilgili tutulan notlar ve saha ile ilgili
daha evvel arastirilmig metinler incelenmis veriler gorsel verilerle desteklenerek bir
metin haline doniistiiriilmiistiir. Metin haline doniistiiriiliirken goériisme ve odak grup
goriismelerinden elde edilen bulgular metin igerisinde dogrudan alinti yapilarak

bulgu ve sonu¢ kismi yorumlanmaistir.
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4. BULGULAR VE YORUMLAR

4.1. Nazimiye Bolgesinin Inanc Yapis

Insan ve kutsal mekan arasindaki etkilesimin boyutlarmni ortaya koyarken,
kismen de olsa inancin mekani etkileyen boyutlarina deginilmelidir. Bu din
cografyasi adina yapilan ¢aligmalarin daha anlasilir ve tutarli olmasini saglayacaktir.

Nazimiye bolgesinde hakim olan inang sistemi ile ilgili bazi noktalara
deginilecek olursa, bolgedeki kutsal mekanlar, Alevi inang sistemine bagli olarak
gelisme gostermektedir. Var olan inang sistemi, mekan {izerinde karmasik ve derin
bir inanisin  kompozisyonu olusturmaktadir. Inang degerleri mekan {izerine
yansitilmistir. Yine bu mekanlar {izerinden kiiltiirii besleyen stirekliligi saglayan bir
dogal yapinin olusumu s6z konusu olmustur.

Insanlarin bélgedeki kutsal mekanlara kars1 olan algisi, mekan iizerinde neye
gore ve nasil sekillendiginin yaniti, insanlarin sadece sifa ve sefaat bulduklari icin
geldikleri bir yer olamazdi. Elbette bu bakis agis1 da gelen ziyaretciler arasinda
hakim bir goriistiir. Ancak bu bakis agis1 ziyaretcilerin sadece bir boliimiini
kapsamaktadir. Bolgedeki kutsal mekan ve insan arasindaki duygusal bdlgenin
olusumunun temelinde, bu mekanlarin, inanclarinin temsilcisi ve inan¢ anlaminda
insana deger kazandiran mekanlar olusudur. Insanlarm mekana yaklasimi bu
cerceveden olunca, gegmisten beri siire gelen gelenek ve goreneklerin mekandaki
yansimalariyla birlikte, insanlara aidiyetlik duygusunu kazandiran bir mekan olarak
karsimiza ¢ikmaktadirlar.

Bir din cografyasi ¢alismasinda insan ve kutsal mekan arasindaki olguyu
aciklarken inancin boyutlarina deginilmemesi caligmanin tutarliligini sarsacaktir.
Ciinkii kutsal mekana olan ilgi, var olan alg1 inangtan bagimsiz degildir.

Tunceli ilinde yasayan aleviler, inanglarin1 Alevilik kavrami haricinde
“Raa Haq” olarak tanimlamaktadirlar. Tiirk¢e karsilig1 hak yolu olan bu inanisa gore
Hakka yiirtimek i¢in, ona giden yol ve bu yolu siirenlerde 6nemlidir. Yol siiriiliirken
insanin zihnen, kalben ve ahlaken kétiiliiklerden arinip olgunlasmasi gerektigi
savunulur. Bolge inancina gore bu olgunlasma “dort kapi kirk makamdan™ geger. Bu
makamlar; Seriat, tarikat, marifet, hakikat kapilar1 olmak {izere toplamda dort kapiy
temsil eder. Her kapmin acilmasi igin sirasiyla makamlarina uymak gerekir (Ozcan,

2003; Korkmaz, 2014).
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4.1.1. Seriat kapisi

Bu kap1 heniiz olgunlagsmamis, inanct ve din kurallarin1 yeterince bilmeyen

insanlarin topluma zarar vermemesi i¢in din kurallarinin temellerinin &gretilmesi

zorunlu goriilen kapidir ve on makami bulunur. Bu makamlar sirasiyla;

Iman etmek,

[lim 6grenmek,

Ibadet etmek,

Haramdan uzaklasmak,
Ailesine faydali olmak,
Cevreye zarar vermemek,
Peygamberin emirlerine uymak,
Sefkatli olmak,

Temiz olmak ve

Yaramaz islerden sakinmaktir (Korkmaz, 2014).

4.1.2. Tarikat Kapisi

Saygi, sevgi ve paylasim gibi insani degerlerin 6nemli oldugunu vurgulayan

bu kapu, kisilerin diinya nimetlerinden uzaklasarak, iyilikleri esirgemeden insanlik ve

batini alem i¢in ¢alismayi orgiitler. Yola giren bireylerin Miirsit ve Pir’ine baglandig:

kapidir. Tarikat kapisinin on makami bulunur. Bu makamlar sirasiyla;

Tovbe etmek,

Miirsidin 6giitlerine uymak,

Temiz giyinmek,

Iyilik yolunda savasmak,

Hizmet etmeyi sevmek,

Haksizliktan korkmak,

["Jmitsizlige diismemek,

Ibret almak,

Nimet dagitmak ve

Oziinii fakir gérmektir (Ozcan, 2003; Korkmaz, 2014).

4.1.3. Marifet Kapisi

Bu kap1 ilim irfan kapisidir. Yola giren kisilerin topluma onciiliik edip dogru

yolu gdstermesi i¢in aydin ve bilgin bireyler olmak zorundadir. Kamil insan olmanin
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yolu seriat, tarikat ve marifet kapisin1 gegerek olacagini savunulur. Marifet kapisinin

on makami bulunur. Bu makamlar sirasiyla;

e Edepli olmak,
e Bencillik, kin ve garezden uzak olmak,
e Nefsi Terbiye (Perhizkar),

° Sabir ve kanaat,

e Utanmak,
e  Comertlik,
o ilim,

e Hosgori,

e  Oziinii bilmek ve

e Arifliktir (kendini bilmek) (Ozcan, 2003; Korkmaz, 2014).

4.1.4. Hakikat Kapis1

“Sirr1 Hakikat Kapis1” adiyla da anilan bu kapi, insanin goniil goziiniin
acildigi, inangsal anlamda en yliksek mertebeye ulasip Velilik Makamina eren
kisilerin ulastig1 bir mertebedir. Nesimi, Fuzuli, Yunus Emre ve Haci1 Bektas Veli
gibi velilik makamina erismis olurlar. Nazimiye’deki kutsal mekanlarda halk
tarafindan kutsal goriilmesindeki etken onlarin sirr1 hakikat kapisina erismis evliyalar
olmasidir. Allah’in dostlar1 olduklar1 bu erenlerden sifa ve sefaat isteyerek onlar

ornek alirlar. Hakikat kapisinin on makami bulunur. Bu makamlar sirasiyla;

e  Algak goniillii olmak,

e Kimsenin ayibin1 gdrmemek,

e Yapabilecegi hi¢ bir 1yiligi esirgememek,
e Allah’in her yarattigin1 sevmek,

e Tim insanlar1 bir gormek,

e Birlige yonelmek ve yoneltmek,

e  Manay1 bilmek/sirr1 6grenmek,

e  Gergekten ayrilmamak, gizlememek,

e Hakkin sirrin1 6grenmek/6gretmek ve

e Allah’in varligma ulasmaktir (Ozcan, 2003; Korkmaz,
2014).
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Alevilik inancina gore, dort kapt ve kirk makamin sirrina erismek yiice bir
mertebe sayilir. Ciinkli dort kapinin sonunda hayatin sirrina erisilip, Allah’a ulasma
diisiincesi yatar. Hakka ulagsan ve hayatin sirrina erisen insanlar kutsal goriliir. Bu
kapilar1 agan insanlarin yeryiiziinde bedenlerinin yok yolsa dahi ruhlarinin ebediyete
kadar var olacagina inanilir. Bu durumu Pir Sultan Abdal sdyle yorumlamistir;

“Hak ile hak olmus bir Insan-i Kamil’in 6liimii 6liim degildir. Onun éliirse
teni olesi gerek, cani 6lesi degil” (Diizgiin, 2016).

Bu konu ile ilgili Kuran’1t Kerim Bakara Suresi 154 ayetinde sOyle yazar;

“Allah yolunda olenlere oliiler demeyiz. Bilakis onlar diridirler, lakin siz
bunu anlamazsiniz.” (Yazir ve Dogan, 2014: 23).

Dort kapr kirk makam felsefesi insan-1 Kamil olgusunun énemine vurgu
yapar. Bu makamlar, toplumsal ahlak kurallarinin 6nemini ve toplumsal diizeni
saglayict pozisyondadir. Kutsal mekanlarin burada ki etkisi, insanlara bu felsefeyi
hatirlatmasidir. Cilinkii bolgede kutsal mekan sahibi evliyalara, dort kap1 kirk makam
felsefesini yerine getirmis erenler olarak bakilmaktadir. Evliyalik mertebesi, bolgede
yasayan ve gelen ziyaretcilerin géziinde, kutsal ve yiice bir mertebe sayilmaktadir.

Herkes doktor, avukat, hakim olabilir. Ancak cok az insan
diinyamin swrrina sahip olur, kimse kolay kolay Allah’'in
sevdigi kullar: arasinda yer alamaz. Bu evliyalar Allahin
sevgili kulu ve onlardan yardim isteyen herkesin imdadina
yetigirler (B.S., Yas, 58, Tunceli,2017).

Bu durum ziyaretlerdeki kutsal ruhlarin, insanlarin o6rnek aldigi kisiler
konumunda pozisyonlandirmistir. Kutsal ruh olarak goriilen Evliyalarin ulagmis
oldugu mertebenin Allah’in dost ve elgilerine ait bir makam oldugu yaygin bir
inanigtir. Bu durum bolgede sifa ve sefaat arayisinda olan insanlar1 kutsal mekanlara
cekmektedir. Bunun yani sira Tanri’dan af dilemek ve yola girmek isteyen
insanlarinda ugradiklart mekanlardir. Bu alanlar Tanr1 ve insan arasinda birer kap1

gorevi gormektedir.

4.1.5. Raa Haq

Alevilik inancinin baskin goriildiigii Tunceli ilinde, Alevilik haricinde
insanlar inanclarmi “Raa Haq” olarak tanimlar. Tunceli ve c¢evre bolgelerdeki

Alevilerin kendi inanglar1 i¢in kullandiklar1 inang¢ sdylemi Alevilik *ten ziyade Raa
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Haq’dir. “Raa” yol anlamina gelirken, “Haq” kelimesinin karsiligt Hak’tir. Kisaca
inanglarini “Hak Yolu” olarak tanimlarlar (Deniz, 2011).

Hak Yolu anlayisinda “batini” ve “zahiri” olmak tizere iki ayr1 dlem vardir.
Batini aleminde sirli bilgi sahibi, evliyalar, veliler ve nebiler rehberlik etmek i¢in
varlardir (Gezik ve Cakmak, 2010). Evliyalarin ortak 6zellikleri kendilerini Hakka
adayan ve Allah tarafindan segilen ermis insanlar olmalaridir. Insanlarin yasadig
zahiri alemde farkli suretlere biiriinerek “asker, yilan, ceylan, bebek bazen de yash
bir kadin veya yasl bir dede” goriildiiklerine dair yaygin bir inanis vardir. Zahiri
alemde farkli suretlerde Evliyalarin goriilebildigi gibi insanlar ile iletisimi genellikle
riiyalar aracilifiyla kurduklarina inanilmaktadir. Bu riiyalarin, kKimi zaman herhangi
bir durum karsisinda sergilemesi gereken tavirlar ya da gelecege dair uyarict mesajlar
ilettiklerine inanirlar.

Raa haq anlayisina gore yol siirmenin bir usulii vardir. Arastirma sahasi
icerisinde yer alan kutsal mekanlar arasinda da bu inancin yansimalar1 goriiliir. Pir
talip iliskisinin bilincinde olmak ve kurallar1 hizmet anlayis1 ¢ercevesinde, edep ve

erkan anlayisi icinde hak i¢in yol siiriilmesi gerekir.

4.1.6. Hizmet Anlayisi

Bolgedeki Raa haq inanigina goére yolun siirilmesi i¢in belli bagh kurallar
vardir. Hizmet ehli olmak bu yolun temel gorevlerinden biridir. Hizmet ehli
dedigimiz olgu ise insanlarin yol i¢in yaptigt maddi ve manevi biitiin destekleri
karsilar.

Hizmet anlayisinda ise eylemler mekana gelen her bireylerin rizasi ve
istekleri dogrultusunda yapilir. Herhangi bir dayatmadan uzak olan bu diisiince
toplumsal dayanigmayr destekleyen bir yapiyr olusturur. Hizmet anlayisinin
merkezinde sadece insan olmayip, kutsal mekanlar, fiziki ortam ve fiziki ortam
icerisinde yasayan biitiin canlilar da vardir. Kutsal mekanlardaki hizmet anlayis

maddi ve manevi hizmet olarak iki grupta incelenebilir (Cizelge 1).
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Cizelge 1. Maddi ve Manevi Hizmet Karsilastirmasi
MADDIi HIZMET MANEVI HIZMET
Cevre diizenlemesi i¢in yapilan maddi Cevre temizligi
destekler (Agag¢ dikmek, cesme yaptirmak,
ulasim, konaklama alani olusturmak vb.)

Cem evlerine veya ziyarete verilen maddi Dogay1 koruma
destekler
Ciralik “Hakkullah” Insanlara yardim etmek

Gelenek ve gorenekleri aktarma

Yardimlagma ve paylagsma adina
yapilan biitlin eylemler

Ziyaret alanlarinda “Ciralik” diye adlandirilan kisilerin gonliinden koptugu
kadar bir miktar para verdigi uygulama vardir. Halk arasinda buna “Hakkullah” da
denilmektedir. Istege bagl verilen bu para hizmet karsiligi olarak yahut yardima
muhtag insanlar iginde verilirken; son yillarda yerel halkin bu durumu gelir kapisi
gibi gérme durumu da séz konusudur. Ziyaret alanlarinda hizmet karsihigi yahut
yardim amagh verilen ciraliklar giiniimiizde yerel halkin siirekli olarak ziyaret
alanlarinda goniilliiliige birakilmadan gelen ziyaretgilerden ciralik istemesi, ¢iralik
ritiieline aykir1 bir davranis olarak goriilebilir. Bu durum ziyaretgilerin nezdinde,
rahatsiz olduklar1 bir davranis seklinde gelismekte, diger taraftan toplumun, tiretime
katilma durumu karsisinda olumsuz bir etki olusturmaktadir. Bolgedeki ziyaretler

arasinda bu durum Diizgiin Baba ziyaretinde daha net gézlenmektedir.

4.1.7. Rehber

Rehber, hak yoluna girmek isteyen taliplere yol gostermekle miikelleftir.
Talibin pirin 6niine ¢ikmadan 6nce pistigi ikrar (s6z) makamidir. Rehber senede bir
defa biitiin taliplerine sira ile gider. Gittigi koy veya kentin sorunlarimi dinler,
dertlerini saptar. Kisilerin yanlis bir davranisi varsa onlar1 uyararak dogru yolu

gostermeye caligir ve taliplerin sorunlarini pirine anlatarak sorunlara ¢ézlim ararlar.
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4.1.8. Talip

Kelime anlamindan da anlasilacagi gibi “isteyen ve istekli” anlamina gelen
talip kelimesi (Tirk Dil Kurumu, 2005) Alevilikte yola girmek isteyen kisiler i¢in
kullanilir. Talip olmak i¢in yola girecek olan kisi veya kisiler rizalik gostererek
Hakka talip olur. Hak yolunu segen bireyler “yol”un edep ve erkdnina uygun
davranmaya gayret gosterirler. Her talip kendisini maneviyatta pisirecek bir Pir’e
yahut Baba’ya bagli olmak ve manevi anlamda onlardan terbiye almak durumundadir
(Celik, 2014).

4.1.9. Pir

Toplum diizenini saglamakla miikellef olan Pirlerin soylarinin ehli beyte
dayanmasi gerekmektedir. Herkes talip olabilir ancak Pir olmak i¢in soyun Ehli Beyt
olmas: sarttir. Soylar1 Hz. Ali soyundan ve torunlaridan olan imam Musa Kazima
dayanir (Yildirim, 2010). Topluma onderlik edecek kisilerin bu kandan olmasi
zorunludur. Kandan olmanin yani sira, insanlara dogru yolu gosterecek bilgi
birikimine ve donanimina sahip olmalidirlar. Diinya nimetlerine karsi nefsini terbiye
etmis, olgun ve sevgi dolu, saygin, insani degerleri yiiksek olup, kamil insan
mertebesine erismelidir. Her davranisiyla insanlara gilizel ahlak ve Hakki
hatirlatmalidir. Pir, Alevi toplumunda saygin goriinen bir makamdir. Pir’in soyledigi
sozlin digina ¢ikilmaz ve Pir’e karsi saygisizlik edilmez onlara yapilan herhangi bir

saygisizlik mensubu oldugu ocagin biitiin erenlerine yapilmis gibi sayilir (Sekil 2).
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Sekil 2. Diizgiin Baba Ziyaret Alan1 Alevi Dedeleri

Nazimiye’deki kutsal mekanlar arasinda talip ve Pir iligkisi bulunmaktadir.
Nazimiye bolgesine ge¢mis zamanda gelen ve Pir sifatin1 tagiyan Kureys Baba’ya
bolgede Khalmem, Kal Ferhat ve Mora Sur’un talip oldugu bolge halki tarafindan
anlatilmaktadir. Rivayetlere gore bir zamanlar yasadiklar1 savunulan bu erenlerin
birbirlerinin kerametlerine sahit olmasi {izerine ikrar vermislerdir. Batini alemin
erenleri olan bu ziyaretler arasinda hala pir ve talip iliskilerinin siirdigline inanilir.
Gilintimiizde hak yoluna giren kisilere ise 6rnek makam teskil etmektedir. Bu algt ile
birlikte ziyaretler, inan¢ yoniinden kiiltiirel kimligi besleyen bir alan haline
doniismiistiir.

4.2. insan, Doga ve inan¢

Bazi inang sistemlerinde insan, doga ve inang, kiiltliriin bir biitliniinii yansitir.
Bu biitiinliik icinde karsilikli etkilesimlerle insan, doga ve din birbirini besleyen bir
yapmin sekillini alir. Nazimiye ilgesindeki kutsal mekanlar Alevi inang sistemi
degerlerini yansitan ve fiziki ortamin inang¢ degerlerine katilarak kutsallik arz eden
alanlarin varlig1 s6z konusudur.

Alevi inang geleneklerine gore evrende yaratilan her sey Tanri’nin bir
yansimasidir. Doga “Vahdet-i Viicut” anlayistyla kutsal goriilir (Gezik, 2016).
Diinya iizerinde her yer kutsaldir fakat bazi alanlarin Allah’in dost ve elgilerine ait
oldugu inanci vardir. Bu diisiince bolgede yaygin bir inanis olmakla birlikte, bu

durum belli basli mekanlar1 6zel kilmakta ve kutsallastirmaktadir. Bu noktada kutsal

39



mekanlarmn olusumu s6z konusudur. Insanlarin kutsal kabul ettikleri alanlar bir nevi
Tanri’y1 arama ve ruhen armma alanlarinin olmasmin yaninda bu mekanlara
herhangi bir diinyevi sorun karsisinda sifa ve sefaat amaciyla da kutsal mekanlara
giderler.

Insanm i¢inde bulundugu ortam ve tasidig kiiltiirel degerler, onun yasami
algilayisina ve davranislarina yansimaktadir. Bu durum bolgede insan, doga ve inang
ticlemesinin kiiltiirel deger agisindan bir dengeyi olusturmaktadir. Bolgede bu
dengenin sarsilmamasi i¢in kutsal mekanlara karsi 6zel bir hassasiyet vardir. Kutsal
mekanlardaki diizen, bolgede yasayan insanlara gore atalardan 6grenilen gelenek ve
goreneklere bagli yasatilirsa, kutsal ruhlarin onlarla birlikte hep var olacagi
diisiincesi baskindir.

Bolgede doga ve inang yapist birbiriyle harmanlanmistir. Mekandaki
herhangi bir degisim kutsal ruhu diisiiniilerek yapilir. Bu ylizden kutsal mekanlarin
yakinina herhangi bir ticari fonksiyon ve yerlesim yeri yapilmamasina 06zen
gosterirler. Bu davranisin temelinde ise herhangi ticari bir fonksiyonun, kiiltiirel
degerleri sarsabilecegi, hatta yok edebilecegi diisiincesi yatar. Mekan tamamen
kutsala aittir. Mekana gelen her canliya misafir goziiyle bakilmaktadir. insanlar
kutsal mekénlarda Alevilik inancinda 6nemli goriilen hizmet ve edep erkan anlayisi
cercevesinde hareket edebilirler. Bu sebeple insanlar kutsal mekanlardaki
diigiincelerini eyleme yansitirken “kutsal ruh” faktorii diigiiniilerek yapilir. Aslinda
her eylemin arkasinda kutsal ruhu rahatsiz etme durumunda kisilerin
cezalandirilacag algisi, insan davranislarint mekan tizerindeki eylemlerini kisitlayan
bir faktér olusturmustur. insanlarin kutsal mekana karsi olan eylemlerinde kutsal
ruhun kisitlayict bir etkisi bulunur. Kutsal ruh; istemedigi bir durum veya
hosnutsuzlugunu, insanlara riiya yoluyla yahut baslarina bir musibet getirerek anlatir.
Boylece insanlarin ders cikarip onlem almasi i¢in dolayli olarak iletisime gectigi
diisiiniiliir. Fakat bu algi mekan iizerindeki insan eylemlerini sinirlandirarak var olan
diizeni korumaktadir.

Diizgiin Baba Cem evi yapilmaya karar verildigi zaman
dagin tepesinde insa edilmesi i¢in ¢alismalara basladilar.
Bunun igin once daga dogru yol yapimaya baslandi. Yola
baslandi fakat kepgeler bozuldu, ¢aliysmadilar. Calisan isgiler
riiyalarinda Diizgiin Baba 'nin tepeye Cem evi kurulmamasini

daha asagida Cem evinin kurulmasini istedigini gérmiigler.
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Bu yiizden yol yarida kaldi. Cem evi Diizgiin Babanin istedigi
alana insa edildi. Burasi onun mekdnidwr. O ne isterse 6yle
olmali (D.Y., Yas;34, Tunceli, 2017).

Insanlarda, kutsal ruhun dolayli yollardan da insanin mekan iizerindeki
eylemlerine karisabilir inanci1 vardir. Bu inang ile birlikte eylemlerde kisitlamalar
goriiliir.

Morasur ziyaretinin yakinina tas ocagi agildi. Mermer
ctkarmak icin, biz istemedik kimse dinlemedi bizleri, sonra
tas ocagi ziyaretin kaplicast iizerine ¢oktii (Sekil 3). Tas

ocagim isletenler kacti gitti. Simdi bu ziyaret bize kiiser

gider. Koruyamadik onu, mekana zarar verdiler. Simdi eskisi

kadar kimse gelmiyor (A.H., Yas,;31, Tunceli, 2017).

Sekil 3. Mora Sur Kaplica Alan1 Mermer Ocaginin Etkileri

Dinin soyut bir olgu oldugu goz oniine alindiginda, soyut bir formun mekan
tizerinde inan¢ motiflerin islenmesi, mekana ayricalik kazandirirken, bu durum kutsal
mekana karsi duygusal bir bag olusturmustur. Bu duygusal bagi destekleyici
faktorler; atadan gelen gelenek ve gorenekler, efsaneler, menkibeler, ortak kiiltiirel
degerlerin islendigi doga motifleridir. Bolgede kutsal mekanlar ve o mekanin
koruyucusu fiziki bir ortam {izerine yerlesmistir. Her Kutsalin fiziki bir alan1 vardir

ve bu alan iizerine toplumun ortak deger yargilar1 islenmistir. Deger yargilarin
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mekana igslenmesi iizerine ritiieller mekana yansitilarak, mekandaki tutumlarda inang
degerlerine bagl olarak sekil alir.

Dini mekanlar birey ve toplumun kimlik insasinda onemli bir islev goriir.
Kiiltiirel kimlik bize nereden geldigimizi agiklarken, inang, kisinin kimligine gore
nereye gidecegini ve insanlik olarak gelecekte nasil bir biitiinliik olusturacagina dair,
insanin fiziksel, duygusal, zihinsel ve davranigsal olarak manevi boyutunu yansitir.
Bu boyut ¢ogu zaman bir mekan lizerinde sekil alir. Manevi yonelimlerin eyleme
dokiildiigii ve aymi toplumun bireyleri tarafindan benimsenen heterojenik alanlar
kiiltiiriin devamlilig1 agisindan 6nemli bir islev goriirken bu alanlar kiiltiir i¢in direnis
mekanlarini olusturur.

Alevilik inancia gore yol siirmek onemlidir ve yol siirmek icin kisi ya da
kisilerin belli basl niteliklere sahip olmasi1 gerekir. Hak yolunun saf ve kétiiliiklerden
arinmig ve art niyetsiz bir sekilde yiirinmesi gerektigine inanilir. Hakka ulagmanin
cileli ve zorlu olduguna ancak arinmis temiz bir yiiregi yansitan kamil insana
ulaginca bu yolun kolaylasacagina inanilir. Clinkii génlii temiz olan insanin yaninda
daima Hakkin elgilerinin olacagi inanci vardir. Bu noktada kutsal mekénlar yolu
sirmede biiyiik bir éneme sahiptirler. Ciinkii bu mekanlarda bulunan evliyalarin
zamaninda hakka ulasan erenler oldugu savunulur. Ayrica bu Kutsal mekanlar,
inancin saf olarak siiriildiigii ve bu yola giren insanlarin giinahlarindan arinarak tévbe
edip hayatlarinda yeni bir yola girdikleri birer kap1 olarak goriiliirler. Elbette mekana
gelen her birey yol siirmek i¢in ugramamaktadir. Ama 6zlinde arinma arzusu ile
ziyaret alanlarindan sifa ve sefaat isterler. istekleri yerine gelince mekana tekrar
gelip adak adarlar. Insanlarin mekana baghiligin arttiran etkenler ziyaretler hakkinda
anlatilan menkibeler, efsaneler ve rivayetler ziyaret alaninin i¢inde bulundugu mekéan
icine katilarak anlatilir. Anlatilan hikayelerdeki olaganiistii bir durumun mekéana
yansitilmasi ziyaretlere karsi baglilig1 arttiran bir etken olmakla birlikte, anlatilan
rivayetlerdeki evliyalarin yahut mekéna gelen ziyaretcilerin yasadiklar1 olaylar
aslinda toplumsal ahlak ve toplumsal diizeni destekleyen anlatimlar i¢ermektedir.
Anlatilarda genellikle saf olmanin yiiceligi, paylasimin énemi vurgulanirken, insan
ya da herhangi bir canliya yapilacak olan kotiiliigiin cezasimin ¢ekilecegi inanci yatar.
Bu diisiince ile birlikte insanin insana yahut insanin dogaya ve dogada yasayan
herhangi bir canliya yapacagi kotiliigiin oniine gegilmeye calisilir. Bu diislince
toplumsal diizeni saglayicit bir unsur olustururken ¢evre koruma iginde Onemli

kriterleri saglayici boyuttadir.
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4.3. Ziyaret Adabinin Mekéina Yansimasi

Her inang kendi iginde belli bagh deger ve kurallar biitiiniinii olusturur. Bu
kurallar birey ve toplum tarafindan kabul goérmiis olup genellikle, ayni kiiltiir
igerisinde yasayan bireylerden bu kurallara uyulmasi beklenir. Bu kurallar1 kutsal
mekanlar igerisinde, insanlardan eylemlerini sergilerken de yapilmasi istenir. Bu
durum kutsala olan saygi ve inanctan ileri gelmektedir. Kutsal mekanlara gelen
insanlar, kendi yasamlarinda olmasini arzuladigi isteklerin gerg¢eklesmesi i¢in, bazi
ritiieller ve mekana uygun eylemler igerisinde hareket ederler. Bu kutsaldan
istedikleri seylerin ger¢eklesmesi igin gosterdikleri bir 6zveridir. Buradaki ince detay
ise istenen her ne ise onun i¢in goniilden arzulamak ve mekandaki kurallara uyma
diistincesidir. Ciinkii kutsallar, insanlara sefaat saglamasinin yaninda insanlari
cezalandirma gibi 6zelliklere de sahiptir.

Ben gencken Diizgiin Babaya inanmiyordum. Diizgiin
Baba’nin yatagr denilen bir yer var magarada, insanlar
ayakkabilarint ¢ikartip uzamyorlar sifa bulmak icin, bende
aman ne olacak diye ayakkabilarimi ¢ikarmadan o alana
basarak ge¢meye kalkistim. Sol ayagim havada kald:.
Bacagima bir agri girdi o an inanmadigim igin tévbe ettim.
Ve ayagim diizeldi. Bende o alandan ¢iktim. O giin bugiin
daha ¢ok inanirim. Yasadigim korku bana yetti. Inanmadigim
icin  cezalandirdi  beni  Diizgiin Baba (S.D.,Yas;38,
Izmir,2017).

Bolgede kutsal mekénlarda insanlarin bagina gelen mucizevi veya talihsiz
olaylar1 yorumlamalar1 genellikle iyi insan kotil insan kriterine gore yapilmaktadir.
Niyetin tagimasi gereken vasiflar, insanlarin mekana kosulsuz sartsiz inanmasi ve
yaptiklar1 ibadetin goniil rizasina bagh olarak gerceklestirilmesidir. Ziyarete gelen
insanlarin kilik kiyafet agisindan uymasi gereken bazi kurallar da vardir. Kutsal
mekana gelen kisiler ibadetlerinin bir geregi olarak kiyafetlerine dikkat ederler.
Kiyafet lislubunun geregi temiz ve miistehcen olmamasi tercih edilir. Ancak
giinimiizde bu kural kutsal mekanlarda ihlal edilmektedir. Gelen ziyaretcilerin
kiyafet secimlerinin mekana uygun olmamasi, dede ve pirler tarafindan hos

karsilanmamaktadir. Bu kurali genellikle goz ardi eden kesim, mekana gelen
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gurbetgilerin  gen¢ jenerasyonlaridir. Bu durumun geng jenerasyonlar da
goriilmesinin nedeni kiiltiir bolgesinden uzak kalmalaridir.

Mekanda yapilmasi istenen davranislarin, Alevi inang sisteminde bulunan
dort kap1 kirk makam felsefesinin ahlaki kurallarma gore yapilmasi istenir. Bu
kurallarin ozellikle insani degerlere gore yapilmasi istenir. Uygulanan ritiellerin,
kesilen kurbanin paylasimi ve dagitilan c¢iralifin bu kurallara bagli kalinarak
yapilmasi beklenir.

Insanlarin  insanlardan bir sey beklemesi yanlis
diizenine uyum saglasalar bir sikinti ¢ikmayacak ama yakin
civarda yasayan koyliiler siirekli kurban eti ve ¢iralik istiyor
bu goniilliige bagl yapilan bir sey (E.Y., Yas,44, Almanya,
2017).

Herkesin bakis agis1 farklh, gelme nedenleri de ama
insanlar nereye geldiklerinin bilincinde davranmali, saygili
olmalilar H.B., Yas,52, Istanbul, 2017).

Ziyaretlerdeki ibadetin paylasimci bir tutum sergilenmesi goniilliiliige
birakilmistir. Ancak ziyaret alaninda bu durumun son yillarda g6z ardi edilmesi
durumu s6z konusudur. Yerel halkin gelen ziyaretcilerden kurban ve ¢iralik istemesi

ziyaretgileri rahatsiz eden bir etken olusturmustur.

4.4. Kutsal Mekanlar

Tunceli’nin tarihi siire¢ igerisinde eski bir yerlesim yeri olmasinin yaninda,
birgok medeniyete ev sahipligi yapmasi ve siirekli goge maruz kalmasi, kiiltiirel
senkretizm olusumuna zemin hazirlayarak o6zgilin bir yapinin ortaya cikmasini
saglamigtir. Karakas’a gore Tunceli’'nin 0zglin yapis1 ziyaretler iizerinde
yogunlasmistir. Bu ziyaretler giinliik yasam icerisinde pratik olarak insan yasaminin
her alaninda birgok farkli isleve sahiptir (Karakas, 2013).

Arastirma sahasinda toplamda yedi adet kutsal alan tespit edilmistir. Bu
kutsal mekanlar Kureys Baba, Diizgiin Baba, Ana Haskar, Khalmem, Moro Sur, Kal
Ferhat ve Hizir Tast’dir. Inang pratiklerinin uygulandigi bu mekanlarm hepsi bélge
halki i¢in 6nem arz ederken, Anadolu Alevileri i¢in 6nem teskil eden alanlar sirasiyla
Diizgiin Baba, Kureys Baba ve Ana Haskar’dir. Diger ziyaret alanlart Tunceli ili
disindan gelen ziyaretciler tarafindan pek bilinmemektedir. Bunun nedeni ise

toplumun kast sistemine benzer yapilanmaya sahip olusudur. Bu durum kutsal
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mekanlara da yansimistir. Toplumun bir kesiminde seyit ailelerinden gelen asiretlerin
varlig1r s6z konusudur. Bu grup, soylarinin Hz. Ali’ye dayandigin1 ve Hz Ali’nin
torunlarindan Imam Musa Kazim’dan devam ettigini savunur (Yildirim, 2010).
Tunceli’de seyitlik sifatini1 tagiyan Kuresan asireti, Dervis Cemal Asireti, Sar1 Saltuk,
Baba Mansur ve Agucanu asiretleri seyit olarak Pirlik sifatini tagiyan asiretlerdir
(Cakmak, 2013). Bu agsiretlere bagli olan alt kollar vardir. Bu asiretler genellikle
Seyit asiretlerine talip olan alt kol asiretlerini olusturur.

Nazimiye bolgesinde hakim olan asiret ise Kureysan asiretine aittir. Kureysan
agireti Kureys Baba’dan Tunceli bolgesinde yayilis gostermistir. Yogunluk olarak
Tunceli’nin Nazimiye ve Mazgirt ilgelerinde bulunurlar. Bununla birlikte bu asiretin
bircok talibi vardir. Bu talipler sadece Tunceli ili sinirlar1 igerisinde kalmayip Elazig,
Erzincan, Adiyaman, Erzurum illerini de kapsamaktadir. Diizgiin Baba ve Ana
Haskar Nazimiye bolgesinde bulunan Kureys babanin dokuz evladindan ikisinin
ziyaret alamidir. Kal Ferhat, Khalmem, Moro Sur Kureys Baba’ya talip olan ve bir
aile tarafindan hizmeti goriilen ziyaret alani iken, Hizir Tas1 ise asiretlerden bagimsiz
bir ziyaret alanidir. Nazimiye bolgesindeki kutsal mekanlardaki ziyaretgi potansiyeli
ve ziyaretlerin taninma diizeyi, asiretlerin pirlik mertebesiyle paralellik gostermistir.
Asiretlerin alan1 ne kadar genis ve soylu ise ziyaret¢i potansiyeli ve taninma diizeyi o
kadar fazladir.

Kutsal mekana sahip olan erenlerin zamaninda birbirine ikrar vermesi tizerine
bolgedeki pir talip iliskisi asiret bireyleri tarafindan da kabul gérmiistiir. Toplumsal
statlide buna gore belirlenmistir. Nazimiye bolgesinde Pirlik sifati tasiyacak olan
asiret Kureysan asiretidir. Bu asirete bagli sadece Nazimiye bolgesi igerisinde
bulunan ii¢ kutsal mekan vardir.

Bu kutsal mekanlar;

* Kureys Baba

» Diizgiin Baba

* Ana Haskar’dir.

Yine ayni bolgede kutsal mekana sahip ama Pirlik mertebesinin alt soy
kategorisinde yer alip ikrar1 Kureys Babadan alan agiret ve onlarin hizmetini gordiigi

ziyaret alanlari;

o Kal Ferhat; Arilli Asireti

e Moro Sur; Sixan (Sixmamedu) Asireti
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e Khalmem; Alan Asireti

Kutsal mekanlara yansiyan pir ve talip iligkisi, asiretler arasinda da gegerlidir.

4.4.1. Kureys Baba

Kureys Baba ziyareti Nazimiye il¢esine bagli Bostanli kdyiinde bulunmaktir.
Bolgede onemli seyit ailelerinden olan Kureys’in ocagidir. Erzincan, Erzurum,
Adiyaman, Mus gibi illerde bu ocaga bagh taliplerde vardir (Gezik ve Cakmak,
2010). Kureys Babanin Seyid soyundan olmasi, bolgeye ziyaret¢i potansiyelini
arttiran bir etken olusturmustur. Bolgede yapilan arastirma sonucunda, Nazimiye
ilcesinde Diizgiin Baba ziyaretinden sonra ziyaretin taninma diizeyi en yiiksek ikinci

ziyaret alani burasidir (Sekil 4).

LR
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Sekil 4. Kureys Baba Tiirbesi

Tarihi kaynaklara gore Kureys Baba XIII. yy. baslarinda Anadolu’ya
goemiistiir. Tunceli’de bulunan ocaklarin ¢ogu da bu yiizyillda kurulmustur (Tas,
2018). So6zlii anlatilara gore Nazimiye bolgesine yerlesen Kureys’in yedi oglu ve iKi
kiz1 vardir. Ogullarindan biri olan Diizgiin Baba sir olmustur. Diger evlatlari ise
Tunceli bolgesinin farkli alanlarina yerleserek kendi adlari ile ocaklarini kurmustur.
Anlatilara gore Kureys Baba insanlara hizmet etmeleri i¢in her evladinin ocagina

farkli bir keramet 6zelligi birakmustir. Sayilarinin fazla olmasi sebebi ile ocaklar
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asiret olarak anilmaktadir. Kureys yasadigi donem igerisinde Anadolu’nun pek ¢ok
yerini gezmistir. Bugiin Kureys isimli bir ziyaret alani da Gaziantep Yavuzeli
ilgesinde bulunan Yukar1 Kayabasi koylinde bulunmaktadir. Daha sonralari
Anadolu’dan go¢ eden Kureys’in mezar1 Gaziantep’te bulunmaktadir (Tasg, 2018).

Kureys’in 6nemli bir deger olarak sayilmasi, bolgeye Aleviligi yayan ilk
erenlerden olmasinin yanmi sira Kureys’in Diizgiin Baba ile kurulan baba-ogul
iliskisidir. Kureys Baba’nin zamaninda keramet gosterdigine inanan halk, Kureys
Baba ziyaretinin kerametlerinin giinlimiizde de var olduguna inanmaktadir. Bu
diisiince sifa ve sefaat bulmak ya da Hak yoluna girmek isteyenleri hala mekana
cekmektedir. Kureys Baba ocaginin hizmeti Kureysan asiretine bagl bir aile
tarafindan alt1 ylizyildir goriilmektedir. Bu hizmeti ise Hak yoluna giren aile bireyi
devralmaktadir (Sekil 5).

Sekil 5. Kureys Baba ocagina hizmet eden bireylere ait fotograflar

Atadan gelen inang degerleri bir ocak catis1 altinda sekil almistir. Burada
ocak, soyu yani aileyi temsil etmektedir. Gelenek ve gorenekler ocagin etrafinda
toplanan bireylerin varligi ile devam eder. Ocak sembolik olarak vardir ve ayni
topluma mensup bireyleri bir cati altinda toplama etkisine sahiptir. Kureys Baba
ziyaretindeki bu ocak soyun temsili oldugu gibi ayri bir manasi daha vardir.

Sembolik alan olarak nitelendirdigimiz onii agik sekilde ziyaret alaninin igerisinde
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bulunan ocagi Tanri’ya ulagsmak i¢in kubbeyi rahman kapisi olarak goriirler aym
zamanda bu ocak cennetin kapisini temsil etmektedir (Sekil 6).

Cira nuru uyandirmak i¢in yakilir. Simdilerde mum yakilmakta ama mum
normalde yakilmaz. Burasi kubbeyi rahman kapisi yani cennetin kapisidir. Burada
cira yakilarak nura seslenilir. Nur Allah’tir. Insanlar sifa ve sefaat icin mum ya da

c¢ira yakarlar (F.G., 53 yas, Nazimiye).

Sekil 6. Kureys Baba Ocagi Cira/Mumlarin Yakildigi Kubbeyi Rahman alani

Ilk basta normal bir ocag andirsa da ziyaret alani igerisinde bulunan bu
sembolik ocak, ziyarete gelen bireyler i¢in derin manalar tasiyan bir alani
olusturmaktadir. Ziyaret alaninin igerisinde bulundugu bina 2001 yilinda restore
edilmistir. Bu ocak ile ilk Cemin tutuldugu varsayilan mekanlara restorasyon islemi

stirecinde dokunulmamis ve oldugu gibi birakilmistir.

Kureys Baba Ocaginda hizmet eden kisi, Kureys Baba ocagina mensup olup
soyu ehli beyte dayanmalidir. Ocagin hizmetini goren kisi Pirlik sifatina da talip
olarak yol siirer. Bu hizmet anlayisi1 i¢inde ziyarete gelen misafirleri agirlama, kurban

kesme ve lokma paylasimini saglayan, ziyarete gelen talip ve ziyaretgilere yol ve
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erkani gosterip, dua verir. Ziyaretin her tiirli maddi ve manevi sorumluluklarini
yerine getirir. Bu gorevi iistlenen kisi sadece ziyaretten sorumlu tutulmadigi gibi
kendi asireti ve Kureys Baba’ya talip olan asiret bireylerine de hizmette sorumludur.
Ziyaret alaninda sadece inang¢ degerlerini korumak adina hizmet vermedigi gibi
mesul oldugu toplumda diizen ve birligi saglamakla da sorumludur. Ocak ise bu
hizmetin goriiliip stirdiiriildiigii ortak mekandir. Buradaki kutsal mekanin evliyasina
duyulan inang, sevgi ve saygi anlayisi ¢evresinde bireyleri bir c¢ati altinda toplayici
bir etki yaratmaktadir.

Toplumu birlestirici ve kaynastirict bir 6zellige sahip olan Kureys Baba
ziyaretinde insanlarin mekana geldiklerinde uyguladiklar1 giiniibirlik ritiiel eylemlere
sahiptir. Ziyarette adak adama, cem, c¢iralik yakma ve eldiven ritieli
uygulanmaktadir. Nazimiye bolgesindeki ziyaretlerdeki ritiieller arasinda eldiven
ritlieli diger mekanlarda uygulanmazken bu ritiiel sadece Kureys Baba ziyaretine has
uygulanan bir ritiieldir. Bu ritiiel ile ilgili agiklama ritiieller kisminda aktarilmistir.
Kureys Baba ziyareti Tunceli bolgesinde Cem’in tutuldugu ilk ziyaret alan1 olmasi
bakimindan o6nemlidir. Ilk Cem’in tutuldugu alan huni seklinde bir sekil
olusturularak ziyaret alan1 icinde etrafi duvarlarla oriilii bir alan igerisinde
korunmaktadir. Bu odanin icerisinde Kureys Baba’nin eldiveni dahil kusaklar boyu

ziyarete hizmet eden atalarin esyalart muhafaza edilmektedir (Sekil 7).
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Sekil 7. Ik Cemin Tutuldugu Ve Pirlerin Kisisel Esyalarinin Bulundugu Odadan Bir
Gorlinti
Insanlar1 dergahina toplayan bu ziyaret bolgedeki diger ziyaretlerde de oldugu
gibi bir insanlarin yasamlarindaki arayisina karsilik bulmak istedigi ve atalarindan
gelen geleneklerin siirtildiigi kiltiir bolgesi konumundadir.

4.4.1.1.Kureys Baba Efsanesi

“Kureys Baba rivayetlere gore Horasan’da bir dergahta &grencidir.
Dergahtaki 6grencilerden daha az odun kullanarak daha lezzetli ve hizli yemek
pisirmektedir. Ogrenciler bunun nedenini 6grenmek i¢in Kureysi yemek yaparken
gizlice izler ve Kureys’in ¢ok az odun kullanip atesi harilandirdigini goriirler.
Kureysin kerametine taniklik eden 6grenciler hocalarina haber verirler. Kureysin
hocas1 artik sen erenlerdensin bizden degilsin diyerek ocagin altinda yanan odunu
alir ve havaya firlatarak bu odunun diistiigii yer senin yurdundur der. Kureys odunu
takip eder ve simdilerde rivayetlere gore odun atesinin diistiigli yer Nazimiye
ilcesinin Bostanli koytidiir. Atesin diistiigii yerde kendi ocagmi kuran Kureys ev
yapmaya baglar. Kureys’in ev yaptigin1 duyan Khalmem, Kureyse yardim etmek i¢in
yanina gider. Kureys, Khalmem’e evin dami igin kiitiige ihtiyaci oldugunu soyler.
Khalmem istedigi kiitiikleri getirecek gliciiniin olmadigini soyler. Kureys elindeki
asasimni Khalmem’e vererek kestigi kiitiiklerin Oniline asasin1 koymasini ister.

Khalmem, Kureys’in dediklerini aynen uygular ve asa birden iki biiyiik kirmizi
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yilana donisiir ve yilanlar kiitiikkleri tasiyip Kureys’e getirir. Bu keramete taniklik
eden Khalmem Kureys’i Piri ilan eder ve ona talip olur.”

Ziyaret alaninda ziyaretciler tarafindan da bu rivayet siklikla dile getirilmistir.
Anlatilan menkibeye gére Kureys Baba’nin keramet sahibi bir eren oldugu ge¢cmiste
oldugu gibi giiniimiizde de kutsal mekana gelen ziyaretciler ve bu ocaga talip olan
kisiler tarafindan da kabul gérmektedir. Oyle ki bu ziyaret alanma hizmet eden aile
alt1 yliz yildir atalarindan aldiklar1 degerleri korumak icin ziyarete hizmet ettigini
sOylemektedir. Bu anlati dikkatle incelendiginde ziyaret mekanimi konum olarak
isaret etmekte ve o alanin arastirma sahamizdaki sembolik alanlardan biri olarak
karsimiza ¢ikmasini saglamaktadir.

Kureys’in bir diger menkibesi de Anadolu’da 6nemli goriilen Baba Mansur
ile arasinda goriilen rivayettir. Baba Mansur (Bamansur) bolgedeki inanca gore
onemli seyit ailelerindendir. Soylarin1 5. Imam Muhammed Bakir’a baglarlar (Gezik
ve Cakmak, 2010). Bir giin Kureys Baba, Baba Mansur’u ziyaret etmeye bir aymin
sirtinda gitmistir. Kureys’in geldigini géren Baba Mansur Kureys’i karsilamak icin
bir duvarin tizerine ¢ikar. Kureys’e dogru duvari yiiriitiir ve birbirlerine ikrar verirler.
Kureys Baba, Mansur’un kerametine taniklik etmesi lizerine Baba Mansur’u Piri
olarak segmek ister. Baba Mansur basta ¢ekinerek Kureys’e “Sen benim Pirimsin”
der. Kureys Baba, “Ben canli bir varlik ile keramet gdsterdim. Ama sen cansiz olana
can verdin bundan sonra benim pirim sensin” diyerek birbirlerine ikrar vermislerdir.
Bolgede ziyaretler arasindaki ikrar verme olay1 ¢ok yaygindir. Bu durum bdlgede
yasayan ayni kiiltiire mensup olan bireyler arasinda da siirdiiriilen bir gelenektir.
Ikrar; giivene dayanan, kayitsiz sartsiz birini kabullenmektir. Verilen ikrarm geri
alinmama zorunlulugu vardir. Insan birine ikrar veriyorsa hem yasadigimiz diinya da
hem de 6teki dlem olarak adlandirilan batini Alemde bu ikrar gegerlidir. Ikrar bolgede
onemli bir yemin olarak goriiliir. Bu ylizden bunun i¢in Cem t6reni esliginde kisiler
birbirlerine ikrar verir (Gezik ve Cakmak, 2010). Bireyler arast verilen ikrar o
bireylerin soylar tarafindan da kabul goriir ve devam ettirilir. Bugiin biiyiik asiretler
olan Baba Mansur asireti ile Kureysan asireti arasindaki iliski Baba Mansur ve
Kureys Baba’nin ikrarindan gelmektedir. Onlarin ikrarlar1 ayni soydan gelenler
tarafindan hala devam ettirilmektedir. Atalarinin verdikleri s6z bugilin bu asiretlere
mensup bireyler arasinda dayanigsma ve birligin olusmasini saglamistir.

Kutsal mekanlarin énemli ve hepsini esit kilan diislincenin altinda yatan en

bliyiik nedenlerden biride kutsal mekan sahibi olan evliyalarin birbirlerine vermis
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olduklar1 ikrardir. Baba Mansur ziyaret alani arastirma sahasi kapsami igerisinde
degildir. Ancak “ikrar” durumu Nazimiye il¢esinde yer alan Kal Ferhat, Khalmem ve
Moro Sur ziyaret alanlarindaki kutsallar icinde verilmistir. Anlatilar bize kutsal
mekanin sahibi olan evliyalar arasinda kurulan goniil ve kan bagina dayali iliskilerin
varligimi yansitmaktadir. Bu sebeple Nazimiye bdlgesindeki ziyaretler diger
kutsallardan bagimsiz sayilamaz. Anlatilan menkibelere ve efsanelere gére Nazimiye
bolgesindeki kutsal mekanlarin her birinin kismen de olsa birbiri ile bir baglantisi
oldugunu aktaran sozlii anlatilar bulunmaktadir.

Kureys ile ilgili anlatilan diger bir efsane ise su sekildedir: Yasadigi donem
igerisinde kerametleri Anadolu’da yayilmaya baslayan Kureys’i Anadolu Selguklu
Hiikiimdar1 Alaeddin Keykubad merak eder ve Kureys’in karsisina ¢ikar. Kureys’e
inanmayan hiikiimdar bir magaranin i¢inde ates yakar. Magaranin i¢ine Kureys ile
birlikte kendi askerlerinden birini kapatir. Aradan bir iki giin gectikten sonra
magaranin agzi acilir ve Alaeddin Keykubad sagi sakali donmus bir vaziyette
askerini ve Kureys Baba’y1 goriir ikisini de yasar bir vaziyette bulan hiikiimdar
sasirir. Askerine nasil hayatta kaldiklarini sorduklarinda askerden su cevabi alir: “Siz
bizi magaraya attiginizda atesler yaniyordu fakat sonra bir kus geldi. Biitiin alev
sondii. Magara buz gibi oldu”.

Kutsal ile ilgili anlatilanlarda gegen rivayetler genellikle dogaiistli olaylara
dayanmaktadir. Kureys Baba anlatisinda goriildiigii gibi anlatilar kutsal kisinin
yiiceliklerinden veya kerametlerinden bahsetmektedir. Anlatilarda yer alan dogaiistii
olaylar bireyleri bu ziyaret alanlarina ¢eken motivasyon unsurlarini olusturmaktadir.

Bireylerdeki temel motivasyonlar ise sifa bulmak, sefaat veya dilek dilemektir.

4.4.2. Diizgiin Baba

Nazimiye ilce merkezine 15 km uzaklikta olan Diizgiin Baba ziyaretine
ulasim iki sekilde saglanmaktadir. Biri, Tunceli il merkezi iizerinden Kil koyiine
gidilerek saglanirken digeri Nazimiye ilce merkezinden Giinliice ve Cevrecik kdyleri
vasitastyla ziyarete ulasim saglanmaktadir. 2078 m. yiikseltiye sahip olan Diizgiin
Baba Dagi, gerek Tunceli ili i¢in gerekse Anadolu Alevileri i¢in 6nemli bir “Haci
tavaf” mekanidir. Tunceli halkinin géziinde koruyucu ruh olarak goriiliir. Dualarinda,
yeminlerinde, dara diisenlerin yakarislarinda genellikle Diizgiin Baba’nin adi
sOylenir ve yardim i¢in ¢agrilir. Yorede kullanilan adiyla Diizglin Baba, Bava Duzgi,

Dizgun Bava’nin asil ad1 Sah Haydar olup, Kureys Baba’nin ogludur. Diizgiin Baba
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Seyit soyundan olup Kureys asiretine mensup bir kisidir. Onun kutsalligini yoredeki
halk Seyit soyundan gelmesine baglamistir. Diizgiin Baba, safligi ve temiz kalbi
sayesinde alcak goniillii bir eren olarak bilinse de insanlarin herhangi bir kotiiliik
veya giinah islediklerinde cezalandirilacagindan korktuklari bir evliyadir.

Insanlarin dilek ve muratlari i¢in ugradiklar1 bir kutsal mekan olan Diizgiin
Baba Dagi fiziki bir ortam olmasmin yami sira canli bir organizma olarak
algilanmaktadir. Dagin etekleri Diizglin Baba’nin ayaklarint olustururken, yamag
kism1 kollar1 olarak algilanmaktadir. Dagin zirvesi Diizgiin Baba’nin basi olarak
sembolize edilir ve zirve kismima ¢ikilmasi giinah sayildigr i¢in bu kisma gelen
ziyaretgilerin ¢ikmasi yasaktir. Bu kural mekana saygi eylemini yansitmaktadir.
Mekanda ondan bagka yiiceligin olmadigimnin yansimasidir. Bu durum mekéanin

insana ait olmadigini, kutsala atfedilen bir alan oldugunun gostergesidir (Sekil 8).

SN DAGIN YAMACI
DAGIN YAMACI (KOL_ /4 Ceqs$ .. (KOL BOLGESI)

BOLGESIH)

Sekil 8. Diizgiin Baba Dag1

Mekanin kutsala yonelik oldugunu gosteren bir diger anlati1 ise Diizglin Baba
Cem Evi’nin yapimi ingasinda yasanan olaylardir. Yurt diginda yasayan gurbetgiler
tarafindan yapilan Cem Evi’nin, yapilmasina karar verilen ilk alan Diizgiin Baba
Dagi’nin zirvelerine yakin kisimlar1 olarak hesaplanir. Ancak yol yapimi esnasinda
calisan is¢ilerin makinalarinin bozulmasi iizerine gordiikleri riiya sonrasinda plan

degistirilerek Cem Evi 1515 m. yiikseltiye kurulmustur. Bu durum mekéanin
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sekillenmesinde kutsal ruhun varliginin goz ardi edilmedigini aksine kutsal ruh
faktorii dikkate alinarak mekanin organize edildigini gostermektedir.

Diizgiin Baba Dagi, ulusal/uluslararas1 ziyaret¢i potansiyeli tasimaktadir.
Diizgiin Baba Dagi’na yapilan ziyaretler, karasal iklimin hakim oldugu bdlgede,
iklimin insan yagsamini zorlamadigi ve ziyarete olan ulagimin kolaylastigi zamanlarda
gerceklesir. Bu zaman araligi mayis ve ekim aylart arasin1 kapsamaktadir. Ziyaretgi
potansiyeli haftanin belli giinlerinde de degismektedir. Aleviler i¢in 6nemli ve kutsal
giin olan persembe giiniinde, diger giinlere oranla fazla ziyaret¢i gelmektedir.
Azimsanamayacak Ol¢iide gelen ziyaretci Kkitlesi, bolge halkina da ekonomik
anlamda kazang saglatmaktadir.

Kutsal mekana gelen ziyaretgiler genellikle giinii birlik ziyarette bulunurlar.
Bu durum ziyaret alaninda giinliik rutin eylemleri olusturmustur. Ziyaretciler giinesin
dogusuyla birlikte mekana gelerek kurbanlarini seger ve kesilmesi i¢in kurbanlar i¢in
olusturulan kesimhaneye gider. Pir’in kurban duasi vermesi iizerine kurbanlari kesilir
ve ¢iralik dagitilir. Ardindan daga tirmanmak isteyen ziyaretgiler, Diizgiin Baba Cem

Evi’nin Oniine gelir ve bolge halkinin rehberligi esliginde daga tirmanirlar (Sekil 9).

=
=|
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=|

Sekil 9. Diizgiin Baba Cem Evi

Daga tirmanan insanlarin dinlendikleri ilk durak 1808 m. yiikseltisinde yer

alan Ceviz Cesmesi’dir (Sekil 10). Bu ¢esmeden su alan insanlar aldiklari suyu
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teberik niyetine evlerine gotiirtirler. Teberik, genellikle kutsal mekanlarin pargasi
olan tas, toprak, su ve aga¢ dallarindan birisidir. Evinin bereketinin artmasi, evde
yasayan aile bireylerinin saglikli olmasi, her tiirlii kotiiliikk ve nazara kars1 korunmak
adina mekandan aldiklar1 semboldiir. Kutsal mekéanlardan alinan teberikler genellikle
evin yiiksek bir alania konularak saklanir. Duasi kabul olan bireyler ise aldiklar
teberigi adak adayarak mekéana geri birakir. Bu eylem bdlgede yaygin bir inanig
olarak uygulanmaktadir.

Ceviz Cesmesi’nden sonraki durak ise “Dilek Tas1”dir (Sekil 11). 1861 m.
yiikseklikte bulunan Dilek Tasi, insanlarin belli bir mesafede durarak, ellerine
aldiklar1 tas1 dilek dileyip, attiklari tastir. Attiklar1 tas kayanin iizerinde durursa
dileklerinin kabul olacagina, durmazsa dileklerinin kabul olmayacagna inanilir. Bu
ritlielin nereden geldigi ve nasil olustugu bdlge halki tarafindan bilinmemekle
beraber, bilirkisi olarak adlandirdigimiz dede veya pirler tarafindan hurafe olarak

goriilmektedir.

Sekil 10. Diizgiin Baba Dagi Ceviz Cesmesi (1808 m.)
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Sekil 11. Diizgiin Baba Dagi Dilek Tas1 (1861 m.)

Insanlarin, Diizgiin Baba Dagi’n1 tirmanisi esnasinda giizerghlarinda iki
onemli magara bulunmaktadir. Magara kiiltiinii yansitan bu morfolojik yapilardan
ilkini Cile Magaras1 olusturur. Hak yoluna giren bireylerin ¢ile ¢gekmek icin kaldigi
bu magara 2000 m. yiikselti de bulunur. Cile, bireyin halktan uzaklasip, Hak ile
biitiinlesmek adina yapilan nefsi terbiye eylemidir. Odak grup goriigmelerinde
bilirkisilerin anlatimlarina gére bu magara eski zamanlarda hak yoluna girmek
isteyen ya da bedensel arinma ve sifa bulmak isteyen insanlarin inzivaya cekildikleri
bir alanken, giiniimiizde giiniibirlik gelen ziyaretgilerin ugradiklari, niyaz ve lokma
dagitiklari, kurbanlarini kesip, kismen de olsa cem ritiielini uyguladiklar1 bir alan

olarak kullanilmaktadir (Sekil 12).
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Sekil 12. Diizgiin Baba Daginda Bulunun Birinci Magara “Cilehane” (2000 m.)

Ikinci magara ise 2038 m. yiikseltide bulunan ve Diizgiin Baba’nin yasadig1
rivayet edilen magaradir. Magara igerisinde, Diizgiin Baba’ya ait oldugu diisiiniilen
sembolik bir yatak, Diizgiin Baba’nin asasina ait olduguna inanilan baston izinin
yaninda, iyi ve kotii insan1 ayirt ettigine inanilan sir cesmesi olarak anilan bir kaynak
suyu vardir (Sekil 13). Ziyaretgilere Diizgiin Baba ile ilgili aktarilan bilgiler 1s1ginda
ona ait oldugu diisiincesini yansitan sembolik sekiller bireylerin mekan ile iligkisini
giiclendirici pozisyondadir.

Magarada bulunan sembolik yatakta uzanan insanlarin ruhen ve bedenen sifa
bulduklarina inanilirken (Sekil 14), baston izi Diizgiin Baba’nin mekani oldugunun
gostergesi olarak goriiliir (Sekil 15) . Mekan {izerinde kutsala ait oldugu diisiiniilen
bu yansimalarin varligl insanlarin mekani daha kolay bir sekilde igsellestirmesine

imkan tanimaktadir.
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Sekil 14. Diizgiin Baba’nin Yatag1

58



Sekil 15. Diizgiin Baba’nin Asasina Ait Olduguna Inanilan Baston izi

Magara igerisinde bulunan “Sir Cesmesi” olarak adlandirilan kisimdan ¢ok az
su ¢ikmaktadir. Bolge halkinin inanis1 ve rivayetlerine gore bu sudan sadece kalbi
temiz olanlar igebilir (Sekil 16). Farkli zamanlarda yapilan arazi ¢alismalarinda Sir
Cesmesindeki suyun azaldig1 goriilmiistiir. Ziyaret¢iler suda goriilen bu azalmayz,
mekana olan inancin azalmasi ile bagdastirmistir. Dogal siireglerle meydana
gelebilecek bir olgu olan suyun azalmasi olaym ziyaretgiler kiiltiirel formlarla

aciklamaya ¢aligmaktadir.
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Sekil 16. Diizgiin Baba Dagi’nda ikinci Magarada Bulunan Sir Cesmesi

Ikinci magarada Diizgiin Baba’ya ait oldugu sdylenen sembolik bir ayak izi

de mevcuttur (Sekil 17).

Sekil 17. Diizgiin Baba’ya Ait Oldugu Séylenen Sembolik Ayak Izi

Mekandaki tirmanig, 2068 m. yiikseklikte bulunan sembolik mezar etrafinda
insanlarin dua ederek ve dilekler dileyerek yedi defa donmesi ile son bulur. Yedi
defa donmelerinin altinda yatan inamis ise Alevilikte Onemli goriilen sarmal

sayilardan olan iigler, besler ve yedileri temsil etmesidir. Ugler; Hak Muhammet ve
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Ali agkinin birligini yansitirken, Besler; Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’dir. Yediler ise; Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin, Hz. Hatice, Hz. Selman1 Pak Hazretleri ile birlikte hak
yolunda iman eden ulu asik olarak adlandirilir (Diizgiin, 2016). Bu eylem bir nevi

asik olanlar1 anmak adina yapilir (Sekil 18).

Sekil 18. Diizgiin Baba’nin Sembolik Mezar1 (2068 m.)

4.4.2.1. Diizgiin Baba Efsanesi

Sah Haydar, Zeve yakinlarinda Zargovit tepesinin oldugu yere hayvanlarini
otlatmaya gider. Kisin en soguk ve en karli donemlerinde bile kecilerini otlatir. Bu
durum ailesi ve kdy halkinin dikkatini ¢eker. Bir giin tekrar kecilerini otlatmaya
giden Sah Haydar’1 babasi takip eder. Bu esnada oglunun elindeki degnegi degdirdigi
mese agaclarinda karlarin dokiiliip, agaclarin hemen yeserdigini goriir. Kegilerin de
bu yeseren agaglardan beslendigini gbéren Seyyid Mahmut Hayrani bunu goriince
sasirip, hic ses ¢ikarmadan gitmeye karar verir. Ancak o esnada kecilerden biri Sah
Haydar’in babasini gorerek, {irkiip ses ¢ikartmasi iizerine, Sah Haydar “Ne oldu
miibarek Kuréso Kur ile mi karsilastin?” diye sorar ve Sah Haydar arkasina
baktiginda babasini goriir. Babasina bizzat ismiyle, lakabiyla hitap ettigi i¢in ¢ok
utanir ve utancindan daga dogru kagcmaya baglar. Babasi arkasindan seslenip
donmesini istese de Sah Haydar donmez. Aradan bir zaman geger ve babasi Sah
Haydar’a bakmasi icin kOyden birilerini gonderir. Sah Haydar, bu kisilere
durumunun iyi, diizgiin oldugunu sdyler ve kdye geri gonderir. Onlar da kdoye

gelerek durumu babasina agiklarlar. O giinden sonra Sah Haydar’in adi Diizgiin olur
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ve saklandig1 dag Diizgiin Baba Dagi, magara da Diizgiin Baba’nin evi olur. Bu kagis
aslinda daha c¢ok toplumdan soyutlanmadir. Kerametinin anlagilmasindan ve
babasina lakabiyla hitap etmesinden kaynakli Diizgiin Baba bir utang yasar ve kac¢tigi
yerde sir oldugu soylenir.

Diizgiin Baba ziyaret alaninda aktarilan bu anlati insanlar1 Diizgiin Baba
ziyaret alanina ¢eken bir motivasyon unsurudur. Anlatilanlarin gegtigi mekan toplum
hafizas1 iizerinde ortak bir bellek olusturmustur. Bu anlatilarin mekan iizerine
yansimasiyla birlikte Diizgiin Baba ziyaret alanindaki kiiltiirel degerlerin nesilden
nesile aktarilmasinda mekanin 6nemli bir rol oynadig1 goriilmektedir.

4.4.3. Ana Haskar

Bolgedeki diger bir ziyaret alan1 ise Diizgiin Baba’nin kardesine ait olan Ana
Haskar ziyaretidir. Ana Haskar ziyareti, Diizgiin Babaya 4 km. uzaklikta Kil
Koyii’nde bulunmaktadir. Ana mahlasi bolgede pir, rayber ve miirsid ailesinden olan
kadinlar icin kullanilmaktadir (Diizgiin, 2016). Bu mekani, bolgedeki digerkutsal
mekanlardan ayiran 6zelligi diger mekanlara eril 6zellikler yiiklenmesinin yani sira
bu mekanin bir kadina ait olmasidir. Bu sebeple genellikle gocugu olmayan
kadinlarin dilek ve muratlarinin gerceklesmesi icin geldigi bir ziyaret alani olmasi
bakimindan 6nemlidir. Bu mekanda adanan adaklar sonrasinda diinyaya gelen kiz
cocuklarina Haskar, erkek ¢ocuklarna ise Diizglin adi verilmesi yaygmn bir
gelenektir.

Ana Haskar ziyaret alanin1 6n plana ¢ikaran unsur; Nazimiye il¢esindeki en
biiyiik asiret olan Kureys Baba’nin biyolojik kiz1 ve Diizglin Baba’nin en sevdigi kiz
kardesi olmasidir. Ana Haskar’in Diizgiin’e baglilif1 ve sevgisi bolgede yasayan
insanlar sikca dile getirilir. Ana Haskar’in kardesine olan sevgisi yan yana olan iki
dagi sembolize edilerek mekana yansitilmistir. Daglardan biri Diizgiin Babanin
mekani, digeri Ana Haskar’a adanmistir. Ana Haskar ziyareti alan1 ulusal/uluslararasi
ziyaret¢i potansiyeline sahiptir. Giinliik eylemler Diizgiin Baba’da oldugu gibi bu
ziyaret i¢in de gecerlidir.

Tabakalasmanin goriildigii dagda, orojenez etkisine bagli olusan morfolojik
sekil, bolgede yasayan insanlar tarafindan kadin siluetine benzetilerek, inang
degerlerinin, fiziki ortama yansitilmast sonucu mekéana kiiltiirel deger

kazandirilmistir (Sekil 19).
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Sekil 19. Ana Haskar Dagi (Diizgiin Baba Dagi’ndan Goriiniimii)

Giintibirlik ziyaretlerin gergeklestigi bu ziyaret alaninda ziyaretgiler; kurban
kesme, adak adama ritliellerinin ardindan, Ana Haskar dagina tirmanip, Ana Haskar

¢esmesinden teberik alarak ritiiellerini tamamlarlar (Sekil 20).

Sekil 20. Ana Haskar Cesmesi ve Ziyaretgileri (1833 m.)

Dilek ve muratlarinin kabul olmasi i¢in ziyaret alaninda bir kayanin iizerine

kogboynuzlar1 birakilir. Kurban kesen ziyaret¢iler, dualarinin kabul olmasi {izerine
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mekana tekrar gelerek mekana birakilan herhangi bir kog¢bagini alarak evlerinin

girisine asarlar (Sekil 21).

Sekil 21. Mekanda Kesilen Adak Hayvanlarin Boynuzlarinin Biriktirilmesi
(Ana Haskar Cem Evi Boliimii)

4.4.4. Khalmem/Kalmem

Nazimiye merkezine 5 km uzaklikta bulunun Khalmem, Giilliice Koyii’nde
bulunan bir kutsal mekandir. Bolluk ve bereketi saglayan bir ziyaret olmasiyla
bilinir. Diizgiin Baba ziyaretine giderken yol {iistiinde olmasina ragmen yerel bir
taninma diizeyine sahiptir. Bu durum daha ¢ok talip ve pir ile iliskilendirilebilir.
Bolgedeki seyit ocaklarina ait ziyaretlerin taninma diizeyi ulusal ve uluslararasi bir
captayken, talip statiisiinde olan ziyaretler daha yerel ¢apta kalmistir. Ziyaretin
hizmeti Kureys Baba’da oldugu gibi Khalmem’de de bir aile tarafindan
stirdiiriilmektedir. Khalmem’i 6nemli kilan 6zellik Kureys Baba’ya talip olmasiyla
birlikte Khalmem’in keramet sahibi bir kisi olduguna inanilmasidir.

Khalmem ziyaret alaninda aktarilan ve ziyaretciler tarafindan da en ¢ok
bilinen anlat1 sudur: “Zamaninda Giilliice Kdyii’nde zengin bir aga varmis. Aganin
ise bir kizi, Khalmem aganin kizina asik olmustur. Ama aga, ¢oban oldugu i¢in kizini
Khalmem’e vermek istememistir. Ancak tek bir sart tizerine kizin1 Khalmem’e

verecegini sOylemistir. Bu sart ise karasaban ile giin dogumundan giinbatimina kadar
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koydeki biitiin arazileri siirmesini sartidir. Bunun Tlizerine Khalmem giin
dogumundan giin batimina kadar aganin biitiin topraklarini siirmiistiir. Bunu géren
aga Khalmem’in sirli oldugunu diisiinerek, kizin1 ve siirdiigii biitiin topraklar1 onlara
verip kdyden go¢miistiir.” Anlatilan hikdyelerde Khalmem ¢obandir ve karasaban ile
aganin biitiin tarlalari stirmektedir. Bu anlatinin mekana yansimasi ise onun bolluk
ve bereket getiren bir kutsal mekan seklinde algilanmasidir.

Ziyarete gelen insanlar genellikle giinii birlik gelmektedir. Ziyaret sahipleri
gelen misafir ile ilgilenmek zorundadir. Bu ilgi, ziyaret¢iden ziyade kutsala olan
saygidan ileri gelmektedir.

Kutsala olan saygi bazi mekanlarda bulunan jiarlar iizerinde toplanmaktadir.
Kirmanciki dilinde “Jiar” kutsal emanet olarak tanimlanmaktadir (Gtiltekin, 2016:
55). Agac asa, kilig, anahtar vb. “kutsal emanetler” olarak kabul edilen jiarlar,
dogaiistii giiclere sahip kisilestirilmis nesnelerdir. Bu emanetleri muhafaza etmek,
ziyaretin bekgisi olan ailelerin sorumlulugundadir. Ancak ilging olan, kutsal emanet,
kendisini muhafaza edecek aileleri veya ocaklar1 kendi segcmektedir.

Jiarlarin birtakim mistik-biiyiisel gizil gili¢lere sahip olduklarina inanilir.
Biiyiik ¢cogunlugu sagaltim ritiiellerinde kullanilir. Bireysel oldugu kadar toplumsal
boyutta da diinyevi yasamda “batin diinyanin” temsilcileri olarak kabul goriirler
(Giiltekin, 2016: 55; Gezik ve Cakmak , 2010). Bu sebeple kutsal emanetin batini
diinyay1 temsil ettigi gibi ziyareti koruyan bir gii¢ olarak goriirler. Ziyaret alaninda
kutsal emanetin hosuna gitmeyen bir durum olusursa kutsal emanet mekani terk
edebilir. Bu yiizden kisiler ziyaretlere hizmette saygida kusur etmezler.

Ziyaretin se¢mis oldugu aile se¢ilmenin vermis oldugu sorumluluk ile
hayatlarma devam ederler. Segilmis olmanm verdigi sorumluluk, sadece ziyaretin
siirlar icerisinde gegerli degildir. Secilmigler; giinliik hayatlarinda insanlar da dahil
olmak iizere dogadaki biitiin canlilara olan yaklasimlari ve kurduklari iletisimden de
sorumludurlar. Bu kisilerin topluma &rnek bireyler olma zorunlulugu vardir. Ziyaret
sahiplerinde; topluma veya insanliga kars1 kotii bir eylem veya davranig sergilemesi
durumunda ziyaretin onlar1 terk edip cezalandirabilecegi inanci vardir. Bu durum
karsisinda insanlarin eylemlerinde ziyarete gore sekil alma durumu séz konusudur

(Sekil 22).
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Sekil 22. Khalmem Ziyaret Alani

4.4.5. Kal Ferhat

Nazimiye il¢esinin Gerik Koyii’nde bulunan ziyaret, Nazimiye merkeze 7 km.
uzakliktadir. Ulusal ve yerel ¢apta taninan mekan, Aleviler i¢in kutsal sayilan bir
ziyaret alanmidir (Sekil 23). Ziyaretin tarihi kesin olarak bilinmemekle beraber, bu
kutsal mekanin hizmetini Arilliler asiretine mensup bireyler gérmektedir.
Mekanda, Kal Ferhat’a ait oldugu diisiiniilen bir baston vardir. Bu baston evliyaya ait
oldugu icin Jiar “kutsal emanet” sayilir. Insanlarin bastona dokunmasi istenilmedigi
i¢in bu baston yesil bir bezle kaplanarak korunmaktadir. Bu kutsal emanet yilda bir
kez yerlerinden ¢ikarilir. Kutsal emanete sarilan ortii yikanarak degistirilir. Bu eylem
yapilirken bagka ocak sahibi pirler cagirilarak cem tutulur. Bu eyleme “Ortii
Yenileme” denir. Ortii yenilenirken kutsal emanetlerin keramet gosteritler, kalbi
temiz ve inanglh insanlarin goziine farkli suretlerde goriiliirler. Ancak Kal Ferhat
ziyaretindeki kutsal emanetinin ¢ift bash kirmizi bir yilan oldugu soylenir.
Degistirilen ortiiniin suyunun, sifali oldugu inanci hakimdir. Insanlar sifa bulmak
amaciyla bu suyla yikanirlar. Kal Ferhat ziyareti de diger kutsal mekanlarda oldugu

gibi sifa ve sefaat bulmak i¢in insanlarin ugradiklar1 kutsal bir mekandir (Sekil 24).
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Sekil 24. Kal Ferhat Ziyaretinin I¢ Mekan Gériiniimii
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Bolgede anlatilan rivayetlere gére Kal Ferhat, Kureys Baba’ya talip olduktan
sonra gosterdigi kerametleri lizerine, Kal Ferhat’in sag¢1 sakali kizil renge doniisiir.
Bu anlat1 ziyaretin bulundugu kodydeki kirmizi topraklarin varligi ile Kal Ferhat
Ozdeslestirilmistir. Cevrede yer alan bir fiziki cografya unsuru, anlati ile kendini
inancin iginde bulmustur.

Kal Ferhat, tarlada ¢ift siirdiigli vakit iki adam yanma gelip Kal Ferhat’1
kandirmak amaciyla Kal Ferhat’a okiiziiniin ahirda 6ldiigiinti sdyler. Adamlarin Kal
Ferhat’1 kandirmak amaciyla konustugunu anlayan Kal Ferhat karisi Bili’den
ahirdaki okiizii tarlaya getirmesini ister ve iki adama Okiizii 6ldiirecegini sdyler.
Adamlar gsaka amacl yaptiklarin1 soyleseler de Kal Ferhat adamlarin akillarina bir
kere o diisiincenin distiigiinii sdyleyerek oOkiizlinii tarlanin ortasinda kurban eder.
Kurbanin kesildigi alan yesillenir ve Kal Ferhat o noktada sir olur.

Kutsal ruha atfedilen anlatilar mekandan bagimsiz degildir. Anlatilarin hepsi
mekan iizerinde sekillenmistir. Anlatilarin mekan tizerinde sekillenmesi ve sifa ve
sefaat isteyen bireylerin géziinde mekani gerceklik ile bagdastiran noktalara tasirken

bu durum mekan ile insan arasinda duygusal bir bag olusturmustur.

4.4.6. Moro Sur

Tiirkce karsiligr “Kizil Yilan” olarak bilinen ziyaret, Nazimiye ilge merkezine
9 km. uzaklikta olup Yukar1t Doluca Kdyii'nde bulunmaktadir. Insanlarin saglk ve
sifa icin geldikleri bir ziyaret alanidir. Halk arasinda ziyaretin kadin hastaliklari,
bagirsak hastaliklari, romatizma, bobrek ve deri hastaliklarina iyi geldigine inanilir
(Sekil 25).

Sifa bulmak isteyen insanlarin adaklar adadig1 bu kutsal mekanda, ziyarete ait
kaplica bulunmaktadir. Kaplicayi, ziyaretin bir litfu olarak géren halk, adak adama
ritiiellerinin ardindan, kaplicaya girip sifa bulduklarina inanirlar.

Kaplicalar, iyilestirici ve saglik i¢in Onemli alanlar olmustur. Gegmisten
giintimiize kadar kaplicalar sifa amagh kullanilmaktadir. Ancak Moro Sur ziyaretinde
bulunan kaplica inan¢ degerleri ile bir tutularak kutsallastirilmis bir mekandir.
Ziyaretin koruyucusunun kirmizi bir yilan oldugunu séylenmektedir. Bolgede yilanla
ilgili anlatilan rivayetler olduk¢a fazladir. Yilan1 gordiiglinii ileri siiren insanlar bu
durumun onlar i¢in iyi bir isaret oldugunu belirtir. Ciinkii kizil yilan herkese

goriinmez. Kalbi temiz ve muradi olacak olan insanin goriintir.
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Sekil 25. Moro Sur Ziyaret Alanm

Bolgede diger ziyaret alanlarinda oldugu gibi Moro Sur ig¢in anlatilan
rivayetler bulunmaktadir. Bunlardan biri su sekildedir: Iki kardes olan Moro Sur
(Kiz1l Yilan) ve Moro Sia (Kara Yilan) Doluca Koyii’nde rivayet edilen bir kayanin
izerinde yarisa girerler. Yaris ise kayanin dibine en hizli kimin varacagi ile ilgilidir.
Iki kardes yaris yaparlar ve kizil yilan kayay: delip gecerken, karayilan kizil yilanin
gerisinde kalir. Karayillan bunun iizerine Tunceli’nin Mazgirt ilgesine gider. Moro
Sia’nin ziyareti Mazgirt ilgesinde bulunmaktadir.

Bazi toplumlarda iyiligi baz1 toplumlarda kotiiliigii temsil eden yilan motifi
toplumlara gore farkli islenmistir. Gegmisten giiniimiize kadar mitolojik ve dinsel
anlatilarin icinde yer alan yilan motifi bilimden sanata kadar bir¢ok alanda farkl
sekillerde gosterilmistir (Stimer, 2016).

Bolgede yilan motifi genellikle evliyalarin elindeki bir asa olup ilahi bir
giiclin sembolii ya da ziyareti koruyan koruyucu bir ruh olarak gosterilmektedir.
Menkibelerde ve anlatilarda ¢okga yer verilen yilan motifi bolge halki i¢in dnemli bir
semboldiir. Oyle ki yilanin ldiiriilmesi giinah sayilir. Kutsal mekanlarda goriinen
yilanin koruyucu bir ruh olduguna inanilir. Giinlimiizde tibbin sembolii olan yilan
bolgede de sifanin, giiciin ve korunmanin semboliidiir.

Yerel halk, Moro Sur ziyaret alaninin yakinina agilan ticari bir isletmenin

varligindan rahatsiz olmus ve isletme sahiplerine ziyaret alan1 yakinlarda ticari bir
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isletmenin olmamasi gerektigini bildirmislerdir. Ciinkii yerel halka gore ziyaret
alanlar1 kutsal ruha aittir. Bu mekanlarda ticari isletmelerin olmamasi gerekir. Ancak
bu isletme ticari faaliyetlerini siirdiirmeye devam etmistir. 2017 yilinin mart ay1
igerisinde, ziyaret alanina yakin bir yerdeki mermer isletmesinin ¢6kmesi sonucu
Moro Sur Kaplicast gogiik altinda kalmistir. Kutsal mekanin fiziki hasara ugramasi
sonucu bolgeye gelen ziyaret¢i sayisinda azalmalar olmustur. Fiziki ortama yiiklenen
degerler, fiziki ortamin tahribata ugramasiyla birlikte deger kaybetmistir. Kisaca
fiziki mekanin sekil degisimine ugramasi, kiltiirel degerlerin de degisikligini
beraberinde getirmistir. Oyle ki yerel halk, ¢okmenin yasandig: tarihten itibaren
insanlarin ziyaret alanina gelmedigini belirtmistir. Hatta ziyaretgilerin gelmemesine

bagli olarak burada ac¢ilmis olan ticari isletme de faaliyetlerine son vermistir (Sekil

26).

Sekil 26. Moro Sur Kaplica Alaninda Meydana Gelen Cokme

Anlatilarin canlilik kazandigr mekén, insanlar icin gergeklik payr aradiklar:
fiziki bir unsur olmasinin yani sira Moro Sur ziyaretinde var olan anlatilara da zarar
vermektedir. Bu durum diizeltilmedigi takdirde, kiiltiirel degerler mekan ile birlikte

ya sekil degistirecektir ya da ortadan kaybolacaktir (Sekil 27).
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Sekil 27. Moro Sur Kaplica Alani

4.4.7.Hazar Tas1

Nazimiye ilge merkezinden Diizgiin Baba ziyaretine giderken yol iizerinde
bulunan Hizir Tas1, Hz. Ali ve Hz. Hizir’in seytana karsi direnis gosterdikleri bir alan
olarak, bolge halki tarafindan anlatilmaktadir. Bu ziyaret alan1 Diizgiin Baba’ya
giden yol iizerinde oldugu i¢in genellikle insanlar Diizgiin Baba ziyaretleri sirasinda
Hizir Tagr’na da ugramaktadirlar. Burada; kurban kesme, niyaz dagitimi, ¢ira yakma
ve lokma dagitimi gibi ritlieller uygulanir. Mekanda kalma siiresi uygulanan
ritliellere gore degismektedir. Fakat en fazla uygulanan ritiiel ¢ira ya da mum
yakmadir. Genelde Diizgiin Baba’ya giden insanlar ziyarete saygi igin yol tizerinde
bulunan bu ziyarete ugrarlar (Sekil 28). Nazimiye’deki diger ziyaretlere gére bu
ziyaret alaninda ziyaretcilerin zaman gecirme siiresi genellikle daha kisadir. Bu
durumdaki en biiylik etken kutsal mekanin fiziki olarak bulundugu konumun insan
eylemlerini sinirlayici olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu ziyaret alani Diizgiin
Baba’ya giden yolun kenarinda bulunmakta ve burada ziyaretcilerin konaklayacagi-
vakit gecirecegi alanlar bulunmamaktadir. Bu ylizden ziyaret¢iler, Diizglin Baba
ziyaret alanina giderken yol iistlinde bulundugu i¢in Hizir Tasi’na ugramakta ve 10

ile 30 dakika arasindaki bir siire zarfinda buray1 ziyaret etmektedirler.
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Diizgiin Baba’ya gidiyoruz. Bu ziyareti gormiisken mum
vakp dilek dilemek istedik ¢iralik biraktik (C.K.,Yas;43,
Almanya, 2017).

Sekil 28. Hizir Tas1

4.5. Ritiieller

4.5.1. Adak Adama

Hz. ismail’den beri gelen adak adama gelenegi, bolge halki tarafindan kurban
bayramlarinda, herhangi bir niyetin gerceklesmesi i¢in niyet ve minnet kurbani
olarak seklinde ger¢eklesmekte ve kurban olarak genellikle kog¢ kesilmektedir.
Bolgede adak adama anlayisi “kanli” ve “kansiz” adak adama olarak ikiye
ayrilmaktadir (Cakmak, 2013). Kanli kurban; niyet, minnet ve toplu yapilan kurban
ritieli olan kurban bayramlarinda kesilir. Genellikle kesilecek olan hayvanin
cinsiyeti de 6nemlidir. Disi hayvanlarin dogurganligindan dolay1 kesilmesi yasaktir.
Bu yiizden erkek hayvan olarak kog, dana, keci, horoz gibi hayvanlarin kurbani
kesilmektedir. =~ Kutsal mekéanlarda kesilen kanli kurban bdlgede hayvanciligi
destekleyici bir faktér olusturmustur. Insanlar, genellikle, bolgede yetisen adaklik
kurbanlar1 alma arzusu i¢indedir. Bu diisiince kutsal gordiikleri topraklarda beslenen
hayvanlar kurbanlik i¢in alma eylemi igerisine siiriiklemis olup, bolge ekonomisine

katk1 saglayan bir etken olusturmustur (Sekil 29).
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Kanli adagin yani sira insanlarin minnet ve adak i¢in adadig1 kansiz adaklar
da vardir. Bunlar; orug, niyaz ve lokmadir. Bunlar da niyete bagli yapilan ritiieller
arasindadirlar. Un, siit ve tereyagindan yapilan “Niyaz” inang¢ta 6nemli bir rol tutar.
Niyaz; ziyaretlere giderken, oru¢ tutarken, adak adarken, kotii bir olaydan sonra,
kirvelik tutulurken, nikdh kiyilirken yapilip dagitilan bir yiyecektir (Sekil 30).
Giinliik ibadetlerin her alaninda hazirlanarak dagitilir. Kansiz kurban olarak sayilan

diger tirtin ise lokmadir. Niyaz disindaki her tiirlii dagitilan tirtine “lokma” denir.

Sekil 29. Kurbanlik Kegiler
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Sekil 30. Niyaz

4.5.2. Cira Yakma

Dini ritiiellerin ¢ogunda kullanilan “Cira” beyaz pamuklu bir kumasin,
eritilmis tereyagina bandirilip yakilmasi i¢in hazirlanan beze verilen isimdir. Ciranin
dini ritliellerde 6nemli bir yeri vardir. Etrafi aydinlatmasindan dolayr “Hakkin Nuru”
olarak goriiliir (Gezik ve Cakmak , 2010). Batini ve zahiri alem arasinda sembolik
bir bag olarak goriilmektedir. Ancak son yillarda kutsal mekanlarda cira ritiieline es

deger goriilen mum yakilmaktadir (Sekil 31).
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Sekil 31. Mum Yakma

45.3. Cem

Alevi ve Bektasi gelenekleri arasinda temel ibadetlerin en Onemlisi cem
torenidir. Cem; batini ve zahiri alem arasinda biitlinliigiin semboliidiir. Saz esliginde
nefes veya deyisler okunarak semah doniiliir. Bolgedeki kutsal mekanlarda
uygulanan bir ritieldir. Cemler meydan denilen ve halkin hatta ¢evreden gelenlerin
rahatga oturabilmesine uygun bir evde veya varsa cem evinde yapilir (Bektas, 2012).
Ceme ilk Pir gelerek pir postuna oturur. Bu post kurban edilen kurbanin derisinden
yapilir ve Pir disinda bagkalarinin oturmasi yasak ve giinahtir. Cemde, pir, rehber,
gbzcli, ceragcl, zakir, siipiirgeci, sucu (saka, ibrikdar), sofract (kurbanci), semahg1
(pervane), okuyucu (peyk), iznikei ve bekei (kapict) olmak iizere on iki hizmet sahibi
gorev yapar. Bunlarin gerceklestirdikleri on iki hizmet vardir. Bu on iki hizmetin
tamamlanmasiyla birlikte cem toreni baslatilir (Sekil 32). Nazimiye’de Diizgiin
Baba, Ana Haskar, Kureys Baba, Kal Ferhat, Khalmem ve Moro Sur kutsal goriilen

ziyaret alanlarinda da “Cem” tutulmaktadir. Ziyaret alanlarinda Cem tutmak i¢in
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herhangi belirlenen bir giin ve zaman araligir yoktur. Bu durum tamamen Cem igin

uygun kosullarin ger¢eklesmesiyle alakali bir durumdur.

Sekil 32. Diizgiin Baba Cem Evinde Tutulan Sohbet Cem’inden Yansimalar
4.5.4. Cile

Anadolu-Islam geleneginin onemli degerlerinden biri de cile c¢ekmektir
(Demirarslan, 2016). Tasavvufi amagla dervislerin kirk giin siire zarfinda halvet
ederek, halktan uzaklasip Hak ile yakinlagsmasi olayina ¢ile denmektedir. Bu ritiielin
gerceklesmesi icin zaman onemli bir unsurdur. Zemheri ay1 denilen ve ocak-subat
aylarina karsilik gelen zaman diliminde ¢ile ¢ekilir (Gezik ve Cakmak, 2010). Bu
cile nefsi terbiye amacli yapilmaktadir. Kirk giinliik siire boyunca diinya ile baglarini
koparan dervislerin, daha az yiyecek ve daha az uyku ile nefsini terbiye etmesi
amaglanir. Hak ile biitlinlesmek i¢in yapilan bu eylem i¢in Diizgiin Baba
ziyaretindeki kutsal mekadnda bulunan magaranin girisinde, ¢ile ¢ekmek isteyen
dervigler i¢in bir ¢ile hanenin varli§i s6z konusudur. Ancak son yillarda bu ritiieli
Diizgilin Baba ziyaret alaninda uygulayan kimsenin olmadigi yore halki tarafindan
belirtilmistir.

4.5.5. Riiyaya Yatma

Geleceginden belirsiz yasayan insanoglu genellikle bagina gelecek iyi veya
kotii olaylar icin evvelden haber alma arzusu ic¢indedir. Nazimiye bdlgesindeki

ziyaretlere gelen bireyler i¢inde bu durum gegerlidir. Oyle ki bélgeyi ziyarete gelen
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bireyler, kutsal mekana geldikleri giiniin gecesinde riiyalarinda evliyalardan
kendilerine yol gostermelerini isterler. Bu eylemin gergeklestirilebilmesi igin
mekanda ziyaret haricinde insanlara hizmet amagli konaklama yerleri insa edilmis ve
ziyarete bagl eklenti alanlar1 olusturulmustur. Bolgede Hizir Tags1 haricinde biitiin

kutsal mekanlarda ziyaretgilerin konaklayacagi alanlar olusturulmustur (Sekil 33).

Sekil 33. Ziyaretciler i¢in Yapilmis Olan Konaklama Mekanlar

4.5.6. Eldiven Ritiieli

Nazimiye bolgesindeki ziyaretler arasinda Kureys Baba’ya has uygulanan bir
ritlieldir. Ritiiele eldiven denilmesinin sebebi Kureys Baba’ya ait oldugu sdylenen bir
cift eldiven ile uygulanmasindan kaynaklidir. Bu eldiven kutsal oldugu i¢in bir beze
saritli bir sekilde korunmaktadir. Eldivenin sirli olduguna inanilmasi sebebiyle
eldivenin sarili oldugu bezin iginden cikarilmasi yasaktir. Eldivene ziyaret icin yol
siiren ve ziyaretin hizmetinde bulunan birey disinda baskasi tarafindan dokunulmasi
yasaktir. Aksi durumda kisinin basina kotii bir hal gelecegine inanilir. Eldiven;
insana sifa vermesi i¢in dualar esliginde insan viicuduna temas ettirilmeden kisinin

bas bolgesinde gezdirilir. Ancak bu ritiielin uygulanmasi i¢in ziyarete gelen herhangi
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bir kisinin, kurban kesmesi gerekir. Kesilen kurbanin kani bir tas i¢ine konularak,
eldivenin yanina birakilir. Bu kan, kurban kesildigi andan itibaren yirmi dort saat igin
gecerlidir. Yirmi dort saat sonra dua verilmesi i¢in tekrar kurban kanina ihtiyag
vardir. Bu eylem ise cana can verilmesi i¢in bir cana ihtiya¢ olmasi inancindan

kaynakli yapilan bir ritiieldir.
4.6. Kiiltler

Dinsel bir inanisin simgesi olan kiiltler, ¢ogu toplumlarda tapinma eyleminin
karsilig1 olsa da iilkemizdeki inanislar i¢in durum farkhidir. Kiiltler tilkemizde Tanr1
ve kul arasindaki araci olarak goriiliir. Bir inancin sembolii olan kiiltler, Islamiyet’ten
onceki toplumlarda da goriiliirdii (Duymaz ve Sahin, 2008). Bu inanig simgeleri
genellikle bir dag, nehir, aga¢, magara yahut ocaktir. Kutsalligima inanilan bu
mekanlar birey ve toplumlar tarafindan kutsalligin oldugu merkezler olarak tayin
edilmistir. Diinya iizerinde kozmik bir islev goren kiiltler belli fiziki unsur ya da

kiiltiirel degerler etrafinda sekillenmistir.
4.6.1. Dag Kkiiltii

Cogu toplumda kutsal goriilen daglar, giiclin ve tanrisalligin bir simgesidir.
Biiytikligii ve gorkemli goriiniisii nedeniyle ¢cogu eski toplumlari cezbeden bir unsur
olan daglar, birgok kiiltiir i¢in de inanglarinin sembolii olmustur. Kutsal olan daglar
genellikle kutsalin adin1 tasimaktadir (Bayat, 2006; Ozdemir, 2013).

Tunceli bolgesinde bulunan her dagin tepesinde bir evliyanin oldugu inanist
vardir. Ancak bu sOyleme ragmen daglarin ¢ogunda bahsedilen evliyalarin adlari
konulmamistir. Nazimiye bolgesinin en yiliksek dagi Diizgiin Baba Dagi’dir.
Bitisiginde duran dag ise kiz kardesi Ana Haskar’a ait olan dagdir. Insanlar bu
daglan kutsal gordiikleri gibi dagin sahibi ise kutsalin kendisidir. Bu iki dag ayni
fiziki 6zellikleri gostermektedir. Daglar ¢iplak ve kayaliktir. Dag kiitlesinin etrafinda
herhangi bir yerlesim yeri veya mezarlik bulunmamaktadir. Bu alan kutsala ait
oldugu icin insanlar tarafindan yerlesime agilmamaktadir. Genellikle insanlar kutsala
yakin olmak i¢in yerlesim yerlerini kutsal olan mekéana yakin ve merkezi bir yerde
kurmak isterken bu alanda tersi bir durum s6z konusudur. Bu iki daga insanin
biyolojik yapisim1 andiran degerler yiiklenerek cansiz bir nesneye canlilik

kazandirilmistir. Kutsal bir ruh ile fiziki ortam canli bir organizmaya
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dontistiriilmiistiir. Kutsallik kazanan mekan insanlarin ritiiellerini uygulandigi bir

ritiiel objesine donligmiistiir.
4.6.2. Su Kiiltii

Yaratilisin sembol ve hayat kaynagi olan su, birgok inanista kutsal kabul
gormiistiir. Su kaynaklari, nehirler, ¢esmeler, gol gibi alanlar kiiltiirel degerlerin
etkisiyle kutsallik kazanir. Kutsallik kazanan alanlarin bir ruhu olduguna inanilir.
Kutsal ruhun mekan ile biitiinlesmesi sonucu fiziksel mekan kiilt halini alir.
Genellikle insanlarin sifa bulmak igin gittikleri umut kapisidir (Kiyak, 2013).

Nazimiye bolgesinde bulunan ziyaret alanindaki sularin sifali ve kutsal
olduguna inanilir. Bu sular genellikle sifa amagli kullanilir. Hemen her ziyaretin
yaninda bir sifali kaynak ya da su bulunmaktadir. Diizglin Baba’da bulunan Ceviz ve
Sir ¢esmeleri, Ana Haskar ziyaret alaninda bulunan Ana Haskar ¢esmesi, Mora

Sur’da bulunan kaplica suyu bolgede su kiiltiiniin hakim oldugunu gostermektedir.

4.6.3. Magara Kiiltii

Magaralar dinsel anlamda Onemli yerler olarak goriliir. Eski zamanlarda
siginmak ve barimmak i¢in kullanilan magaralar, bireylerin dini ve mistik anlamda
inzivaya cekilip Tanr1 ile biitiinlesmek admna kullanilmistir (Karakuzulu, 2002).
Nefsi terbiye i¢in kullanilan, ibadetlerin gerceklestirildigi c¢ilehane olarak da
kullanilan magaralar, bireyin kendisini fani diinyadan soyutlayip ruhen kendisini
tamamladigi bir alandir. Eski inanglara gbére magaralar, fani dlem ve Oteki alem
arasinda kap1 gorevi goren mekénlardir (Bars, 2017). Inzivaya gekilen bireylerin
oteki adleme ulasma cabasinin siirdiikleri bu magaralar zamanla insanlarin farkl istek
ve arzularina gore sekillenmistir.

Cilehane olarak kullanilan bu magaralardan biri hak yoluna girmek isteyen
bireyler tarafindan kullanilmaktadir. Bireyler bu magaraya gelerek fani alemden
uzaklagsmakta ve nefislerini terbiye etmektedirler. Bireyler, Hak ile biitiinlesmek igin
zemheri aylarinda gelip kirk giin boyunca inzivaya gekilir.

Son yillarda cile ¢ekmek i¢in bu magaraya gelenlerin sayisinda 6nemli
azalmalar olmustur. Magara daha ¢ok giiniibirlik ziyaret i¢in gelen bireylerin ugrak
noktalarindan biri sekline doniismiistiir. Diger magara ise Diizgiin Baba’ya ait

sembolik izlerin bulundugu magaradir. Bu magarada sifali oldugu diisiiniilen, iyi ve
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kot insant ayiran bir su kaynagi bulunmaktadir. Magarada ayrica Diizgiin Baba’nin

yatagi oldugu diistiniilen bir alanda mevcuttur.

4.6.4. Ocak (Ata) Kiiltii

Toplumda seckin olan bireylerin 6lseler bile bedeninin yok olacagi ruhlarinin
insanlara hizmet ve yol gostermek i¢in kalacagi inanis1 birgok toplumda yaygin bir
durumdur. Bu inanig atalar kiiltiinli yansitirken genellikle bu inanista eril ruhlarin
baskinligi s6z konusudur. Bu inanislarin yaygm oldugu toplumlar, genellikle
atalarinin onlart koruyup kolladiklarint diislintirler. Ruhlarinin ebediliklerine
inandiklar atalarini, yasayan bir insan olarak algilarlar. insanlar, atalar1 igin kurban
kesme, adak adama gibi ritiieller uygulayarak atalarini hosnut kilmaya ¢aligirlar.

Nazimiye bdlgesinde bulunan biitiin kutsal mekanlarda ata kiiltii
goriilmektedir. Yedi ziyaret alanindan altis1 eril 6zellik gosterirken Ana Haskar
ziyaret alani bir kadina aittir. Bu mekanda insanlar dilek ve muratlar i¢in kurban
kesme, lokma ve niyaz dagitma, cem tutma, ciralik dagitma gibi ritiieller
uygulayarak, kutsalin génliinii hos etme cabasi icerisindedir. Bu ziyaretler bir atayi
temsil ettigi i¢in her ziyaret alaninda sembolik bir ocak vardir. Ocak, soyu temsil
eder. Bilindigi iizere ocak, asin pistigi ve insanlar1 pisen asin etrafinda toplayan bir
Ozellige sahiptir. Ocak yanan atestir; ates ise soyu temsil eder. Soy bir atay1 isaret
eder. Ata, saygin, kutsal ve kerametlere sahiptir. Ocak, atadan dogan veya atay1 sevip
sayanlarin toplandigi, onun huzuruna ¢iktig1r alandir. Bu yiizden kutsaldir. Ata ve
ocak kiiltii birbirinden bagimsiz degildir. Ocak ata kiiltiiniin devami niteligindedir
(Duymaz ve Sahin, 2008). Nazimiye bolgesinde Hizir Tas1 haricinde biitlin ziyaret
alanlarinda sembolik olarak bir ocak vardir. Bu ocaklarda gelen ziyaretgiler
lokmalarini pisirir. Kurban (lokma) kesen insanlar, kurbanlarini pisirdikten sonra

mekana gelen diger insanlar ile pisirdikleri kurbani paylasir.

4.6.5. Tas Kiiltii

Inanglarimn bir yansimasi olarak goriilen fiziki ortama, tarihsel siire¢ igerisinde
insanlar tarafindan kutsallik atfedilmistir. Fiziki ortam igerisinde bulunan nesnelerin
kutsallik kazanmasi, o kutsalliga yiliklenen mitsel anlatilariyla baglantilidir (Kiyak,
2011). Birey ya da toplumun anlatilar destegi ile birlikte fiziki ortam canli bir
organizmaya doniismiistiir. Tas kiiltiinlin olusmasinda; dayanikli ve sert yapist olan

bu taglarin insan yasami tizerindeki biiyiileyici etkisi yatmaktadir (Kiyak, 2011).
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Nazimiye bolgesinde biitiin ziyaret alanlarinda tas kiiltiine dair izler
goriilmektedir. Ama bu durum bazi kutsal mekanlarda daha baskin bir 6zellik olarak
goriliir. Bu mekanlarda tagla uygulanan bir ritiiel yahut tasin kutsallik gostergesi
oldugunu yansitan anlatilara sahiptir. Diizgiin Baba Dagi’nda bulunan Dilek Tasi, tas
kiiltiiniin bir yansimasidir. Dilek Tas1 lizerinde uygulanan ritiiel tutulan dilegin kabul
olup olmayacag: ile ilgilidir. Bir dilek tutularak belli bir mesafeden Dilek Tasi’na
elindeki tas atilir. Atilan tasin, Dilek Tasi tizerinde durursa dilek kabul olacaktir.

Tas kiiltiinlin yansimalar1 Hizir Tasi ve Moro Sur Ziyaret alanlarinda da
goriiliir. Efsanevi anlatilara sahip olan bu mekanlar, insanlarin ritiiellerini

uyguladiklari alanlar olmanin yani sira kutsal taglardir.

4.7. Sembolik Alanlar

Her toplum kendi yapisin1 ve degerini insa ederken, toplumu birlestiren
degerler bireyleri tek bir kimlik altinda toplamigtir. Toplumun tek bir kimlik altinda
toplanmasi, ge¢misten gilinlimiize kadar aktarilan sdylemler, toplum {izerinde,
toplumsal hafizayr meydana getirmistir. Soylemler insan zihninde bir birlik olustursa
da toplumsal hafiza belli bir mekan lizerine kurulmustur. Bu alanlar genellikle
topluma has olan meydanlar, anitlar, miizeler, gelenek ve goreneklerin yasatildig:
alanlar, dini nitelik tagiyan yapit veya kutsal mekanlardir (Kiric, 2015). Bu bakimdan
toplumsal hafiza ve mekan birbirinden bagimsiz olmadig1 gibi birbirini destekleyen
unsurlardir. Bu alanlar hafiza mekanlarini olusturur. Hafiza mekanlarinin 6ziinde,
toplumun maddi ve manevi degerlerin gegmis ve gelecek olan zaman siireci
igerisinde, toplumsal degerleri aktarmada énemli rol oynar. insan bellegi hatirlama
lizerine yapilanir. Zamansal bir gegmisin yaninda mekansal bir yere tutunarak isleyen
bellek toplumsal hafiza i¢in 6nemli alanlar ve olaylara bagli ¢agrisimlar {izerine
kodlanir.

Kutsal mekanlardaki sembolik alanlar bu bakimdan hafiza mekanlarim
olusturmaktadir. Kutsal mekandaki anlatilarin bir mekan iizerinde gerceklesmesi ve o
anlatilarin oldugu gibi insan zihninde sekillenmesine yol agmaktadir (Studstill,
2000). Olaganiistii gerceklesmesi zor gibi goriilen soyut olaylar mekanla bir tutularak
birey veya topluma aktarildiginda insanlarin mekana karsi olan duygusal bagi
giiclendirmenin yaninda ayn1 topluma mensup olan bireylerin mekana kars1 aidiyetlik

hissiyatini da olusturmaktadir (Kong, 1992).
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Nazimiye bolgesindeki biitiin kutsal mekanlarda rivayetlere bagl anlatilar yer
almaktadir. Anlatilarin hepsinde kutsal bir kisi veya kisiligi temsil eden bir ruh
vardir. Bu kutsallarin ge¢gmis zaman diliminde yasadiklar1 var sayilmaktadir.
Anlatilar gegmis zamani, kutsal bir varligi imgelese de, anlatilarin insan zihninde
sekillendigi bir mekan vardir. Bu mekéanlar kutsal mekanin fiziki olarak sinirini
¢izmistir.

Anlatilarin gectigi olaylar genellikle agag, su, kaya, magara, dag ve ibadet
yerleri etrafinda sekillenmesi birey ve topluluk i¢in inan¢ degerlerinin etkisiyle
sembollesmis alanlar olugturmustur. Bu sebeple sembollesmis alan mekansal
hafizanin tanimladig1 noktalardir. Anlatilarin etkisiyle birlikte, insan1 mekan
lizerinde arayisa iten ve mekani1 sembollestiren noktalar olusturmustur.

Ben hep aradim anlatilanlardan yola ¢ikarak,
mekaninda onu aradim (Y K., Yas; 19, Almanya, 2017).

Efsanelerde yansitilanlarin ger¢eklik paymni ariyorum
(H.O., Yas, 26, Almanya, 2017).

Anlatilarda gecen mekanin biiyiikliigii ile sembolik alanlarin sayisi paralellik
gostermektedir. Bolgede sembolik alanin varligi insanlar1 mekana baglayici bir etki
olusturmasinin yani sira insanlart belli bir arayis igerisine itmektedir. Kutsal
mekanlar arasinda en fazla sembolik alan Diizgilin Baba’ya aittir. Diizglin Baba Dagi,
Cem Evi, Ceviz Cesmesi, Dilek Tasi, kutsal olan iki magara ve magara igerisinde
Diizgiin Baba’ya ait olan yatak, baston ve ayak izi bulunmasinin yani sira Diizgiin
Baba’ya ait sembolik bir mezar, buradaki sembolik alanlar1 olusturan mekanlardir.
Diizgiin Baba ziyaret alanindan birden fazla sembolik alanin olusmasinda mekéanin
fiziki ortam kosullarinin yorumlamaya elverisli olmasina baglanabilir. Kureys Baba
ziyaretinde sembollesen iki alan vardir. Biri Tunceli bolgesinde ilk cem atesinin
yakilip semah doniildiigii bir alan, digeri ise Kubbeyi Rahman kapisi olarak belirtilen
ocaktir. Ana Haskar ziyaret alaninda 6nemli ti¢ sembolik alan vardir. Bunlardan biri
Ana Haskar ziyaretinde bulunan kogboynuzlarinin birakildigi kaya, Ana Haskar Dag1
ve Ana Haskar Cesmesi’dir. Kal Ferhat ziyaretinde sembolik olarak Kubbeyi rahman
kapist olarak goriilen ocak ve kutsal emanet olan baston bulunurken, Kal Ferhat’in
anlatilarda sac1 ve sakalinin kizil olmasinin yaninda ziyaretin koruyucu meleginin
kirmiz1 bir yi1lan olmast inanis1 Kal Ferhat ziyaret alaninin etrafindaki kirmizi toprak
ile biitiinleserek sembolik bir alan olusturmustur. Khalmem ziyaretinde kutsal

emanet olarak goriilen tas ve ocak sembolii baskindir. Bunun yani sira Moro Sur
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ziyaret alaninin insanlar tarafindan hasta insanlara sifa dagittig1 diisliniilen bir alan
olmasi, ziyaret alaninda bulunan kaplica ile Ozdestirilerek sembolik bir alan
olusturmustur. Ayrica Moro Sur ziyaret alani ile anlatilarda gecen kayalik bir alan
sembolik alan olarak goriiliir. Hizir Tasi’nda ise ziyaret alaninin oldugu tas, sembolik
alan1 olusturur. Kutsal ile ilgili anlatilan tasvirlerin, mekan ile 6zlesmesi sonucu
semboller mekéna deger kazandirmistir.

Insanin mekan1 algilayip aidiyetlik hissi olusumu igin gérsel, duygusal ve
sembolik olgularin varliginin olmasi gerekir. Mekan, insan zihni tasarimimnin disa
yansitildigr alandir. Simgesel alanin 6nemi deger kazanan alanlarin sembolik olarak
mekan tizerinde soyut bir forma doniismesi ile birlikte birey ve toplumun ortak
kiiltiirel degerlerinin somut bir yapitidir. Gorsel olarak mekansal algiy1 tetikleyen bu
degerler psikolojik olarak bireyin i¢ diinyasinda ait oldugu topluma dair aidiyetlik
hissi uyandirir ve duygusal bir siirecin baslangicini tetikler.

Birey ve cevre arasindaki iligskinin kiiltiirel degerlere bagli olarak, mekan
lizerinde karmasik bir iligski agmin varligi séz konusudur. insan algisi ile farklilik
kazanan fiziki ortam aktif bir sekilde yapilandirilir. Bu yapilandirma sadece
semboller vasitasi ile yapilmaz. Mekan yoruma dayali bilissel etkenlere bagl olarak

inga edilir.
4.8. Mekansal Bosluk

Farkli mekanlar arasindaki, fiziksel mesafeden kaynakli erisimin smirh
oldugu durumlarda, insanlarin algisiyla uzakligi yok etme durumuna “mekansal
bosluk” denir (Demirel, 2004). Bir alanin mekansal bosluk olarak tanimlanabilmesi
icin iki veya daha fazla alanin fiziksel uzaklik barindirmasi gerekir. Kisacasi
mekanlar arasinda kiiltiirel degerlerin 6z mekan haricinde baska bir mesafede olan
mekana tasinmast durumudur. Bu eylem gergeklestirildiginde fiziki olarak var olan
gercek uzaklik yokmus gibi algilanir. Zihin yaniltmasi gibi goriilen bu durum
kiltiirel deger tasiyan alanlarin aslinda insan i¢in ne kadar 6nemli oldugunu vurgular
(Demirel, 2004).

Mekamin  kutsalligimin bir simirt yoktur. Biz burayla
tammliyoruz ama o aklimizin geldigi her noktadadir (M.K.,

28 yas, Almanya, 2017).
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Baktigimizda daglarla ¢evrili, biraz yaban durur burasi.
Ama bir seye inaniyorsaniz diinyanin obiir ucunda da
olsaniz, bu ziyaret sizin yammizdadir(N.K.,48 yas, Istanbul,
2017).

Tunceli bolgesinin fiziki yapis1 ve iklim sartlar1 gegmis donemlerde yasayan
insanlarin kutsal mekanlara ulagimi hususunda problemler yaratmistir. Bu problemi
asmak i¢in bolge halki, 6z olan kutsal mekanin disinda, kutsal mekanlar1 temsil eden
ziyaret alanlar1 olusturmustur. Olusturulan bu alanlar kutsal mekanlarin bir pargasi
degildir. Kutsal mekan1 temsil eden herhangi bir degerin pargas: da degildir. Kutsal
mekan ile fiziki olarak bir uzaklik igindedir. Oz mekana erisimin sikintili oldugu
yerlerdedirler ve insan eliyle kurulan bir mekanim pargasidirlar. insanlar bu alam
olustururken genellikle 6z mekamin gozle goriildiigii yeri segmislerdir. Oz mekan
olmasa bile insanlar tarafindan asil mekanin temsilcisi olarak goriiliirler. Genellikle
bu mekanlar st Giste dizilmis taslar etrafinda, kayalik bir alanda veya su kenarinda
olusturulur ve bu alanlar artik kutsali temsil eder. Bu alanlara halk “Nisange” adini
verir (Gezik ve Cakmak, 2010). Nisangeler asil kutsal mekana maddi ve manevi
sebeplerden dolay1 ulasim zorlugu ¢eken bireylerin kutsali temsil ettigi i¢in gittikleri
alanlardir Bu alanlarda insanlar asil kutsal mekéanlarda uygulamis olduklar: ritiieli
aynen uygularlar. Mekan farklilagsa dahi ritiieller 6z mekanda uygulandigi gibi
uygulanir. Yorede Nisange olarak belirtilen bu alanlar mekansal boslugun birebir
yansimasidir. Mekanlar arasindaki fiziksel uzakligin yaratmis oldugu zorluk ve
ulagim engelleri sonucu olarak, insan zihninin eylemiyle birlikte birden fazla kutsal
mekan alan1 ortaya ¢ikarmistir.

Mekansal bosluk algis1 “Nisange” anlayisi tizerinden mekénsal bosluga bir
ornek olarak tanimlanirken, bolgedeki kutsal mekanlara Tunceli il smirlar1 disinda
yasayan insanlarin gelerek kutsal bir mekana ait nesneler alip gotiirmesi ile birlikte
olusan bir baska mekansal bosluk durumu daha vardir. Insanlarin kutsal mekana ait
nesneleri ziyaret esnasinda alip yasadiklart yere gotiirmesi sonucun da gittikleri
yerde gotiirmiis olduklari nesnenin kutsal olmasi sebebiyle, kutsal mekana ait bir
alan yaratilir. Buradaki kutsal mekanlara her zaman gelmeleri miimkiin olmayan
ziyaretgiler, kutsal mekanlardan aldiklar1 tas, toprak, su, aga¢ dali vb. unsurlar
vasitasi ile kendilerine kutsal mekéan olustururlar. Bu nesneleri bolge halk: “teberik”

olarak adlandirir. Ziyaretciler; evlerini ve aile bireylerini kotiiliikten, nazardan,
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hastaliktan koruma amaciyla bu nesneleri kutsal mekanlardan alarak beraberlerinde
gotiirtirler.

Diizgiin Baba’ya geldik kurbanlarimizi kesip lokmalarimizi

daguttik. Bir de Teberik olarak su ve toprak aldim. Buraya

gelemeyen cocuklarima ve akrabalarima gotiirecegim (C.A.,

Yas; 58, Erzincan, 2017).

Mekansal bosluk kavrami, her zaman 6z mekanin disinda gerceklesen bir
durum degildir. Bazen bu durum kutsal mekanlar arasinda da olusum gosterir. Bu
durum ise kutsal mekanlar arasindaki ortak degerlerin var olmasindan
kaynaklanmaktadir. Nazimiye bolgesindeki kutsal mekanlarin hepsi fiziksel anlamda
farklilik gosterse de inan¢ degerleri agisindan benzerlik gosteren mekanlardir.
Insanlarin bir ziyaret alanina gitmesi ile birlikte olusan hissiyat o mekan ile baglantili
olan biitiin kutsallara cagirisim yapar. Insanlar kutsalin huzurunda diger kutsallar1 da
anar. Bu algi insan zihninin bir yansimasidir. Kutsala yiiklenen deger ile ona karsi
hissedilen saygi insan i¢in mekansal farkliliklar1 ayirmadan biitiin mekanlar1 bir
tutmaktadir. Bu durum birey ve toplumun kutsal ve kutsal olarak belirledigi olgularin
siirlarinin nasil olustugu sorusuna da cevap vermektedir. Bunun yani sira mekansal
bosluk ile toplu mekan algis1 yaratan kutsal mekanlar, insanlarin ziyarete gitmek icin
sectikleri mekanin onceligini de ortaya koymaktadir. Bu dncelik ise kutsal mekanlar
arasinda insanlar tarafindan en fazla talep gdren ve kutsalin yiiceliginin en fazla
gordiikleri kutsal mekan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Birey ve topluma aidiyetlik hissettiren degerler genellikle toplumun ortak
kiiltiirel degerlerini yansitmaktadir. Bu degerler birbirinden bagimsiz olmadig gibi
mekanin fiziki yapis1 ve kutsal mekanda uygulanan eylemler arasinda farklilik olsa
dahi bolgedeki kutsal mekanlar birdir. Bu durum ziyaretgilerin gitmek istedikleri ve
zaman geg¢irmek istedikleri kutsal mekan sayisim da bireylerin tercihlerine

birakildigini gésteren bir durumdur.

4.9. Ortiik Cevrecilik

Cevre sorunlarina kars1 birey ve toplumlarin nasil tepki gosterdigi, cevreyi
nasil yorumladigr kiiltiirle alakali bir durumdur. Kiiltiirel degerlerin dogaya
yansitilmas1 insan ve doga arasinda kiiltiirel etkilerin Onemini gdzler Oniine

sermektedir.
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Cevre kirliligin diinya tizerinde sorun haline gelmesi ve bununla ilgili kurum
ve kurulusglarin artis gostermesi aslinda durumun ne kadar ciddi oldugunu
gostermektedir. Cevre duyarliligi toplumsal bir bilince doniismeden ¢ok once dini
liderler tarafindan gevreye olan duyarlilik yansitilmistir. Bu yiizden g¢evre bilincini
toplumlara din araciligiyla aktarmak tizere bes biiyiik dini temsil eden bir heyet
Italya’min Asisi Kasabasi'nda 29 Eylil 1986 yilinda Asisi Deklarasyonunu
imzalamistir. Bu bildirge dinlerin etkili oldugu mutlak bir kesimi hedef kitle olarak
ele almis ve inang degerleri ilizerinden cevre bilincine dair gondermeler yaparak
cevre problemlerine dikkat ¢ekmek istemistir (Kuzudisli, 2014). Bu bildirgeyi
imzalayan bes biiylik din ¢evresel duyarliligi kendi inanglari dogrultusunda ele alip
incelemislerdir. Bu da doga sevgisinin ¢ogu temel dinin ortak degerlerinden birisi
oldugunu gostermektedir.

Birey ve toplumlarin kargilasmis olduklar1 ¢evre problemleri, ge¢misten
giinlimiize kadar artarak devam etmektedir. Diinya genelinde teknolojik ve bilimsel
gelismeler dogay: ikinci planda tutmaktadir. Toplumlarin tarihsel siire¢ igerisinde
doga karsisindaki tutumu diger canlilar ve insanlarla olan iliskileri ¢ercevesinde
gelismis ve gelismeye devam etmektedir. Cevresel problemlerin kaynagi, bazi
toplumlarda zamanla artis gostermistir. Ancak doga temelli olan inanglarda dogal
kaynak kullanimi ve tiiketimin de Kkiiltiirel faktorlerin sinirlayict bir etkisi s6z
konusudur. Bu durum genellikle kiiltiirel pratiklerin yansimasi olarak dogal bir
koruma etkisi olusturmaktadir. Doga temelli inanglarin dogayi kontrol etme ve
miidahale etme bicimi de maneviyat ile doga arasindaki gii¢lii bir iliskinin varhigina
isaret etmektedir (Lucas, 2007; Cetin, Sahin, ve Coskun, 2017).

Doga koruma ve gevresel siirdiiriilebilirligin olmasi i¢in birey ve toplumlarin
kiiltir faktori de géz oniine alinmalidir. Her inancin kendine has formu ve gevreyi
yorumlama bi¢imi vardir. Bazi inan¢ gruplarinda fiziki ortam inancin i¢ine dahil
edilmezken, bazi inanglarda inang fiziki ortam ile i¢ ige yasar.

Nazimiye bolgesindeki Alevilerin inang degerlerin de doga temelli bir inanig
yatar. Bu inanigin koklerinde “Dort Kapit Kirk Makam” felsefesinin, Seriat ve
Hakikat kapisinin makamlarinda, sirra erigebilmek icin yapilmasi zorunlu kilinan
gorevler vardir. Bu gorevler doga koruma anlayisini destekleyen makamlar
icermektedir. Bu makamlarda Allah’in her yarattigini sevip, ¢evreye zarar vermeme
gibi sartlarinin olmasi, inang icerisinde dogayi 6n plana ¢ikartarak tabiata karsi

duyarli olunmasi gerektigini vurgulayan ogretilerdir. Dort kapr kirk makam
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felsefesini destekleyen bir diger etken ise Vahdet-i Viicut algisi ile tabiatta Tanr1’y1
arama diisiincesi yatar. Insanlarin maddi yasamlarmin soyut arayislar1 fiziki ortama
atfedilmistir. Bu arayislar mekanlar 6zel kilmistir.

Insanlarin  kutsal mekéanlarda hizmet igin yaptiklar1 davramslarm arka
planinda fiziki ortami korumak adina yapilan cevrecilik faaliyetleri s6z konusudur.
Ancak bu cevrecilik faaliyetleri bilingli bir ¢evrecilik anlayisindan ziyade, inanca
baghh kiiltiirel degerlerin mekana yansitilarak Ortik ¢evrecilik eylemleri
olusturmasidir. Bu eylemler, tamamen bolgedeki halkin inang degerlerinin
yansimasiyla ilgilidir.

Kutsal mekanlarin kutsala ait oldugu diisiincesi, mekéana gelen bireyleri ve
mekanda bulunan her canliytr misafir olarak gormelerine sebep olan bir tutumu
dogurmustur. Bu durum insanlar1 ve insan disindaki diger canlilar1 koruma algisi
yaratmistir. Mekanda kimsenin incitilmemesi gerektigine inanilan diisiince dogadaki
diger canlilar icinde gerekli kilinmistir. Bolgede vahsi hayvanlarin avlanmasi yahut
zarar verilmesi kesinlikle yasaktir. Bolgede “karaca, ceylan, ayi, kurt, tilki, vasak,
domuz, yilan” gibi hayvanlar bulunmaktadir. Bu hayvanlardan bazilarinin nesli
tehlike altindadir (Sekil 34).

Kutsal mekanlarin kapilar1 giindiizleri insana agikken, aksamlar1 vahsi
doganin oldugu bir dogal ekolojik dongii i¢erisindedir. Kesilen kurbanlar giindiizleri
insanlara paylastirtlirken, bu kurbanlardan arta kalan pargalar dogadaki hayvanlarin
yemesi igin 6zel bir alana birakilmaktadir. Bu durum hizmet anlayisin1 karsilarken
yapilan ziyaretin sadece insana yonelik bir eylem olmadigin1 gostermektedir.
Mekandaki eylemler ¢ikar gozetilmeksizin paylagim temelli yapilmaktadir. Bu

durum insanin mekana yiikledigi anlam ve degerin sonucudur (Sekil 35).
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Sekil 34. Diizgiin Baba’daki Yaban Hayati

Sekil 35. Kutsal Mekanda Copleri Toplayan Bir Ziyaretgi
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4.10. Jenerasyonlar Arasindaki Doga Maneviyati Algis1 ve Kayiplar

Ayni donem igerisinde yasayan ortak degerlere sahip, bireylerin olusturdugu
topluluklar jenerasyon (kusak) olarak tanimlanir (Adigiizel vd., 2014). Jenerasyonlar,
genellikle bireylerin yasadiklar1 donemin sosyolojik, siyasi ve kiiltiirel degerlerine
bagl olarak zamansal farkliliklara gore deger anlaminda degisikliklere ugrayabilir.
Deger olgusu, birey veya toplumun herhangi bir olay, durum ve olgu karsisinda
gostermis oldugu tutum ve davramiglara verdigi 6nemdir. Deger yargilari zaman
icerisinde degisebilir. Bu degisim jenerasyonlar arasinda gozle goriilebilir.

Modern diinyanin insana sunmus oldugu kosullar statik degildir. Insanlarin
algilari, beklentileri, Oncelikleri, hayata bakis agilari, davranislar1 modern diinya
algisina gore degismektedir. Geleneksel inang degerlerine sahip olan Alevilik inanci
da modern diinyanin etkilerinden nasibini almigtir. Bu inang¢ sistemindeki kiiltiirel
degerlerin aktarimindaki temel gorevleri pir, talip ve rehber iistlenmektedir. Pir, talip
ve rehberler, Alevilik mezhebine mensup olan bireyleri ziyaret edip, Alevi inang
sistemi igerisinde bulunan degerleri, topluma anlatmakla miikelleftir. Ancak yoreden
gdc eden bireylerde farkli diinya algilarinin olusmasi, sosyal yasam ve egitim
seviyesindeki farkliliklar nedeniyle bu durum kesintiye ugramaktadir. Bilirkisiler;
gerek birebir goriismelerde gerekse odak grup goriismelerinde kutsal mekanlara olan
saygl ve itikattin kayboldugunu siklikla dile getirmiglerdir. Bilirkisilere gore gog
stireci; inanca dair deger yargilarini aktarabilmeleri i¢in Alevi inancina mensup
bireylere ulagsmada problemlere neden olmakta ve deger yargilarin1 bilmeyen bireyler
mekan adab1 konusunda 6zensiz davranmaktadirlar.

Kiiltiirel degerlerin aktarimindaki aksamalar, jenerasyonlar arasinda
ziyaretgilerin kutsal mekéan algisi, kutsal mekdnda uymasi gereken kurallar ve
ritieller yoniinden eylem ve algida farklihik gostermektedir. Bolgede, yash
jenerasyon arasinda geleneksel tutumlara baglilik kosulsuz sartsiz kabul edilirken,
geng jenerasyon geleneksellige daha kapalidir. Yasli jenerasyon; ritiiellerin uygulama
adabi, kutsal mekanlardaki hizmet anlayisi, inang ile ilgili degerler ve kutsal
mekanlar i¢in sdylenen anlatilar hususunda daha hassas ve bilinglidir. Geng kusak,
kutsal mekanlarda uygulanan eylemler hususunda daha sorgulayicidir. Buna karsin,
mekandaki eylemleri ve anlatilar1 saygiyla karsilamaktadirlar.

Burasi bizim kiiltiiriimiiz, ibadet yerimiz, her geyimiz

(M.K.,Yas,; 42, Istanbul, 2017).
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Gegcmiste yasayan  biiyiiklerimizin ~ bize anlattig
onemsedigi mekana gelmek giizel bir his (O.K., Yas, 44,
Almanya, 2017).

Biiyiiklerimiz inandiklari hikdayeleri bize de aktariyor
ben yasamadigim icin gercgekligini bilemiyorum ama saygi
duyuyorum (H.Y., Yas,; 28 Tunceli 2017).

Anlatilanlart bir mit olarak goriiyorum. Gergeklikle
bagdastiramiyorum. Ama giizel duygular hissettim burada
huzur doluyum. Buramin atmosferini sevdim (A.Y., Yas,19,
Italya, 2017).

Yapilan ritiiellerin hepsinde jenerasyona bagli biling diizeyinde de farkliliklar
vardir. Bu durumun temel nedenleri arasinda insanlarin egitim durumu, yasadiklari
sosyal ¢evre ve go¢ eden bireylerin cografi kokenleri yasadigi toplumun degerlerini
benimsemelerinin etkileri vardir. Nazimiye ilgesindeki kutsal mekanlara gelen
ziyaretgilerin cografi kokenlerine bakildiginda ¢ogunlugunun Tunceli, Erzincan,
Elazig, Erzurum, Bing6l ve Adiyaman illerinden oldugu goriilmektedir. Bu illerden
gelen ziyaretciler aym1 zamanda Kureysan asiretinin taliplerinin bulundugu iller
olmas1 bakimindan da dikkat c¢ekicidir.

Bolgeye gelen diger bir ziyaret¢i grubunu ise kokenleri bu bdlge olsa da su
anda yurtdisinda yasamakta olan kisiler olusturmaktadir. 1960’11 yillardan itibaren,
Avrupa’nin insan giicline olan ihtiyacindan kaynakli olarak bolgeden ve cevre
illerden yurtdisina gog¢ eden insan sayisi oldukga fazladir. Bu durum, ziyarete gelen
ziyaretgilerin nereden geldiklerine dair alinan bilgiler arasindan ¢ikarilmaktadir.
Jenerasyonlar arasindaki en biiylik ugurumu da yurt disindan gelen ziyaretgilerin aile
bireyleri arasinda gérmek miimkiindiir.

Farkli kiiltiir bolgelerinde dogup biiyliyen bugiliniin gen¢ jenerasyonu
mekanda gerceklesen eylemleri anlama cabasi i¢inde ve mekana daha sorgulayici
bakmaktadir. Yash kusak ise kiiltiirlerine, gelenek ve goreneklerine, iilkelerine olan
0zlem ile mekani kosulsuz sartsiz benimseyerek aidiyetlik duygusu ile hareket
etmektedir. Bolgeden; yurt disina ve yurt i¢ine yapilan gogler, geng jenerasyonun
mekana karsi aidiyetlik hissi olusmasinda olumsuz etki yaratmistir.

Nazimiye bolgesindeki kutsal mekanlar arasindaki jenerasyonlara gore

farkliliklarin en yogun goriildigii ziyaret alanlar1 Diizglin Baba ve Ana Haskar’dir.
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Fiziki ortam olarak birbirine benzerlik gosteren bu kutsal mekanlar ziyaretci
potansiyeli agisindan da yiiksektir.

Bolgeden ve iilke disindan gelen ziyaretgilerin en yogun oldugu bu mekanlara
gelen ziyaretciler zamansal siire¢ igerisinde yasadiklar1 yerin kiltiiriinii de bu
alanlara tasimiglardir. Ortiik gevreciligi yansitan ve doga maneviyati algisinin yiiksek
oldugu bu alanlarda ¢aput baglama ve kisilerin bireysel esyalarin1 birakmalar1 gibi
(esarp, tiilbent, bebek kiyafetleri, fotograf vb.) eylemler kutsal mekanlarda kismen de
olsa ¢evre Kkirligi yaratmaktadir. Bu eylemler, bilirkisiler tarafindan kabul
gormemekte ve hurafe olarak degerlendirilmektedir.

Insanlar buraya gelip agaglara caput baglyorlar bizim
boyle bir gelenegimiz yoktur. Bu agaglara da zarar veriyor
ka¢ agacg yeterli 151k alamadigy i¢in kurudu. Resim veya esya
birakmalart da dogru degil hep ¢evre kirliligi yaratiyor boyle
seyler (U.Y., Yas;67,Istanbul, 2017).

Eskiden bolgedeki kutsal mekanlarda; ¢aput baglama, bir kayanin iizerine tas
birakma, sifa isteyenlerin fotograf ya da herhangi bir esyasini mekana birakmasi gibi
durumlar s6z konusu degilken, son zamanlarda kutsal mekanlarda bu ritiiellerin
uygulandig1 goriilmektedir. Ayn1 zamanda Alevilik inancinda 6nemli olan “ikrar”
anlayis1 jenerasyonlar arasindaki farkliligt yansitan bir durumdur. Toplumsal
dayanisma ve birlikteligi saglayan bu diislince yapisi1 da zamansal siire¢ igerisinde
deforme olmustur. Geng kusak icerisinde yer alan bireyler ikrarin ne oldugu ve neden
yapildigina dair herhangi bir fikir beyan etmezken; yash kusak ikrari1 tanimlarken

ziyaretler tizerinden 6rnekler vermektedir.

4.11. Mekansal Farkindahik

Farkindalik, bireyin zihinsel olarak diinyayr algilama ve anlama c¢abalari
sonucunda benlik kimligi kazanmasiyla olusan bir olgudur. Farkindalik, tecriibeler,
gbzlemler ve gbzlenen olaylar kapsayarak olusur (Atalay, 2007). Farkindalik biligsel
ve duyussal farkindalik olmak iizere iki temel 6zelligi kapsar. Bilissel farkindalik;
bireyin bilgi birikimi, yetenekleri ve diinyay1 algilama becerisi gibi 6z benligine
yaptig1 kazanmimlar1 yansitirken; duyussal farkindalik ise bireyin 6z benligine
yiikledigi farkindaligr sosyal iligkilerine yansitmasini ifade eder. Bireyin kendisinde
kazandirmis oldugu farkindalik sosyal g¢evre lizerinde algi, tutum, deger, inang,

ihtiyag ve beklentiler olarak duyussal farkindaligi yansitir (Girgin, 2014).
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Farkindalik, ilk bireyin zihinsel faaliyeti sonucu kendi benligine katmis oldugu bir
kazanimken bu aydinlanma siireci mekan ile desteklenir. Birey g¢evresinde gelisen
olaylar1 kendi i¢ diinyasina gore yorumlar, bu yorumlama siireci i¢erisinde, mekana

yonelik bir farkindalik olusturur.

Bireyin farkindalik kazandigi bir durum veya olgu mekan {izerinde
kodlanarak depolanir. Ciinkii birey yasadigi ortamdan bagimsiz degildir. Bireyin
algilama ve anlama siireci mekan ile desteklenir. Mekan ise sosyal yasantinin yer
aldig, toplumsal ihtiyaglarin, toplumsal degerlerin ve ¢evresel faktorlerin bulundugu
sosyal yapidir. Insanlar tarafindan herhangi bir sebep ile mekéansal ayricalik kazanan
alan1 diger mekénlardan ayiran benzerlik ve farkliligi sunan olguya “mekansal
farkindalik” denir. Farkindalik ayni zamanda mekana ayricalik kazandiran bir
durumdur. Bu ayricalik toplumsal degeri yansitan kutsal mekanlarda daha fazla 6n

plana ¢ikmaktadir.

Kutsal mekanlar toplumsal degerleri yansitan yapilardir. Bu yapilar iizerinde
birey veya toplum kendi degerlerini insa eder. Bu insa siireci inang¢ degerleri ile
oriiliir. Insanlar mekana yorumlamalar katarak kendi bilissel farkindaligina
kazanimlar ekler. Kutsal mekan i¢in anlatilan 6gretiler insan zihninde belli bir imge
olusturur. Genellikle bu imgeler mekan iizerinde insani bir arayisa iter. Kutsalin
fiziki bir ortam ile 6zdestirilmesi sonucu mekan iizerinde kutsala ait izler olusturulur.
Bu izler genellikle sembol olarak yansitilir. Bu semboller kimi zaman kutsalin
kendisiyken, kimi zaman da kutsalin bir yansimasidir. Bu durum soyut bir varligi
destekleyen somut bir nesne oldugu i¢in insanin kutsali benimsemesi daha kolaydir.
Bu sebeple mekan iizerinde sembollesen alanlarin yaninda kiilt olusumu da s6z

konusudur. Bu durum Nazimiye bolgesindeki kutsal alanlarda mevcuttur.

Mekansal farkindalik, mekén iizerindeki benzerlik ve farklilig1 yansitan
ayricaliktir. Birey ve toplumun zihninde imgelemis olduklart olgunun, mekana
yansitildigr degerler biitiiniidiir. Nazimiye bolgesindeki ziyaret alanlarindaki
anlatilar, anlatilara bagli sembollestirilen mekan ve kutsal mekanda uygulanan
ritieller, degerler ve buna bagli olarak insanlar1 mekéana ¢eken potansiyelin nedenleri
farkindaliktir. Bu farkindalik Nazimiye’deki ziyaretler {iizerinde farklilik
gostermektedir. Ziyaret¢i potansiyelinin en fazla goriildiigii ziyaret alanlar ile

ziyaretlerin taninma ve bilinme diizeyi paralellik gosterir. Biitiin kutsal mekanlarda
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kutsala atfedilen bir menkibe yahut bir efsanenin varlig1 s6z konusudur. Bu anlatilar
yer alan kutsal mekanin sahibi olan kutsal ruh ya Tunceli bdlgesinde bulunun bagka
bir kutsal ruh ile iliskilendirilir ya da Nazimiye bolgesinde bulunun kutsal
mekanlarin  kutsallarinin  gecmiste birbiriyle olan iliskilerine deginen anlatilari
kapsar. Anlatilarin hepsi ge¢mis bir zamani ele alirken, anlatilar bir mekan iizerinde
gerceklesmistir. Bu yorumlar glinlimiizde var olan mekani birebir karsilamaktadir.
Ciinkii giiniimiizde mekan lizerinde sembollestirilen alanlar ile anlatilarin gectigi
olay yeri birebir ortiigmektedir. Sembollesen alanlarda belli bash inang degerlerine
bagli olarak ritiieller gerceklesmektedir. Ritiieller fiziki ortama ve kutsalin degerine
gore farklilik arz etmektedir. Ziyaretgi potansiyeli ¢eken mekanlarda ritiiel ve
sembolik alanlar daha fazladir. Mekanlar arasindaki ortak noktalardan biride dogaya
kars1 atfedilen kutsalliktir. Kutsallik sonucu mekandaki insan faaliyetleri daha titizlik
ve duyarlilik igerisinde geliserek, Ortiik c¢evrecilik anlayisi biitiin ziyaretlerde
goriilmektedir. Bu duyarlilik ve titizligin olusmasinda kutsal ruhun sifa ve sefaati
saglayict bir giiclin olduguna inanilmasinin yaninda cezalandirici bir 6zelligi de s6z
konusudur. Ciinkii kutsalin huzuruna gelen canli veya cansiz tabiat icerisinde var
olan her sey, kutsalin huzurunda bir misafirdir. Bu yiizden kimse ne kutsala ne de
herhangi bir canliya zarar verme hiikmiine sahip degildir. Kutsal mekanlarin 6n plana
cikmasindaki oOzellikler ziyaretlerin bulundugu fiziksel ortam ile tasidigr kiilt
degerleri baskinlik gostermektedir (Cizelge 2).
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Cizelge 2. Mekansal Farkindalik Tablosu

Diizgiin Kure Ana
Ziyaretler Baba ys Khalmem Kal Ferhat Mora Sur Hizir Tas1
: . Baba Haskar
Ziyareti
Mekanlarin =~ | vk Yiiksek Yitksek Diisiik Diisiik Disiik Disiik
Taminma Diizeyi
Ziyaretci Yiiksek Yiiksek Yiiksek Diisiik Diisiik Diisiik Diisiik
Potansiyeli
Anlatilan
Menkabe ve Var Var Var Var Var Var Var
Rivayetler Var
Mi?
Sembolik
Alanlarin Varhi Var Var Var Var Var Var Var
Diizgiin Baba dagina Adak adama, Lokma
KUtS? I tirmanma, adak adama, Dagitma, Ad?k adama, Lokma Ad?k adama, Lokma Ad?k adama, Lokma Adak adama, Lokma Adak adama,
Mekanlarda 9 . . Dagitma, Dagitma, Dagitma, - <
lokma dagitma, Niyaz, Orug, Riiyaya . . - .. - .. Dagitma, Lokma Dagitma,
Uygulanan . K Niyaz, Orug, Rilyaya Niyaz, Rilyaya Niyaz, Riiyaya . .. -
Ritiiell Niyaz, Orug, rilyaya Yatma, yatma Yatma Yatma Niyaz, Riiyaya Yatma | Niyaz
ttuetier yatma, Caput baglama Eldiven Ritiieli
Kiiltler B{E;gg’afg’ Toprak, Su, Toprak, Ocak Su, Tas, Toprak, Ocak | Su, Toprak, Su, Toprak, Ocak Su, Toprak, Tas, Ocak | Tas
Ocak (Ata) (Ata) (Ata) Ocak (Ata) (Ata) (Ata)
Ortilk Cevrecilik | /.. Var Var Var Var Var Var
Eylemleri

inamlan Ortak
Ozellik

Koruyucu ve
Cezalandirici ruh

Koruyucu ve
Cezalandirici ruh

Koruyucu ve
Cezalandirici ruh

Koruyucu ve
Cezalandirici ruh

Koruyucu ve
Cezalandirici ruh

Koruyucu ve
Cezalandirici ruh

Koruyucu ve
Cezalandirici ruh

Baskin inanilan

Koruyucu Ruh

Sifa ve Sefaati

Sifa ve Sefaati

Bereketi saglayici

Sifa ve Sefaati

Sifa ve Sefaati

Sifa ve Sefaati

Ozellik Saglayici ruh Saglayici ruh ruh Saglayici ruh Saglayici ruh Saglayici ruh
- Ocak Kiiltii

On Plana Cikma . ST Ocak Kiilti, Ocak Kilti, Ocak Kiilti . e e
Nedeni Peyzaj Cekiciligi Peyzaj Cekiciligi Ocak Kiiltii Su Kiilti Tag Kiiltii
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5. SONUC VE ONERILER

Kutsal mekanlar, birey ve toplumun inan¢ degerlerini yansittigi icin
onemlidir. Mekana, inang ve degerlerin islenmesi sonucunda kutsal sayilan mekanlar
ortaya cikarmistir. Soyut kavramlar mekanla 6zdeslestirilerek kendini ifade etme
yolu bulmus; bu sekilde hem inanci desteklemis hem de kiiltiiriin devamliligi
konusunda onemli gorev tstlenmislerdir. Bu durum bireyleri kutsal mekana ¢eken

motivasyon kaynaklarimin olusmasina da yol agmustir.

Insanoglu, hayat1 boyunca karsilastig1 felaketler ve kotii olaylar sonucunda
gelecegine korku ve endise iginde bakmaktadir. Bazen karsilastiklari bu giic
durumlar, insanlarin kendi baslarina yasamlarinin iistesinden gelemeyecekleri hissi
uyandirmaktadir. Bu durum sonucunda bazi insanlar metafiziksel bir gii¢ tarafindan
korunma ve sifa bulma arayisi igine girer. Bu arayis genellikle insanin kendi

kokenlerine tutunmasi yoluyla gergeklesir.

Atadan gelen deger yargilarinin yansitan bir mekan, insanda giiven hissi
olusturur. Giiven duygusu insanlarin mekana karsi aidiyetlik hissini gelistirir.
Aidiyetlik duygusu kazanan birey veya toplum mekana, yasantilara, anilara, zamana,
sosyal iligkilere ve kiiltlirel kimlige baglilik kazanir. Boylece mekan ile duygusal bir
bag kurulur. Duygusal bagin olusturulmasiyla birlikte insanlarin kutsal olarak
tanimladiklar1 alanlara 6zel bir ilgisi olusmaktadir. Bu durum bireylerin sifa ve sefaat

bulmak i¢in kutsal mekana gelmelerinde bir motivasyon kaynagi olusturmaktadir.

Ziyaretgilerin ~ Nazimiye  bolgesindeki  mekanlart  kutsal  olarak
tanimlamasindaki temel nedenlerinden biri bu alanda kutsal gériilen evliyalarin Ehli
Beyt soyundan olmasidir. Ziyaretgiler, bu mekandaki erenlerin kerametli olduklarini

kabul etmektedirler.

Ziyaretciler tarafindan kutsal kabul edilen mekanlar, fiziki olarak belli bir
alan iizerinde konum olarak belirtilse de “mekansal bosluk” faktoriinlin etkisi ile
kutsal mekanin asil konumu disinda alternatif mekanlar yaratilmistir. Nazimiye
ilgesindeki kutsal mekanlar mekansal bosluk tizerinden incelendiginde; nisange
olusturulmasi ve teberik alinmasi yani sira ziyaretgilerin gittikleri bir kutsal mekanda

inandiklar biitiin kutsallara gitmisgesine dini eylemlerini gergeklestirmesi mekansal
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boslugu tanimlamaktadir. Bu durum bize kutsal mekanin sinirlarinin ¢izilmesinde
fiziki bir olgekten ¢ok insan diisiincesinin 6nemini gostermektedir. Mekanin boyutu
insanin zihninde tasarladigi Ol¢ek kadardir. Bu zihinsel Olgegin olusmasinda,
ziyaretcileri mekana erigimlerini engelleyen maddi ve manevi unsurlar etkili

olmaktadir.

Ziyaretgiler, zihinlerinde kutsal mekanin smirlarini istedikleri alanlara
tasisalar dahi onlar1 buradaki kutsal mekanlara g¢eken motivasyon unsurlari
bulunmaktadir. Dini degerlerin nesilden nesile aktarildigi fiziki ortamin varligi
onemli bir g¢ekici faktordiir. Kutsal mekanlar bireyin ait oldugu toplumun deger
izlerini tastyan ve tarihsel siire¢ icerisinde ortak degerlerin islendigi, gelistigi ve
beslendigi alanlardir. Bu yiizden toplumsal hafiza i¢in 6nemli alanlardir. Bu alanlar
birey ve toplum adina 6dnem arz ettigi i¢in herhangi bir alandan ziyade 6zel statiisii
olan yerlerdir. Ayn1 zamanda toplumun degerlerini yansittigi i¢in sembolik alan
olarak da nitelendirilir. Sembolik alanlar ise toplumsal hafiza ve mekansal hafizanin
nesillere aktariminda &nemli bir rol oynamaktadir. Insanlarm gergeklik arayisina
somutluk kazandiran bu mekanlar atadan gelen geleneklerin siirdiiriildiigii, birey ve
toplumun aidiyetlik hissettigi alanlar olmasi1 bakimindan insanlar1 mekansal bosluk

alternatifi olsa dahi varolan kutsal mekana ¢ekmektedir.

Nazimiye’de bulunan kutsal mekanlardaki yorumlamalar (menkibe, rivayet,
efsane vb.) morfolojik yap1 lizerine giydirilerek mekana sosyolojik bir deger
kazandirilmigtir. Bu degerlerin sonucunda mekan canli bir organizma olarak
algilanmaktadir. Morfolojik sekiller ile kutsal ruh 6zdeslestirilmistir. Boylece mekan
kutsalin yansimasi olarak goriilmeye baglanmistir. Bu algi mekanin insandan ziyade
kutsala atfedilmis bir alan oldugu sonucunu dogurmaktadir. Gelen ziyaretgilerin
kendilerini mekanda misafir buna karsilik ev sahibinin kutsal mekanin sahibi olan
erenler olarak gormesi insan davraniglarini sinirlandiran bir etki olusturmustur. Bu
etki, kutsal mekanin yakinina herhangi bir ticari isletme agilmasina ve insanlarin
gelisi giizel yerlesim alam1 kurmasma engel olmustur. Bunun yani sira kutsal
mekanlar Alevilik mezhebine baglh olarak gelistigi i¢in inancin igerisinde vahdet-i
viicud anlayiginin ve kutsal ruhun koruyucu etkisi kadar insanlar1 cezalandirabilecegi
inanci nedeniyle doga ve cevrenin korunmasindaki hassasiyette dikkat ¢ekicidir. Bu
durum bilingli bir eylemden ziyade hem kutsala hem de inancin igerisindeki

degerlere saygidan kaynakli olarak ortiik ¢cevrecilik faaliyetlerini yansitmaktadir.
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Inancm ritiieli dogurmasiyla birlikte ritiieller mekanda sergilenecek davranis
kurallarinin da temelini olusturmustur. Bu durum bize mekanda sergilenen
davraniglarin, inan¢ degerlerinden bagimsiz olmadigmmi gosterirken, mekandaki
hizmet anlayis1 insanlar arasindaki birlik ve beraberligi destekledigi gibi bolgedeki
ekosistemi de koruyan dogal bir islev halindedir. Kiiltiirel formlarin mekandaki bu
yansimalart mekani diger fiziki alanlardan ayirmis ve 6zel alanlarin olusmasini

desteklemistir.

Bolgede Kkiiltirel formlarin yasam buldugu mekanlar, mekansal hafizay:
destekleyen boyuttadir. Bu durum kiltirin  aktariminda mekanm etkin bir
motivasyon kaynagi oldugunu gdstermektedir. Ornegin Moro Sur ziyaret alaninin
yakininda yer alan tag ocaginin ¢okmesi Sonucu ziyaret alaninin igerisinde yer alan
kaplica ortadan kalkmistir. Yasanan bu olayin sonrasinda, bu kutsal mekandaki
ziyaret¢i potansiyelinin dustiigii yore halki tarafindan belirtilmistir. Bu durum
mekanin form degismesiyle birlikte yorumlamalarin da degisebilecegini, bazi
degerlere verilen Onemlerin zaman igerisinde kaybolacagini gdstermektedir.
Rivayetlerin mekan {izerindeki yansimalari, mekanin degisimi ile birlikte birey ve
toplum i¢in mekansal hafizanin desteklendigi alanlar olmaktan cikip ya farkli bir
forma doniisecek ya da bazi degerlerin zaman iginde ortadan kalkmasina yol

acacaktir.

Nazimiye bolgesindeki kutsal mekanlarin gelen ziyaretciler tarafindan
hepsinin bir goriilmesi ve esit sayllmasi kutsal mekana inananlar arasinda sdylenen
yaygin bir tutumdur. Ancak kutsal mekanlardaki ziyaretci potansiyeline bakildiginda
ve mekanlarin taninma diizeyi incelendiginde yedi ziyaret alani arasinda 6n plana
¢ikan {i¢ ziyaret alan1 bulunmaktadir. Bunlar; Diizgiin Baba, Kureys Baba ve Ana
Haskar’dir. Bu ziyaret alanlarinin ziyaretgi potansiyeli ile taninma diizeyleri arasinda
paralellik bulunmaktadir. Bunun nedeni bu mekanlarin Pir sifatin1 tasimalaridir.
Arastirma sahasi1 kapsaminda bulunan diger ii¢ ziyaret alan1 (Khalmem, Moro Sur ve
Kal Ferhat) talip sifatina sahip ziyaret alanlaridir. Pir ocagina sahip ziyaret
alanlarinin ziyaretci potansiyeli ve taninma diizeyi uluslararasi ve ulusal ¢aptayken,
talip ocagina bagh gelisgme gosteren ziyaretlerin ziyaret¢i potansiyeli ve taninma
diizeyi ulusal ve yerel ¢apta kalmistir. Bu durum mekanlar arasinda kiiltiire bagh

gelisme gosteren hiyerarsik yapiy1 yansitmaktadir.
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Ziyaretgilerin mekan algisinda jenerasyonlara bagli olarak goriilen farklilig:
aciklayan eylem “gd¢’tiir. I¢ ve dis goclerin etkisiyle birlikte, bireylerin kendi
kiltiirel bolgelerinden uzakta yasamasi ve goc¢ ettikleri alanin kiiltiirel degerlerine
adapte olma durumlar1t s6z konusudur. Bu durum jenerasyonlar arasi gozle
goriilebilir diizeydedir. Geng kusagin kutsal mekanlara karsi yaklasimi daha ¢ok
sorgulayict ve aidiyetlik konusunda belirsizlik tagirken; yash kusak kutsal alanlarda
daha teslimiyetci bir yaklasim sergilemektedir. Bu teslimiyet ise cografi kokenlerine
duyulan 6zlem ve Kkiiltiiriinii yansitan degerin oldugu bir mekanda aidiyetlik
hissetmesinden kaynaklidir. Ayrica gen¢ kusak mekanda anlatilan menkibe yahut
rivayetleri mitsel bir anlati olarak goriirken, simdiki zaman kosullarinda anlatilarin
neden gerceklesmedigine dair bir kiyas haline gitmektedir. Yash kusak ise anlatilarin
giiniimiizde gerceklesmemesinin nedenini itikatin kaybolmasina baglamaktadir. Pir
Ocaklari; arazi ¢aligmalar1 esnasinda yapilan goriismeler ve gézlemler 1s181nda ritiiel
kayiplarinin ve kiiltirel sentezin daha ¢ok yasandigi alanlar olarak karsimiza
cikmaktadir. Geng¢ kusak, bazi sembolik alanlarda uygulanan ritiiellerin neden
yapildigi ve nasil gergeklestigi hususunda yetersiz bilgiye sahiptir. Ancak bazi
ritiiellerin tam manasii bilmeseler dahi kutsal mekanlardaki diger ziyaretcilerden
gordiiklerini eyleme dokme durumlari s6z konusudur. Yash kusak ise kutsal
mekanlara kars1 daha tecriibeli ve bilgilidir. Jenerasyonlar arasindaki bu farkliliklarin
ortaya cikmasinda goc¢ faktorii basta olmak {izere bireylerin egitim diizeyleri,

yasadiklari yerler, sosyal ¢evreleri ve farkli diinya algilar1 etkilidir.

Kutsal mekan ve insan arasindaki iliskinin boyutu bireylerin mekan
algisindaki farkindalik ile 6n plana ¢ikmaktadir. Bireyler arasindaki kutsal mekéan
algisinda yatan temel nedenlerinden biride bireyin bu mekanlara karsi gelistirmis
oldugu farkindaliktir. Bu durum ise kisinin ¢evresine karsi gelistirdigi biling diizeyi
ile ilgilidir.

Dini toplumlarda din faktorii birey ve toplum tizerinde dogrudan ya da dolayli
olarak 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. Insan yasami, mekandan bagimsiz olmadig
gibi birey ve toplumlar bir mekan iizerinde sosyokiiltiirel ve ekonomik faaliyetlerini
gerceklestirir.  Eylemlerini  bir mekan {izerinde gergeklestiren bireylerin dini
degerlerini yansittiklar1 kutsal mekanlarin varligi s6z konusudur. Bu mekanlar insan
davraniglarmmn altinda yatan derin manalar1 sembolize eder. Insanm i¢ diinyasim ve

mekan algisinit kiiltlirel anlamda gozler Oniine siiren somutlastirilmis mekanlardir.
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Kiiltiirel cografya ¢aligmalar1 Tiirkiye’de yaygin olmasina karsin, kiiltiirel cografya
alanina 151k tutacak olan din faktorii goz ardi edilmistir. Bu sebeple Tiirkiye’de din
cografyasi alanindaki literatiir kisithdir. Diinya literatiirinde din cografyasi
caligmalar1 bilimsel anlamda 1960’11 yillarda tartisilip din cografyasi iizerine
perspektifler gelistirilmeye ¢alistirilmasina ragmen Tiirkiye’de din cografyasi adina
yapilan ¢aligmalar diinya literatiiriine gore sinirl kaldigi sdylenebilir. Kozmopolit bir
yapiya sahip olan Tirkiye, din ve mezhep anlaminda da cesitlilik gdsterir. Bu
cesitlilik din cografyasi agisindan zengin ve 0Ozgiin caligma alanlar1 yaratmis
olmasina ragmen, Tiirkiye’de din cografyast alaninda yapilan c¢alismalar
incelendiginde biiylik bir literatiir eksikligi ile karsilasilmaktadir. Bu alandaki
eksiklerin giderilmesi, insanin mekéana olan algisinda, kiiltiirel etkinin ne derece
onemli oldugunu da gozler Oniine siirecektir. Mekansal dagilis, turizm, ekonomik
faaliyetler, dinin ¢evre ilizerindeki etkileri, mekansal algidaki din faktoriiniin rolii,
arazi kullanimi vb. gibi konular {izerinden din olgusu cografi bir perspektifle

degerlendirilirse, toplumun gizli kalmis kiiltiirel degerleri de aydinlanacaktir.

Kutsal mekanlar genellikle kutsal ruha atfedilen bir anlatiya sahiptir. Bu
anlatilar bazen zaman belirtilmeksizin bir mekan iizerinde gerceklesir. Anlatilarin
iceriginde kutsala ait degerler yansitilirken, bu anlatilar icerisinde motiflerin varligi
s6z konusudur. Bu motifler kimi zaman mekan ile bir tutulurken kimi zamanda
kutsal ruha dair Ozellikleri yansitir. Nazimiye bolgesindeki kutsal mekanlarda
menkibelere, efsanelere, rivayetlere sik¢a yer verilmektedir. SozIlii anlatilarin sikca
kullanildig1 bu bolgede anlatilarin igerisindeki motifler ilgili disiplinler tarafindan

degerlendirilirse literatiire onemli katki saglayacaktir.

Sozli gelenegin yaygin oldugu, halk inanglarinin yaygm kullaniminin
stirdiigli Kureys Baba, Kal Ferhat’in yakininda bulunan Akkoyunlara ait oldugu
savunulan kogbast mezarliklar1 ve bu mezarlar iizerindeki semboller arkeoloji bilimi

tarafindan incelenip bolgenin ge¢mis tarihi aydinlatilmalidir.
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