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ON SOZ

Soy, yani kan ve evliligin disinda, bireylerin goniil rizalarina dayanan ve
toplum huzurunda yapilan bir antlasmayla meydana gelen kan bag ve evlilik dist
akrabalik iligkileri; aile, akrabalik, histm kavramlarinin disinda bir iligkidir.
Bireylerin kendi rizalariyla gerceklesen bu iliskilerin olusumu, uygulama anlaminda
cok zor olmasa da yiikledigi sorumluluklar1 ve kardesligin bitmesi noktasinda
yaptirimlar1 bakimindan kesin, kat1 ve zorlayicidir. Kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik
iliskileri yalnizca bireyleri degil, onlarin ailelerini de bu yeni akrabalik olgusuna
dahil etmektedir. Biyolojik ve evlilik yoluyla edinilen akrabaliklarin diginda
toplumdaki bireylerin bu sekilde bir akrabalik olusumuna ihtiya¢ duymasi dikkat
cekicidir.

Kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik iliskileriyle ilgili olarak bugiine kadar
yapilan calismalara bakildiginda, yalmzca antropologlarin bu konuyla ilgilendikleri
goriilmektedir. S6z konusu olgu yapisi, icerigi, anlami ve islevleri bakimindan halk
biliminin de ilgi alanina girmektedir. Balikesir yoresi merkezli bu ¢alismada kan bagi
ve evlilik dis1 akrabalik kavramiyla ilgili olarak Oncelikle kuramsal cerceve
olusturulmaya calisilmistir. Giris kisminda aile, akraba, hisim, kan bagi ve evlilik
dig1 akrabalik kavramlan sozlilk anlamlariyla incelenmistir. Konuyla ilgili olarak
yapilan c¢alismalar Bati’da ve Tiirkiye’de yapilan calismalar cergevesinde

sunulmustur.

Calismamizin birinci boliimii, “Kan Bagr ve Evlilik Disi  Akrabalik
Mliskilerinde Klan Yapisindan Devlet ve Ulus Yapisina Gegisin Getirdigi Degisim ve
Zorunluluklar” basligini tasimaktadir. Bu boliimde klandan devlet yapisina gecis
siirecinde insanligin yasadigi sosyal, kiiltiirel ve ekonomik siire¢ ele alinmistir. Daha
sonra aile, soy, fratri, kabile ve ulus kavramlarina yer verilmistir. Bu kavramlari
aciklamaktaki amag¢ aile kavraminin giiniimiize gelene kadar gecirdigi siire¢ ve
anlami1 ortaya koymakla birlikte klandan devlet yapisina gecerken ortaya cikan
kavramlar1 da degerlendirmektir. Birinci boliimiin diger alt bashiginda ise anaerkil
aileden ataerkil aileye gecis siireci incelenmistir. Anaerkil toplum yapisi1 icerisinde
aile ve akraba anlayis1 ile ataerkil ailedeki aile ve akraba anlayisi farklilik
gostermektedir. Bu boliimde inang sistemlerinin (dinlerin) kan bagi ve evlilik dist
akrabalik iliskilerine bakis acisi, kardeslik diisiincesine vurgusu iizerinde de

durulmaktadir.
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Ikinci boliim “Tiirk Diinyasinda Kan Bag1 ve Evlilik Dis1 Akrabalik liskileri”
bashigimi tasimaktadir. Bu boliim dogum, ergenlige ge¢is ve evlenme baglamindaki
uygulamalar cercevesinde degerlendirilmistir. Ikinci boliimiin bir diger alt bashig ise
“Kan Bag ve Evlilik Disi Akrabalik iliskilerinin Tiirk So6zlii  Kiiltiiriine
Yansimalari”dir. Bu boliimde destan, masal, efsane, halk hikayesi, menakipname,

atasOzii, mani ve bilmeceler taranarak konuyla ilgili 6rneklere yer verilmistir.

Uciincii boliim ise calismanin ana kismim olusturmaktadir. Bu boliimde
Balikesir yoresinden tarafimizca derlenmis bilgiler 1s181inda tespit edilen on dokuz
adet kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik iligkisi bulunmaktadir. Bu boliimde kan bagi
ve evlilik dis1 akrabalik iligkileriyle ilgili tespit edilen pratik ve uygulamalarin

yaninda halk edebiyat iiriinleri de yer almaktadir.

Kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik iligkilerini Balikesir yoresi merkezli ele
alan bu ¢alisma, soz konusu olgu ile ilgili halk edebiyati iiriinlerini de igcermektedir.
Bugiine kadar halkbilimcilerin tizerinde fazla durmadiklar1 kan bag ve evlilik dist
akrabalik iligkileri gerek Bati’da gerekse Tiirkiye’de sadece antropologlarin inceleme
alanina girmis, bu anlamda da halk edebiyati ve halk bilimi incelemeleri agisindan
izerinde yeterince durulmamistir. Biz bu calismayla Balikesir yoresi merkezinde
dikkatleri bu noktaya ¢cekmeye calistik. Tiirkiye geneline bakildiginda bu konunun

daha farkh boyutlarda ve daha fazla malzemeyle incelenebilecegi muhakkaktir.

Calismanin olusumunda destegini her zaman yanimda hissettigim, bilgi ve
tecriibeleriyle ufkumu acan degerli hocam Prof. Dr. Ali DUYMAZ a, kiymetli
mesailerini ayirarak calismanin sekillenmesinde katkilari olan hocalarim Prof. Dr.
Ali TORUN ve Prof. Dr. Mehmet ACA’ya ve desteginden otiirii Yard. Dog. Dr. Halil
Ibrahim SAHIN’e tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Ayrica hayat boyu dayanagim olan
anne ve babama, calismanin basindan sonuna kadar gostermis oldugu sabir igin

esime tesekkiir ederim.
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OZET

BALIKESIR YORESINDE KAN BAGI VE EVLILiK DISI AKRABALIK
ILISKiLERi UZERINE BiR DEGERLENDIRME

AYAZ, Berna
Doktora, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dal
Tez Damsmani: Prof. Dr. Ali DUYMAZ
2013, viii+303 sayfa

Ayn1 kandan gelen insanlar arasindaki yakinlik ve ortak paylasimlar dogal
diizen igerisinde belirlenmistir. Buna karsilik gerek Tiirk toplumunda gerekse baska
toplumlarda kan ve evlilik baginin diginda kurulan bir akrabalik iliskisi de varligini
siirdiirmektedir. Klandan giiniimiiz modern devlet yapisina kadarki siirece kadar izini
siirebildigimiz kan ve evlilik dis1 akrabalik iligkileri ile ilgili olarak baslica sorun, bir
toplumun kendi kanindan gelen insanlar1 birakip da hicbir kan bagi olmayan bagka

bir insan1 kendi soyuna katarak ¢ogu zaman kendi akrabalarindan 6te tutmasidir.

“Ahretlik”, “musahiplik”, “sagdichk” ve “yarenlik” gibi uygulamalarda
kigiler, birbirlerinden (buna bu kisilerin aile bireyleri de dahildir) her iki diinyada da
sorumludurlar. Bu iliski, Alevi kesiminde daha da ileriye gétiiriilerek sadece iki fert
arasindaki bagliligi degil kendilerinden sonra gelecek kusaklara da yansiyacak bir
bagliligi olusturmaktadir. Genel olarak bakildiginda Tiirk toplumunu olusturan
bireylerin tamimadiklar1 ve kan bagi icinde olmadiklar1 disaridan insanlara yonelik
hitaplar1 (seslenmeleri) dahi “anne, teyze, abla, agabey” gibi akrabalik terimlerini
icermektedir. Eski Tiirklerden itibaren aile kurumuna son derece onem veren Tiirk
toplumunda kan bag ve evlilik dist akrabalik iliskileri de ayri bir 6nem arz

etmektedir.

Tezin konusu kan bag ve evlilik disindaki akrabalik iligkilerinin Balikesir

yoresindeki inanis ve uygulamalarindaki yerinin tespit edilerek degerlendirilmesidir.

Anahtar Kkelimeler: Aile, akraba, sanal akrabalik, akrabalik iliskileri.



ABSTRACT

AN EVALUATION ON THE KINSHIPS EXCEPT FOR BLOOD AND
MARRIAGE KINSHIPS IN THE PROVINCE OF BALIKESIR

AYAZ, Berna
Phd Thesis, Department of Turkish Language and Literature,
Adviser: Prof. Dr. Ali DUYMAZ
2013, viii+303 pages

The rapport and common share among the people from the same blood type
are determined in its natural basis. On the other hand, in both Turkish community
and other communities, another type of kinship relations has also existed except for
blood and marital kinships. The main problem of the kinships except for marriage
and blood kinship, as much as we can chase starting from clan to the understanding
of current modern state, is that one certain society adapts people who have no blood
kinship with and consider them as more precious than the members of their own

relatives, leaving the members of the their societies aside.

Individuals are responsible for one another in this world and in the world
after death, which they demonstrate that with the terms ‘““ahretlik (brother and sister
forever)”, “musahiplik”, “sagdiclik (best man) ” and “yarenlik (bull session)”. This
relationship is taken further especially among the belivers of Alevi, and they consider
this relationship as the one which gives birth to loyalty which will not only reflect on
both parties of this relationship but also on the future generations. When we have a
general look at this issue, we see that the members of Turkish community prefer to
speak to other members of their society who even they do not know as “mum, aunt,
sister, brother” all of which are kinship terms actually used for speaking to their
relatives with blood relation. In Turkish community which has given a special

importance to the family beginning from old Turks, the relationships with other

people except for those without any blood and marriage are considered significant.

The purpose of this thesis is to reveal its place in belief systems especially in
relationships except for blood and marriage relationships in the practices and beliefs

in the province of Balikesir.

Keywords: Family, relative, fictive kinship, kinship relations.
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GIRiS

1. Arastirma Alam Hakkinda Genel Bilgiler

Balikesir ili, Marmara Bolgesi’'nin Giiney Marmara boliimiinde olup,
topraklarinin bir kismi Ege Bolgesi’'nde yer almakta, hem Marmara hem de Ege
Denizi'ne kiyis1 bulunmaktadir.  Yiizolgiimii 14.299 km? olan Balikesir ilinin
topraklar1 39 06" ve 40 39" kuzey enlemleri ve 26 39" ve 28 30" dogu boylamlari
arasinda yer almaktadir. Kuzeybati Anadolu’da bulunan ilin dogusunda Bursa ve
Kiitahya, giineyinde Manisa ve Izmir ve batisinda da Canakkale vardir. Toplamda
290,5 km’lik kiyr seridi bulunmaktadir. Balikesir, yiizol¢iimii bakimindan
Tiirkiye’nin en biiyiikk 12. ili olup 2012 adrese dayali niifus sayimi verilerine gore

1.160.731 (www.tuik.gov.tr) kisiyle Tiirkiye’nin en kalabalik 17. ilidir.

Bu yiizol¢timii icerisinde Balikesir’in on dokuz ilgesi ve dokuz yiiz yedi tane
de koyi bulunmaktadir. Balikesir ilinin en biiyiik ilgesi merkez ilcedir. Merkez
ilgenin toplam niifusu 313.000’dir. Merkez ilcede 119 koy ve bes belde
bulunmaktadir (Balikesir Kent Tarihi, 2013, 71).

Balikesir Akdeniz, Karadeniz ve karasal iklimin ge¢is bolgesinde bulunmasi
sebebiyle bolgede cesitli flora 6rnekleri bulunmaktadir. Iklim olarak Balikesir’de
Akdeniz ve Karadeniz iklimlerinin niteliklerini yansitan bir iklim yapis1 hakimdir.
Bu iki iklim arasindaki gegisler sebebiyle Balikesir’in ikliminin ¢abuk degisen bir
karaktere sahip oldugunu soyleyebiliriz (Balikesir Bir Kentin Kimligi, 1997, 74).

Balikesir ilinde ekonomi biiyiikk Ol¢iide tarima, hayvancilifa, turizme ve
sanayi iiretimine dayanmaktadir. Ekonomik faaliyetler icinde tarimin pay1 yaklasik

% 49, sanayi ve hizmet sektoriiniin pay1 ise % 51 civarindadir.



Ekonomik durumun da 6nemli bir parametre oldugu gelismislik agisindan
Balikesir, Tiirkiye’de ikinci derecede gelismis iller arasinda sayilmakta ve 81 il
icinde 15. Sirada yer almaktadir. Ildeki endiistriyel iiretim Balikesir Merkez ve
Bandirma’da yer almaktadir. Merkez ilgede tarim makineleri, ¢imento, sentetik
cuval, trafo, jenerator, un; Ayvalik ve Edremit’te ise zeytin, zeytinyagl ve sabun;
Bandirma’da bor ve tiirevleri, beyaz et ve giibre; Manyas ve Gonen’de siit ve siit
riinleri; Dursunbey’de orman iiriinleri; Bigadi¢ ve Sindirgi’da ise maden

sektorlerinin yogunlagmis oldugu goriilmektedir.

Edremit Korfezi Tiirkiye’deki en onemli zeytincilik alanlarindan birisidir.
Ayvalik, Burhaniye, Edremit ve Havran ilgeleri zeytin tariminin ve buna baglh
zeytinyagl ve sabun sanayinin merkezi durumundadir (Balikesir Kent Tarihi, 2013,

59).

Balikesir’de tarima dayali sanayi kollar1 gelismistir. Un, yem, zeytinyag,
piring ve konserve iireten iiniteler il diizeyinde yayilmistir. Dokumacilik, elektrikli ev
aletleri, elektrik makineleri, kimya, orman iiriinleri yapr malzemeleri ve ham madde
agirlikli metal sanayi son yillarda gelisme gosteren sanayi kollaridir (Balikesir Kent

Tarihi, 2013, 61).

Balikesir ilinde madenler ve jeotermal kaynaklar ilin ©Onemli dogal
zenginlikleri arasindadir. Bunlarin basinda bor tuzlari gelmektedir. Diinyadaki en
onemli bor rezervleri Balikesir’dedir. Bor madeninin baglica yataklar1 Sultancayiri,
Bigadi¢ ve Taskdy dolaylarinda olup 19. yiizyildan beri isletilmekte ve yurt disina
ihrac edilmektedir. Ayrica komiir, demir basta olmak {izere krom, mermer, bakir,
dolomit, antimuan, kaolin gibi zengin maden yataklar1 rezervine sahip olan ilde
kursun, cinko, kayatuzu, manganez, talk, volfram ve molibden cikartilmaktadir.
Havran Kiiciikdere’de altin madeni ¢ikartilmakta ve Edremit Korfezi’nin degisik

kesimlerinde de altin rezervleri tespit edilmistir (Balikesir Kent Tarihi, 2013, 62).

Balikesir ilinde tarim iiriinleri cesitlilik gostermektedir. Balikesir ili icin
zaman zaman “Tiirkiye’yi besleyen il” tabiri de kullanilmaktadir. Balikesir, Tiirkiye
geneli beyaz et iiretiminde % 25’lik Pazar payina sahiptir. Beyaz etin yaninda,
kirmizi et, deniz iiriinleri, sebze meyve iiretimi, 6zellikle de zeytinyagi alaninda ciddi
bir potansiyele sahiptir. ilin sahil kesiminde zeytincilik, bagcilik ve balik¢ilik 6n

planda iken i¢ kisimlarda her tiirli toprak mahsulii yetistiriciligi, ormancilik ve



hayvancilik faaliyetleri yapilmaktadir. Arazi kullanim durumu incelendiginde tarim
alanlarinin % 35, cayir ve meralarin % 14, orman alanlarinin da % 46 gibi genis bir

alan1 kapladig1 goriilmektedir (Balikesir Kent Tarihi, 2013, 62).

Balikesir sahip oldugu cografi konumu neticesinde plaj, termal, dag, av
turizmi ve dogal giizellikleriyle canli bir turizm potansiyeline sahiptir (Balikesir Bir

Kentin Kimligi, 1997, 121).

Balikesir, yiiksek okuma yazma orami ve diger illere gore egitim seviyesinin
yiiksekligi ile dikkat ceken bir ildir. Balikesir’de genel olarak okul sayisina
bakildiginda 28 bagimsiz anaokulu ve ilkogretim okullar biinyesinde acilan 346 adet
anasinifi, 525 ilkogretim okulu, 124 ortadgretim okulu, 50 yaygin egitim kuurmu ve
198 6zel egitim kurumu olmak iizere 925 adet resmi ve 6zel okul bulunmaktadir.
Balikesir geng bir iiniversiteye de sahiptir. Universite disinda Polis Meslek Yiiksek
Okulu ve Astsubay Meslek Yiiksek Okulu da bulunmaktadir (Balikesir Kent Tarihi,
2013, 464).

Balikesir oldukca eski bir tarihe sahiptir. Yapilan arastirmalarda Balikesir’in
M.O. 8000-3000 yillar1 arasinda yerlesim alami oldugu tespit edilmistir. Hititler,
Frigyalilar, Misirhilar, Lidyalilar, Persler, Roma ve Bizans’i agirlamistir. Mysia
(Balikesir), 1080°de Siileyman Sah tarafindan fethedilmis ve Tiirk egemenligi de
baslamistir. Daniment Hanedanindan Karesiogullar1 Balikesir’i fetheder ve beyligin
baskenti yapar. Karesiogullar1 Balikesir, Canakkale ve Bergama bolgesinde ug
beyligi olarak ilk dnce Selguklulara sonra da ilhanhlara tabi olur. Beylik, 1336’da
Orhan Gazi’nin emrine girip Osmanli Devletine ilk katilan beylik olur. Osmanlilar
zamaninda Anadolu Beylerbeyliginin on dort sancagindan biri olan Balikesir,
Tanzimat’tan sonra ise Bursa eyaletinin {i¢ sancagindan biri olur. 1881’den sonra ise

Balikesir vilayettir.

Balikesir Kurtulus miicadelemizde de Onemli rol iistlenmistir. Halkin
teskilatlanmas1 noktasinda 18 Eyliill 1914°te Balikesir Miidafa-1 Milliye Teskilati
kurulmus, 14 Kasim 1914°te Cihad-1 Ekber ilan edilerek seferberlik baslamistir. 15
Mayis 1919’da Izmir’in isgal edilmesi neticesinde Balikesirliler silahli miicadele
karar1 almislardir. Cumhuriyetin ilanindan sonra M. Kemal Atatiirk, Balikesir’i yedi

kez ziyaret etmis. Bu ziyaretlerinin ilkinde Pasa Camii’nde okunan mevlidin



ardindan Balikesir Hutbesi olarak bilinen konusmasini yapmistir (Balikesir i1 Yilligi,

1967, 130-135; Balikesir Bir Kentin Kimligi, 1997, 85).

2. Amacg

Tiirk kiiltiirtinde aile 6nemli bir kurumdur. Aileye atfedilen anlam ve degere
bakildiginda aile denince akla yalnizca anne, baba ve ¢ocuktan olusan cekirdek bir
ailenin gelmedigi akraba ve hisim kavramlarinin da aile kavrami icerisinde
degerlendirildigi goriilmektedir. Tiirk kiiltiiriine bakildiginda birbirini hi¢ tanimayan
insanlarin karsilikli hitap sekli olarak “abla, agabey, anne, teyze, amca” gibi kan ya
da evlilik yoluyla edinilen hitaplar1 tercih ettikleri goriilmektedir. Birbirleriyle yeni
tanigan ve aralarinda belirli bir resmiyet bulunan kisilerin samimi bir iligski kurmalari
durumunda “hamim” ve “bey” kelimelerini terk ettiklerini yerine “abla, agabey,

teyze, amca” kelimelerini tercih ettiklerini gérmekteyiz.

Baska toplumlarda bu sekilde bir hitap sekli bulunmazken neden bizim
toplumumuzda birbirine yabanci olan kisiler bu sekilde hitap etmeyi secmektedir?
Bu, kolektif bilingaltinin yaratmis oldugu kardeslik diisiincesi midir? Bunun disinda
aralarinda akraba ya da hisimlik bagi olmayan kisilerin kendi akraba ve hisimlari
varken baska biriyle yeniden bir antlasma yaparak kardes olmalarin1 gerektiren sebep
nedir? Bu sorulara cevap ararken Bati’da bu konuyla ilgili yapilan calismalarin
tarihine bakildiginda ¢ok eskilere uzandigim gordiik. Ulkemizde ise bu konu birkag
aragtirmaci tarafindan incelenmis ancak gerek halkbilimciler gerekse antropologlar
tarafindan yeterli ilgiyi gérememistir. Bu baglamda bir nebze de olsa dikkatleri bu
konuya cekmek, alandaki eksikliklere kismi de olsa katki saglamak amaciyla
kendimize calisma konusu olarak Balikesir yoresinde kan bagi ve evlilik dist
akrabalik iligkilerini sectik. Amacimiz Balikesir yoresi baglaminda kan bagi ve
evlilik dis1 akrabalik iligkilerinin varligini tespit ederek, bu sekildeki iliskilere neden
ihtiya¢ duyuldugunu, bu anlamda ortaya cikan pratik ve uygulamalar1 ortaya
koymaktir. Kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik iligkilerinin olusumunda geleneksel,
dini, ekonomik, sosyolojik ve psikolojik etkenler bulunmaktadir. Oncelikle insanligin
gelisim siireci icerisinde bu iliskilerin tarihine inmeye calistik. Insanligi, gelisim

siireci igerisinde hangi sebepler kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik iligkilerini kurmaya



yonlendirdi, bunu anlamaya ¢alistik. Ardindan Tiirk diinyasinda bu tarz iliskilerin
olup olmadigin1 arastirdik. Genelden o6zele giderek Balikesir yoresi merkezinde
giiniimiizde yasayan ya da yasamayan kan bag1 ve evlilik dis1 akrabalik iligkilerini

ortaya koymay1 amagladik.

3. Yontem

Bilimsel bir arastirmada, arastirma konusu ve alaninin tespitinden sonra
arastirmact kullanacagi metot/metotlar1 belirlemelidir. Bu, arastirmacinin isini
kolaylagtirmanin yaninda ¢alismanin da basariya ulagmasini saglayacak bir yoldur.

Kullanilacak yontem ve metotlarin birbiriyle tutarh olmasina dikkat edilmelidir.

Bu ¢alismada kullanilan temel metot, “Alan Arastirmast” (field work)dir. Bu
nedenle Balikesir yoresinin gidilebilen koylerinde “Gozlem, Goriigme, Kilavuz

Kisilerden Yararlanma” gibi teknikler kullanilmistir.

Balikesir yoresinde yaptigimiz arastirmalarda, goriisme yaptigimiz kisilerin
seciminde, o yorenin kiiltiirtinii taniyan, o kiiltiir i¢inde yetismis ve toplumuna bu
noktalarda liderlik yapabilen kisiler olmasina dikkat ettik. Alan arastirmasina
cikilmadan once, muhatap olunacak toplulugun inanglari, hassasiyetleri ve diger

ozellikleri hakkinda 6n bilgi edinilmistir.
Miilakat teknigi kullanilirken kaynak sahislara su sorular yoneltilmistir:

Musahipligin kelime anlam1 nedir?

Musahip olmak nereden geliyor? Herhangi bir hikayesi var m1?
Kimler musahip olabilir?

Musahip olmak i¢in belirli bir yas var mi?

Musahip olunacak kisiyi nasil belirliyorsunuz?

Musahip cemine kimler katilabilir?

Musahip ceminde okunan giilbenk ve duvazlar nelerdir?

Bir insan musahip tutmadan 6liirse 6teki diinyada bir cezas1 var m1?

A S RN

Musahip ceminde erkek ve bayanlar nasil giyinir?
10. Musahip cemi nasil yapilir?
11. Musahip olan kisilerin cocuklar1 evlenebilir mi?

12. Kardes kardesle musahip olur mu?
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13.
14.
15.
16.

17.
18.
19.
20.

21

23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.
39.

Musahip tutulamayacak durumlar nelerdir?

Alevi ile Siinni musahip olabilirler mi?

Musahip olduktan sonra taraflar birbirlerine nasil hitap ederler?

Musahip olduktan sonra taraflarin birbirlerine ve bulunduklar1 topluma karsi
gorevleri nelerdir?

Musahiplik kadinlar arasinda mi1 erkekler arasinda mi daha ¢cok yaygindir?
Musahiplik istenildigi zaman sona erebilir mi?

Musahipligin sizce yasadiginiz topluma ve size ne gibi katkilar1 oluyor?
Musahiplik sadece bu diinyaya ait bir olay mi1? Musahiplik 6teki diinyada da

devam ediyor mu?

. Musahiplerin ¢cocuklar1 birbirleriyle musahip olabilirler mi?
22.

Diigiin, dogum, cenaze gibi 6zel durumlarda musahipli kisilerin tercih
edildigi, gorev aldig1 durumlar var mi1?

Musahiplikle ilgili bildiginiz mani, tiirkii, hikaye var mi1?

Musahipligin sonrasinda bagka agamalar da var m1?

Musahibiyle kiisen, arasin1 bozanlar i¢in bir yaptirim var mi1?

Siitkardesligi nedir?

Siitkardesligi nereden geliyor?

Siitkardesi olmak icin ka¢ aylikken ayni kadim1 emmek gerekiyor?
Siitkardesligi icin baska bir isimlendirme var m1?

Siitkardesleri birbirlerine nasil hitap ediyor?

Siitkardesleri birbiriyle evlenebilir mi? Siitkardeslerin ¢ocuklar1 birbiriyle
evlenebilir mi?

Siitkardesler, siitannelerine nasil davranirlar? Bayramda o©zel giinlerde
birbirlerine karsi sorumluluklart nelerdir?

Siitkardeslik, siitannelik ile ilgili bilmece, atasozii, mani vs. bildiginiz bir sey
var mi1?

Siitkardeslerinin birbiriyle kiistiikleri durumda bir ceza var mi1?

Siitkardesler birbirlerinin anne-babalarina-kardeslerine nasil hitap ederler?
Siitkardeslerin 6z kardesleri onlarin nesi olur? Onlarla da kardeslik bagi
kurulur mu?

Siitkardeslerin birbirlerine, ailelerine kars1 sorumluluklari nelerdir?

Kan kardesligi nedir?

Kan kardesligi nereden geliyor?



40.
41.
42.
43.
44.
45.
46.
47.
48.
49.
50.
51.

52.
53.

54.
55.
56.
57.

58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
66.
67.
68.
69.
70.

Kan kardesi nasil olunur?

Ka¢ yasinda kan kardesi olunur?

Kan kardesi olmaya nasil karar verdiniz?

Kan kardesi olduktan sonra birbirinize nasil hitap ediyorsunuz?

Kan kardesiniz bu zamana kadar size ne gibi yardimlarda bulundu?
Kan kardegslerinin ¢ocuklar1 evlenebilir mi?

Ahretlik nedir?

Ahretligin kokeni nereden geliyor?

Ahretlik kimler arasinda olur?

Ahret olunacak kisiler nasil segilir?

Ahret olunan kisilerin eslerine nasil hitap edilir?

Ahret olunacak kisiye ahretlik nasil teklif edilir? Herhangi bir toren yapilir
mi1?

Ahret olunan kisiye hediye alinir m1? Nasil hediyeler verilir?
Ahretlerin anne-babalarina nasil hitap edilir? Onlar da bu ahretlikten
etkilenirler mi?

Ahretlerin birbirlerine olan sorumluluklart nelerdir?

Ahretlikle ilgili mani, tiirkii, masal, hikdye vs. bir sey biliyor musunuz?
Hac arkadashigi nedir?

Hac arkadaslari hem hacda hem de dondiikten sonra birbirlerine neler
yaparlar?

Hac arkadaslar birbirleriyle kargilastiklarinda nasil selamlasir?

Hac arkadaslarinin birbirlerine karsi sorumluluklar: nelerdir?

Cocugu kim dogurtur? Cocugu dogurtan kisiye ne ad verilir?

Ebenin dogum esnasinda ve sonrasinda gorevleri nelerdir?

Dogum sonrasinda ebeye herhangi bir hediye verilir mi?

Cocuk ve anne, ebeye sayg1 gosterir mi?

Bayramda 6zel giinlerde ebe i¢in herhangi bir sey yapilir m1?

Ebenin anne ve ¢ocuk iizerinde bir hakki var midir?

Diigiinde kac yenge olur?

Yenge seciminde aranan 6zellikler nelerdir?

Kimler yenge olabilir?

Diigiinde yenge seciminde yengeye herhangi bir sey verilir mi?

Diigiin esnasinda yengenin gorevleri nelerdir?
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71.

72.

73.
74.
75.
76.

77.
78.

79.
80.
81.
82.
83.

84.
85.
86.
87.
88.
89.

90.
91.
92.
93.
94.
95.
96.
97.

Diigiinden sonra gelin-damat yengelere herhangi bir sey yapar mi1? (Hediye
vs. verme gibi.)

Diigiinden sonra yenge-gelin, yenge-damat arasinda nasil bir iliski vardir?
Birbirlerine kars1 sorumluluklari nelerdir?

Cocuga alt1 ay kinas1 yakilir mi1?

Alt1 ay kinas1 ne icin yakilir?

Alt1 ay kinasini ¢ocuga kim yakar?

Alt1 ay kinasim yakan kisi bu islemi yaparken herhangi bir tiirkii, mani soyler
mi?

Alt1 ay kinasimi yakan kisiye hediye verilir mi?

Alt1 ay kinasin1 yakan kisiyle cocuk arasinda ilerleyen yaslarda nasil bir iliski
kurulur?

Alt1 ay kinasimi yakan kisi cocuga herhangi bir hediye verir mi?

Diiniir basilik nedir?

Kimler diiniir bast olur?

Diiniir baslarina kars1 ailelerin ya da evlenecek genglerin bakis1 nasildir?
Diiniir bas1 iizerine diisen gorevi yerine getirdiginde kendisine herhangi bir
sey yapilir m1?

Diiniir baginin diigiinde ve sonrasinda gorevi nedir?

Diigiinde gelinin sagdici olur mu?

Gelinin kag sagdici olur?

Gelinin sagdici olacak kisilerde aranan 6zellikler nelerdir?

Gelinin sagdiglarinin diigiin boyunca gorevleri nelerdir?

Gelinin sagdiclart diigiinde kina gecesi, gelin alimi gibi zamanlarda mani,
tiirkii, tekerleme vs. soylerler mi?

Gelin, sagdi¢larina herhangi bir hediye verir mi?

Gelinle sagdiclan arasindaki iligki diigiinden sonra nasil devam eder?
Damadin sagdici olur mu?

Damadin kac tane sagdici olur?

Damadin sagdiclarinin gorevleri nelerdir?

Damadin sagdiclarinin gelin aliminda soyledikleri mani, tiirkii vs. var midir?
Damadin sagdiclarinin diigtinden sonraki iligkileri nasildir?

Gelin ve damat sagdiclarinin ailelerinin diigiinde gérevleri nelerdir?



98. Diigiinde gelin ve damada yardim eden baska kisiler var midir? Bu kisilerin
gorevleri nelerdir?

99. Siinnet ¢ocugunun sagdici olur mu?

100.Siinnet cocugunun sagdici nasil segilir?

101.Siinnet cocuguna sagdi¢ secilirken herhangi bir hediyelesme olur mu?

102.Siinnet cocugunun sagdicinin anne-babasinin diigiindeki gorevleri nelerdir?

103.Siinnet diigiiniinden sonra sagdicin anne-babasina bir sey yapilir mi?

104.Siinnet sagdiciyla cocugun ileriki zamanlarda iliskileri nasildir?

105.Askerlikte edinilen arkadasla giinliik hayattaki arkadaslarin arasinda fark var

midir? Nasil?

106.Asker arkadaglarinizla goriisiityor musunuz?

107.Asker arkadaslarimzla sikintilarinizi, sevinglerinizi paylasir misiniz?

108.Asker arkadaslarimizla yasadiginiz sizi zor bir durumdan kurtaran ya da size

1yiligi dokunan bir aniniz var m1?

109.Baska koylerden ya da bagka sehirlerden kisilerle akrabalik gibi bir iliski

kurulur mu? Nasil?

110. Barana nedir?

111. Barana nasil olusturulur?

112. Barana ne zaman olusturulur?

113.Barana kag kisiden olusur?

114. Barana i¢in yas sinir1 var midir?

115. Baranaya katilmak isteyen kisinin hangi sartlar1 tasimasi gerekir?

116. Baranada bulunan kisiler birbirlerine nasil hitap eder?

117. Baranada gorev dagilimi nasildir?

118. Bir yerlesim yerinde birden fazla barana olabilir mi?

119. Ayn1 baranaya mensup kisilerin birbirlerine kars1 sorumluluklar1 nelerdir?

120. Aym1 ya da bagka bir baranadan olan kisilerin iyi ve kotii giinlerinde

yanlarinda olunur mu? Neler yapilir?

121. Baranay1 simgeleyen bir nesne var midir?

122. Baranadan ayrilmak miimkiin miidiir?

123. Baranadan ayrilinca arkadaglik da biter mi?

124. Baranaya yeni katilan kisiler icin sdylenen tiirkiiler var mi?

125. Barananin i¢inde bulunulan topluma katkis1 nedir?

126. Bir baranaya katilmak o kisi ve ailesi icin ne ifade etmektedir?
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127. Ayn1 anda Kur’an kursuna giden ya da aym1 anda Kur’an okumay1 dgrenen
kisiler arasinda bir iliski var midir?

128. Ayni1 anda Kur’an okumay1 basaran kisiler ortak bir sey yaparlar m1?

Yukarida vermis oldugumuz sorularin diginda miilakat esnasinda konusmanin
seyri icerisinde spontan gelisen sorular da sorulmustur. Calismamiz alan arastirmasi
metoduna dayanmakla birlikte konuyla ilgili olarak bizden 6nce yapilmis calismalar,
yazili kaynaklar da incelenmistir. Bu anlamda yalmizca Balikesir yoresiyle sinirlt
kalinmamis, kan bag1 ve akrabalik iliskileriyle ilgili olarak Tiirk diinyas1 ve Tiirkiye
genelinde yer alan inanis, uygulama ve pratiklerle ilgili olarak yapilan lisans-yiiksek
lisans-doktora tezleri ile diger yazili kaynaklar da tarafimizca taranmis, kiitiiphane

caligmasi da yapilmistir.

Alan arastirmasi sirasinda yiiz civarinda kaynak sahisla goriisme yapabildik.
Ancak sordugumuz sorulara saglikli cevaplar veren kisi sayis1 64’tiir. Bu kaynak
sahislarin bulunduklar1 yerler arasinda, sehir merkezine bagli koyler oldugu gibi,

Balikesir’in ilgelerine bagli kdyler de bulunmaktadir.

Altmis dort kaynak sahistan otuz besi kadin, yirmi dokuzu erkektir.
Bunlardan yirmi dokuzu ilkokul, dordii ortaokul, ikisi lise, besi {iniversite
mezunudur. Kaynak sahislarimizdan on besinin herhangi bir tahsili yoktur. Kaynak
sahislarimizdan altist okulu yarim birakmus, {i¢ii kendi cabalariyla okuma yazmayi
Ogrenmistir.

Kaynak sahislarimizin en kii¢iigii 30, en biiyiigii ise 81 yasindadir. En kiigiik
ile en biiyiikk arasindaki yas farki, derlenen bilgilerin aktarimini gérmek agisindan

bize yardimci olmustur.

Kaynak sahislarimizin biiyiik bir ¢cogunlugu ciftcidir. 1 kisi emekli 6gretmen,
2 kisi ise devlet memurlugundan emekli oldugunu belirtmistir. Kaynak
sahislarimizdan kadin olanlar, kendilerini ev hanimi olarak tanimlamislardir; ancak,

onlar da tarim ve hayvancilikla ugragsmaktadirlar.

Calismamiza kaynaklik edecek malzemeyi tespit etmek amaciyla sahaya
cikmadan once mevcut yazili kaynaklardan kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik iliskileri
hakkinda gec¢miste ve giinlimiizde ne gibi inanis ve uygulamalarin var oldugu
konusunda bilgi edindik. Bu bilgiler, kaynak sahislarimiza sordugumuz sorularla

onlar1 yonlendirmemize katki saglamistir. Balikesir yoresi, yukarida da belirttigimiz
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gibi, on sekiz ilce ve dokuz yiiz yirmi adet kdyden olusan bir alan1 kapsamaktadir.
Bu nedenle, bolgenin tamamina ulasma imkdnmimiz olmayacakti. Dolayisiyla
oncelikle bolgede var olan etnik gruplan tespit ettik. Yoriik, Cepni, Tahtaci, Manav,
Cerkez, Giircii koylerinin bulundugu ilceleri ve koyleri belirledikten sonra, yazili
kaynaklardan bu etnik gruplar hakkinda bilgi topladik. Merkeze bagh kd&ylerin
yaninda, merkezden uzak bulunan kdylere de ulagsmaya calistik. Her ilgeden etnik
yapilarina gore birkag¢ koy sectik. Burada, ¢alismanin temelini olusturan malzemenin

bolgenin cesitliligini yansitir bir sekilde elde edilmesi amaglanmistir.

Arastirma sirasinda derlenen malzeme kaynak sahislarimizdan izin alinarak
ses kayit cihazina kaydedilmistir. Miilakat yontemiyle elde edilen bilgiler derleme
yapildiktan sonra yaziya aktarilmis ve ardindan tasnif edilmistir. Yaziya gecirmede
herhangi bir transkripsiyon isareti kullanilmamistir. Metinler ve derlenen diger
bilgiler Istanbul Tiirkgesi ile yaziya gecirilmistir. Bunu yapmamizdaki amag, genel
okuyucu kitlesine ulasmaktir. Malzeme yaziya gegirilirken konusma dilinin
rahathgindan kaynaklanan bozukluklar ve ciimle diisiikliiklerine miidahale edilmis,
ancak verilen bilginin 6ziine dokunulmamistir. Caligmamiz esnasinda bazi
durumlarda kaynak sahislarimizdan edinilen bilgilerin kendilerinin aktardigi
sekillerine de yer verilmistir. Kaynak sahislarin kullandiklar yerel kelimelerin
anlamlar1 kaynak sahislardan 6grenilmis ve kaydedilmistir. Bu bilgilerin hangi
kaynak sahistan elde edildigi de metin icerisinde (Ad-Soyad) seklinde gosterilmistir.
Calismanin sonunda yer alan Kaynak Sahis Listesi olusturulurken kaynak sahsin adhi,
soyadi, yasi, tahsili ve yasadig1 yerle ilgili bilgiler tespit edilmis ve kaynak sahislarin

soyadlarinin bas harfine gore alfabetik bir siralama yapilmistir.

4. Temel Kavramlar

Kan bag ve evlilik dis1 akrabalik iliskileri hakkinda bir degerlendirme
yapmadan Once bu iliskilerin temelini olusturan aile, akraba, hisim kavramlari
tizerinde kisaca durmanin faydali olacag diisiincesini tasimaktayiz. Bu boliimde aile,
akraba, hisim kavramlarinin sozliiklerde yer alan tanmimlan incelenecektir. Buradaki
amag kan bag1 ve evlilik dis1 akrabalik iliskilerini incelemeden once toplumun temeli

olan aile kavramu ile birbiriyle i¢ ice gecmis bulunan akraba ve hisim kavramlarinin
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sozliklerde yer alan tamimlarim1i ortaya koymak ve bu kavramlarla ilgili

degerlendirme yapmaktir.

4.1. Aile

Aile en eski yazili kaynak olarak kabul ettigimiz Koktiirk yazitlarinda “ogusg”
kelimesiyle karsilanmaktadir. Kiil Tigin Abidesinin giiney yiiziinde yer alan metinde
“Ulayu ini yigiiniim oglanim biriki ogusum budunum ...” seklinde yer alan ifade i¢in
(Ergin, 2003, 2) Abdiilkadir Inan, bu kelimenin kan akrabaligini anlatan bir terim
oldugundan siiphe etmemekte ancak bu akraba toplulugunun yakinlik derecesini
belirlemenin giic olduguna deginmektedir. Koktirk Yazitlarina bakildiginda
Tiirklerin sosyal hayatina dair “Urug (aileler birligi)”, “bod (boy, kabile)”, “budun
(boylar birligi)”, “il (devlet)” kelimelerine de yer verildigi goriilmektedir. Urug
kelimesi Giiney Sibirya Tiirklerinin dilinde “I1. boy, kabile, akraba, boydas, soydas,
akrabalik, koken, 2. Tohum, tohumlar, 3. Kusak, gelecek nesil, 4. Cocuk, bebek, 5.
Kiigiik kardes, kiiciik kiz kardes, 6. Diigiin, diigiin ziyafeti, nikdh ziyafeti”
anlamlarinda kullanilmaktadir (Sagalayev ve Oktyabrskaya, 1990, 42-63). Kasgarl
Mahmut’un Divanii Liigati’t-Tiirk adli eserinde de “ogus” kavrami; oymak, hisim,

akraba karsiliklariyla verilmistir (Kasgarli Mahmud, 1V, 427).

Tiirklerde Islamiyetten 6nceki donemde aile yapis1 hakkinda ayrintiya girmek
mevcut bilgilerin tekrari niteliginde olacaktir. Bu nedenle konuyla ilgili ayrintili bilgi

burada Verilmeyecektir.1

Aile kavrami, Kamiis-1 Tiirki’ de; “idare ve iaseleri bir adama ait olan zevce ve

evlad ve ebeveyn vesair eshas mecmui, familya, ehl-i beyt, hanedan, 1yal: ailesini

" islamiyetten 6nceki Tiirk toplumunda sosyal yapi i¢in Bkz. inan, Abdiilkadir. (1998). Makaleler-
incelemeler. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari., Ogel, Bahaeddin. (1988). Diinden Bugiine
Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglan. Istanbul: Tiirk Diinyast Arastirmalar1 Vakfi Yayinlart.,
Candarlioglu, Giilgin. (2003). Islam Oncesi Tiirk Tarihi ve Kiiltiirii. Istanbul: Tirk Diinyas:
Arastirmalart Vakfi Yaymnlari., Hey’et, Cevat. (1996). Tiirklerin Tarih ve Kiiltiiriine Bir Bakis.
Ankara: Kiiltir Bakanligi Yayinlari. Divitcioglu, Sencer. (1987). Kok Tiirkler (Kut, Kii¢ ve Uliig).
Istanbul: Ada Yayinlari., Ziya Gokalp. (1999). Tiirkciiliigiin Esaslar1. (Haz. Mehmet Kaplan).
Istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yaymlari. Kafesoglu, Ibrahim. (1986). Tiirk Milli Kiiltiirii.
Istanbul: Bogazici Yaynlari., Donuk, Abdiilkadir. (1982). Cesitli Topluluklarda ve Tiirklerde Aile,
istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi, Fatih Sultan Mehmed’e Hatira Sayisi, S.33,
Mart 1980/81, s. 147-168., Tiirkdogan, Orhan. (1981). Eski Tiirklerde Aile ve Evlilik Sistemi, Tiirk
Kiiltiirii, S. 222, Yil: XIX, Eyliil-Ekim 1981, s. 453-460.
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iage i¢iin gece gilindiiz calismaya mecburdur; biiyiik bir aileye fakir lakin namuslu bir

aileye mensuptur” seklinde aciklanmaktadir (Semseddin Sami, 2009).

Ferit Devellioglu'nun  Osmanlica-Tiirkce  Ansiklopedik  Lugat adh
calismasinda; “1. Bir kimsenin karisi. 2. Akraba. 3. Ev halki. 4. Aymi gaye i¢in

calisanlarin hepsi: matbuat ailesi” olarak yer almaktadir (Devellioglu, 2005).

Tiirkce Sozliik’te; “1. Evlilik ve kan bagina dayanan, kari, koca, cocuklar,
kardesler arasindaki iliskilerin olusturdugu toplum i¢indeki en kiiciik birlik. 2. Kari,
koca ve cocuklardan olusan topluluk. 3. Ayni soydan gelen kimseler zinciri. 4.
Aralarinda kandaslik veya hisimlik bulunan kimselerin tiimii. 5. Birlikte oturan hisim
ve yakinlarin tiimii. 6. Es, kar1. 7. Aym gaye iizerinde anlasan ve birlikte ¢alisan
kimselerin biitiinii. 8. Temel niteligi bir olan dil, hayvan ve bitki toplulugu” seklinde

yer almaktadir (Tiirkgce Sozliik, 1998).

Folklor ve Mitoloji Sozliigii’nde aile; “Dogum ve evlilik yoluyla birbirine
baglanmis bireylerden olusan en kiiciik toplumsal birimin adidir. Anne, baba ve
cocuklardan olusan cekirdek aile kent yasamina, dede, nine, kardesler hatta diger
akrabalar1 da kapsayan geleneksel aile ise kirsal yasama Ozgiidiir” seklinde

tanimlanmaktadir (Oztiirk, 2009).

Antropoloji  Sozliigii’'nde; “Ebeveyn ve c¢ocuklardan olusan en kiiciik

toplumsal birim” olarak verilmektedir (Emiroglu ve Aydin, 2005).

Tiirk Diinyas1 Aile ve Akrabalik Terimleri Sozliigii’nde; “1. Kari, koca ve
cocuklardan meydana gelen en kiigiik kutlu topluluk. Aile cemiyetin ¢ekirdegini
olusturur. 2. Anne, baba, ¢ocuklar ile biiyiik baba, biiyliik anneden meydana gelen
topluluga biiylik aile diyoruz. Biz Tiirklerde bu tip aile ¢ok goriiliir” seklinde
aciklanmaktadir (Binler, 2007).

Orhan Hancerlioglu’nun hazirlamig oldugu Ruhbilim Sozliigiinde ise aile;
“Kandag ve kaymlarin toplulugu... Aile deyimi bati dillerine Latince familia
kokiinden ge¢mistir. Latince famulus, evcil kole anlamindadir. Latince familia da tek
efendiye bagli olan kolelerin biitiinii demektir. Gaius ¢aginda familia, miras payiydi.
Sonradan Romali babanin karisi, ¢cocuklart ve kolelerinin tiimiinii kapsayan bir anlam
kazandi. Romal1 baba, biitiin bunlarin iistiinde oldiirmek hakkina kadar varan kesin
bir miilkiyet hakkina sahipti. Tiirkce Ozlestirmede oruk, ocak, ayle sozciikleri

onerilmigse de kullanilmamistir. Aile, tarimin ve koleligin gerceklesmesiyle
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meydana gelmistir. Aile bagkasinin yonetiminde, kandas ve kayin, biitiin hisimlar
kapsar. Birlikte oturmak sartiyla hisim olmayanlar da bu kapsam i¢indedir. Bu genis
anlama karsilik, dar anlamda aile; koca, kart ve ¢ocuklardan kurulu bir topluluktur.
Konusma dilinde es ve kart anlamlarinda da kullanilir. Ayrica ayni erek ¢evresinde
toplanmis topluluklar1 adlandirir. Oliileri de igine alarak soydaslik anlami da verir.
Klasik toplumbilimde aile, cesitli bakimlardan siniflandirilmistir. Bir¢ok kandas ya
da kayn ailelerin ayni ¢ati altinda oturmalarindan meydana gelen aileye biiyiik aile,
baba-ana ve ¢ocuklarla birlikte bir iki bekar akrabadan kurulu aileye dar aile, baba-
ana ve evlenmemis cocuklardan kurulu aileye kari-koca ailesi, babanin savas ya da
yolculuk nedeniyle evden ayrildig1 siireyle simirli olmak iizere baska bir erkegin
korumasi altina giren aileye igreti aile, kari-kocayla onlarin biitiin erkek soylarindan
kurulmus aileye babaerkil aile, baba-ana ve evli ¢ocuklarla onlarin ¢ocuklarindan
kurulu aileye kok-aile ad1 verilmektedir. Biiyiik aileye Ingilizcede genis aile dendigi

gibi birlesik aile de denir” seklinde aciklamaktadir (Hangerlioglu, 2007).

Aile ile ilgili yukarida verilen tamimlara baktigimizda aile kavraminin
sinirlarinin - net  bir bicimde ¢izilemedigi goriilmektedir. Aile kavramim
sinirlandiramamamizin en 6nemli nedenlerinden biri aile kavraminin klandan devlet
yapisina gegis siirecinde, icinde bulunulan topluluk icin ne ifade ettigiyle alakalidir.
Ancak su ana kadar vermis oldugumuz tanimlarin ortak noktas1 ailenin toplumun en
kiigiik yap1 tast oldugu gercegidir. Aile ile ilgili yapilan tanimlarda dikkat ¢ceken bir

nokta da ailenin karsilig1 olarak hisim ve akraba kavramlarina yer verilmesidir.

Bu noktada aile kelimesi incelenirken aile ve ocak iliskisine de yer vermenin
uygun olacagim diisiinmekteyiz. Aile ve ocak kavramlar1 cogunlukla aile ocagi
seklinde birlikte de kullanilmaktadir. Bu kullanimda evin ortasinda yanan ocagin
etrafinda aile bireylerinin yer almasi, birlikteligi simgelemesi agisindan dikkat
cekicidir. Vahit Tiirk, “Ocak Sozii ve Ailesi” adli makalesinde ot ve ocak kelimeleri
arasinda koken iliskisi oldugunu belirtmektedir (Tiirk, 2009, 252-253). Aile kelimesi
Azerbaycan Tiirk¢esinde “aild”, Baskurt Tiirkcesinde “gayld”, Kazak Tiirkcesinde
“liy-isifiiy-jay”, Kirgiz Tiirkcesinde “iiy-biil6”, Ozbek Tiirkcesinde “dild”, Tatar
Tiirkcesinde “gayld”, Tiirkmen Tiirk¢esinde “masgala”, Uygur Tiirk¢esinde
“aild”seklinde yer almaktadir (Karsilastirmal Tiirk Lehceleri Sozliigii I, 1991, 10).
Ocak kelimesinin Azerbaycan Tiirk¢esindeki anlamlarindan biri “nesil, kusak”

(Giilensoy, 2007, 611), Kazak Tiirkcesinde ise “ocak, aile, yuva, ocak™ (Kazak
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Tiirkcesi-Tiirkiye Tiirkcesi Sozligi, 2003, 421),Yeni Uygur Tiirkcesinde “boy, nesil,
aile” (Giilensoy, 2007, 611), Gagauz Tiirkcesinde “soy, aile, siilale” (Gagauz
Tiirk¢esinin Sozligii, 1991, 185) seklinde aciklanmaktadir. Derleme Sozliigiinde
ocak kelimesi “eski ve soylu aile, dedelerden beri belirli bir hastali1 iyi ettigine
inanilan aile, ev, aile” seklinde yer almaktadir (Tiirkiye’de Halk Agzindan Derleme
Sozliigi V, 2009, 3264). Derleme Sozliigii'nde aile kelimesi yer almamaktadir.
Goriildiigii tizere Tiirkiye Tiirkgesinde yer alan aile-ocak iligkisi Tiirk lehgelerinde de

yer almaktadir.

Tiirklerde ocagin kutsal sayillmasim saglayan ates, torenlerde evin disinda
yakilan biiyiik atesten ziyade, evin icindeki ocakta yakilan atestir ki bu da “aile
ocagr”’m temsil etmektedir. Burada sunu da vurgulamak gerekir ki sosyal yapidaki
degismeye bagl olarak “aile ocagi”’nin olugmasi muhtemeldir. Yani baslangicta her
oymagin bir atesi varken, toplumsal yasamdaki degisime bagh olarak “oymaktan

aileye” inig s6z konusudur (Ekici ve Oger, 2007, 1359).

Aile-ocak iligkisinin giiniimiizde yasayan en giizel uygulamas1 Tahtacilarda
goriilmektedir. Ailenin kiigiik erkek ¢ocugu evlendikten sonra biiyiik olan ¢ocuk ve
esi evden ayrilirlar. Genellikle evin kiiciik erkek cocugu aile yaninda kalmakta ve
ocagl o tiittirmektedir. Yeni acilan bu ev icin ocak kazma ve ocak yakma toreni
yapilmaktadir. Ocak kazma dede tarafindan ocagin icine sembolik olarak ii¢c kez
kazma ile vurulmasidir. Dede bu islemi yaparken “Ya Allah” deyip kazma ile 6nce
ocagin sagina, “ya Muhammed” deyip soluna ve “ya Ali” deyip ortasina vurur ve
arkasindan ocak hayirli duasim okur. Ocak yakma toreni ise kurban kesme ile baglar.
Evin biiytigii ocakta ilk atesi yakar ve bu ateste kurban pisirilerek yedirilir (Bigen,

2005, 127; Kiigtik, 2009, 127; Ciblak, 2005, 134).

4.2. Akrabalk

Kamis-1 Tiirki’de; “(Karib)Lisamimizda bu manaya gelmez. Hisimlar,
beynlerinde karabet ve nisben miinasebet bulunanlar: akraba beyninde Oyle seye

bakilmaz” seklinde yer almaktadir (Semseddin Sami, 2009).
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Ligat-1 Naci’de; “Karib’in cemi. Yakin hisimlar: Akraba ve taalliikat” olarak

aciklanmaktadir (Muallim Naci, 2006).

Ferit Devellioglu’nun hazirlamis oldugu Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik
Lugat adli calismasinda; ‘“Aralarinda soy yakinligi olanlar” olarak verilmistir

(Devellioglu, 2005).

Tiirkgce Sozliik’te; “1. Kan veya evlilik yoluyla birbirine bagh olan kimseler,
hisim., 2. Olusma yoniinden aymi kaynaga dayanan seyler., 3. Biri digerinin sonucu

olan seyler.” seklinde yer almaktadir (Tiirk¢e Sozliik, 1998).

Folklor ve Mitoloji Sozliigii'nde; “Insanlar arasinda kan bagi ya da evlat
edinme yoluyla olusturulan iliskilerin tiimiidiir’ seklinde verilmektedir (Oztiirk,

2009).

Antropoloji  Sozliigii’'nde; “Soy ve evlilik yoluyla kiiltiirel olarak kabul

edilmis toplumsal iligkiler sistemi” olarak yer almaktadir (Emiroglu ve Aydin, 2005).

Tiirk Diinyas1 Aile ve Akrabalik Terimleri Sozliigii’nde; “Baba soyundan

yakinligi olan aileler” olarak tamimlanmaktadir (Binler, 2007).

Tiirk Aile Ansiklopedisi’'nde Ahmet Maden’in hazirlamig oldugu “Tiirkiye’de
Akrabalik Iliskileri ve Tiirleri” bashkli bolimde akrabalik, kisileri birbirine

yaklasgtiran ve toplumun oteki liyelerinden ayiran baglara gore;

a. Kan bagi ve buna bagh olarak ortaya ¢ikan kan akrabaligi ya da soy

akrabaligi.

b. Evlilik bag1 ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan evlenme yoluyla akrabalik

veya hisimlik.

c. Psiko-sosyal, sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel baglar ve buna bagh
olarak ortaya ¢ikan manevi akrabalik olarak gruplandirilmistir (Maden,

1991, 96-108).
Ali Riza Balaman akrabalik terimlerini iice ayirmaktadir.
1. Soya Dayal1 Akrabalik Terimleri,
2. Evlilige Dayali Akrabalik Terimleri,

3. Sonradan Kazanilan Diizmece Akrabalik Terimleri (Balaman, 2002, 11).
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Mahmut Tezcan, akrabalik sisteminin yatay olarak evlilik bagiyla, dikey
olarak ise soy bagi ile olustugunu belirtir. Bagka bir ifadeyle, toplumsal anlagsma bag1

ile kan bag1 akrabalig1 olusturan iki etmendir (Tezcan, 2008, 76).

Akrabalikla ilgili tanimlara bakildiginda akrabalifin olusabilmesi igin iki
unsur bulunmaktadir. Bunlardan ilki kan, ikincisi ise evliliktir. Akrabalik kavrami

icin de oncelikli unsur kan bagidir.

4.3. Histmhk

Kamiis-1 Tiirki’de histm “ashi anlasilamadi ifadesiyle verilmekle birlikte

akraba ve miiteallikatden olan” seklinde tanimlanmaktadir (Semseddin Sami, 2009).
Liigat-1 Ndci’de hisim kelimesi yer almamaktadir.

Tiirkce Sozliikte; ““1. Soyca ve evlilik sonucu aralarinda bag bulunanlardan her
biri, akraba., 2. Dede ve nineleri bir olanlardan her biri” seklinde yer almaktadir

(Tiirkge Sozliik, 1998).

Hisimlik kavrami daha once yararlanmis oldugumuz Folklor ve Mitoloji

Sozliigiinde yer almamaktadir.

Antropoloji Sozliigii’'nde ise; “Evlilik yoluyla edinilmis akrabalik” olarak
tanimlanmaktadir (Emiroglu ve Aydin, 2005).

Tiirk Diinyasi Aile ve Akrabalik Terimleri Sozliigii’'nde; “Baba yolu ile olusan
bag” olarak verilmistir (Binler, 2007).

Mahmut Tezcan “Evlilik yoluyla ortaya ¢ikan iligkileri tanimlamak icin

hisimlik sozciigii kiiltiirtimiizde vardir” demektedir (Tezcan, 2008, 76).

Tiirk Aile Ansiklopedisi'nde Ahmet Maden’in kaleme almis oldugu
“Tiirkiye’de Akrabalik iliskileri ve Tiirleri” adli yazisinda hisimhik su sekilde
aciklanmaktadir: “Evlilik iliskisine bagli olarak ortaya c¢ikan ve sonradan kurulan
akrabalik tiiriidiir. Hisimlikta en yakin akrabalar evliligin c¢ekirdeginde yer alan
eslerdir. Daha sonra kadin ve erkegin aile iiyeleri ve akrabalar1 gelir. Hisimlikta da

karsilikli yetki ve sorumluluklar vardir. Ancak her sey evliligin sagligmma ve
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siirekliligine baghidir. Evliligin sona ermesiyle hisimlik iliskileri de kopmaktadir.”

(Maden, 1991, 96-108).

Hisimlikla ilgili tamimlara bakildiginda hisimligin olusabilmesi i¢in evlilik

baginin sart oldugu goriilmektedir.

4.4. Kan Bagi ve Evlilik Dis1 Akrabalik

Kan bag1 ve evlilik dis1 akrabalik kavramina gelindiginde bu kavramla ilgili
olarak “tasavvuri akrabalik”, “diizmece akrabalik”, “sonradan olma akrabalik”,
“sanal akrabalik”, “sibih akrabalik” gibi kavramlarin da kullanildig: tespit edilmistir.
Biz calismamizda kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik kavramini kullanmayi daha
uygun bulduk. Yukandaki tamimlara baktigimizda aile, akrabalik, hisimhik
kavramlarinin birbirleriyle i¢ ice kullanildigi ortaya c¢ikmaktadir. Bu kavramlarin
temelinde de iki unsur yer almaktadir. Bunlardan biri kan digeri ise evliliktir.
Bunlarin disinda kalan iliskileri ise kan bagi ve evlilik dist akrabalik olarak
tanimlamanin ¢alismanin iceriginin belirlenmesi acisindan da uygun olacagini

diisiinmekteyiz.

Kan bag ve evlilik disi akrabalik iligkilerinde kisiler kiminle akrabalik
kuracaklarma kendileri karar verirler. Bireyler kan bagi yoluyla sahip olduklari
akrabalarin1 secme sansina sahip degildirler. Bu kisiler onlarin hayat1 i¢in baslangicta
belirlenmistir. Evlilik yoluyla kurulan hisimliklar da yine kisilerin istegi dahilinde
degildir. Kan bag1 ve evlilik dis1 akrabalik kavrami i¢in Ali Riza Balaman “yari-
akrabalik” terimini kullanmaktadir (Balaman, 2002, 81). Bu akrabaligin olusumu i¢in
bireylerin kendi isteklerinin yaninda torensel bir uygulamanin da gerceklestigi
goriilmektedir. Genellikle bu akrabaliklarin olusumunda ant icmenin 6nemli bir yeri
vardir. Bireyler bu anttan sonra kendilerini gercekten akraba gibi kabul etmekte ve
genellikle de gercek akrabalarindan daha 6tede bir bag olusturmaktadirlar. Bireylerin
bu sekilde bir bag olusturmayi istemelerinin ardinda psikolojik, ekonomik, sosyal,

dinsel etkenler bulunmaktadir.

Mahmut Tezcan, Kiiltiirel Antropoloji Giris adli calismasinda “sanal

akrabalik (tasavvuri akrabalik)” terimini kullanarak bu konuyla ilgili olarak sunlar
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sOylemektedir: “Bu tiir bir uygulama, insanlar arasindaki 6zel yakinlagmalardir.
Sanal akrabaliklar, kana bagli olmayip sdzlesmeye dayalidirlar. Birbirlerini seven
samimi, icten kisilerin bu tiir yakinliklar kurmasi, onlarin dostluklarinin
pekistirilmesine yaramistir. Gergek bir akrabalik olmamasina ragmen, sonradan
kurulan iliskilerle gercek akrabalikta olan bir dizi yeni davranisg bicimleri icerisine
girilir. Genellikle akraba olunmayan yabancilarla kurulan bir akrabaliktir. Boylece
gercek akrabalar disinda, baska kimselerle de ayn bir destek ve giic saglanmis olur.
Bu tiir akrabaliklarda yiiksek derecede karsilikli gorev duygusunu igeren kisisel

baglantilar s6z konusudur.” (Tezcan, 2008, 78-79).

Ayse Kudat, Kirvelik (Sanal Akrabaligin Diinii ve Bugiinii) adli caligmasinda
kirvelik i¢in neden sanal akrabalik kavramimi kullandigim agiklarken aym1 zamanda
sanal akrabaligin tanimi da yapmaktadir: “Akrabalik olarak nitelenmesine ragmen
aslinda kan iliskisinin diginda bir baglilik oldugundan, disa kars1 olusturdugu saninin
niteligine gore ileride kirvelikten sik sik sanal (ya da takma) akrabalik diye soz
edecegiz. Kan kardesligi ve siitanneligi de cogunlukla iligki i¢ine giren taraflar
akraba gibi birbirine baglayip, evliliklerine engel olabileceginden bu kurumlarn da
sanal akrabaliklar icine katmak yanlis olmayacaktir. Kurumlasarak belli normlar
cercevesinde konulmus olmalar1 ve bir kere kurulduklarinda taraflar1 birbirlerine
yakin yorelerde yasadiklar1 siirece baglamalar1 sanal akrabaliklar1 yakin dostluk,
arkadaslik ve komsuluktan ayiran baslica 6zelliklerdir. Akrabalarin ve hisimlarin
iligkilerini ve birbirine karsi davraniglarini diizenleyen kurallar, sanal akrabaliklari,
ozellikle kirveligi icine almis, taraflara yerine getirilmesi gerekli yiikiimliiliikler
getirmistir. Bu ozelliklerine ragmen secilerek kurulmus bir iliski olmasindan dolay1
insanlarin yagamlar1 boyunca yaratmaya devam ettikleri sosyal sermeyenin de 6nemli

bir boliimiidiir” (Kudat, 2004, 12).

Ayse Kudat, ayni calismasinda sanal akrabaliga neden ihtiya¢ duyuldugunu
su sekilde aciklamaktadir: “Tiirkiye’de oldugu gibi, Latin Amerika iilkelerinde de
sanal akrabalik yerlesik toplumlarda daha biiyiik 6nem tasir, asiret diizeninden
siyrilmis koOylerde secimin hisim ve akraba arasindan yapilmasina olduk¢a az
rastlanir. Hisim ve akraba baglarinin gogebe asiretlere oranla yerlesik toplumlarda
daha dar bir ¢evreyi kaplamasi, yerlesme siirecinde biiyiikk akraba gruplarinin

parcalanip degisik yorelere go¢ etmelerine baglidir. Boylece, akraba grubu kiigitk

19



olan aileler sanal akraba edinerek bu c¢evreyi genisletir, dostluk ve dayanigma

kurabilecekleri bireylerin sayisini artirma ¢abasina girerler (Kudat, 2004, 97).

Aile, akraba, hisim ve kan bag1 ve evlilik dis1 akrabalik kavramlariin sozliik
anlamlarinin incelendigi bu boliimde akraba ve histm kavramlarinin zaman zaman
birbirlerinin yerine de kullanildig1 goriilmektedir. Akraba kavraminda soy, hisimlik
kavraminda evliligin, kan bagi ve evlilik dig1 akrabalik iligkilerinde ise goniil

rizasinin 6ne ¢iktigr anlasiimaktadir.

5. Kan Bag Ve Evlilik Dist Akrabalik iliskileri Uzerine Yapilan Calismalar

Bu boliimde kan bagi ve evlilik dig1 akrabalik iligkileri lizerine yapilan
calismalar, Bati’da ve Tiirkiye’de yapilan calismalar cercevesinde incelenmistir.
Buradaki amag, konuyla ilgili yapilan c¢alismalar1 genel anlamda tanitmaktir.
Konuyla ilgili Bati’da yapilan calismalar bu alanin 6ncii ¢alismalar1 oldugundan
oncelikle bu calismalar degerlendirilmistir. Bati’'nmin bu konuya bakis acist ile
Tiirkiye’de yapilan c¢aligmalar karsilastirilmaya calisilmigtir. Diinya’nin  ¢esitli
yerlerinde konuyla ilgili calismalar yer almakla birlikte biz burada temel ¢alismalari
ele almay1 daha uygun bulduk. Bu bdéliimde ortaya konulan bilgiler kan bagi ve
evlilik dis1 akrabalik iligkileri iizerine yapilan calismalarin genel bir tarihcesi

niteligini tagtmaktadir.

5.1. Bat1’da Yapilan Oncii Cahsmalar

Akrabalik kurumunun bilimsel a¢idan incelenmesi tarihi, J. J. Bachofen ve H.
S. Manie’nin 1860’11 yillarda yayinlanmis yapitlarina dek uzanmaktadir. Bachofen,
en eski ¢aglarda, gerek evde, gerekse devlette Onderlerin kadinlar oldugunu ve
soydan gelimin ana yanli bir sistemin igerisinde ortaya ¢iktigini savunmaktadir. H. S.
Manie ise o kadar iddial degildir. O, daha ziyade erken indo-Avrupalilar arasinda

akrabaligin ne denli 6nemli oldugu konusuyla ilgilenmektedir.

Bir sosyal antropolog olarak akrabalik konusuna ilk kez egilen ve siirekli

tartismalara yol acan, kimi soru isaretlerini yaratan kuskusuz H. Lewis Morgan’dir.
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H. Lewis Morgan, Systems of Consanguinity of Affinity adli yapitinda arastirmalarina
konu olan yerli gruplarin akrabalik sistemlerini ortaya ¢ikarmak i¢in tanimlayici
akrabalik sistemleri iizerinde durmus ve akrabalik derecelerinin tiimii iizerinde
yogunlagmistir. Ancak Morgan’in akrabalik terimleri {izerindeki asir1 tutkusu ve aile
yasaminin ulastigi evrim {izerinde bu terimlerin Onemini abartmasi, akrabalik
iliskilerinin yoOnlendirdigi insan davramslari goriiniimiiniin bir kismini atlamasina
neden olmustur. 1871 yilinda yaymlanan Systems of Consanguinity and Affinity of
the Human Family (Insanhgin Kandashik ve Hisumlik Sistemleri) adli eseri cagdas
insanbiliminin kurucu eserlerinden biri olarak sayilmistir. Bu ¢aligmasinda Morgan,
akrabalik terimlerinin birer toplumsal kurumu temsil etmekte oldugunu kanitlamistir.
1877 yilinda ise dilimize 1986 yilinda Eski Toplum olarak cevrilen Ancient Society:
or Researches in the Lines of Human Progress From Savagery Through Barbarism
to Civilization adli eserini yaymlamistir. Unlii antropologlardan A. L. Kroeber ve
Robert Lowie, akrabalik terimlerinin siniflayic1 ve tanimlayici 6zellikleri iizerinde
durmayip akrabalikla davramiglar arasindaki anlamli  iliskiler {izerinde
yogunlagsmislardir. Akrabalik {izerine yeni atilimlar, 1920’lerde islevci kuramcilarla
baslamaktadir. Iki Ingiliz antropologu A.R. Radcliffe Brown ile Bronislaw
Malinowski, once akrabalikla diger kurumlar (ekonomi, egitim, yOnetim vb.)
arasindaki islevleri sonra da akrabalik icindeki davranigin sistematigini ortaya
koydular. Malinowski’nin 1927 yilinda yayinlanan Sex and Repression in Savage
Society adli ¢alismasi, Tiirkceye 1989 yilinda fikel Toplumlarda Cinsellik ve Baski
adiyla cevrilmistir. Bu ¢alisma akrabalik calismalarinda temel kaynak olarak yer

almaktadir.

1929 yilinda Malinowski Tiirk¢e’ye Vahsilerin Cinsel Yagami olarak ¢evrilen
The Sexual Life of Savages in North-Western Melanesia adli c¢aligmasini

yaymlamistir.

George Murdock, Social Structure adlhi yapitinda akrabalik olgusunun
kiiltiiriin ekonomik, politik, dinsel vb. kurumlarinin iiriinii biciminde var oldugunu
soyleyerek akrabalik davraniglarinda yalin tanimlamanin ancak yasam bicimlerinden

giderek miimkiin olabilecegini gdstermistir (Balaman, 2002, 2).

1930-1940’l1  yillarda yapilan calismalarin = “ilkel”lerin  yasamlarinin
arkasindaki yapisal ozellikleri “medeniyet” icerisinde tamimlayan monografilerden

olustugu goriilmektedir. Bu ¢aligmalarin da Malinowski’nin 6grencileri tarafindan

21



yapildig1 bilinmektedir. Malinowski, Trobriand yerlileri arasinda akrabalikla ilgili bir
kitap yazmak istemesine karsilik bunu gerceklestirememistir. Raymond Firth’in de
uzmanlik alani akrabalik bilimidir. Meyer Fortes 1932’de, Fortes Altin Sahili’ndeki
(bugiinkii Ghana) ilk biiyiik saha calismasina basladi. 1940’lar ve 1950’lerde bu
tilkenin en genis ve en karmasik halklar1 olan Ashantiler ve Tallensiler hakkinda
genis bir yayin yapmistir. The Dynamics of Clanship Among The Tallensi (1945) adli
kitab1 yapisal islevselciligin en yiiksek noktalarindan biri olarak kabul edilmektedir

(Eriksen ve Nielsen, 2010, 107-108).

Ingiliz antropolojisi bu doénemde genellikle kiiciimseyici bir ifadeyle
“akrabalik bilimi” olarak anilmistir. Akrabalik bilimiyle ilgili calismalar
Amerikalilar tarafindan kiiclimsenmis ve disiplinin biitiinligini  bozdugu

gerekcgesiyle de hos karsilanmamastir.

Radcliffe-Brown, Fortes, Gluckman ve Evans-Pritchard’in birlikte Oxford’da
bulunduklar1 yillar yapisal islevselciligin en yiiksek noktast olarak kabul
edilmektedir. Radcliffe-Brown, akrabaligin ilkel toplumun motoru, onu bir arada
tutan tutkal ve bu toplumun icinde yasadigi ahlaki evren oldugunu diisiiniiyordu

(Eriksen ve Nielsen, 2010, 109).

Bu konuyla ilgili olarak Radcliffe-Brown’un eserlerinden bazilar1 sunlardir:
1922 yilinda Andaman Islanders: A Study in Social Organization, 1952’de Structure
and Function in Primitive Society ve Daryll Forde ile birlikte hazirlanan African

Systems of Kinship and Marriage.

Evans Pritchard’in konumuzla ilgili en O6nemli calismast 1940 yilinda
yaymlan Meyer Fortes ile birlikte hazirladiklan African Political Systems isimli
calismaydi. Bu c¢alisma acephalous (devletsiz) halklar antropolojisinin merkezi
sorunun ele almakta, merkezi liderligin olmadigi durumda siyasal hareketliligin
Olceginin ne olabilecegini tartismaktadir. Nuerlerin yasam diinyasina iliskin bir ilgi
yaratan bu kitap aym zamanda “akrabalik bilimi”’nin de four de force’u (giic
gosterisi, zoru basarma) olmustur. Catismalar, akrabalik baglar1 iginde
orgiitlenmekteydi. Parcali 6rgiitlenme ilkesi -“kardesime kars1 ben, kuzenlerime karsi
kardesim ve ben, digerlerine karsi kardesler ve kuzenler’- bu c¢oziimlemede
biiyiitiiliiyor, ayn1 zamanda da babasoylu yatay kesen iligkilerin (6rnegin evliliklerin)

catigsmalar1 azaltici etkisi ortaya konmaktadir (Eriksen ve Nielsen, 2010, 110).
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Fortes ve Evans-Pritchard Tallensi, Ashanti, Azande ve Nuer’ler hakkinda
monografiler hazirlamiglardir. Bu monografiler, Ingiliz sosyal antropolojisinin
bolgesel ilgisinin Pasifik’ten Afrika’ya yonelmesi ac¢isindan biiyiik 6nem
tasimaktadir. Ingiliz antropologlart African Political Systems adli g¢aligmayla
Afrika’ya yonelimlerin giiclii bir gostergesini sunmus bulunmaktadirlar. Bu calisma
bircok tartismayr da beraberinde getirmektedir. 1950 ve 60’11 yillarda biiyiik
akrabalik tartismalar yasanmistir ve African Political Systems’de sunulan model
cesitli  yonlerden elestirilmistir.  Kimileri bu modelin ger¢cek yasamin
karmagikliklarim yansitmak i¢in fazla diizenli oldugunu savunmus kimileri ise bunu
ortiilii bir evrimcilik olarak diistinmiislerdir. Levi-Strauss basta olmak iizere bircok
aragtirmact akrabalik ilkesi olarak soydanligt gormesi nedeniyle bu modeli

reddetmislerdir (Eriksen ve Nielsen, 2010, 112).

1975 yilinda Evelyn Reed, Woman’s Evolution isimli bir c¢alisma
yaymlamistir. Bu calisma, 1982 yilinda dilimize cevrilerek ve Kadinin Evrimi
(Anaerkil Klandan Ataerkil Aileye) adiyla yayinlanmistir. Bu ¢alismada sonradan

olusturulan akrabaliklarin kokeni iizerinde durulmustur.

Akrabalikla ilgili ilk c¢alismalar genellikle ailenin evrimiyle toplumun
evrimini aynm paralelde degerlendiren calismalardir. Daha sonraki calismalarda
bunun tam tersi savunulmaktadir. Toplumun aileye ve akrabalik iligkilerine sekil
verdigi fikri 6n plana ¢ikmaktadir. Akrabalik iliskileri baslangicta soy ya da kan
bagindan yola c¢ikilarak degerlendirilmekteydi. Zamanla akraba digindakilerle olan
evlilikler ve kan ve evlilik disinda olusan akrabaliklar da akrabalikla ilgili

caligmalara dahil edilmistir.

5.2. Tiirkiye’deki Calismalar

Ulasabildigimiz kaynaklar cercevesinde konumuzla dogrudan ilgili olan
calismalarin sayisinin son derece kisith oldugu goriilmektedir. Bash basina kan bagi
ve evlilik dis1 akrabalik iliskilerine yer veren ¢alismalardan ¢ok genellikle bir biitiin
icinde konuya yiizeysel olarak deginildigi pek cok c¢alismada karsilasilan bir

durumdur. Kan bagt ve evlilik disi akrabalik iligkileri konusunda yapilan
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calismalarda kirvelik ve musahipligin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Biz burada

konumuzla dogrudan ilgili olan ¢alismalara yer vermeyi uygun gormekteyiz.

Ziya Gokalp’in, sosyolojiye olan katkilarimin yaninda kiiltiirel antropoloji
alanindaki katkilar1 da oldukca onemlidir. Ziya Gokalp’in iinlii eserlerinden biri olan
Tiirk Medeniyeti Tarihi adli ¢alismasi kavram, metot, alan arastirmasi, gelenekler
gibi pek cok konuda 6nemli bir eserdir. Bu eserde aymi zamanda aile ve evlilik
kavramlarina da deginilmektedir. Ik baskist Gokalp’in 6liimiinden sonra 1926
yilinda yapilan c¢alisma, Tiirkiye’de aile arastirmalariyla ilgili olarak kuramsal

yaklagimin ortaya konuldugu bir eserdir (Ziya Gokalp, 1995).

Tiirkiye’de bu konuyla ilgili bulabildigimiz en eski ¢alismalardan biri 1933
yilinda Halk Bilgisi Haberleri dergisinde yayinlanan yazisiyla Osman Nazif’e aittir.
Yazi, “Balikesir Civarinda Aile, Komsu, Hemseri Hukukuna Ait Bilgiler”, baslhigini

tasimaktadir.

Naci Kum 1944 yilinda Un dergisinde kirvelik hakkinda bir yazi
yaymlamaktadir. Bunun ardindan ise Cavit Oral’in 1948 yilinda Ulkii dergisinde
yaymlanmis olan “Cubuk Koylerinde Kardeslik” baslikli yazisi ile Abdiilkadir
Inan’in aym tarihte yaymlanmis olan “Eski Tiirklerde ve Folklorda Ant” baslikli
makalesidir. Aym yazi daha sonra Makaleler ve Incelemeler adli kitapta yer
almaktadir. Tiirkiye’de akrabalikla ilgili olarak yapilan ilk bilimsel ¢aligmalar kdy
monografilerinden olusmaktadir. Niyazi Berkes (1942), Behice Boran (1945),
Nermin Erdentug (1956), Ibrahim Yasa (1957) akrabalikla ilgili olarak ilk

aragtirmalar yapan kisiler arasinda sayilabilir.

Bu arastirmalarda koyiin genel yapisi ile ilgili bilgiler verilmekle birlikte
evlilik, evlilik tiirleri ve akrabalik iligkilerine deginilmektedir. 1950’lerden sonra
arastirmalar toplumun gecirdigi degisiklige bagh olarak kdy ve kent merkezli olarak
yon degistirmistir. Bu yillardaki calismalara bakildiginda koyden kente go¢ temel
problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yillarin 6nemli arastirmalari arasinda
Zafer Ilbars’m, 1961 yilinda Antropoloji dergisinde “Aile Akrabalik Iliskileri ve
Degismeler Uzerine Bir Arastirma” adli bir makalesi bulunmaktadir. Orhan
Tiirkdogan, Tiirk Kiiltiirii Arastirmalart dergisinde “Tiirklerde Kirvelik ve Siinnet
Gelenegi” baglikli bir makale yaymlamistir. Bu makalede kirveligin cografi ve

kiiltiirel yayilimi {izerinde durulmus, kirveligin toplum hayatinda yeri ve onemine
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dikkat cekilmistir. (Tiirkdogan, 1966: 197-213). Fahrettin Kirzioglu 1962 yilinda
Orkun dergisinde “Sagdic-Soldic Gelenegimiz” bashikli bir yazi yayimlamistir.
Ibrahim Yasa’nin 1969 yilinda 25 Yil Sonra Hasanoglan Kéyii adli calismasi dikkat
cekicidir. Yasa, bu ¢aligmasinda Hasanoglan koyiindeki degisimleri cesitli agilardan
ortaya koymaktadir. Serim Timur’un 1972 yilinda Tiirkiye'de Aile Yapis: adh
calismasinda koy kent arasindaki degisimleri bolgeler acisindan degerlendirmektedir.
Taylan Akkayan ise Gd¢ ve Degisme (Akkayan, 1979) adli calismasinda evlilikle
ilgili uygulamalarin kente go¢ siireci icerisinde gosterdigi degisimleri ortaya
koymaktadir. Ismail Besik¢i Doguda Degisim ve Yapisal Sorunlar (Besikci, 1969)
adli calismasinda Alikan Asiretini incelemis ve agiret sistemine dayali toplumlarin

giiclinii akrabalik iliskilerinden aldig1 sonucuna varmaistir.

1977 yilinda Bozkurt Giiveng, “Sosyal Degisme Siirecinde Aile, Akrabalik
ve Soy lliskileri” bashikli yazisinda aile ve akrabalik iligkilerinin incelemesinde iki
temel oldugunu belirtmistir. Bu temelden ilki koyden kente go¢ neticesinde degisen
aile ve akrabalik iligkilerini inceleyen caligsmalar, ikincisi ise Bachofen, McLennan
ve Morgan tarafindan baslatilan “ilkel” topluluklara yonelen ¢alismalardir. Giiveng’e
gore bu iki temelden birini secen arastirmalarda bogluklar olugsmakta ve bazi konular
tizerinde yeterince durulamamaktadir. Buradaki temel sorun tarihsel yetersizliktir.
1980’1i yillarda ilber Ortayli “Anadolu’da XVI. Yiizyilda Evlilik Iliskileri Uzerine

Baz1 Gozlemler” ad1 makalesinde kismen de olsa bazi eksiklikleri gidermistir.

Bu konuyla ilgili olarak onemli arastirmalarda bulunan isimlerden biri de
Ayse Kudat’tir. Kudat, konuyla ilgili pek ¢ok yayin yapmistir. Bunlardan bazilarini
sayacak olursak “Ritual Kinship in Eastern Turkey”, 1971 yilinda Anthropological
Quarterly dergisinin kirk dordiincii sayisinda yayinlanmistir. Peasant Conceptions of
Community Power Structure: A Comparative Study of Two Turkish Villages adli
doktora tezini 1971 yilinda Harvard Universitesinde tamamlanustir. Yine 1971
yilinda Hacettepe Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi Biilteninde The

Nature of Power Relations in Hunter-Gatherer Societies adl1 bir yaz1 yayimlamistir.

Ayse Kudat’in 1974 yilinda ilk baskisi yapilan ve 2004 yilinda yeniden
basilan calismas1 Kirvelik (Sanal Akrabaligin Diinii ve Bugiinii) adli caligmasi
kirvelik kurumunu basli basina incelemesinin yaninda sanal akrabalik kavramini

tartismasi bakimindan Onemlidir. Anilan eserde alan arastirmasi 6nemli bir yer
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tutmakta ve  konu ekonomik, sosyolojik ve  psikolojik  agilardan

degerlendirilmektedir.

Nevzat Gozaydin’in 1975 yilinda yaymlanan Kirvelik adli yazis1 6nemli

calismalardan biridir.

1978 yilinda Miijgan Ucer, Sivas Folkloru adli dergide kirvelikle ilgili olarak
Anadolu’da ve Sivas’ta Siinnet Gelenekleri ve Kirvelik adiyla bir dizi yazi

yay1n1am1§t1r.2

M. Adil Ozder’in 1980 yilinda Tiirk Folkloru dergisinde yayinlanan
“Geleneklerimizde Dostluklar” adli yazisinda kan kardesligi, ahretlik, bacilik,

kirvelik gibi kan bag1 ve evlilik dis1 akrabalik iligkilerine deginmistir.

Ali Riza Balaman 1982 yilinda ilk baskis1 yapilan Evlilik Akrabalik Tiirleri
adli calismasinda akrabalik iligkilerini sosyolojik ve antropolojik bir yaklagimla

incelemistir.

Mahmut Tezcan, 1982 yilinda Tasavvuri Akrabalik ve Ulkemizdeki Uygulama
bashikli makalesinde cesitli akrabalik iliskilerinden bahsetmektedir. Tezcan’in ilk
olarak 1997 yilinda Kiiltiir Bakanlig1 yayinlarindan ¢ikan daha sonra 2008 yilinda
yeniden basimi yapilan Kiiltiirel Antropoloji Giris adli ¢alismas1 bu konuyla ilgili

olarak tilkemizde yapilan 6ncii ¢alismalardan biridir.

Kutlu Ozen, 1985 yilinda Folklor ve Etnografya Arastirmalar1 Dergisi’nde
Divrigi Koylerinde Kirvelik Gelenegi Peygamber Dostlugu basglikli yazisinda
kirveligin tamimi, kokeni, kirveligi hazirlayan etmenler, diigiinde kirvenin gorevleri,

cocugun kirvesine karsi olan tutumu hakkinda bilgilere yer vermektedir.

Hiiseyin Sahin’in 1991 yilinda yayinlanan Morhamam Koyiinde (Malatya)
Kirvelik Kurumu Gelenekleri baslikli yazis1 kirvelikle ilgili onemli bilgilere yer
vermektedir. Kirvelikle ilgili bir baska yaz1 da Hasan Koksal’in Giineydogu
[llerimizde Kirvelik Gelenegi baglikl bildirisidir.

1991 yilinda hazirlanan Tiirk Aile Ansiklopedisinin birinci cildinde Ahmet
Maden Tiirkiye'de Akrabalik Iliskileri ve Tiirleri adl yazisinda kan bag1 ve evlilik
dis1 akrabalik iligkileri iizerinde durmaktadir. 1993 yilinda Serpil Altuntek, Van
Yoresinde Akraba Evliligi adli calismasinda akrabalikla ilgili Onemli bilgiler

?Bu yaz1 dizisi bes parca halinde derginin 62-63-64-65-66. sayilarinda yayinlanmigtir.
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vermistir. Kirveligin kiiltiir sosyolojisi bakimindan incelendigi bir calismada 1997

yilinda sunmus oldugu bildirisiyle Mustafa Aksoy’a aittir.

Serpil Altuntek, 2001 yilinda Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
dergisinde “Tiirkiye Uzerine Yapilmis Evlilik ve Akrabalik Arastirmalarimin Bir
Degerlendirilmesi” adiyla yayinlanan makalesinde baslangigctan itibaren yapilan
calismalan degerlendirmektedir.

Kiirsat Korkmaz, 2004 yilinda diizenlenen Halk Kiiltiiriinde Degisim Uluslar

=99

arast Sempozyumu’'nda “Sagdiclik Gelenegi” baslikli bir bildiri sunmustur.

Suat Kolukirik ve Ibrahim Halil Sarag, 2010 yilinda Farkli Dini Gruplarda
Kirvelik Gelenegi: Sanal Akrabaligin Doniisiimii Uzerine Bir Arastirma adli bir

makale yayinlamiglardir.

Kan bagi ve evlilik dis1 akrabaliklardan biri olan musahiplik hakkinda
Alevilikle ilgili pek cok kaynakta bilgi bulmak miimkiindiir. Biz burada Alevilikle
ilgili yazilmis olan biitiin kaynaklar siralamayacak, basl basina musahipligi ele alan

calismalar iizerinde duracagiz.

Haydar Kaya, 1989 yilinda Musahiblik adli bir calisma yayinlamistir.
Ulasabildigimiz kaynaklar icerisinde bagli basina musahiplik olayini anlatan en eski

kaynak bu caligmadir.

1995 yilinda Ahmet Ugurlu, Alevilikte Cem ve Musahiplik adli bir ¢alisma

yayinlamistir.

Ismail Kaygusuz konuyla ilgili olarak ilk baskis1 2001 ikinci baskis1 2004
yilinda yapilan Alevilikte Inangsal ve Toplumsal Yol Kardesligi Musahiplik adli

calismasinda derli toplu bir ¢calisma ortaya koymaktadir.

Ali Liitfi Piroglu, 2003 yilinda Hact Bektas Veli Arastirmalari Dergisi’nde
“Deliorman Alevililerinde Musahiplik “Ahirete Kadar Dostluk, Arkadaslik” baglikh

yazisinda Deliorman bolgesinde musahiplik hakkinda bilgi verilmektedir.

Krisztina Kehl-Bodrogi tarafindan yazilan Osman Aydemir tarafindan
Tiirkceye cevrilen Tiirkiye’de Ritiiel Akrabalik Iliskileri baslikli yazi 2003 yilinda
Halkbilimi Arastirmalar1 dergisinde yaymlanmistir. Bu yazida kirvelik ve yol

kardegligi-musahiplige yer verilmistir.

27



2005 yilinda Siileyman Demirel Universitesi tarafindan diizenlenen Uluslar
aras1 Alevilik-Bektasilik Sempozyumu’nda Harun Yildiz Alevi-Bektasi Geleneginde
Musahiplik baglikli bir bildiri sunmustur. Bu bildiri 2009 yilinda Ahmet Yasar
Ocak’1n editorliigiinde hazirlanan Ge¢cmisten Giiniimiize Alevi-Bektasi Kiiltiirii adli

calismada da yer almaktadir.

2011 yilinda Mehmet Ersal, Alevi Inang Sistemindeki Ritiielik Ozel Terimler:
Musahiplik baslikli bir makale yaymnlamistir. Calisma, Ankara, Cankiri, Bursa,
Eskisehir, Corum, Tokat, Ordu, Isparta, Afyon illerinde yapilan alan arastirmalarinda
elde edilen verilere gore hazirlanmistir. Dokuz farkli ildeki musahiplik

uygulamasinin ortaya konuldugu makale giincel olmas1 bakimindan da 6nemlidir.

Kan bag1 ve evlilik dis1 akrabalik iligkileri iizerine yapilan tez ¢aligmalarina
bakildiginda bash basina bu konuyu ele caligmalardan s6z etmek gerekirse 1992
yilinda L. Zeynep Bakkalbasi, Prof. Dr. Bozkurt Giiven¢’in danismanliginda
Kiitahya’min Kors Koyiinde Akrabalik Sistemi adli bir yiiksek lisans calismasi

hazirlamistir.

1996 yilinda Prof. Dr. Zafer ilbars danismanliginda Baykan Giirel tarafindan
Aile, Evlilik Tiirleri ve Akrabalik Yapisi Uzerine Bir Arastirma bashkl bir yiiksek

lisans tezi hazirlanmustir.

2005 yilinda Cumali Demirbag, Do¢. Dr. Biinyamin Solmaz’in
damsmanh@ginda Konya Ili Aksehir, Beysehir, Cihanbeyli, Eregli Ilceleri ve Bagl

Koylerde Saymaca Akrabaliklar adli yine bir yiiksek lisans tezi hazirlamistir.

2008 yilinda Esra Pagaci, Prof. Dr. Biinyamin Erul’un danigmanliginda
Siinnette Siit Akrabaligi ve Ilgili Rivayetlerin Incelenmesi bashkl1 yiiksek lisans tezi
hazirlamistir. Caligma siit emmenin mahremiyet olusturduguna dair rivayetler, siit
emme donemi, emme miktari, siit akrabalig1 ve siitannenin hakkiyla ilgili rivayetleri

Islam dini acisindan ele almugtir.

Amnilan tezler yiiksek lisans calismalaridir. Adi gecen ilk iki tez monografi
tarzinda antropoloji bakis acisiyla hazirlanmistir. Diger tezde ise anket yOntemi
kullanilmistir. Ug tez de halkbilimi disiplininden uzaktir. Kan bagi ve evlilik dist
akrabalik iligkileri {izerine hazirlanmis olan tez Cumali Demirbag’a aittir. Ancak
anket yontemi uygulanarak hazirlanan tezin inceleme ve degerlendirmesi sosyolojik

acidan yapilmistir.
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Kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik iliskileri iizerine yapilan calismalara
bakildiginda yontem olarak temel farkliliklar goriilmektedir. Bati’da “‘akrabalik
bilimi” adi altinda yapilan bu calismalar Tiirkiye’de bir bilim dali olarak yer
almamistir. Akrabalik iliskileri bir alt baglik olarak ele alinmig, bu konunun kdkenine
ait sistemik bir yontem olusturma c¢abasma gidilmemistir. Bati’daki ¢aligmalara
bakildiginda aile, akrabalik kurumlart bir sistem c¢ercevesinde degerlendirilmeye
calisilmistir. Giiniimiizde ise bu konuyla ilgili Bati’da yapilan caligmalar modern
cagin ortaya cikardigi sanal evlilikler, sanal arkadasliklar, sendika-toplum vb.
iliskiler acisindan incelenmektedir. Tiirkiye’de kan bagi ve evlilik disi iliskilerle ilgili
yapilan calismalarda kirvelik ve musahiplik 6n plana ¢ikmakta ve bu iki sonradan
edinilen akrabalik tiirii iizerine yogunlagmaktadir. Bu akrabalik iligkileri iizerine
yapilan ¢alismalarda da amag¢ gelenegi ortaya koymak olmustur. Nedenleri, gecmisi
tizerinde yeterince durulmamustir. Kirvelik ve musahipligin disinda daha pek ¢ok kan
bagi ve evlilik dis1 akrabalik iligkisi bulunmaktadir. Bati’daki c¢aligsmalara
bakildiginda giiniimiiz modern toplumunun yasamis oldugu degisim igerisinde konu
incelenmektedir. Tiirkiye’de ise bu iligkilerin halen canli bir sekilde yasadigi
bilinmektedir. Bu iliskiler iizerine gerek antropologlar gerekse halkbilimciler
tarafindan gerekli ilgi gosterilmemistir. Bati’daki arastirmacilar icin eski olan bu
konu Tiirk aragtirmacilar iginse incelenmesi gereken bir alandir. Tiirkiye’de hig
tanimadi@iniz birine seslenirken amca, day1, anne, teyze diye seslenirsiniz. Bir anne
cocuguna bir bagka ¢ocugu kardes olarak tanitir. Hemen her erkegin bir sagdici, her
kadinin bir ahretligi vardir. Bu sekilde yasayan bir toplumun s6zlii malzeme
toplayabilecegi kaynak sahislar da mevcuttur. Ancak bu konuyla ilgili yapilan
calismalarin sikintisi ise bir siniflandirma yapamamaktir. Morgan’in da belirttigi gibi
aile kavrami baslangicindan giiniimiize gelene dek pek cok evreden ge¢mistir. Aile
kavraminin degisimi akraba ve hisim kavraminin da degismesine neden olmustur. Bu
nedenle bu konunun kokenini bulmak, siniflandirma yapmak olduk¢a zordur. Batil
aragtirmacilarin ¢alismalar1 konunun siniflandirilmas: ve yontemle ilgili olarak yol

gosterici olmustur.
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BiRiINCi BOLUM

KAN BAGI ve EVLILIK DISI AKRABALIK iLiSKiLERINDE KLAN
YAPISINDAN DEVLET ve ULUS YAPISINA GECIiSiN GETIRDIiGi
DEGIiSiM ve ZORUNLULUKLAR

Bu boliimde kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik iligkileri 6ncelikle insanligin
gelisim siireci gercevesinde degerlendirilecek ve klandan devlet yapisina gegis siireci
icerisinde aile, soy, fratri, kabile-ulus kavramlar1 hakkinda bilgi verilecektir. Klandan
devlet yapisina gecis siireci igerisinde yasanan degisimde inang sistemlerinin ve
dinlerin etkisi de {izerinde durulmasi gereken bir noktadir. Bu nedenle inang
sistemlerinin ve dinlerin kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik iliskilerine bakisi ve

etkileri de ele alinmistir.

1.1.Klandan Devlet Yapisina Gecis Siirecinde Insanhgin Gelisimi

Kan bag1 ve evlilik dis1 akrabalik iliskilerini incelerken bunun iki agamasi
oldugunu diisiinmekteyiz. “Ilkel” toplumlarin olusumlarina bakildiginda akrabalik
kavraminin, devlet yapisina ge¢mis toplumlarda ise miilkiyet kavraminin 6n planda
oldugu goriilmektedir. En basit sekliyle diisiiniilecek olursa “ilkel” bir toplumda
baglilig1 saglayan unsur olarak “totem”in varligl goriilmektedir. Ayni toteme bagl
grubun iiyeleri, birbiriyle akraba olarak kabul edilmektedir. Uygar toplumlarda ise
iliskiler miilkiyet kavrami iizerinden yapilmakta, dogal olarak da akrabalik iliskileri
kan ve soy baglaminda degerlendirilmektedir. Kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik
iliskilerini klandan devlet yapisina gecis siirecinde ele alacagimiz bu boliimde aile ve
akrabalik iligkileri, toplumlarin gecirdigi degisimler cercevesinde ele alinmaya

calisilacaktir.

Insanhigin gelisimi avcilik-toplayicilik, tarim ve sanayi donemleri olmak

lizere genel olarak iic boliimde incelenmektedir. Insanlarin birbirleriyle olan
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iliskilerinde yasam kosullarinin 6nemi biiyiiktiir. Biitiinden bireysellige uzanan insan
iligkileri, elbette aile ve akrabalik kavramlarinin algilamisini da degistirecektir.
Yasam kosullar1 her ne olursa olsun insan her zaman bir baska insana muhtactir.
Levi-Straus konuyla ilgili olarak “kuskusuz her kiiltiir, hayatin1 aligverislerle
sirdiirir ve bir insan toplulugunu yikip gecebilen ve dogasimi biitiiniiyle
gerceklestirmesini engelleyen tek bela ve sakatlik yalmiz kalmaktir” demektedir

(Levi-Strauss, 1994, 2).

Alaeddin Senel, her toplum bi¢iminin dayandigi bir “ge¢im bicimi”,
gelistirdigi kendine 6zgii bir “yasam bicimi” ve bu yasam bi¢imiyle uyumlu bir
“diisiin  bi¢imi” oldugunu belirtmekte ve bu durumu “toplum bicimi=ge¢im
bicimi+yasam bi¢imi+diisiin bigimi” olarak formiilize etmektedir (Senel, 1982, 3-4).
Senel, konuyla ilgili olarak; iiretim oncesi donemin gecim bicimi “toplayicilik ve
avcuik”, yasam bicimi “esitlikci ilkel yagam bicimi”, diisiin bicimi ise “sihirsel
diisiiniis "tiir. Bu donemin toplum bicimi “ilkel topluluk”’tur. Uretimin bilinmedigi
ilkel topluluktan sonra bir iiretim toplumu olan “uygar toplum” bicimi ile
karsilasiriz. Ancak bu iki toplum bigciminin egemen oldugu donemler arasinda, ilkel
topluluktan uygar topluma gecisi gerceklestiren “gecis toplumu’nun goriildiigii bir
gecis donemi vardir. Uygar toplum donemi de, dayandigi gecim bicimine gore ikiye
ayrilir. Gegim bicimi taruima dayanan, “egitsizlikci uygar yasam bicimi”ne sahip
olan ve diisiin bicimi “dinsel diisiiniis” olan toplumu, gecim bicimi sanayiye
dayanan, “esitlik¢ci uygar yasam bicimi”’ne sahip olan ve diisiin bigcimi de “bilimsel

diisiiniis” olan bir toplum izler seklinde bir aciklama yapmaktadir.

Malinowski, ilkel topluluklarda net olarak ayirt edilebilen kutsal ve diinyevi
iki alandan s6z etmektedir. Bunu bagka bir deyisle biiyii ve din alani ile bilim alani

olarak ifade etmektedir (Malinowski, 2000, 7).

Morgan, “Eski Toplum” adli calismasinda insanligin gelisim sirasin1 varlik
siirdiirme, yonetim, dil, aile, din, ev i¢ci yasam ve mimarlk, miilkiyet olarak

sunmaktadir. Bu donemleri Morgan’in ifadesiyle agciklamak gerekirse;

“l. Varlik Siirdiirme: Az ¢ok bulusglar ve kesiflerle baglantili olan ve biiyiik
zaman araliklar1 ile ortaya c¢ikmis bulunan bir dizi sanatlar araciliiyla

gelistirilebilmistir.
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2. Yonetim: Hitkkmetme fikrinin c¢ekirdegine, ilk kez yabamllik doneminde
soy Orgiitlenmesinde rastlanmaktadir; buradan itibaren, bu kurumun gitgide gelisen

bicimleriyle siyasal toplumun kurulusuna ulagilmstir.

3. Dil: Insamin dili, insamin konusmas1 dyle goriiniiyor ki en basit, en kaba

ifade bicimlerinden baglayarak gelismistir.

4. Aile: Bu kurumun kan yakinligi (akrabalik) ve evlenmeyle olusan yakinlik
(histmlik) sistemleri ve evlenmeye iliskin gorenekler aracilifiyla ardi ardina birkag
bicim degisikligi gecirdigini goriiyoruz.

5. Din: Din konusunda doyurucu bir agiklama hi¢bir zaman yapilamayacaga

benzemektedir.

6. Ev i¢i yasam ve mimarlik: Aile bi¢imi ve ev i¢i yasamin plani ile bagintili
olan ev mimarisi yabanillik doneminden uygarlik dénemine gecisin eksiksiz bir

gostergesidir.

7. Miilkiyet: Morgan, miilkiyet fikrinin insanda cok yavas ortaya c¢iktigini
savunmaktadir. Miilkiyet fikri uzun siire ortiilli kalmistir. Yabanillik doneminde
ortaya cikan miilkiyet fikrinin tohumlar1 bu donemin ve ardindan gelen barbarlik
doneminin biitiin yasam deneyimlerinden gecerek, tohumunun ilk olgunlagmasini
saglamig; miilkiyetin denetleyici etkilerini kabul etmesi icin insan diigiincesinin
hazirlanmasi ilk kez bu donemlerde olusmustur. Miilkiyet fikri, insanin uygarliga
gecisini  geciktiren engelleri asmasma yol agmakla kalmanus, iilke-topragr ve
miilkiyete dayali siyasal toplumun kurulusunda da rol oynamistir” (Morgan, 1994,

63-64).

Avcilik-toplayicilik donemine bakildiginda yeni yeni aletlerin yapilmaya
baslandigini, o donemin insanlarinin iiretken olmaktan ¢ok var olam1 bulma
cabalarinin oldugu bilinen bir gergektir. Bu nedenle toplum igerisinde herhangi bir is
boliimiinden ¢ok isbirligi 6nem tasiyor olmalidir. Bozkurt Giiveng, bu donemdeki
insan gruplarinin  20-30 kisiyi gecmeyen kiiciikk toplumlardan olustugunu
belirtmektedir. Yeteri kadar besin bulmak icin bu gruplar daginik yasamaktaydilar.
Yaban bitki tiirlerini yerinde ve zamanminda toplayabilmek ve hayvan siiriilerini
avlayabilmek icin gocebelik zorunlu idi. Avci-toplayict gruplarin cogu siirekli bir
gocebe hayati izler ve bir konak yerinde uzun siire kalamazlardr (Giiveng, 2011,

196).
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Avcilik-toplayicilik déneminde alet yapiminin ilerlemesiyle birlikte kadin ve
erkek arasinda is boliimii ortaya ¢ikmis, kadin toplayici, erkek ise avcr roliinii
tistlenmistir. Avcilik, insan1 sanildigi gibi sOmiiriicii, bencil, savas¢ct yapmamis
aksine igbirligine, paylagsmaya, dayanismaya, toplumsal birligi pekistirmeye yol agan
hatta insan1 6teki hayvanlardan farklilastirdigi gibi insan1 uygarlagmaya yarayan bir

yola sokan olgu olarak diisiiniilmektedir (Senel, 1982, 52-53).

Gordon Childe, konuyla ilgili olarak “zamanimizin ilkel toplumlarindan
benzetmelerle cinsler arasinda bir is boliimii bulundugu sonucuna varilabilir, fakat
aileler arasinda bir is boliimii yoktu, her aile ya da hane olasilikla kendi ara¢ ve
gereclerini yapabiliyordu. Ve her grup kendi tiyeleriyle sinirli ve kendine yeterli bir

toplumsal birim olarak yagamim siirdiirebilirdi” demektedir (Childe, 2009, 52).

Atesin bulunmasi avci-toplayict donemdeki insanlara zamandan kazang
saglamakla birlikte atesin etrafinda toplanilmasi onlarin duygusal olarak da iletisime
gecmelerine olanak saglamis olmalidir. Atesin bulunmasiyla ilgili dilin gelisimi, ates
kiiltii ile ilgili inanislarin ortaya ¢ikisiyla ilgili etkilerinin yaninda atesin “aile ocag1”
kavraminin gelismesine katkida bulundugu C. Wells’in Insan ve Diinyast adh
calismasinda ileri siiriilmektedir. C. Wells konuyla ilgili olarak atesin kiiciik aile
gruplarmin topluluktan ayr1 yasayabilmesini sagladigi ve cinsel rekabetin aile
cekirdegi disinda birakilmasi olanagim yaratarak fiicura kars1 kurallarin konmasina

yol actigina dair bir goriisiin oldugundan bahsetmektedir (Wells, 1984, 15).

Bu donemle ilgili olarak yapilan calismalarda evlilik, ana ya da baba yanh
akrabalik hakkinda herhangi bir bilginin olmadig: tespit edilmistir. Childe, konuyla

ilgili olarak tespitlerini su sekilde ifade etmektedir:

“Cagdas vahsi kabileler, genellikle daha kararli birlikler olduklar i¢in bir
kurum olarak aileyi ikinci planda birakan, hatta onun yerini alan klan gruplar
halinde orgiitlenmislerdir. Tiim klan iiyeleri, gizemli bir anlamda totem ‘“‘ata”dan
geldikleri icin birbirleriyle akraba sayilirlar. Totem genellikle, kabile ekonomisinde
onemli yeri olan eti yenir bir hayvan ya da bitki, ender olarak da o bdlgenin 6zelligi
olan bir dogal olgu ya da insan yapis1 bir aractir. “Soy ¢izgisi” bazen erkege bazen de
kadina dayandirilir. Klan tiyelerinin birbirlerine kars1 haklarin1 ve gorevlerini ve dzel
olarak da kimin kiminle evlenebilecegini belirleyen akrabalik sistemi, ¢ogu kere

“siniflandiric1”dir. Yalnizca biyolojik baba degil, s6z konusu klanda ataerkil diizen
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varsa baba tarafindaki tiim erkekler, anaerkil diizen varsa anne tarafindaki tim
erkekler “baba” sayilmaktadir. Ataerkil klanda baba tarafindan birinci ve ikinci
derecedeki amca cocuklari, anaerkil klanda ise ana tarafindan birinci ve ikinci
derecedeki teyze ¢ocuklar kardes sayilirlar ve diger akrabaliklar da bdyle saptanir.
Klan iiyeligi kuramsal olarak “kan” bagina dayanir, uygulamada ise ergenlik cagina
basilmasi iizerine yapilan torenle taninan bir ayricalik durumundadir. “Akrabalik”
bagi klan iiyeligine girme hakkini garanti ederken, aynm ayinler disaridan klana iiye
kabuliinii saglayabilir. Boyle olunca klan iiyelerinin akrabaliklar1 az cok (itibari)

hayali demektir (Childe, 2009, 59).

Bilindigi kadartyla is birligi, avcl ve toplayici toplumlarin temel 6zelligidir.
Bu is birliginin zaman igersisinde boliimlendirildigi diistiniilmektedir. Bu is birligi
toplu avlanmalar1 beraberinde getirmis ve boylece kendilerine daha fazla zaman
ayirabilme imkan1 bulmusglardir. Arastirmacilar, zamanla avcilikla edinilen besinlerin
saklanmasinin da Ogrenildigini bunun da bos zaman olarak insanlara kaldigim
belirtmektedirler. Uzman avcilikta art1 besin saglanabilmesinin ekonomik etkilerinin
yani sira 6nemli toplumsal ve kiiltiirel etkilerinin oldugu iizerinde durulmakta ve bu
etkilerin ekonomik etkenlerden daha baskin rol oynadigi ileri siiriilmektedir.
Oncelikle bu arti besin, erkeklerin av etkinlikleriyle saglandig1 icin, erkeklerin
toplumdaki statii ve saygmliklarimi arttirmis olmalidir. Genel olarak yiyecegin
paylastirilmasi isinin erkege ait oldugu diisiiniilmektedir. Hatta bu erkeklerin tecriibe

sahibi olduklar1 ve sayginliklar1 dolayisiyla yash erkeklerden secilecegi olasidir.

Insanlarin kendilerine zaman ayirmalariyla birlikte avin yan iiriinlerinin
degerlendirilmesi, daha cesitli daha uzmanlasmis araclarin gelistirilmesi gibi ikincil
ekonomik etkinliklerin yani sira, ekonomik olmayan toplumsal etkinliklerin, hatta
kiiltiirel etkinliklerin gelistirilmesinin nesnel olanaklarin1 hazirlamigtir. Ayrica
toplumsal iliskileri pekistirmis ve gelistirmistir. Arti besinin ve artt zamanin
saglayacag toplumsal ve kiiltiirel gelismeler, bir yandan yar1 zaman uzmani sihirci
sanatcilarin, belki de sagalticilarin ve ara¢ yapicilarinin yetistirilmesi (is boliimd,
farklilagma, uzmanlagsma) bir yandan da toplulugun tiim {iyelerinin katildigi
eglencelerin, torenlerin diizenlenmesi (duygu ve diisiince alaninda tiirdesligin
saglanmasi) yolunda ilerlemistir. Bunlar ekonomik ve toplumsal yapilarin
farklilagsmas1 ve bir Kkiiltiirel diisiinsel yapinin gelistirilmesi yolunda atilmis

adimlardir (Senel, 1982, 71-72).
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Ortak avlanmanin ekonomik isbirliginin yani sira toplumsal alanda da
isbirligine yol actigi diisiiniilmektedir. Konuyla ilgili olarak William H. McNeill
Diinya Tarihi adli ¢alismasinda ilkel yasam oOzelliklerinden birinin takimlarin bir
yikimdan kurtulusu kutlamak ya da sira dis1 isleri yapmak icin bir araya gelislerinin
diizenli torenlere yol agmasi oldugunu sdyleyip bu olanak ile takimlar arasinda mal
degisimi, evlilik gibi iliskilerin kurulabildigini belirtmektedir (McNeill, 1994, 22).
Niifusun azligina bagh olarak kadin kacirmanin bu donemde ortaya ¢iktigi, bununla
distan evlenmenin yayginlagmis olabilecegi diisiiniilmektedir. Senel’e gore distan
evlenme, avci topluluk icerisindeki cinsel rekabeti ve siirtiigmeleri Onleyerek
toplumun kendi icerisindeki birligini pekistirirken topluluklar arasi ekonomik
isbirligini ve bunun siirekliligini saglayacak kanallar1 olusturmustur. Bu gérenegin
kurumsallagsmasiyla avcir “topluluklar” kandas birliklere, “klanlar”a doniisecektir.
Gelinlerini disaridan alan klanlar dogal olarak “baba soy zincirini” izleyen klanlar
olacaktir (Senel, 1982, 72-73). Kiz alinip verilmesi akrabalik iligkilerini ortaya
cikarmis olmalidir. Kiz alinip verilmesi, bir dizi toreni ve degis tokusu, dolayisiyla

hediyelesmeyi de beraberinde getirecektir.

Arastirmacilar, avci-toplayict toplumdan tarim toplumuna gecis siireci
hakkinda net bir bilgi sunamamaktadirlar. Ciinkii avcilik konusunda o kadar
uzmanlik kazanmiglardir ki tarimla ilgilenme ihtiyaci duymamaktadirlar. Bu gecis
donemi hakkinda iklim degisikliklerinin avciliktan tarim toplumuna gegis noktasinda

zorlayici bir etken oldugu diisiiniilmektedir.

Kendilerini yeni iklim ve cevre sartlarina uyarlayabilen toplumlar iiretici
konumuna ge¢mislerdir. Bu dogal olarak yasam bigimlerini ve diisiiniis yapilarini da

etkilemistir.

Uretimin olmamasi, insanlart iklim ve bitki ortiisiine bagiml hale getirmis,
iklimin el verdigi Olciide ya niifus artis1 olmus ya da tam tersi azalmistir. Bu
donemde insanlar gdcebe hayat tarzin1 benimsemek durumda kalmiglardir. Bu
donemin toplumsal, ekonomik ve diisiinsel olarak insanlar1 sinirladigi
diisiiniilmektedir. Bu donemin insanlar i¢in olumlu yam paylagsmay1 6grenmeleri ve

bu noktada ortaya ¢ikan pratik ve uygulamalar1 olmustur.

Senel, ortak paylasimin esas oldugu bu topluluklar icin “ortak paylasim varsa

miilkiyet kavrami yoktur” seklinde bir yaklasim ileri siirmekte ve sdyle demektedir:
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“Gergekten iiretimin bilinmedigi, insanlarin gecimleri ve yasamlart icin
ancak gerekli en azi elde edebildikleri ve bunlari bir ortak ¢alisma ile elde ettikleri
bir ekonomide miilkiyetin nesnel ve oznel kosullari yoktur. Gecimlik ekonomi ya da
yoksunluk ekonomisi olarak tamimlanan bir ekonomide elde edis ile miilkiyetin
olmayist ya da baska bir deyisle ortak paylasmanin olusu, o toplulugun insanlarinin
davranmislarini, onun toplumsal ve diisiinsel yapisint kuskusuz etkileyecek ve bu etki

miilkiyetin bulundugu topluluktakinden bambaska olacaktir” (Senel, 1982, 89).

Ilkel insamin bu donemdeki toplumsal yasami hakkinda yeterli bilgiye
rastlanamamaktadir. Konuyla ilgili olarak bu insanlarin kiiciik gruplar halinde
yasadiklar1 bunun sonucu olarak da birbirlerini ¢ok iyi tanidiklart diigiiniilmektedir.
Grubun yasayisina bakildigindaysa grubun dogayla, grubun birbiriyle ve grubun
baska gruplarla olan iligkileri akla gelmektedir.

Avcilik konusunda alet yapmaya baglamalar1 dogaya karsi onlart bir nebze
daha iistiin hale getirirken kendilerine bos zaman saglamis, bu da eglence, sohbet ve
torenlerin ortaya ¢ikmasma neden olmustur. Bu torenler zamanla periyotlar halinde
yapilmaya baslanmis olmalidir. Bu noktada avcilik ve toplayicilik, sihri ve bu sihri

kullananlari, sihir de totemciligi ortaya ¢ikarmistir.

Avcilik-toplayicilik  déneminde insan doganmin kendisine sunduguyla
yetinmek ve ona uygun yasamak zorundadir. Bu noktada insan, hayatinda
anlamlandiramadig1 her seyi kutsallagtiracak ya da korktugu, giiclii hissettigi seyler
icinse totemler olusturacaktir. Yiyecek bulmayi, avlanan hayvanlarin sayisini
artirmay1 ve avda bagar1 kazanmay1 saglama amacina yonelen sihir ayinlerini de icat

edecektir (Childe, 2009, 52). Bu nedenle ilkel insanin etraf1 kutsallarla ¢evrilidir.

Sedat Veyis Ornek, Levy-Bruhl’dan yaptig1 alintilardan yola ¢ikarak ilkeller
icin rastlanti diye bir seyin soz konusu olmadigini, zaman ve mekanin da
nedensellikte rol oynamadigini belirtmektedir. Nedensellik, zaman ve mekan

anlayislar1 mistik bir goriise baglanmaktadir (Ornek, 2000, 19-20).

flkel insan icin olaylarin nedenlerinden cok sonuclarindan sakinma cabasi
goriilmektedir. Bu nedenle de ritiieller onun diinyasinda 6nemlidir ve ritiiellere siki
sikiya baghdir: Vahsi toplumlarin ideolojisi sozlerle (sihirli sozlerle) ve toplumun
gercek diinyada olmasim istedikleri degisiklikleri simgeleyen hareketlerle ayinlerle

dile getiriliyor gibidir. Her totem klani, atalari olarak gordiikleri hayvanlarin ya da
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bitkilerin ¢cogalmasim saglamak icin belirli aralarla dramatik torenler diizenler. Bu
torenlerde simgenin sonucla karigtirildigt bir durum var gibi goriiniir. Vahsi, sihirli
sozlerle ve ayinlerle doga olaylarimi istedigi yonde olusturabilecegini

diisiintiyormuscasina davranir (Childe, 2009, 60).

Olaylar karsisinda pasif bir konumda olan ilkel, biiyii yoluyla olaylar1 kontrol
altina almaya calismis ve zaman igerisinde olaylarin icerisine dahil olma noktasina
gelmistir. Olaylara dahil olduktan sonra ise bazi simiflandirmalar yapmaya
baglamistir. Bu siniflandirmalarin bazilarinda kati bir tutum izlemis ve dinlerin de

temel felsefesini ortaya ¢ikarmistir.

Senel, insanin dogaya hitkmedemedigi ilkel topluluk déneminde sihirsel
diisiiniisiin egemen oldugu gibi, ilkel topluluktan uygar topluma “gecis toplumu”nda
da sihirsel-dinsel diisiiniisiiniin egemen oldugunu belirtir. Ona gore tarimsal {iretim
diizeninde dinsel, sanayi liretimi diizeninde ise bilimsel diisiiniis egemendir. Ancak
ilkel diisiiniigiin etkileri, insanin denetim altina alamadigr durumlarda (6liim gibi)
sihirsel diisliniisiin yan ve kalinti diisiiniis bicimleri olarak varligini siirdiirmeye

devam etmektedir (Senel, 1982, 111).

Ilkel insanm doga karsisindaki acizligi baslangicta biiyiiyii ortaya ¢ikarmus,
zamanla insan doga karsisinda kendi giiciiniin farkina varmaya baslamistir. Biiyii ve
din bu gecis doneminde bir arada yasamaya devam etmislerdir. insan doganin
karsisinda iistiin olmaya basladig1 andan itibaren bilimsel diisiince ortaya ¢ikmis, bu
siiregte insan bilyliyli ikinci plana atsa da dinsel ve bilimsel diisiinceyi yan yana
yasamaya devam etmistir. Ciinkii insan tam olarak her seyi aciklayamamaktadir.
Giiniimiizde her ne kadar dinsel inang¢larda bir zayiflama oldugu iddia edilse de
bugiin din ve bilim kimi noktalarda birbirlerine kars1 ciksalar da toplumlar igerisinde
birlikteliklerini halen siirdiirmektedirler. Bu noktada insanlarin hayatin gecis
asamalarinda bazi ritiiellere bagli kalmasi dinsel ve biiyiisel uygulamalarin tam

olarak yasamdan ayrilmadiginin bir gostergesidir.

Biiyii ve dinin diistince yapis1 kolektif bir yap1 arz etmektedir. Bu diisiincenin

hakim oldugu donemlerde bireysellikten s6z etmek miimkiin olmayacaktir.

Biiyiiniin klandan devlet yapisina gegmeden 6nceki donemin diisiinsel yapisi

oldugu, klan yapisina gecildikten sonra ise totemcilige gecildigi belirtilmektedir.
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Avci toplayici toplumlarda odak nokta doga iken klan yapisindaki toplumlarda ise

odak nokta doga ve insan olarak ikiye ayrilmaktadir (Senel, 1982, 117).

Sihirsel diisiiniis yapisina bakildiginda bu yapinin koruyucu oldugu ve
toplumlarin yapisin1 degistirme gibi bir amaci olmadigi goriilmektedir. Bu diisiince
biciminde amag¢ toplumsal yapiy1 siirdiirmektir. Kutsallarla etrafi cevrilen ilkeller
herhangi bir ilerleme kaydedememislerdir. Bu baski daha sonra dinler tarafindan da
yapilmigtir. Orta Cag Avrupa’sinda hakim olan kilise baskisinin sona ermesinden
sonra ilerleme kaydettikleri bilinen bir gercektir. Biiyiiniin temelinde korku vardir.
Sihrin bozulmamasi gerekmektedir. Kutsal olanin korunmasi amaci giidiilmektedir.
Dinlerde de korku hakimdir. Kutsal kitaplara bakildiginda ge¢miste olan olaylar,
kiyamet giinii ve iman etmeyenlerin nasil cezalandirilacagiyla ilgili bilgiler
verilmektedir. Bu durum oldiikten sonra ne olacagi korkusunu beraberinde
getirmekte ve dinde yer alan olgular tartisilmaz olmaktadir. Her iki diisiince
sisteminde de korku temel olarak goriilmektedir. Kutsalin zarar gbrmesi korkusu
insanm ilerletmedigi gibi dinlerin yapmis oldugu etki de aym sekilde toplumlarin
ilerlemesini etkilemistir. Bilimsel diisiiniiste ise korkular bir kenara birakilmis
gelinen noktada doga-insan cekismesinin yaninda yaratici-insan ¢ekismesi de ortaya
cikmistir. Ornegin baslangicta simsek caktiginda korkan “ilkel” insan bunun
aciklamasin1 yapamamis ve korkulari neticesinde simsek caktiginda bir dizi biiyiisel
islem uygulamistir. Zamanla bunun nedenini 6grenmis ve bu konuyla ilgili biiyiisel
islemlerini terk etmigstir. Aciklayamadigi baz1 olaylarda ise bu biiyiisel inang ve
pratikleri uygulamaya devam etmis ya da zamanla inandig1 yeni inancglarin etkisiyle

bu islemleri dinin bir pargasi i¢inde sunarak mesrulagtirmistir.

Avci-toplayict toplumdan tarim toplumuna gecilmesi insanlari yar1 gogebe bir
yasama zorlamis ve beraberinde hayvanciligi da getirmistir. Insanlar arasindaki is
bolimii de grup i¢i ve gruplar arasi olmak iizere ikiye ayrilmistir. Avci-toplayici
toplumdan tarim toplumuna gecis bilyiiden dine gecisi de beraberinde getirmistir. Bu
degisikliklerin bir bagka yonii ise toplumsal yapida ¢iftci topluluklarda goriilen
klandan koy toplumuna, coban topluluklarda goriilen klandan asirete gecistir (Senel,

1982, 153).

Akrabalik ilkesine dayanan klan yapisinin ve toplulugunun neolitik devrim
sirasinda bozulmadan, varligim bu devrimin sonrasinda da siirdiirdiigii kabul

edilebilir. Giiniimiiziin barbar topluluklarinda toprak, normal olarak klanin ortak
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malidir. Eger ortaklasa ekilip bicilmiyorsa toprak parcalari, yalmzca kullanmalari
icin tek tek “ailelere” dagitilir ve bu dagitim genellikle her yil yeniden yapilir.

Otlaklar elbette ortaktir.

Ciftci-coban farklilasmasi yap1 olarak birini klan digerini ise asiret yapisina
yonlendirmistir. Baslangicta kdy toplumunda kandas klan oOrgiitiiniin varligini
siirdiirdiigii; her koyiin bir klandan ya da birka¢ klani iceren kabileden olustugu
diisiiniilmektedir. Neolitik topluluklarda topraklar toplulugun miilkii olup genellikle
her yil ya da birka¢ yilda bir degisen durumlara gore, ailelere ekip bi¢gmeleri i¢in
bolistiiriiliir. Bir tarla parcasi bir dogal ailenin ortak cabasiyla iglenebilir. Bu nedenle
tarimsal tiretim bi¢iminin yapisinda, klan toplumunu pargalayici egilimler vardir. Bu
egilimlerin gelismesi sonucunda, kandas birlik dogal aile birimine kadar gerilemis;

klan ailelere boliinmiis olur (Senel, 1982, 153-154).

Koylerin niifusunun artmasi koylerin par¢alanmasina sebep olmus ve ayni
soydan gelmelerine ragmen birbirleriyle olan iligkilerde toprak bagi kan baginin
Oniine ge¢mistir. Bu noktada hemsehricilik kavraminin bu dénemde ortaya ¢iktigim

soylemek de miimkiindiir:

Arkeolojik kayitta kiiltiiriin degismesi her zaman daha onceki toplumun yok
olusu anlamina gelmez, sonuc icinde daha once o yerde yasayan toplumun tiyelerinin
bazilarimin yasamaya devam ettiklerini gosteren eski arac gereclerin varliklarini
stirdiirdiikleri bir karma kiiltiir de olabilir. Karma kiiltiirler, toplumun yonetenlerle
yonetilenler olmak tizere boliindiigii tabakall toplumlara isaret edebilir. Ne olursa
olsun, farkli cevrelerin yarattigu iki toplumsal gelenegin karismasiyla ortaya ¢ikan
kiiltiirler, boylelikle karigan kiiltiirlerin her birinden daha zengindir. Karma
kiiltiirler, insanligin tecriibesinin birikimi olaymin en onemli siireclerinden birini
aciklar. Ayrica, olasilikla, toplumun klan biciminde ve “akrabalik” ilkesine gore

orgiitlenisinin ¢oziilmeye basladigi donemi temsil ederler (Childe, 2009, 83).

Klanin kan baginin ve onun kiiltiirel boyutu olan totemciligin birakilmasi ve
klanin yerini ailelerin almasiyla, aileleri birlestirecek bir kiiltiirel 6geye gereksinim

duyulmus olacagi, bu gereksinimi de din olgusunun karsiladig diisiiniilmektedir.

Gogebe coban topluluklarinda baglhiligi saglayacak toprak olmadigindan kan
bagi varligini siirdiirmektedir. Bu topluluklar icin is bolimi ve is giicii 6nem

tasidigindan kan baginin onemi de devam etmektedir. Zamanla klanlar biiyiiyiip
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parcalanmakta klanlar birligi de kabileyi olusturmaktadir. Klanlar arast iliski ortak
iiretimden ¢ok savunma amaclidir. Klanlarin cesitli nedenlerle siiriilerini
birlestirerek kabileler biciminde siirekli birlikler olusturduklar: goriilmektedir. Bu
nedenle, ikincil toplumsal isboliimiiniin gelismesi neticesinde yerlesik topluluklarin
ailelerden olusan koy toplumuna doniismelerine karsilik, gocebeler klanlardan
olusan kabileler biciminde orgiitlenirler. Gocebe coban kabilelere genellikle asiret

adi verilmektedir (Senel, 1982, 155).

Koy yasamina bakildiginda kadinin tarimla, erkegin hayvanla ugrasmasi
seklinde goriilen is boliimii, kadin1 daha saygmn bir konuma getirmistir. Gordon
Childe konuyla ilgili olarak; “salt tarimla ugrasan topluluklarda kadwmin kolektif
ekonomiye katkilar sayesinde, akrabalik dogal olarak kadimin soy cizgisine dayanir
ve “ana hakki” sistemi egemendir. Siirii besleyici topluluklarda ise bunun tersine,
ekonomik ve toplumsal niifuz erkeklere gecer ve akrabalik babamin soy cizgisini

izler” demektedir (Childe, 2009, 81).

Heredot tarihinde Lykiali’larin babalarinin  degil analarmin  adlarini

kullandiklar ve yurttasligin da anadan gectigi su sekilde anlatilmaktadir:

“...Ama bir adetleri var ki baska hicbir ulusta rastlanmaz, babalarinin degil
analarvuin advm alirlar. Bir Lykiali obiiriine, kimlerdensin diye sorsa, kendi adindan
sonra anasinin adimi ve onun soyadim soyler. Eger bir kadin yurttas, bir kolenin
catist altinda yasiyorsa, yasalar cocuklart ozgiir sayar; tersine isterse yurdun en
onde giden kisisi bile olsa, bir erkek yabanci bir kadinla ya da kole bir kadinla
yastyorsa cocuklart yurttaglik haklarindan yoksun kalir.” (Herodotos, 2009, 94).

Yerlesik hayata gecmek, toplulugun isbirliginin yerine ailenin, dolayisiyla
akrabalarin igbirligini 6n plana ¢ikartmistir. Klanlarin bityiiylip kdyleri olusturmast,
koylerin de biiyiiyiip parcalanarak komsu koyleri olusturmasi kan bagi,
hemsehriciligin yaninda kan bag ve evlilik disindan akrabalik iligkilerinin de
olusumunu saglamis olmalidir. Baglangigta birlikte olan insanlar zaman igerisinde
parcalanmislar ancak ge¢cmisten gelen baglarimi korumak anlaminda da sonradan
edinilen bir akrabalik iliskisiyle baglarin1 yenilemislerdir. Bu akrabalik baglar
komsu koylerle olan iliskileri de etkilemis birbirleri icin tehdit olmaktan ¢ikmaislar,

hatta zaman zaman birbirlerini de korumuslardir:
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Insan iiretmeyi 6grenmeye basladigi andan itibaren totemcilikten atalara tapis
kiiltiine gecis yapmustir. Daha sonra “tabiat ana” olarak yorumlanan tanricalarin
sagindaki solundaki hayvanlar, totemciligin ikinci plana diisiip, antropomorfizmin
oniine gecmesinin isareti olmalidir. Bu gelismeler sonucunda, avci ve toplayici

sthirci sanat¢ilarin din adamlarina doniigmiis olmalari gerekir (Senel, 1982, 167).

[bn Haldun’a gore gogebe toplumlarda “asabiyyet” kavramm giicliidiir. Bu
toplumlarin bireyleri arasinda ayri-gayr1 yoktur ve giiclii bir birlik ve dayanisma

duygusu hakimdir.

Tarim toplumlarinda toprak baglangicta ortakken zamanla boliinmiistiir.
Topragin boliinmesiyle birlikte miilkiyet kavrami ortaya cikmis, miilkiin sahibi
olarak da aile 6n planda yer almustir. Isbirligi artik grupla degil aileyle yapilmaktadir.

Bu durum aile ve akrabalik iligkilerini gii¢lendirmistir.

Uretim toplumlarinda besin iiretimlerinin artmas1 onlar1 uygar toplum yapisina
dogru gotiirmiistiir. Fazla olan besinler tapinaklara taginmistir. Tapinaklardaki bu
besinler, din, yonetim ve bilim alanlarinda gittikce uzmanlasan din adamlarinin
beslenmesinde, tapinaklarin yapilmasinda, yiyecek giyecek ihtiyaglarimi kargilamak
icin calisan kisilerin beslenmesinde; toplumu dis saldirilardan koruyacak olan
askerlerin beslenmesinde kullanilmistir. Besin fazlasinin bu sekilde paylastirilmasi

toplumun da is boliimii bakimindan boéliinmesine yol agmistir (Senel, 1982, 206).

Sihirsel diistiniisten dinsel diisiiniise gecis siirecinde, totemler muskalara,
muskalar miihiirlere doniigmektedir. Tarim toplumunda ise insanlari, hayvanlari,
bitkileri de i¢ine alarak tim doganin verimliligini saglayan bir “toprak ana”nin
simgesellestigi goriilmektedir. Tiirk kiiltiirinde de “Umay” adi verilen hami ruh
insan ve hayvan yavrularinin korunmastyla gorevlidir. Insanlarin gecim ve yasam
bicimlerinde olan degisiklikler onlarin dogaya olan bagimliliklarin1 azaltmis hatta
dogaya hakim olma noktasina getirmistir. Bu noktada baslangicta her tarafi
kutsallarla ¢evrili olan insan, kutsallarinin bir kismindan vazge¢mis, tanri inanciyla

kutsali teke indirmistir.

Samanizme bakildiginda bir saman, toplumdan ayr1 bir yerde
bulunmamaktadir. Topluluk icerisinde herkesin yasadigi sekilde yasar. Uretime
bizzat katilmasa bile iiretim asamasinda insanlarin diisiincelerini kutsal olana

ulagtirir. Modern toplumlarda ise din adamlan iiretime katilmadiklan gibi iiretim
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siirecinde etkin de degildirler. Kilise, cami, sinagog vs. tapinaklarinda bulunurlar.
Topluluk i¢inden bu sekilde kendilerini soyutlamis olurlar. insanlar din adamlarma

istedikleri zamanda ulasirlar ya da ulagmazlar.

“IIkel”in diisiincesini aktaran samanken, uygar toplumda din adamlarinin
diisiincelerini kosulsuz kabul eden topluluklar ortaya ¢ikmaktadir. Bu da insanlari

ideolojik farklilagmaya gotiirmiistiir.

Tarimsal toplumda iiretim siirecinde insanin ¢aligmasi etkili olmakla birlikte
tiriiniin kaderi yine doganin elindedir. Bu noktada bilimsel diisiiniisiin ortaya ¢ikmasi
miimkiin degildir. Sanayi toplumlarinda iiretimin basindan sonuna kadar tek etken
insandir. Bu noktada ritiiellere ihtiya¢ yoktur. Modern diinyada devam eden ritiieller
ise insanin gelenek olarak adlandirdigi bazen de heniiz agiklayamadigi sorular

karsisinda caresizce uyguladig pratiklerdir.

Yaratilis destanlarina bakildiginda insan baslangicta Tanri’ya son derece
yakindir. Daha sonra yasak meyveyi yemesi neticesinde cennetten kovulmustur.
Bundan sonra kendi ekmegini kendi kazanacak, acilar icerisinde ¢ocuk doguracak ve
her istediginde Tanri’ya ulasamayacaktir. Kutsal kitaplarda da cennetten kovulma
kissas1 hemen hemen yaradilis destanlarindaki gibidir. Kutsal kitaplar, biiyiiyii
yasaklamistir. Biiyiiye inananlar, yapan ve yaptiranlar icin kutsal kitaplarin koydugu
yaptirim agiktir. Bilyiiniin yasaklanmasinda, insanin artik dogaya hitkkmediyor olmasi
da etkilidir. Eger ki insan uygarlasma donemine gecemese ve dogaya
hilkkmedemeseydi inamis yapisindan bilyilyii ¢ikartmayacakti. Insamin doga
karsisindaki caresizligi insan-insan iliskisini ortaya c¢ikartirken bugiinkii anlamda
dinler yaratici-kul iligkisi igerisindedir. Bu da giinliik yasant1 igerisinde yOneten-
yonetilen olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1.2. Kan Bag ve Evlilik Dis1 Akrabalik iliskilerinde Klandan Devlet Yapisina
Gecis Siirecinde Ortaya Cikan Kavramlar

1.2.1. Aile Nedir?

Insanlik tarihinin avcilik-toplayicilik, tarim ve sanayi donemleri gibi aile,
akrabalik ve hisimlik iligkileri de cesitli asamalardan gecerek bugiinkii sekline
ulagsmistir. Bu noktada yukarida da deginilmeye calisildigi gibi aile kavram

ekonomik ve sosyal sartlar cercevesinde gelisme gostermistir. Insan topluluklari
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soylar, fratriler (klan topluluklar1) ve kabileler cergevesi igerisinde orgiitlenmislerdir.
Insanlhigin ekonomik ve sosyal sartlar1 igerisinde aile kavrami, aile icindeki iliskiler
de yeniden diizenlenmistir. Rochester, Henry Morgan’in Eski Toplum adh
calismasinin 6n soziinde “ailenin, kan yakinlari arasindaki evlenmeye dayanan
aileden baslayip, ara bicimlerden gecerek, tekesli(imonogami) aile bicimine erigtigi
biitiin bir siire icinde insanligin yasam-deneyimlerinin aydinlatict birer tutanagi

olmuslardir” demektedir (Morgan, 1994a, 23).

Morgan, akrabalikla ilgili arastirmalarda temel kaynak olarak kabul edilen Eski
Toplum adli caligmasinda, ailenin ardi ardina dort bicim degisikligi gecirdigini ve
bugiinkiiniin de besinci oldugu kabul edildiginde de bunun gercekten sonuncu olup
olmadig1 sorusu ile karsilastigini belirtmektedir. Bu soruya kars1 kendisinin vermis
oldugu yanit ise toplum ilerledik¢e aile kurumunun da gelisecegi ve toplum

degistikce aile kurumunun da gecmiste oldugu gibi degisecegi seklindedir.

Insanligim gelisim sirasi igerisinde iki unsur ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki
aile ikincisi ise miilkiyet kavramidir. Miilkiyet fikri insanlik tarihinde ¢ok gec ortaya
cikmigtir. Miilkiyet fikri olusana kadarki siirecte aile unsuru onemli bir yer teskil
etmis ve buna bagh olarak da soy kavrami 6nem kazanmistir. “Soy”’un Onemi
yonetimi de belirlemistir. Soy, klan, kabile ve ulus siras1 icerisinde insanlhk
gelisimini tamamlamistir. Miilkiyet diisiincesinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte iilke,
toprak kavramlar1 da ortaya ¢ikmis ve bugiinkii idari sistemlerin temeli atilmistir. Bu
noktada Morgan, toplumlar eski ve modern toplumlar olarak iki gruba ayirmaktadir

(Morgan, 1994a, 65).

Toplumlarin zaman igerisinde ge¢irdigi degisim aile yani soy kavramina
dayanmaktaydi. Kan bagi da bu noktada 6nem arz etmektedir. Kabileler arasinda
dostluk saglama amaciyla da kan kardesliginin ortaya ¢iktig1 diistiniilmektedir. Ayni
kandan gelmek diisiincesi ayn1 kandan olunmayan ancak dostlugu da saglayacak bir
uygulamay1 ortaya c¢ikarmis olmalidir. Bu noktada kabile reislerinin birbirlerinin
kanlarim i¢gmesi neticesinde sonradan kurulan bir kardesleme ortaya cikmistir.
Evelyn Reed “Yamyamlik uygulamasi geriledikce, birbirine yabanct insanlar
kardeslik iliskileri icinde bir araya getiren kan icme torenleri biciminde kendini
gosteren kalmtilar birakt. Insanlar, damarlarnim kesip bir digerinin kanmindan biraz

icerek bir kan antlagmast olusturdular. Bu, insanlarin birbirini dldiirmeyecegi ya da
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incitmeyecegi konusunda ant icmeleri anlamina geliyordu” (Reed, 1994, 68)
demektedir.

Bir baska koken aciklamasi ise kan kardesliginin yabanci klanlarin
birbirleriyle iliski kurmalar1 amaciyla ortaya c¢ikmis olmasi gerektigi seklindedir.
Ciinki “ilkel” toplumda var olan kiz-erkek kardes iliski kalibin1 ¢cogaltmak i¢in daha
kolay bir yol olarak goriilmiistiir. Kan antlasmasi diye anilan bu “kut tdreni”’, daha
once yabanci olan erkekler arasinda kan kardes olarak birbirlerine baglanmasidir. Bu
torenler, cok uzun evrimi siiresince bir¢ok degisikliklere ugramis, ama baslangigtaki
durumunu -erkekler arasinda ortak yardimlagma antlagsmasi olma o6zelligini-her

zaman korumustur (Reed, 1994, 231).

Kan yakinligim temel alan soy orgiitlenmesinden Once cinsiyeti temel alan
siniflanmalar seklinde orgiitlenmeler bulunmaktadir. Kocalarin ve karlarin
olusturdugu topluluk, toplumsal sistemin merkez ilkesi durumunda bulunmaktadir.
Grup igerisinde kurulmus bulunan evlilige iliskin haklar ve ayricaliklar, hayret verici
sekilde gelismis ve toplumun kurulusunda kendisine temel aldig1 organik bir ilke
niteligi kazanmislardir. Bu haklar ve ayricaliklar 6ylesine kok salmis ve giiclenmistir

ki bunlardan kurtulmak ¢ok zaman almistir (Morgan, 1994a, 136).

Ailenin bu alt diizeyden iist diizeye gecisi evlenme ile olan yakinlik iligkilerine
(histmlik) dayandirilmis ve bu suretle zamanla daraltilarak bugiinkii anlamda “aile”
kavramina ulasilmistir. Aile kavrami bu zamana gelene kadar bes evreden gegmistir.
Bunlardan ilki bir grup icerisindeki erkek kardeslerle kiz kardeslerin evlenmesine
dayanmaktadir. Punaluan ailesi adi verilen aile tipinde ise bir grup icindeki birden
cok erkek kardeslerin birbirlerinin karilariyla ya da birden c¢ok kiz kardesin
birbirlerinin kocalariyla evlenmelerinden olusur. Buradaki erkek ve kiz kardes
terimleri birinci, ikinci, tiglincii hatta uzak erkek ve kiz kuzenleri de kapsamaktadir.
Bu aile bi¢imi kandaslara dayanarak kurulmustur. Syndyasmian aile bi¢imi ise bir
erkek ve bir kadinin evlenmesini ancak ayn1 evde oturmamasi benimsenmektedir. Bu
aile tipinin tek esli ailenin de baslangici oldugu diistiniilmektedir. Bu aile bi¢imi
herhangi bir kandaslik olusturmamistir. Bir erkegin birden fazla kadinla evlenmesine
dayanan aile bi¢imi ise ataerkil aile adiyla adlandirilmaktadir. Besinci ve son aile tipi
ise bir erkegin bir kadinla evlenmesi ve her ikisinin de kendi baslarina ayr bir evde

oturmalarina dayanmaktadir. Esas 0Ozelligi ise uygarlagsmis toplumlarda ortaya
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cikmasi ve modern bir aile bi¢imi sayilmasidir. Ayrica bu aile bi¢imi kendine 6zgii

bir akrabalik sistemi yaratmistir (Morgan, 1994a, 87-88).

1.2.2. Soy Nedir?

Morgan, akrabalik sistemlerinin belirleyiciligi izerinde yaptig1 arastirmalarda
akrabalik sistemlerinin, biyolojik iliskilerden ¢ok toplumsal iliskiler cercevesinde
sekillendigi sonucuna varmistir. Akrabalik isimlendirmeleri otorite, saygi, karsilikl
yardimlasma, yiyecekleri paylasma, vb. kaliplan ifade etmektedir. Bu durumu daha
kolay kavrayabilmemiz i¢in akrabalik terimlerini bizim aligkin oldugumuz gibi
cekirdek aileyi merkez sayarak siralamaktan vazge¢memiz gerekmektedir. Morgan
gibi “babamin biitiin erkek kardesleri babam, annemin biitiin kiz kardesleri ise
annem”dir demek yerine, “benden 6nceki kusaktan yakinim olan ilgili herkesi aym

akrabalik terimi ile adlandirtyorum” demek gerekmektedir (Morgan, 1994a, 112).

Bugiin yaygin olarak kabul edilen goriis avcilik doneminde de insanlarin
bugiinkiine benzer sekilde ¢ekirdek aileye sahip oldugu yoniindedir. Ancak yasanilan
sartlar geregi bugiinkii toplumda tek esli kalmak icin yapilan baskilar ve
yaptirimlarin aksine avci toplumda avlanmak i¢in uzun siire ailesinden uzak kalan bir
adamin istedigi kadinla birlikte olma Ozgiirliglinin olmas1 ve bunun dogal
karsilanmasi durumu s6z konusudur. Avcilik toplumunda tek esli aile bir parca gibi

goriinse de aslolan biitiindiir.

Tam bir siyasal uygulamaya gecememis toplumlarda soy ya da kan
akrabaliginin 6n planda oldugu ve siki bir sekilde takip edildigi goriilmektedir. Soy
kimi zaman ana yanhi kimi zamansa baba yanli olmustur. Genellikle insanlik
tarihinde 6nce ana yanli bir toplumun oldugu ardindan ataerkil bir diizene gecildigi
kabul edilmekle birlikte, bu zaman zaman degisiklik gostermektedir. Arastirmacilar
anayanh toplum diizeninin ne zaman basladig1 ve bittigi konusunda net bir bilgiye
sahip degildir. Morgan, soy ya da klan akrabaliginin tarima tam anlamiyla gegmemis
toplumlarda ortaya ¢iktigini, aym koyde ya da kabilede birden fazla soy grubunun

bulundugunu belirtmektedir. Bu toplumlarda her iiye bir soy iginde diinyaya
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gelmekte ve soyun igindeki konumlarini, kabilenin diger iiyeleriyle iliskilerini

betimlemektedir.

Toplumlarda soyun ana ya da baba yanli olmasinin, toplulugun ekonomik

kosullarinda kimin daha fazla is yaptigiyla ilgilidir. (Morgan, 1994a, 117-118).

Latince, Grekge ve Sankritcedeki gens, genos ve ganas terimlerinin kan
yakinhig iligkisini ifade ettigi bilinmekte ve ayni soyun iiyelerinin ortak bir atadan
geldigi vurgusu yapilmaktadir. Soy, aym atadan gelmekle birlikte farkli soy adi
tagiyanlarin olusturdugu bir topluluktur. Ayni ortak atadan gelmis olmalari1 onlar1 kan
bagi olan yakinlar toplulugu sekline getirmektedir. Soy, ister erkek ister kadindan
takip edilsin her ikisinde de ortak bir atanin oldugu kabul edilmektedir. Miilkiyet

kavrami baba soyunun takip edilmesine neden olmustur.

Morgan, modern ailenin orgiitlenmemis bir soy oldugunu, kan baglarinin
koptugunu belirtmektedir. Aile iiyeleri aym1 soyadim tasimakla birlikte dagilmig
durumdadir (Morgan, 1994a, 151).

Soy icinde iiyeler arasi evlilik yasaklandigi i¢in, iiyelerin kan yakinlar ile
evlenmeyi kotii bir sey saymasi, topluluktaki insanlarm kusaklar boyunca gii¢lii
kalmasinda olumlu bir katki saglamistir. Akrabalik iliskisine dayandigi ve iiyeler
arasindaki birlik ve tutumunda akrabalar arasi yakinligi kendisine temel almig
bulundugu icin, soy orgiitlenmesi, kendi iiyelerinin her birinde o zamanki higbir
giiclin saglayamayacag1 kadar biiyiik bir kisisel destek ve korunum saglamaktadir.
Soy iiyeleri arasindaki akrabalik bagi, karsilikli yardimlasma konusunda 6nemli ve
etkin bir 6gedir. Bir bireye yersiz ve yakisiksiz herhangi bir seyin yapilmasi kisinin
soy topluluguna karsi yapilmig sayilmakta o kisiye destek olmak ise tiim soy
toplulugunca gorev sayilmaktadir. Islerinde, ugrasilarinda giicliikle karsilastiklarinda

soy liyeleri birbirlerine yardim etmektedirler (Morgan, 1994a, 158).

Morgan yabanillik ve barbarlik doneminde aile adinin olmadigimi yalnizca
aile adina bakilarak bu topluluklardaki akrabalik iliskisinin asla belirlenemeyecegini

soylemektedir. Ona gore aile adinin gegmisi uygarlik tarihinden daha 6tede degildir.

Bir ¢ocuk dogduktan sonra, soya ait olup da heniiz soy iginde hi¢ kimse
tarafindan kullanilmayan adlardan biri, kadinin yakin akrabalarindan da izin alinarak
anas1 tarafindan c¢ocuk i¢in secilir. Fakat cocugun topluluga girisi bununla

tamamlanmis olmamakta; bunun i¢in annesinin ve soyunun adiyla babasinin adinin
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kabilenin en yakin meclis toplantisinda herkesin Oniinde yiiksek sesle okunup
duyurulmas: gerekmektedir. Bir kimse Oldiikten sonra ise en biiyiikk oglu hayatta
kaldig1 siirece bu oglunun izni olmadik¢a Olen kimsenin adi hi¢ kimseye
verilememektedir. Morgan’a gore adlar, kisilerin yasam donemlerinde kullanilan iki
sinifa ayrilmaktadir. Birinci sinif icinde yer alan adlar kisilerin cocukluk doneminde
kullanilmakta; ikinci siniftan olan adlar ise gene gerekli torenlerle, kisi ergenlik
yasina gelince kisiye verilmektedir. Buna eski adin alinmasi, yenisinin verilmesi
denmektedir (Morgan, 1994a, 170). Bu durum Dede Korkut Hikéyelerinde alplarin
ad almak icin hiiner sahibi olmalari, bag kesip kan dokmelerinden sonra ad
almalariyla iligkilendirilebilir. Burada s6z konusu olan eski adin alinip yenisinin
verilmesiyle birlikte kisinin varliginin toplum tarafindan taninmasi ile alakahdir. Kisi

artik toplumun goziinde mesru bir varliktir (Duymaz, 1999, 187-198).

Morgan hitap sekillerinin de iizerinde durmaktadir. Bu noktada Amerikan
Kizilderililerinden ornekler vermektedir. Giindelik karsilasmalarda ve resmi
selamlagmalarda Amerikan Kizilderilileri birbirlerine (toplumsal konumlan
acisindan) aralarindaki iliskiyi aciklayan terimlerle seslenirler (hitap ederler). Akraba
iseler, birbirlerine akrabalari olarak seslenirler; akraba degillerse “dostum” diye
seslenirler. Bir Kizilderiliye yalnizca 6zel adiyla seslenmek ya da kendisine
dogrudan dogruya adinin ne oldugunu sorup 6grenmek istemek kabalik sayilmaktadir
(Morgan, 1994a, 171-172). Kendi toplumumuza baktigimizda da durum pek farkli
degildir. Hi¢ tamimadigimiz birine yasina ve cinsiyetine gore hitaplarda
bulunmaktayiz. “Amca, agabey, teyze” vs. Bizden biiylik birine kendi adiyla

seslenmek kabaligin 6tesinde terbiyesizlik olarak goriilmektedir.

Soydaki diger énemli haklardan biri de edinme yolu ile soya disaridan yeni
tiye alabilme hakkidir. Savas tutsaklar ya oldiiriilmekte ya da soylardan birine
alimmaktadir. Tutsak diisen kadin ve ¢ocuklar da bu yollardan gecerek bir derecede
sefkat bulabilmektedirler. Edinilme yoluyla soya giren kimse sadece soy iiyesi
haklarim degil, kabile iiyesi olmanin da haklarim1 kazanmaktadir. Bir tutsagi soya
alan kimse, edinilen kimseyi erkek ya da kiz kardesi olarak benimser. Eger edinilme
yolu ile soya alinan bir kadin, anasi1 yasinda ise, onu soya alan kadini kendisinin
anasi sayar ve o andan baglayarak sanki dogumundan beri ana-ogul ya da kardeslik
iliskisi varmis gibi o tutsaga kars1 saygili davranir. Edinilme yolu ile soya alinan

tutsaklar, cogu kez girdikleri ailelerde, savasta olen aile iiyesinin yerine konulurlar;

47



boylece akraba iliskileri sirasinda bosalan gedik doldurulmus olur. Irokua’lar
arasinda edinme yoluyla soya alinma toreni kabilenin herkesin katildig1 genel kurul

toplantisinda yapilmakta ve toren, tam anlamiyla dinsel bir térene doniismektedir.

Halk kabile kurulunun toplandigi yere geldiginde reislerden biri edinme
yoluyla kabileye alinacak kisi hakkinda kabileye girisinin nedeni, kisinin ad1 ve
soyun adi, soya girdikten sonra bu kimsenin alacagi ad hakkinda bilgi veren bir
konusma yapar. Sonra iki reis adamin koluna girerler, kabile kurulunun bulundugu
eve yiiriirler, kabileye iiye edinilen kimse i¢in senlik sarkilar1 sdylerler. Her dizenin
sonunda kabile iiyeleri koro olarak yamit verirler. Yiirilylis, aynm1 eve gelip gitme
seklinde sarkinin biitiin dizeleri bitinceye kadar siirer. Bu ii¢ turdur. Bununla téren
biter. Bazen, bir dostluk gosterisi olarak Amerikalilarin bu torenlerle soya
girmelerine izin verilmektedir. Morgan bu sekilde Seneca’larin Sahin soyuna

girdigini belirtmektedir.

Morgan bu yontemin ender kullanilsa da, gii¢siiz diismeye baslayan bir soyun
yeniden kalabaliklasip giiclenmesinde yararli olmast nedeniyle kullanildigini
belirtmektedir. Bu noktada kan bag: ve evlilik dis1 akrabalik iliskilerinin olusumunun

arka planinda da boyle bir durumu mu vardi sorusu akla gelmektedir.

Morgan, insanligin varolus ve gelisim siireci icerisinde toplumsal bir
orgiitlenme bi¢imi olan soyun dnemine vurgu yapmaktadir. Ona gore, soy orgiitiiyle
yarigabilecek tek sey, evlilik nedeniyle kazanilan hisimlik ve akrabalik sistemleridir.
Soydan da eski olan bu akrabalik ve hisimlik sistemleri, kendilerini olusturan
evlenme bicimleri ve gorenekler ortadan kalktiktan cok sonra da giinlimiize dek

varliklarini siirdiirebilmis bulunmaktadirlar (Morgan, 1994a, 179).

Soy orgiitii, her tiirli kan yakinhg iliskilerini az sayida kategoriler iginde
derleyip toplayan ve ayni soygeliminden inen kusaklar1 sonsuza dek hep birlik i¢ginde
tutmay1 amaclayan bir kan yakinligi sisteminin ¢atis1 altinda olugmustur. Kisilerin
birbirleri ile olan iligkilerini -bu kisilerin gercek ortak atalari ne denli uzak ge¢miste
kalmis olursa olsunlar- izlemek, ortaya cikarmak kolaydir. Tek esli ailenin gelisip
yayginlagmasi ile birlikte yeni ve biitiiniiyle farkli bir kan yakinlig1 sistemi ortaya
cikmig; soy toplulugu iginde kandashk degil de sosyal yakinlik iligkisi olanlar
arasindaki baglar, ¢ok gegmeden ortadan kalkmistir (Morgan, 1994b, 32).
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1.2.3. Fratri Nedir?

Fratri, akrabalik arastirmalarinda, iki ya da daha fazla klanin gruplagsmasini
ifade etmek icin kullanilan bir terimdir. Ortak mitolojik atadan geldiklerine inanan
klan birligi kapali yerlesim alaninda yasar ve gens (soy) ile tribii arasindaki
toplumsal yapiy1 ifade eder. Klanla ya da daha alt akrabalik iligkileriyle
karsilastirildiginda gii¢siiz ve gevsek bir ittifak grubu olusturmanin disinda fazlaca

bir islev tasimamaktadirlar (Emiroglu ve Aydin, 2009).

Fratri ile ilgili olarak bir bagka tanim ise “ayni toteme inanan birden cok ilkel

kabileden olusan topluluk anlamina gelmektedir” seklindedir (Oztiirk, 2009).

Morgan fratri kavramini ilk kullanan kisidir. O fratriyi su sekilde
tanimlamaktadir. Fratri kardeslik toplulugu demektir ve soy orgiitlenmesinin dogal
bir gelisme iiriiniidiir. Fratri ayn1 kabilenin iki ya da daha cok sayida soylar1 arasinda
belirli ortak amaclar i¢in kurulmug organik bir birlik ya da kurulustur. Bu soylar,
genellikle daha oOnceleri biitiin olan bir soyun boliinmesi sonucunda olusmuslardir

(Morgan, 1994b, 180).

1.2.4. Kabile-Ulus Nedir?

Kabile ve ulus kavramlar1 aym seyler degildir. Soy orgiitlenmesinde kabileler
ayni yonetim altinda birlesinceye ve tek bir halk olusturuncaya dek bir ulus meydana
getirememektedirler. Federasyon ayr1 ayr1 yerlerde bagimsiz kabilelerden olusur.
Konfederasyon ulusun en yakin benzeridir ama o6zdesi degildir. Yabanillik ve
barbarlik donemi kabilelerinde gelismeleri onleyen en Onemli etmenlerden biri
parcalanma ve biitiinlesme egilimidir. Yabanil ve barbar kabilelerde gelismeyi
engelleyici bir olgu olarak ortaya ¢ikan par¢alanma egilimi soy oOrgiitlerinde siirekli
olarak kendini gostermistir. Bu egilimi, bu kabilelerin toplumsal konumlarinin ve
yasadiklar1 yerlerin ayr1 ve uzak olusu nedeniyle meydana gelen lehce farklilasmalari
daha da artirmaktadir. Toprak iizerinde halkin ayrn ve uzak bolgelerde yasamasi

nedeniyle belli bir siire sonra, 6nce konusma dilinde farklilasmalar baglamakta bunun
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ardindan da her toplulugun c¢ikarlari ayrilmakta; sonunda bagimsizlasmaya
gidilmektedir. Yasam i¢in gerekli olanaklar niifus artis1 nedeniyle daralinca fazla
niifus her soy i¢indeki yonetsel orgiitlenmenin yeterli olusu sayesinde yeni bir yerde
yasamaya ve kendisine yeni yasam olanaklar1 hazirlamaya yonelmektedir. Savunma
alaninda karsilikli olarak birbirleriyle yardimlasma amaciyla akraba ve yakin
bolgelerde yasayan kabileler arasinda konfederasyon kurma egilimi dogal bir olgudur

(Morgan, 1994b, 198-200).

Aile hangi bicimiyle olursa olsun soy Orgiitiiniin kurucusu olmamustir.
Tersine eski donemde oldugu gibi, son donemlerde de her cesit aile, kar1 ve koca
farkli soylardan geldikleri icin soyun kismen i¢inde kismen de disinda kalmistir. Bu
aciklanmasi hi¢ de zor olmayan bir durumdur. Aile, en alt biciminden en geliskinine
dek, tam bir evrim 6zgiirliigii icinde soydan ayr1 ve bagimsiz olarak ortaya ¢ikmus,
buna karsilik soy hem toplumsal sistemin birimi olmus hem de degismelerden uzak
kalmistir. Soy fratri, fratri kabile, kabileler ise ulus topluluklar i¢inde tam anlamiyla
yer almig; fakat aile kurumu, koca ve kar1 ayr1 ayr soylardan olduklarn igin tam
olarak soy biriminin i¢inde yer alamamis, onunla kaynagamamustir. Aile miilkiyet
haklar1 ve ayricaliklar ile tiizel kisilik kazanmis, bu durum yasal diizenlemeler ile
kesinlestirilmisse de siyasal sistemin olusturucu birimi hi¢bir zaman aile olmamustir.
Devlet, olusumu yoniinden kendi i¢cindeki illere; iller, kentlere onem vermisler; fakat
kentler ailelere 6nem verme durumunda olmamislar; aym sekilde uluslar kendilerini
olusturan kabileleri, kabileler fratrilerini, fratriler soylarin1 ciddiye almis, fakat soy
orgiitii aile kurumu karsisinda bdyle bir gereksinim duymamistir. Toplumun yapisini
incelemek ig¢in, goriilliyor ki yalmzca organik iligkiler iizerinde durmak
gerekmektedir. Siyasal toplum karsisinda kentin durumu, soya dayanan toplum
karsisinda soyun durumuna benzemektedir. Her ikisi de bir sistemin olusturucu

birimi durumundadir (Morgan, 1994b, 332).

1.2.5. Anaerkil Aileden Ataerkil Aileye Gecis

Glinlimiiz toplum yapisma ulasmadan 6nce anaerkil bir toplum yapisinin
varlig1 mevcuttur. Baslangicta kadinin toplumun tek kurucusu oldugu kavrami kabul

gormemekle birlikte bir siire bu diisiince iizerinde durulmamistir. Ancak insanligin
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gelisimi incelenirken anaerkil ve ataerkil donem olmak iizere iki donem {iizerinde
durulmaktadir. Ataerkil ailenin sonradan ortaya cikip ¢ikmadigi, anaerkil donemin
olup olmadig1 konusunda biiyiik tartismalar yasanmistir. Toplumlarin baglangicinin

neden anaerkil diizenle basladig1 sorusuna cevap aranmistir.

W. H. Rivers’in Psychology and Ethnology (Ruhbilim ve Budunbilim) adl
calismasinda “Uygarlik diizeyi diisiik olan biitiin halklarda akrabalarin belirlenme
dizgesi bizimkine gore oOyle temel ayrliklar gosteriyor ki onlarin kullandigi
terimlerin hicbirine bizim dilimizde dogru karsiliklar bulamiyoruz. Ote yanda bu
halklarin dilinde de bizim terimleri tam olarak karsilayacak sozciikler yok.” (Rivers,

1926, 44).

Rivers, The History of Melanesian Society (Melanezya Toplumunun Tarihi)
adli caligmasinda ise “Bizim uyguladigimiz dizgeyle, daha oOnceki siniflayici
akrabalik dizgesi arasindaki en belli bash ayrilik bu dizgenin klan ya da benzeri
kiimelere bizimkininse aileye dayandirilmasindan gelmektedir” demektedir (Rivers,

1914, 6-7).

Buradaki temel farklilik klan ve benzeri topluluklarda bir kadin o topluluktaki
biitiin cocuklarin annesidir. Bizdeki aile kavramina bakildigindaysa sadece o ¢ocugu
doguran kisi cocugun annesi olabilmektedir. Modern diinyanin akrabalik sistemine
gore bir kadin ¢ocuk sahibi oldugu anda annedir. Klan ve benzeri toplumlarda ise

disi olan her varlik annedir. Bu onun yaratilisiyla ona sunulmus bir unsurdur.

Hans Kelsen, Society and Nature adli g¢alismasinda fiziksel analik’tan
bahseder. Ona gore ilkel dinlerde ana-evlat iliskisini belirleyecek herhangi bir terim
bulunmamaktadir. Bunun nedeninin dilin yetersizliginden degil, fiziksel olgunun
ilkeller i¢in bir 6nem tasimadigindan kaynaklandigim belirtmektedir (Kelsen, 1943,

30).

Anaerkil toplumlarda temel diisiince herkesin birbiriyle kardes oldugudur. Bu
nedenle fiziksel olusumlara deger verilmemektedir. Giiniimiiz modern toplumlarinda
ise fiziksel olusum 6n plandadir. Avustralya yerlilerinin kendilerini bir toplumsal
birim olarak betimlemede kullandiklar1 kavramlar bu olguyu dogrulamaktadir;
erkekler i¢inde bulunduklart toplulugu bir erkek kardesler birligi, kadinlarsa analar

birligi olarak goriirler (Reed, 1994, 35).
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Lucien Levy-Bruhl, flkel Insanda Ruh Anlayisi adli calismasinda anaerkil
klan yapisini su sekilde agciklamaktadir: “Melanezya dillerinde “veve” aile demektir.
Bir ¢cocugun annesi “ailenin annesidir”. Bir erkegin yakinlarina veve denilemez
ciinkii onlar annenin ailesinin yakinlaridir. Sanki tiim aileyi o temsil ediyormusg¢asina
anneye ve annenin yakinlarina cogul anlamda veve denilmektedir. Sanki kendisini
diinyaya getiren kadinin ¢ocugu degil de akrabalik iliskileriyle bagli oldugu aile
efradinin cocuguymus gibi.” (Levy-Bruhl, 2006, 81-82).

Reed, aile yapisindan once klan yapisinin ortaya ¢iktigi gibi siniflayici
toplumsal akrabalik dizgesinin de aile akrabaligi dizgesinden o©nce geldigini
belirtmektedir. ilkel topluluklarin akrabalik iliskilerinin toplumsal ya da komiinal
oldugunu, bireyin aile baglarindan haberli olmadiklarim1 dolayisiyla da boyle bir
olusuma kayitsiz olduklarini da belirtmektedir. Siniflayic1 dizgenin aile akrabalig
dizgesine doniismesi de zamanla olmustur. Reed, bu durumu erkeklerin birbirine
“agabey” kadinlarinsa “baci” dedigi giiniimiiz kardeslik orgiitleri ve sendikalarla
siniflayici akrabalik dizgesi arasindaki benzerlikle aciklamaktadir. Boyle orgiitlerin
tiyeleri, bu toplumsal adlandirmanin hepsinin ya da herhangi birinin bir digerine gore

genetik kardes oldugu anlamina gelmedigini pekala bilmektedirler (Reed, 1994, 40).

Reed, ad1 gecen ¢alismasinda toplumda neden once ataerkil aileler degil de
anaerkil klanlar ortaya ciktig1 sorusunu tartismaktadir. Ona gore insanin iktisadi ve
toplumsal yasami icin gerekli olan sey, her seyden once birbiriyle ve kadinlarla
isbirligi yetenegine sahip bir insan kardesligi yaratmak olmustur. ilk ¢aglarda hiikiim
siiren kosullar altinda toplum birbiriyle evlenerek baba aileleri olusturan cinsel birlik
temeli tizerine kurulamazdi. Bu gelisme, analar tarafindan yonetilen bir oymakta kiz
ve erkek kardeslerin cinsel olmayan, iktisadi birligiyle baslamak zorundaydi.
Kadinlar yalmizca cinsel ayrim sayesinde belli ol¢iide bir toplumsal denetim giicii
kazanmig ve boylece gerekli kardesligin yaratilmasi siirecini baslatmislardir (Reed,

1994, 108).

Kardeslik diisiincesi ile birlikte ayni klan igerisindeki kadinlarin hepsi bir
erkek icin “kardes” olmustur. Bu diisiince de dis evlilik kuralint dogurmustur. Dig
evlilik kuraliyla ayn1 klan igerisindeki “kardesler” arasinda cinsel iliski yasag1 ortaya
cikmistir. Dis evlilik yasagi dinler tarafindan da desteklenmistir. Bu diisiince ayni
klan igerisinde evlilik ve cinsel birlesmeyi diisiincede de olsa onleyen kurgusal bir

akrabalik iligkisini meydana getirmistir.
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Insanlik tarihinde cinsel iliskilerin kurala baglanmasinin sebebi ekonomiktir.
Insanlar yasamsal ihtiyaglarn karsilanmasi icin birbirleriyle isbirligi icerisinde
olmak ve giivenliklerini saglamak durumundaydilar. Insan yasamimin baslangicta aile
yerine klan1 ortaya ¢ikarmasi ve totem diislincesinin var olmasinin nedeni karsilikli
cikar iligkisidir. Totem inanci1 ayni klandaki herkesi birbiriyle akraba yapmaktadir.
Dolayisiyla klan, kiz kardeslerin, erkek kardeslerin, annelerin ve dayilarin toplandigi

yakin akrabalardan olugsmaktadir.

Malinowski, /lkel Toplumlarda Cinsellik ve Bask: adli ¢alismasinda anaerkil
toplum yapisini, ananin ailenin merkezi sayildig1 ve akrabaligin ¢ikis noktast oldugu

aile seklinde tanimlamaktadir (Malinowski, 1989, 84).

Malinowski, mitleri incelediginde mutlaka bir kadinin, zaman zaman kadinin
ve erkek kardesinin bazen de bir totem hayvaninin bulundugunu, bir kocanin
varligindansa asla s6z edilmedigi belirterek bu anlatilar1 anaerkil yapiin kaniti
olarak gostermektedir. Ona gore bu mitler, babanin yaratict giicii yerine soyu
belirleyen ananin kendiliginden sahip oldugu yaratici giiciinii dile getirmektedir.
Mitoloji diinyasinda babaya yer verilmemektedir. Malinowski’ye gore, soylarin
kokenini anlatan mitlerde koca ya da babanin herhangi bir rol oynadigi hatta yalnizca

goriindiigii tek bir oykii bile yoktur (Malinowski, 1989, 80-101).

Anaerkil toplumda mitolojik bir ortak ata ile toplumun ekonomik giicii
tizerinde kadinin etkinligi bulunmaktadir. Morgan anaerkil toplumdan ataerkil

topluma gecisin istek dahilinde oldugunu diisiinmektedir.

Toplum ilerledikce miilkiyet ve bireysel miilkiyet gelistikce bireylerin
kigilikleri 6nem ve etkinlik kazanmaya baslamis; soylara kahramanlastirilmis bazi
atalarin isimleri verilmeye baslanmistir. Aym1 soydan ayrilmalarla yeni soylarin
olusumu da devam ederken baz1 soylar ise silinip kaybolmustur. Soylar
adlandirmada bu degisiklik oldugunda eski atalar yavas yavas siliklesmis, uzunca bir
zaman gectiginde, her seferinde yeni yeni kisiler iinlenmis, 6énem kazanmis; sonunda
eski soy atasinin yerine bu yeniler konmus; soyun adinda da degismeler olmustur

(Morgan, 1994b, 85-86).

Bunda etkili olan sey ¢ocugun babasinin belirlenmesi, dogal olarak tek esli
ailenin ve miilkiyet kavraminin gelismesi olmalidir. Miilkiyet kavrami miras

kavramini beraberinde getirmistir.
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Soylarin kurulusunda temel ilke soy icindeki kan yakinlar1 arasindaki
evlenmenin yasaklanmasidir. Soylar, kan yakinlarindan olusmus biiyiik bir aileydi.
Ortak dinsel kut torenleri, ortak mezarlig1 ve ortak toprag:i vardi. Soy toplumunun
kurulusuna iligkin kurama gore soy i¢inden evlenmenin olmamasi1 gerekmektedir.
Soy geliminin erkek soy cizgisinden izlenmeye baslamasi, tek esliligin gelismesi,
mirasta ¢ocuklarin Oncelik kazanmasi, kiz ve kadinlarin da miras¢1 olabilmesi ile
soylar dikkate alinmaksizin ancak ¢ok yakin kan akrabalari arasinda evlenmeyi
yasaklayan serbest evlilige giden yol yavag yavas agilmis, bir grubun icindeki biitiin
erkeklerle kadinlarin birbirlerinin kocalar1 ve karilar oldugu yalmzca cocuklarimin
bunun disinda tutuldugu, kadinlarla kocalarimin ayri soylardan oldugu evlenme
ortaya ¢ikmis, bdyle baslayan evlilik iliskileri gegirdikleri degisimlerin sonunda bir
kadinla bir erkegin cift olusturdugu ve bu ciftin topluluktakilerden ayr1 bir evde

birlikte yasadig1 evlenme bi¢imine varilmistir (Morgan, 1994, 93).

Kan bag ve evlilik dis1 akrabalik iligkilerine bakildiginda genellikle kadinlar
arasinda yaygin olarak uygulandigi goriilmektedir. Bunun nedenini John Ferguson
McLennan Primative Marriage adli eserinde su sekilde aciklamaktadir. McLennan’a
gore ilk insanlar distan evlenen fakat birbirlerine diigmanlik besleyen topluluklar
icinde yasamakta; toplulugun giiciinii azaltan kiz cocuklar oldiiriilmekteydi. Bu
nedenle, aym1 kadimi paylasan ¢ok sayida erkekten olusan ¢ok kocali evlilik ortaya
cikmig; ¢ogu kez kadinlar baska topluluklardan c¢alinarak getirilmis, hisimlik
iliskileri sadece kadmn araciligiyla kurulmustur. McLennan bu goriisii desteklemek
icin distan evlenmenin yaygin olusunu, cok kocaliligi eski uygulamanin kalintist
sayilabilecek gelin kagirma torenlerini ve kayinla evlenme dedigimiz kardesin 6len
agabeyinin dul kalan karis1 ile evlendirilmesini kanit gostermektedir (McLennan,

1886, 147-158).

McLennan’a gore akrabalik terimleri “kisilere hitap etme bicimleridir”.
Morgan’a gore ise boyle bir anlayis ¢ok temelsiz kalmaktadir. McLennan kan
yakinlig1 terimlerinin biyolojik iliskilerden daha fazlasim1 ifade ettigini ileri

siirmektedir (McLennan, 1886, 133).
Yakinlik iligkileri iki gesittir: ilki, kandasliga, aym kandan gelmis olmaya
dayanir. ikincisi hisimlik ya da evlilik ile olusan yakinlik iliskisidir. Kandaslik da iki

cesittir: Oz ya da aym soygeliminin ayn1 soy ¢izgisinde yer almig olanlar arasindaki

kandagslik iliskisi ve sosyal kan yakinligidir. Soy ¢izgisine bagh soygelim yakinligi,

54



bir kimse ile onun kendi soyundan (nesebinden) olanlar arasinda olur. Soysal
soygelim yakinlig1 ise ayni ortak atadan gelen ancak birbirlerinin soyg¢izgisinden
olmayan kisiler arasinda s6z konusudur. Evlilikle olusan iliskiler geleneklere gore

bicimlenirler (Morgan, 1994b, 147).

Evlilik, klanlar arasinda yapilan bir ¢esit antlagsmadir. Karsilikli olarak capraz
yegen evlilikleri goriilmektedir. Bu donemdeki evliliklere giiniimiizdeki anlam
yiikklenmemelidir. Ayni evde yasama ya da evli ¢iftin baska bir yere gegmesi gibi bir
durum sz konusu degildir. Erkek de kadin da kendi klaninin iiyesi olma durumunu
devam ettirmektedirler. Boyle bir antlasma klanlar arasinda histm olma imkéni
vererek savunma konusunda giicleri birlestirmek ve birbirleri i¢in tehdit olma
durumunu da ortadan kaldirmaktadir. Her iki taraftaki erkekler de karsi tarafin
bolgesine rahatga girebilmekte ve es secebilmektedirler. Niifusun artmastyla birlikte
biiyliyen klan niifusu parcalanmakta ve komsu klanlar olusmaktadir. Zaten kardes

olan bu topluluklar evlilik yoluyla da baglarin1 devam ettirmektedirler.

Anaerkil yapidan ataerkil yapiya geciste erkekleri giiglii bir konuma tasiyan
bir diger noktanin da erginleme torenleri oldugu oOne siiriilmektedir. Erginleme
torenleri erkekler icin ¢ocukluktan erkeklige gecis anlami tasimaktadir. Erginleme
torenlerinin temel islevi evliliktir. Ilkel toplumlarda erkeklerin viicutlarinda bulunan
isaretlerin yara izleri, siinnet gibi cesitli anlamlarn bulunmaktadir. Erkek cektigi
acilar neticesinde evlenme tezkeresini de elinde bulundurmaktadir. Evlenme
tezkeresi aymi zamanda bir kardeslik tezkeresidir. Erginlenen erkegin iskenceler
sonucu edindigi isaretler yalnizca onun yabanci bir toplumun kadinina koca olabilme
yetisini kazandigim1 belirtmemektedir. S6z konusu isaretler, eski bir diigmanin
bundan boyle kadinin erkek akrabalar tarafindan bir ¢apraz yegen, kayinbirader, bir
dost olabilecegini de gostermektedir. Baslangicta térenler kadinlarin denetimindeydi
ama sonradan bu isi erkeklerin yiiklenmesine ve kendileri adina yiiriitmesine izin
verdiler. Kadinlarin bu kut torenlerine katilmasinin yasaklanmasi ve hatta cevrede
goriildiiklerinde oldiiriilmekle korkutulmalart erkeklerin gizli derneklerinin ortaya
cikmasiyla baslamistir. Ne var ki bu durum, erginlemede koklii bir degisikligin
yapildigini belirtmekte toplumda olusan degisiklikleri simgelemektedir (Reed, 1995,
36-38). Erginleme torenlerinin kadinlardan ayrt gizli bir sekilde yapilmaya

baslanmasi, gizli cemiyetlerin kurulmasina neden olmasi insanligin ilerleyen
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donemlerinde tarikatlarin, ahi teskilatlarinin, yaren topluluklarinin kurulmasinin da

temelini atmis olabilecegi ihtimalini de akla getirmektedir.

Tribiiniin en yiiksek konumda bulunan kisilerin yaptifi yalmz erkeklerin
katilabilecegi gizli kut torenler giderek tiim toplulugun katildigi agik kut térenlerin
yerini almistir. Baslangicta akraba olmamaktan dogan boéliinmeler yerine akrabalik
kurmakla kiimeler olusturarak insanlarn kardeslik baglariyla birlestirmeyi amaglayan
erginleme, simdi bunun tam tersini gergeklestiren bir kut toren haline gelmistir.
Erkekler arasinda ise bu durum, konum ve servet ayriliklarina dayanan yeni

boliinmeleri dile getiren bir toren anlamina gelmektedir (Reed, 1995, 39).

Tarim ekonomisinin gelismeye baglamasi, niifusun artmasi klan ve fratrilerin
¢Oziilmesini saglamistir. Her biri ayr1 bir topluluk olan kdylerin olusmaya baglamasi
evlilikle ilgili olusumlar da iki klan, iki kOy ve sonunda iki aile arasinda yapilmaya

basglanmustir.

Anaerkil aileden ataerkil aileye gecisin ne zaman olduguyla ilgili olarak
antropologlar biiyiik bir bilgi eksikliginin bulundugunu kabul etmektedirler. Bu
durumun nedeni olarak da ataerkil ailenin de baglangictan beri var oldugu
konusundaki 1srardan kaynaklandigimi dile getirmektedirler. Ilkel topluluklara
bakildiginda anaerkil bir yapinin goriilmesi, erkegin ise neredeyse yok sayilmasi

ataerkil yapinin sonradan ortaya ciktig diisiincesini ortaya koymaktadir.

Reed, bu gecis donemini fark etmedeki giicliiklerin siniflayici akrabalik
dizgesinden aile dizgesine gecisle ilgili oldugunu belirtmektedir. Tribiilerden olusan
toplumun parcalara ayrilarak birbirinden bagimsiz klan ve kodyler olusturmasi, klan
icinde ana ailesinin ortaya cikmasi ve babayla, baba yanli akrabalarin varlik
kazanmasi, ilkel halklar icin yeni akrabalik kategorilerine uygun deyimler bulmada

sorunlar yaratmistir (Reed, 1995, 132).

Klan yapisi icerisinde baba yalnizca fizyolojik bir 6neme sahiptir. Cocugun
diinyaya gelmesindeki katkisindan baska cocuk iizerinde herhangi bir hakki yoktur.
Babanin yapmasi gereken her seyi dayir yapmaktadir. Dolayisiyla cocuk iizerindeki
her tiirlii hakka da dayr sahiptir. Klan yapisinin degismesinden sonra babanin
gorevleri biyolojik anlamda baba kimse ona ge¢gmeye baslamistir. Bu konuyla ilgili
olarak Edwin Sidney Hartland, Primitive Paternity adli calismasinda su Ornegi

vermektedir:
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“Loango’da dayiya, Tate(baba) denilmektedir. Dayi, yegeni karsisinda baba
vetkilerine sahiptir. Babanin hicbir yetkisi yoktur ve kart koca ayrilirlarsa cocuklar,

ananin erkek kardesine ait olduklarindan anayr izlerler.” (Hartland, 1909, 281).

Evliligin bugiinkii anlamda yasanmaya baglanmasi ve erkegin koca ve baba
olarak kabul edilmesiyle birlikte akrabalik ifadeleri de de§ismeye baslamistir.
Anaerkil donemden ataerkil doneme gecisin nedenleri net olarak bilinmemekle
birlikte insanlarin biyolojik bilgilere sahip olmasindan kaynaklanmadigl da agiktir.
Ciinkii babalik kavrami, babanin cocugunun diinyaya gelmesiyle ilgili degildir.
Babalik, ¢ocuk iizerindeki haklara sahip olmakla alakalidir. Bu nedenle ilkellerin
dillerine bakildiginda dayiya baba denilmektedir. Zamanla baba, evde koca

cocuklarin da babasi roliinii iistlenmis ve s6z sahibi olmustur.

Ataerkil topluma gecisle ilgili olan yaygin goriislerden biri de miilkiyet
kavramidir. Kanaatimizce miilkiyet kavrami insanlik tarihinin her doneminde varda.
Batili aragtirmacilar her ne kadar anaerkil toplumla klan yapisini, ataerkil toplumla
da devlet yapisimi birbiriyle baglantili gérmiis olsalar da miilkiyet kavrami her iki
donemde de varligim siirdiirmekteydi. Burada miilkiyet kavramim belli bir tarihe ya
da doneme dayandirmaktan ziyade miilkiyetin ekonomik ve sosyal sartlar igerisinde
devredildigini diistinmek daha dogru bir yaklasim olacaktir. Barbarligin tarimla
baslayan ilk doneminde ekonomide kadinin daha etkin oldugunu gormekteyiz. Bu
donemde ailenin varligindan so6z edilmektedir. Ancak anaerkil bir yapi
goriilmektedir. Reed bu donemle ilgili olarak kadinlarin eskiden oldugu gibi kiimeler
halinde calistigimi, “biiyti”deki ustaliklarini, ciftcilige, el iiriinleri iiretmeye ve
toplumsal islevlere uyguladiklarini belirtmekte ve disi yaraticiliginin doruga vardigi
bu donem “tanrica” ya da “bereket tanrigasi” deyimlerinde kisa ve 0z anlatimim
bulan saygili adlarla tarihe gectiklerini vurgulamaktadir (Reed, 1995, 176). Zamanla
degisen ekonomik ve sosyal sartlar cercevesinde ve yonetim anlayisinin degismesiyle
birlikte erkekler iistiinlitk kazanmislardir. Burada devlet yapis1 devreye girmistir.
Devleti yonetme giiciinii ellerinde bulunduranlar bunu Tanr1 adina yapmislardir. Bu
donemde Tann algilayisinda da degismeler olmus Tanrigalar yerini erkek oldugu
diisiiniilen Tanrt’ya birakmistir. Gerek kendi kiiltiiriimiizde gerekse baska kiiltiirlere
bakildiginda Tanr’’nin baba sifatiyla amildigi goriilmektedir. Tanr1 adina devleti
yonetenler miilkiyet hakkini da ellerinde tutmuslardir. Bu donemde veraset kavrami

dogmustur. Yonetim babadan ogla gecen bir yap1 arz etmistir. Miras olayinda da
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diizenlemeye gidilmis, annenin soyu degil babanin soyu takip edilmistir. Zaman
icerisinde devlet, baba roliinii iistlenen bir yap1 olusturmaya baslamistir. Miilkiyet
hakkin1 yasa ve hukuk cercevesinde vatandaglar adina kullanmistir. Vatandaslarina

da sosyal ve ekonomik giivenceler sunmustur.

Devlet yapisimin yetmedigi ya da bos biraktigi noktalarda ise yine
“kardesleme” unsuru devreye girmis, tarikatlar, ahilik teskilati gibi orgiitlenmeler
olusmustur. Bu noktada semavi dinler de ‘“kardesleme” diisiincesine vurgu

yapmislardir.

Sonug¢ olarak soylemek gerekirse toplumlarin yapilarinda anaerkil ya da
ataerkil donemlerin ne zaman basladig1 ya da bittigi kesin olarak séylenemez. Aym
sekilde miilkiyet kavraminin baslangici hakkinda da net bir sey sdylemek dogru
olmaz. Miilkiyet kavrami bugiinkii anlamiyla degerlendirilmemelidir. Toplumlarin
gelisme siiregleri igerisinde ekonomik, sosyal, siyasal yapilar onlarin yasayis
sekillerini belirlemektedir. Hangi yap icerisinde olurlarsa olsunlar tiim toplumlarda
kardesleme diisiincesi bulunmaktadir. Toplumlar klan gibi niifus bakimindan az,
ekonomik acgidan zayif olduklart donemde ‘“kardesleme” fikrine yakin olmuslar,
niifuslann  fazlalagip parcalandiktan sonra da  “kardesleme”  diisiincesini
evrensellestirmiglerdir. Musevilik hari¢ biitiin dinlerde de evrensel bir kardeslik
vurgusuna rastlanmaktadir. Ekonomik, sosyal hayat cercevesinde incelemeye
calistigimiz bu bolimden sonra klandan devlet yapisina gecis siireci igerisinde

inamislarin/dinlerin etkisini degerlendirmeye calisacagiz.

1.3. Inanc Sistemlerinin (Dinlerin) Kan Bag ve Evlilik Dis1 Akrabalik
Iliskilerinin Gelisimine Etkileri

1.3.1. Totemizm

Totem kelimesi Ojibway (Chippeway) kabilesinde kullanilan bir kelimeden
tiiremistir. Kelimenin telaffuzunun dogrulugu net degildir. ilk olarak John Long

totam seklinde kullanmistir. Toodaim, dodaim seklinde telaffuzlari da bulunmaktadir.
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Kelimenin anlam1 hakkindaki goriisler “onun erkek kardesiyle kiz kardesi akrabadir”

anlamina geldigi yoniindedir (Frazer, 1887, 1).

Antropoloji  Sozliigii'nde totem; Kuzey Amerika Algonkin dilinde
totam=klan, akrabalik olarak verilmekte ve su sekilde agiklanmaktadir. Totem, bir
insan grubunun ya da tek basina bireyin mistik ve biiylisel duygularla baglh
bulundugu hayvan, bitki, doga olay1 ya da cansiz nesnedir. Bir klanin, insan
grubunun ya da bireyin ayn1 atadan geldigine inandig1 hayvan, bitki, doga olay1 ya da
cansiz nesneye (toteme) mistik ve biiyiisel duygularla baglanisi, bu baglanistan
dogan gorev, yasak, ritiiel ve torenler biitiinii olarak tanimlanmakta ve grup ya da
klan totemizmi, yerel bir grubun, aile ya da daha kiiciik bir grubun aym totem
cevresinde olusturdugu akrabalik ve dinsel, biiyiisel inan¢ bagidir (Emiroglu ve

Aydin, 2009).

Folklor ve Mitoloji Sozliigii’'nde ise bir halkin dogaya ait veya dogaiistii
ozellere sahip bir nesneye, ataya, bitki veya hayvana tapinma ve bahsi gecen objeyi

kutsallagtirmaya dayanan inang sisteminin adidir (Oztiirk, 2009).

James George Frazer, Totemizm adl iinlii eserinde totemi “batil inanglar
cercevesinde saygt duyulan, ait oldugu siifin her bir iiyesi ve kisi arasinda tamamen
ozel bir iligkinin olduguna inanilan maddi nesnelerin olusturdugu bir simiflamadir”

seklinde tanimlamaktadir (Frazer, 1887, 1).

Freud, Totem ve Tabu adl ¢alismasinda totemi “yenebilen ve zararsiz ya da
tehlikeli ve korkung bir hayvan, pek nadir olarak da bir bitki veya (yagmur, su gibi)

bir tabiat giiciidiir” seklinde tanimlamaktadir (Freud, (t.y.), 8).

Emilie Durkheim, totemizmi “klan temeline dayanan toplumsal
organizasyondan ayri diisiiniilmesi miimkiin olmayan bir din” olarak

tamimlamaktadir (Durkheim, 2011, 231).

Evelyn Reed, totem kavraminin kabilenin diizenlenmesini, oOrgiitlenisini

gosterdigini belirtmektedir (Reed, 1995, 109).

Fuat Kopriilii, “esasen totemizm, agiretin daha kiiciik bir ciiz-i vahidi demek

olan “semiyye: clan” dinidir” seklinde tanimlamaktadir (K&priilii, 2005, 39).

59



Mahmut Tezcan, “klan denilen ilkel topluluklarda bazi kutsal yaratiklara ya
da nesnelere din anlami verilmesi” seklinde aciklamaktadir. Ona goére totem {i¢

yonden 6nemlidir:

a. Klaninin geldigi, tiiredigi kabul edilen kutsal varliktir. Klan mensuplarinin

atasi sayilir.
b. Klanin adini olusturur.
c. Klanin simgesidir (Tezcan, 2008, 136).

Bu noktada totem kelimesinden bahsederken “ongon” ve “t6z” kavramlarina
yer vermek gerekmektedir. Ziya Gokalp, tinlii calismas1 Tiirk Medeniyeti Tarihi’nde
eski Tirk dinini tartisirken “totemizm dini gibi bir cemiyetperestlikti (cemiyete
tapma)” ifadesine yer vermektedir (Ziya Gokalp, 1995, 27). Yine aym c¢alismada
ongun kelimesinin Eski Oguzcada totem oldugunu belirtmekte ve soyle devam
etmektedir. Oguzlarda her uz (asiret), kendi ongununu kutsal tanir, ona ok atamaz,
onu oldiiremezdi (Ziya Gokalp, 1995, 47). Abdiilkadir inan, ongon kelimesinin
kokeninin Mogolca oldugunu ve ilk kez Residiiddin’in Camiii’t-tevarih adl1 eserinde
yer aldigim1 belirtmektedir. Toz ya da tds kelimeleri icinse bu kelimeleri Eski
Tiirkler’in, Mogollarin ongon kelimesi yerine kullandiklarini ve “ceddi 412" anlamina
geldigini soylemektedir. Totemcilik devrinde “cedd-i ala” tapilan kus vesair hayvan
ve nebatatt bu kelime ile anmislardir. Sonra putperestlik devrinde “ceddi ala”
serefinde yapilan heykellere “t6z” yahut “tor” denilmistir (Inan, 1998, 268-273).
Burada Eski Tirkler’in totemizme inanip inanmadiklar konusuna girilmeyecektir.
Totem kelimesinin karsilig1 olan ongon ve t6z kelimelerine atif yapmak amaciyla bu

konuya yer verilmistir.

Sedat Veyis Ornek, totemizmi bir grubun ya da bir klanin, bir hayvan, bir
bitki tiirline ya da bir nesneye mistik, majik ve akrabalik duygulari ile baglanisi, bu
baglanistan dogan gorevler, kacinmalar, ritler ve torenler seklinde tanimlamaktadir

(Ornek, 2000, 38).

Ziya Gokalp, totemizmin esasini kamu egemenliginin toteme ait olmasi
noktasinda degerlendirmektedir. Ona gore baslangicta demokratik ve cumhuriyetci
bir nitelik vardi. Sonradan demokrasiden aristokrasiye gecmek gerekti. Bu noktada
potlag denilen bir adet ortaya c¢ikti. Totemin kisisellesmesi egemenligin, kamu

egemenliginin de kisisellesmesi anlamina gelmektedir (Gokalp, 1995, 224).
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Emilie Durkheim, insanlik tarihini totemizme baglamaya calisan ilk kisinin
McLennan oldugunu ve onun totemizmin yalnizca bir din olmadigi, ayn1 zamanda
cok daha gelismis dinlerde ondan alinmig cok sayida inan¢ ve amelin bulundugu

yolundaki iddialarin bir suistimal olarak gérmektedir (Durkheim, 2011, 125).

Freud’a gore totemin biitiin klanla 6zel bir iliskisi vardir. Totem her seyden
once klanin atasidir. Tkincisi klanin koruyucusudur. Klan halkina sorunlu durumlarda
yol gosterir, evlatlarini daima tanir ve korur. Bunun icin totemdaslar totemlerini
oldiirmemek veya yok etmemek, etini yememek veya ondan herhangi bir yoldan
faydalanmamak acisindan kutsal bir bor¢ altindadirlar. Bu yasagin herhangi bir
bicimde ¢ignenmesi otomatik olarak cezalandirilir. Bir totemin 6zelligi sadece tek bir
hayvanin veya bir varliin i¢inde degil tiiriin biitiin iiyelerinde gizlidir. Zaman zaman
sOlenler yapilir, burada totemdaslar bir takim torenli danslarla totemlerinin
hareketlerini ve Ozelliklerini temsil veya taklit ederler. Toteme mensupluk anne
tarafindan ya da baba tarafindan elde edilir. Totemin anne tarafindan ge¢mesinin
baba tarafindan ge¢cmesinden 6nce ve daha eski olmasi muhtemeldir. Bir toteme
baglilik Avustralyalinin biitiin toplumsal 6devlerinin temelini teskil eder. Bir taraftan
kabile baglarinin, diger taraftan da kan akrabaliklarinin iistiinde bir seydir (Freud, t.y.
9).

Klan yapisi igerisinde klan1 olusturan bireyler kendilerini ¢cok 6zel dogaya
sahip bir akraba bagiyla birlesmis olarak kabul etmektedirler. Bu iligski aralarinda
belli bir kan baginin bulunmasindan degil aym ismi tasiyor olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Bizim bugiin kullandigimiz anlamda onlar birbirlerinin babalari,
anneleri, ogullar1 ya da kizlari, amcalar1 ya da torunlan degillerdir. Sadece aym
isimle adlandirildiklar i¢in kendilerini tek bir aile teskil ediyor olarak diisiintirler. Ve
eger onlarin bir baska kisiyi aym aileden kabul ettiklerini sOylersek bu her yastan
akrabaya kars1t yiikiimlii bulunduklar1 sorumluluklarina benzer sekilde klandaki
herkesin karsilikli sorumluluklart oldugunu kabul ettikleri i¢indir (Durkheim, 2011,
142).

Freud, ayn1 toteme mensup olan toplulugun kiiciik bir aile islevi gérmesinin
temelini bir muamma olarak gormektedir. Cinsel iliskide belirlenen yasaklara
bakildiginda bu yasaklarin aile baglarinin yerine klan baglarinin korunmasi yoniinde

oldugunu belirtmektedir (Freud, t.y. 12).
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Frazer, totem ve insan arasindaki iliskinin karsilikli ¢ikara dayandigim
belirtmektedir. Totem kisiyi korur ve kisi de toteme cesitli sekillerde sayg1 gosterir.
Totem bir hayvansa onu 6ldiirmez bir bitkiyse onu kesmez, toplamaz. Bir totem asla
bireysel olarak ayrilamaz. Fakat daima sinifin bir objesidir. Genellikle bir hayvan ya
da bitki tiirtidiir. Cok seyrek olarak yapay nesnelerin, daha nadiren ruhsuz/cansiz
dogal nesnelerin bir siifidir. Klan toteminde bireyler kendilerini ayn1 kandan ayni
atadan gormektedirler. Totemin getirdigi bu ortak inangla birbirlerine kars1 ortak
yiikiimliiliikleri de bulunmaktadir. Dolayisiyla totemizm (totemcilik) hem dini hem
de sosyal bir sistemdir. Dini acidan kisi ve onun totemi arasinda karsilikli saygi ve
koruma iligkileri olusmaktadir. Sosyal agidan ise klan icindeki ve diger klanlar
arasindaki iliskiyi olusturmaktadir. Bir klanin iiyeleri totemlerinin adiyla anilir. Ve
genellikle gercekten o soydan geldiklerine inanirlar (Frazer, 1887, 2-3). Her ne kadar
mitlerde bazi1 farkliliklar olsa da insanlarin atasinin totem tiirlerinden olan
hayvanlardan dogduklar1 sdylenmektedir (Frazer, 1887, 6). Bir kisinin kimligi onun
dogum, evlilik, oliim ve diger vesilelerle ortaya cikan ¢esitli torenlerin sahip oldugu
nesnelerin totemi ile ortaya ¢ikar (Frazer, 1887, 32). Durkheim, totem her seyden
once bir isim ve sonra da bir amblemdir demektedir. Her aile bir hayvam ya da bir
bitkiyi kendi amblemi ve isareti olarak kabul eder. Buradaki aileden kasit klandir

(Durkheim, 2011, 157).
Freud ii¢ cesit totemden s6z etmektedir.

1. Biitiin kabilenin miisterek totemi olan ve kusaktan kusaga gecen kabile

totemi
2. Kabilenin biitiin erkek veya kadinlar ile ilgili cinsiyet totemi
3. Bireye ait olan ve evlatlarina gecmeyen kisisel totem (Freud, 102).

Kabile totemi (klan totemi), adlarim1 bu totemden alan, kendilerini ortak bir
atadan gelme ve birbirlerini kan akrabasi sayan, gerek totem inanclarinda gerek
birbirlerine kars1 olan iligkilerinde karsilikli bor¢larla bagimli olan erkek ve kadinlar

ziimresinin saygi konusudur.

Totemizm sosyal oldugu kadar dinsel bir sistemdir. Din cephesinde totemizm
bir kimse ile totemi arasinda karsilikli saygi iliskilerinden; sosyal cephesinde de klan

tiyelerinin birbirlerine ve diger kabilelere kars1 bor¢luluk baglarindan ibarettir.
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Freud, totemizm ve sosyal iligkiler arasindaki bag1 su sekilde agiklamaktadir.
Totemizmin sosyal yant her seyden Once yasaklarda goriillen siddetle ve
sinirlandirmalarin genislik ve bollugu ile kendini gosterir. Bir toteme baghi klanin
iyeleri birbirlerinin kardesidirler; birbirlerine yardim etmek, birbirlerini korumak
zorundadirlar. Klanin bir iiyesi bir yabanci tarafindan oldiiriiliirse, oldiirenin biitiin
kabilesi bu cinayetin hesabini vermekle yiikiimliidiir. Olenin klani tam bir birlik
icinde akitilan kanin temizlenmesini ister. Totem baglari, bizim bugiinkii aile baglar
fikirlerimizden daha kuvvetlidir. ilkeller aile baglar1 ile bagli degildirler, ciinkii
totem aslinda ana veraseti ile gecer, baslangicta baba yolu ile ge¢mesinin belki hic

onemi yoktur (Freud, t.y. 107-109).

Tarihin bu doneminde insanlar akrabaliktan kaynaklanan baska bir ittifak ve
iliski sekli bilmezlerdi. Ayn1 klanin biitiin iiyeleri akraba olduklar1 ya da akraba
olduklarim diisiindiikleri icin birbirlerine karsilikl1 olarak yardim ederler. Ote yandan
farkli klanlar, birbirlerine diigman gibi davramirlar. Ciinkii onlar farkli bir kan
tasimaktadirlar. Bundan dolay1 da bu tabiatiistii varliklarin destegini saglamanin tek
yolu onlar1 akraba olarak kabul etmek ve onlar tarafindan akraba olarak kabul

edilmektir (Durkheim, 2011, 237).

“Ilkel” insanlar hayvanlarla insanlar arasindaki ayrimi belirlemek igin
toplumsal akrabalik fikrini gelistirdiler. Bu akrabalik ilk 6nce aymi toteme sahip
bireylerin birbiriyle akraba oldugu diisiincesiyle ortaya ¢cikmistir. Daha sonra totem
akrabaligindan siniflayic1 akrabalik sistemine gecilmektedir. Bu durumu Evelyn
Reed su sekilde agiklamaktadir: Kandas saydanlar aymi zamanda tiirdes yani
insandilar. Bunun disinda kalanlar akraba olmayanlar baska bir tiiriin, yani hayvan
tiiriiniin iiyesiydiler. Bu akrabalik olciitii yamyamligin simirlarimi saptamis oldu.
Oymak ya da akrabalar toplulugunun biitiin iiyelerinin yasami kutsal ve
dokunulmazdi. Akrabalar oteki kandaslart asla oldiiremez, yiyemezlerdi. Yalnizca,
hayvan sayilan disarliklart ya da akraba olmayanlart oldiiriip yiyebilirlerdi (Reed,
1994, 55).

Totem insanlarin insanlarla olan akrabaliginin yaninda insanlarin hayvan ve
bitkilerle olan ortak kardesligini de simgelemektedir. Totemin merkezinde olan bitki
ya da hayvanin yenilmesi tabulastirilmaktadir. Ciinkii bu totem bir akrabadir. Bir
totem hayvanim oldiirmek, yemek ne kadar yanligsa aym totemden olan kisileri

oldiirmek de o kadar yanlis olarak degerlendirilmektedir.
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Totem ve tabunun toplumlar agisindan en Onemli islevi toplumsal birligi
olusturmak olmustur. Frazer konuyla ilgili olarak totemciligin yiiksek din
bicimlerinin gelismesi noktasinda c¢ok az katkida bulundugunu belirtmektedir.
Toplumsal baglar giiclendirmek ve gelistirmek i¢in toplumdaki insanlarin goniillii
igbirligine, onlarin ortak inan¢ ve iyi niyetlerine, kisisel ¢ikarlarimi toplulugun
cikarlariin hizmetine sunmaya hazir oluslarina bagh olarak gelisen uygarligin
amaglarina hizmet etmek yoniinden biiyiik katkilar1 oldugunu belirtmektedir. Kendi
icinde boylece birlesen bir topluluk giicliidiir, yasamini siirdiirebilir; uyumsuzlugun,
catismalarin boldiigii bir topluluk zayiftir ve ortadan kalkma olasiligi fazladir

demektedir (Frazer, 1887, 38).

En ilkel inang¢ sistemi olarak degerlendirilen totemizm akrabalik kavrami
etrafinda kendisine bir inan¢ diinyas1 kurmus, bagli bulundugu toplulugu bir araya
getirerek varligim siirdiirme olanag1 yaratmistir. Semavi dinlere bakildiginda elbette
ki totemizmden daha gelismis bir inan¢ sistemiyle karsilasilmaktadir. Ortak nokta
sudur ki biitiin dinler aym inanca sahip kisileri “din kardesligi” diistincesi altinda
birlestirmektedir. Bu noktada “ilkel” dinlerden semavi dinlere gecerek semavi
dinlerin kardeslik diisiincesi ile ilgili bakisim1 ortaya koymanin uygun olacagini

diisiinmekteyiz.

1.3.2. Tek Tanrili Dinler

1.3.2.1. Yahudilikte Kan Bagi ve Evlilik Dis1 Akrabalik iliskileri

Yahudilik, 1srai10gullar1ndan Yehuda kabilesinin adindan tiiretilmis isim
olarak belirtilmektedir. Bu kelimenin kendisi (Yahadut) Tevrat’ta bulunmamakta ve
ilk kez ikinci Makabiler Kitabi’'nda ve Ester’in Megilas1 hakkinda Midras olan Ester
Rabba’da yer almakta olup, Helenlesmis Yahudilerin Yunanca’daki “Judaismos”
kelimesinden yararlanmalar1 ile tiiretilmistir. Bu kelime dinsel ve ulusal bir kavrami
belirtmektedir (Besalel, 2002, 766). Yahudilik, semavi dinler igerisinde en eski olan
dindir. Yahudilikteki en ©Onemli olgu, evrensellik diisiincesinden ziyade 1irksal
baglarin 6n planda olmasidir. Yahudiligi diger dinlerden ayiran en onemli nokta
“secilmis 1rk™a ait bir Tanr1 inancina sahip olmasidir. Ciinkii Isaya, 49:6’da “Yehova

hizmetg¢isini milletlere bir 151k olarak verecektir” ifadesi gegmekte ve buna dayanarak
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da bu misyonu uygulamak icin kendilerini se¢ilmis bir halk olarak gdrmektedirler
(Besalel, 2002, 767). Yahudilikte evrensel ilkenin yerine “tiim Yahudiler birbirleri
icin sorumludurlar” ilkesi on plandadir. Yahudilikte her ne kadar sonradan Yahudi
olmak icin bir engel yoktur diisiincesi savunulsa da Yahudi dininin yasalarma gore
ancak Yahudi bir annenin cocugu Yahudi olarak tanimlanabilir. Sayet anne Yahudi
degilse ve baba Yahudiyse bunlarin ¢ocugu Yahudi degildir. Burada anne tarafindan
soyun takip edildigi goriilmektedir. Annesi Yahudi olmayan kisinin Yahudi
olabilmesi i¢in tek yol kadinsa mikveye (arinma havuzu) girmesi, erkekse ayrica

siinnet olmasidir (Besalel, 2002, 769).

Dinlerin temelinde yer alan iimmet kardesliginin, inan¢ birligini
vurgulamasinin  yaninda, kan bag ve evlilik dis1 akrabalik iligkilerinin
olusturulmasinda da etkin bir rol oynadigin1 gormekteyiz. Yahudiligin temelinde yer
alan uygulamalardan biri siinnettir. Siinnet olay1 Yahudilikte oldugu gibi Islam’da da
biiyiik 6nem tasimaktadir. Islamiyet, Yahudilikten sonra da siinnet uygulamasini
devam ettirmistir. Siinnet uygulamasi semavi dinlerin telkinlerinden 6nce ‘“ilkel”
toplumlarda erginlige gecis donemi uygulamalari olarak goriilmektedir. Ulkemizde
kirvelik adiyla siinnet uygulamasinda kurulan bu kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik
iliskisinin benzeri Yahudilikte de yer almaktadir. Balikesir yoresinde kirvelik
uygulamast yer almamaktadir. Ancak iilkemizin geneline bakildiginda cesitli

bolgelerde bu uygulamanin devam ettigi bilinmektedir.

Yahudi inancina gore siinnet son derece onemlidir. Siinnet olay1 Tevrat’ta
Yaratilis 17:10-11-12-13-14-23,24-25-26-27, Yaratihis 21:4, Yaratihis 34:15-17-22-
24, Misir’dan Cikis 4:25, 12:48, Levliler 12:3, Yesu 5:2 ayetlerinde ayrintili olarak

aciklanmaktadir.

Tevrat’ta siinnet Tanri ile Hz. Ibrahim arasinda bir antlasma olarak
anlatilmaktadir. Tevrat’a gore Tanri, Avraam Avinu’ya (Ibrahim peygamber) doksan
dokuz yasindayken goriiniir, ona bir antlasma ve c¢esitli vaatler sunar ve bu
antlasmanin simgesi olarak siinneti emrettigini bildirir. Avraam Avinu, kendisini,
erkek esirleri ve on ii¢ yasindaki oglu Yismael’i siinnet eder. Bundan bdyle her erkek

cocuk sekiz giinliik iken siinnet edilecektir.

Yahudi inancinda siinnet akdi “berit mila” kavramiyla karsilanmaktadir.

Penisteki gulfe derisinin ¢ikarilmasi ameliyesi, Yahudilik’te Tanri’nin emri ve Tanr1
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ve Avraam’m soyundan gelenler arasinda yapilan ahit ¢ercevesinde erkek ¢ocugun
yasamuinin sekizinci giintinde icra edilir. Bu islem Musevi dinine giren erkeklere bu
ahitin simgesi olarak uygulanir. Tevrat’ta siinnetle ilgili ii¢ anlatim bulunmaktadir.
Bunlarin ilkinde Hitti Sehem, Yaakov'un kizi Dina’yla evlenmek istemektedir.
Dina’nin kardesleri itiraz ederler: “Bunu yapamayiz, stinnetsiz bir adama kardesimizi
veremeyiz. Ciinkii bu bizlerin arasinda bir ayiptir.” (Yaratilis, 34). ikinci 6ykiide
Mose nin karis1 Tsipora bir tas alir ve oglunun gulfesini keser... (Cikis, 4). Ugiincii
oykiide ise Yisraelogullar1 Urdiin nehrini asmis ve vaad edilmis topraklara
girmislerdir. “Tanr1 Yeosua’ya der: Tastan bicaklar olusturun ve Yisraelogullari’ nin

ikinci kez siinnet olmasini baslatin” (Yeosua, 5).

Yahudilikteki siinnet ritiielinde, penisin tiim ©On derisinin ¢ikartilmasi
gerekmektedir. Bu arada asgari ol¢iide kan akmalidir. Bebegin saglik kosullari uygun
oldugu miiddetce, Berit Mila ¢cocugun yasaminin sekizinci giinii yapilmalidir. Sayet
cocuk Pazartesi giin batimi ile Sali giinii giin batim1 arasinda dogmussa siinnet
miiteakip Sali giinii yapilabilir. Bu islemi uygun bir sekilde yetkilendirilmis moel
yapabilir. Geleneksel olarak bu toren on yetiskin Yahudi erkegin varligi ile (minyan)
gerceklestirilebilir. Sekizinci giiniin sabahinda bebek biiyiikannesi tarafindan
annesinden alinir ve isim babasina (sandek) teslim edilir. Bu kisi cocugu siinnetin
yapilacagi odaya getirir ve cocugu Eliyau’'nun Sandalyesi olarak anilan bir
sandalyenin iizerine yerlestiren kisiye teslim eder. Baska bir kisi de cocugu kise sel
Eliyau adi verilen bu sandalyeden alir ve onu siinnet boyunca dizinin {istiinde tutacak
ve sandiga teslim edecek olan ¢ocugun babasina verir. Siinnetin kendisi birkag saniye
siirer ve moel ad1 verilen bir siinnet¢i tarafindan gerceklestirilir. Torenin sonunda bir

bardak sarap ile 6zel bir kutsama okunur ve ¢ocuga bir Yahudi ismi verilir.

Siinnet, Yahudiler i¢in temel bir uygulamadir. Yahudi dinine girmek isteyen

bir kisi eger siinnet olmussa siinnet yerinden ritiiel agisindan bir damla kan alinir.

Geleneksel olarak Eliyau Peygamber3 her siinnetin davetlisidir. Ciinkii o bir
zamanlar Tanri’ya soyle sikayet etmisti: “...Ciinkil Yisraelogullar1 senin ahitini ihlal
ettiler.” (Birinci Krallar, 19:10) Zohar’a goreyse (Yaratilig, 17:10); Tanr1 sdyle yanit

verdi: “Her ne zaman ki benim ogullarimin etine bu kutsal isaret islenecektir, sen

3 Eliyau tahminen M.O. 850’lilerde Yisrael Krali Ahav zamaninda Tanr1 tarafindan génderilen bir
peygamber.
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(Eliyau) davet edileceksin... Ve Yisrael’in Ahit’i isgal ettigine sahit olan agiz,

onlarin Ahit’e uyduguna da sahit olacaktir.”

Torenin sonunda seudat mitsva adi verilen bir yemek verilir ve bu yemek

genellikle sinagogda yenilmektedir.*

Siinnet sirasinda 6nemli bir yeri olan ve ¢cocuga ismini veren kisi olan sandak,
siinnet babasi, kirve olarak cevrilmektedir. Berit Milla sirasinda bebegi dizlerinde
tutan bu kisinin bu gorevi yerine getirmesi bir mitsva olarak degerlendirilmektedir,
yani kisi bunu dinen yapmak durumundadir. Bu kelimenin kokeni Yunanca’dan
gelmekte ve baba icin bir usta veya yoldas anlaminda kullanilmaktadir. Sandak

olmak bir seref kabul edilmektedir.

Yahudilikte ortak, yoldas anlamina gelen haver kelimesi bulunmaktadir.
Haver olarak adlandirilanlar ondalik istihkaklarin ayrilmasi ve dinsel temizlik
kaidelerinin uygulanmasi konusunda giivenilirlikleriyle bilinen kisilerdir. Kiiltiirlii
kigiler haver olabilmektedir. Ancak bir kiginin haver olarak adlandirilmasi i¢in ii¢
bilgenin onay1 gerekmektedir. Orta Cag Almanyasi’'nda bu tabir haham olmakla
beraber giivenilir ve Tanr1 korkusu olan kisilere tevdi edilebilirdi. Giiniimiizde ise
fakir hastalar i¢in hizmet veren bir fonun yoneticisi gibi hayir islerinde yer alan

kisiler i¢in kullanilmaktadir (Besalel, 2001).

1.3.2.2. Hiristiyanhikta Kan Bag ve Evlilik Dis1 Akrabalik iliskileri

Hiristiyanlik, kokenini Yahudilikten alan Nasiral Isa tarafindan kurulmus bir
dindir. Isa’nin 6gretisinde yer alan temel unsurlarin Yahudilikle hemen hemen ayni
oldugu goriilmektedir. Aslinda bir Yahudi akimi olarak dogan Hiristiyanlik,
oncelikle Yahudilikteki tek Tanri diisiincesini esas alir. Ikinci olarak da Mesih
inancim siirdiirmektedir. Hiristiyanligin bir din olarak yayilmasinda en biiyiik rol
I[sa’nin 6grencisi olan Pavlus’a aittir. ilk kiliseyi kuran da odur. Yahudiligin ilk

sartim1 olusturan siinnet yerini vaftize birakmaktadir. Bunun nedeni Isa ile birlikte

* Berit Mitsva ile ilgili bilgiler icin bkz. Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Istanbul: Gozlem
Gaz. Basin ve Yaym A.S., 2001
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gomiilerek yeniden dogus diisiincesinin sembolize edilerek dine giris ritiieli haline

gelmesidir (Eliade, 2009, 380-406).

Vaftiz, Hiristiyanlikta yeni dogmus bebegin giinahkar olarak dogdugu
kabuliinden yola c¢ikilarak bebegin dine kabuliinii saglamak amaciyla kutsal bilinen

bir suda yikanmasi olarak tanimlanabilir.

Incil’de vaftizle ilgili olarak Matta 3:1-2, 5-6, 16, Matta 28:19 ayetlerinde

vaftiz agciklanmaktadir.

Hiristiyanligin tarihine bakildiginda Isa’nmn neden vaftiz olmay: istedigi kesin
olarak bilinmemektedir. Ancak Hiristiyanlik i¢in vaftiz 6nemli bir olaydir. Bu 6nemli
olayda da vaftiz anne ve babasinin da ©nemli rolleri bulunmaktadir. Vaftiz
anne/babasinin se¢imi, hak ve sorumluluklarn, vaftiz giinii cesitli Hiristiyan

kiliselerinde farklilik gdstermektedir.

Vaftiz annesi/babasi kilise cemaati arasinda aileye yakin olan kisilerden
secilmektedir. Ancak giiniimiizde kilisenin ¢ok etkisi kalmadig: i¢cin bebegin anne
babasi, tanidiklar ve giivendikleri kisilerin arasindan ¢ocuklarina bir vaftiz annesi ve
vaftiz babas1 se¢mektedirler. Bu kisi sayist en fazla ii¢ olabilir. Vaftiz anne/baba
olacak kisilerin en az on alt1 yasinda olmasi ve hem insan olarak hem de kilise
acisindan diizgiin ve giivenilir kisiler olmalar1 gerekmektedir. Bu kisiler, kilisedeki
vaftiz toreninde anne, baba ve bebegin yaninda bulunurlar ve adlar1 onlarin yaninda
kilise defterine yazilir. Vaftiz anne/babasinin gorevleri, vaftiz ¢ocugunu her
bakimdan kollamak, yardim etmek ve onunla ilgilenmek, ¢ocugun ebeveynine
yardim etmek, 6nemli giinlerde (Noel, Paskalya ve dogum giinii gibi) hediye vermek
olarak sayilabilir. Aslinda bu adetin en onemli ve temel diisiincesi ¢ocukla ilgili
konularda ebeveynlerine yardim etmek ve onlarin 6liimiinde ¢ocuga sahip ¢ikmak ve
cocugun iyi bir Hiristiyan olarak yetismesini saglamaktir. Cocuk on-on bir yaslarina
geldiginde “christening” adi verilen cocugun kendisinin de Hiristiyan inancinda

bilytidiigiinii/biiyiiyecegini onayladigi vaftiz toreninde de hazir bulunurlar.

Vaftiz anne veya baba olarak se¢ilmek biiyiik bir onurdur. Ciinkii ebeveynin
onlara giivendiklerinin bir gostergesidir. Toplumda da ailenin ¢ok yakinlar1 olarak

algilanirlar. Onlarin genellikle vaftiz cocuklar ile kuvvetli baglar1 vardir.

Vaftiz ritiielinin anlami ise gilinahkar olarak dogan kisiyi giinahlarindan

temizlemektir. Vaftiz toreni ile kisi kilise cemaatine dahil olup onun bir iiyesi
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olmaktadir. Bir kisi vaftiz olmadan oliirse hem giinahkar olarak hem de cemaatin
ferdi olmadan 6lmiis olur. Katolik inancina gore "Araf’ta kalinmakta, giinahlarindan
arinamadi81 i¢in kisi cennete gidememektedir. Bu uygulama Hiristiyanligin diger

mezheplerinde bu kadar kat1 degildir (Dan Clark, Pete Clark).

1.3.2.3. islamiyet’te Kan Bag ve Evlilik Dis1 Akrabalik iliskileri

Islam oncesi Arap toplumu, ¢&l hayatinin ortaya cikardigi bir sosyal model
olan kabile sistemi iizerine kurulmustur. Arabistan bozkirlarinda bir erkek, bir kadin
ve birkag¢ ¢ocuktan miitesekkil basit bir aile hayati stirdiirmek miimkiin olmadigi i¢in
kiigiik aileler bir araya gelmek zorunda kalmislar, bunu da ancak kan bagina dayah
kabile veya asiret denilebilecek birlikler meydana getirerek saglayabilmislerdir

(Apaka, 2004, 3).

Islamiyet din kardesligi temeline bagl olarak kabileleri birlestirmis ve onlar1
bir devlet catis1 altinda toplamaya calismistir. Kabile hayatindan devlet hayatina

geciste asabiyet kavram1 6nemli bir nokta olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Asabiyetle ilgili 6zgiin bir tanim ortaya koyan ve asabiyeti toplumun maddi
manevi tiim dinamiklerinin temeli kabul eden ibn Haldun, iinlii eseri Mukaddime’de
dayanisma ruhu, cemaat ruhu, grup duygusu, kabilecilik, kan bagi terimlerinden bir
veya birkacini asabiyet karsiliginda kullanmaktadir. Terim, Bat1 dillerine bu farklilig
yansitan bir bicimde farkli karsiliklarla ¢evrilmistir. Bazilar1 onu “grup duygusu”
olarak karsilamiglardir. Bazilarina gore ise asabiyetin “toplumsal dayanigma
duygusu, bilinci” olarak anlagilmasi ve boylece cevrilmesi gerekir. Hatta ondan
“vatanperverlik, milli duygu, milliyetcilik” kavramlarinin anlagilmasinin miimkiin
oldugunu ileri siirenler dahi olmustur (Arslan, 2009, 94). Asabiye, tarihsel siirecin
anahtar1 olan sihirli bir unsurdur. “Grup dayamigmasi, kisiye kendisini savunma,
koruma, kars1 ¢cikma ve taleplerinde 1srarli olma yetisini kazandirir. Kisi bu duyguyla
fetihler yapabilir; bu duygu olmadiginda ise ¢cokmeye mahkiimdur. Bu duygu sehirde
asinir, ancak tasrada, bedevilerde ise giiclii bir duygudur” (Lindholm, 2004, 103).

Asabiyet, hakikatte nesepleri bir olsun veya olmasin nesep cetvellerindeki

kabile iliskilendirmeleri ister dogru ister yanlis veya eksik olsun, kabile iiyelerinin
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kendilerinin bir asilda birlestirildiklerine inanmalar1 sonucunda, onlarin her sartta
birbirlerine destek olmalarini saglayan manevi giic ve dayamisma duygusudur.
Dolayisiyla asabiyette aslolan kriter, biyolojik degil psikolojiktir. Yani yakinlik
gercek akrabalik yerine akraba olduguna inanmayla gerceklesmektedir (Apak, 2004,
21).

Islamiyet, Arap toplumu igerisinde yalnizca yeni bir inang sistemi olmamuistir.
Kabile hayatindan devlet yapisina geciste de dnemli rol oynamistir. Arap toplumu
icerisinde yer alan asabiyet anlayisi neseplere dayaliydi oldugundan ¢ogunlukla
diismanliga yol agmaktaydi. Hz. Muhammed, asabiyet kavramim dar ¢ercevesinden
cikararak “Islam/iimmet kardesligi” iizerinde yogunlagtirarak hem Arap toplumunun
kabileden devlet yapisina gecmesini saglamig hem de Islamiyet’in yayilmas1 yolunda

onemli bir adim atmustir.

Ibn Haldun, asabiyenin toplumsallik faktoriiniin olmasi kadar ondan daha
onemli ikinci bir islevini ise “egemenligin ve miilk’iin saglayici ilkesi” olarak
belirtmektedir. Ibn Haldun’a gore insan igin toplum, toplum icin ise egemenlik
zorunludur. Egemenligin en yiiksek seviyeden bir ifadesi olan miilk veya devlet i¢in
de asabiye zorunludur. Asabiye, en genel sekliyle her tiirlii toplumsal orgiitlenmede
egemenligin kaynaginda bulunur; daha 6zel olarak da onun en miikemmel big¢imi
olan devlete ve onunla 6zdes olan sehir uygarligina gecisi miimkiin kilar (Arslan,

2009, 100).

Hz. Muhammed, ilk 6nce kendi soyu Hasimiler’e yaptigi cagrinin ardindan
Mekke’de yasayan Kureys kabilelerini birlestirmeyi hedeflemis, sayet teblige destek
olurlarsa biitiin Araplarin kendilerine itaat edeceklerini ifade ederek onlar1 Kureys
merkezli bir biitiinlesmeye cagirmistir. Ibn Haldun, devletin kurulmasi ve korunmasi
kadar, dini davetin yapilabilmesi i¢in de asabiyete ihtiya¢ duyulacagini ifade etmistir.
(Mukaddime, II, 528). Hz. Muhammed dinin yayilabilmesi i¢in ayn1 soydan gelenleri
birlestirmeyi amaclamustir. Islam tebliginin esas amaci evrensel boyutta bir din
kardegligi ve iimmet birligi olusturmaktir. Kuran’da insanlarin dogustan ya da
soylarindan gelen bir ayricaligin, iistiinliigiin olmadig1 Hucurat 49:10, Bakara 2:200,

Enfal 8:69, Saff 61:4 ayetlerinde agikca belirtilmistir.

Hz. Peygamberin kurdugu yeni sistemde savas artik rakip kabilelere saldiri

konusu olmaktan ¢ikarilarak sistemli askeri mahiyet kazanmistir. Bagka bir topluluk
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veya Miisliiman olmayan Arap kabileler ile yapilan savas (cihad), biitiin miiminlere

mal edilmistir (Apak, 2004, 82).
Enfal 8:69

“Artik elde ettiginiz ganimetten heldl ve temiz olarak yiyin. Allah’a karst

gelmekten sakmin. Siiphesiz Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.”
Saff 61:4

“Hig¢ siiphe yok ki Allah, kendi yolunda, duvarlar: birbirine kenetlenmis bir

bina gibi saf baglayarak ¢arpisanlari sever.”

Islam’da ©ne ¢ikan bir diger unsur ise sila-i rahim diisiincesidir. Bu anlayista
akrabalik bagmin siirdiiriilmesine yapilan vurgu, soyun istiin tutulmasi
diisiincesinden degil, toplum diizeninin saglanmasi ve yardimlagsma duygusunun
gelistirilmesi hedefinden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle Islam dini sila-i rahmi

tesvik etmis, soylar ile bagin1 kesenleri yermistir.
Nisa 4:1

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan;
ikisinden bircok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize karsi gelmekten
sakinin. Kendisi adina birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’a karst gelmekten ve
akrabalik  baglarimi  koparmaktan sakun. Siiphesiz  Allah, iizerinizde bir

gozetleyicidir.”

Hz. Muhammed’in yayginlastirdigi yeni uygulama ile din kardesligi, kan ve
nesep kardesliginin Oniine gec¢mistir. Hz. Muhammed, 610 yilinda Mekke’den
Medine’ye hicreti sonucunda yeni bir toplum olusturmak icin ¢esitli adimlar atmistir.
Hz. Muhammed’in buradaki 6nemli uygulamalarindan biri de hicret eden muhacirler
ile onlara kucak acan Ensar arasinda kardeslik olusturmasidir. Her iki taraftan birer
kisiyi karsilikli kardes yaparak her iki tarafa da sorumluluk yiiklemistir. Alevilikte
hicret sirasinda meydana gelen bu olay temel gosterilerek musahip olma uygulamasi
halen devam etmektedir ki bu kisim ayrica incelenecektir. Kur’an, bu kardeslikle

ilgili olarak Al-i Imran suresinin 103. ayetinde s6yle demektedir.

“Hep birlikte Allah’in ipine (Kur’an’a) simsiki sariin. Parcalanip
boliinmeyin. Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Hani sizler birbirinize diismanlar

idiniz de O, kalplerinizi birlestirmisti. Iste O’nun bu nimeti sayesinde kardesler
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olmustunuz. Yine siz, bir ates cukurunun tam kenarinda idiniz de O sizi oradan

kurtarmisti. Iste Allah size ayetlerini béyle apagcik bildiriyor ki dogru yola eresiniz.”

Islam’in “kardeslik” diisiincesine vurgu yapmasi, onlarin birbirlerinin esiti
olduklarinin ve kideme gore mertebelendirilmediklerinin gostergesidir. Ummet
kardesligi diisiincesinde iimmet {iyeleri ne sahte akrabalik baglar1 vasitasiyla ne ortak
bir atayla ne de hamilerle birlesmislerdir. Onlar birlestiren tek sey, tek bir Tanri’ya
ortak ve mutlak bir sekilde boyun egilmesiydi ki bu da soy baginin iistiine ¢ikabilen
tek bagdi. Akrabalik gibi, bu da koparilmas1 olanaksiz bir bagdi; bu bag inkéar
etmek, kisinin kendi kimligini inkér etmesi anlamina gelirdi ki bu da suglarin en

bityiigiiydii (Lindholm, 2004, 137).

Kuran’da kardeslik, birlik, beraberlik, akrabalikla ilgili pek ¢ok ayet
bulunmaktadir. Kuran’da kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik iliskilerinden biri olan
siitkardesligi ve anneligi hakkinda da ayetler bulunmaktadir. Burada konuyla ilgili

ayrmtil bilgi verilmeyecek ilgili boliimde bahsedilecektir.
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iKiNCi BOLUM

TURK DUNYASINDA KAN BAGI ve EVLILIiK DISI AKRABALIK
ILISKILERI

Tiirk diinyasinda kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik iliskileri, hayatin gecis
asamalar1 olan dogum, ergenlige gecis ve evlilik baghklar altinda incelenecektir.
Buradaki amag¢ Tiirk diinyasinda yer alan kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik
iligkileriyle ilgili inamis ve uygulamalar1 genel bir bakis acisiyla degerlendirmek,
Balikesir yoresi merkezli uygulamalarla Tiirk diinyasindaki uygulamalarin iligkisini

ortaya koymaktir.

2.1. Dogumla lgili Uygulamalarda Kan Bag ve Evlilik Dis1 Akrabalk iliskileri

Tiirk kiiltiiriinde ¢ocuga verilecek isim, kutsal bir mahiyet tasimaktadir.
Gecmisten giliniimiize Tiirk kiiltiirli degerlendirildiginde ad vermek kadar ad almanin
da onemli oldugu, verilen adin kisi iizerindeki etkileri, gerek sozlii kiiltiir {iriinleri

gerekse bugiin de yasayan uygulamalarda kendisini gostermektedir.

Baskurtlarda oglan cocugu diinyaya gelen bir kisi, komsu bir kabileden kizi
olan bir kisiyi seger ve kendi kdyiinden ya da kizin kdyilinden s6zii gegen birisini elgi
olarak gonderir. Kizin babasi razi olursa besik toyuna karar verilir. Besik toyu kiz
cocugunun babasinin evinde diizenlenir. Besik toyuna karar verildikten sonra her iki
cocugun babast da komsu kabilelerin zengin kisileri arasindan cocuklar1 igin
kiyametlik ana-baba (kiyametlik ata-ene) belirleyip besik toyuna davet ederler.
Kiyametlik ana-baba olmak halk arasinda itibarli bir is olarak goriilmektedir. Bundan
dolay1 da segilen kisiler bunu memnuniyetle kabul etmektedirler. Bu iki ¢ocuga
verilecek isimleri kiyametlik ana-babalar bulur ve diizenlenen besik toyunda ¢ocuga

verirler. Besik toyunun diizenlenisi su sekildedir:

73



Davetliler toplaninca, anneler c¢ocuklarini kiyametlik babanin kollarina
birakirlar. Kiyametlik babalar ¢ocuklarin isimlerini koyarlar ve ¢ocuklar1 kiyametlik
analara verirler. Kiyametlik analar, ¢ocuklarn kiyametlik babalardan alirlar ve ikisini

birlikte bir besige birakirlar. Kutlayip gomlek verirken asagidaki sozleri sOylerler:
Altin besik sallayip

Iste yatiyor cifte boncuk

Kiyametlik anne babalara, elgilere ve gelen yash kisilere hediyeler
dagitildiktan sonra diiniirleri tebrik edip oynarlar. Oyun bittikten sonra ellerine kimiz

dolu kadehler alip yeme igme meclisini baslatirlar (Burangolov, 1995, 217-219).

fran Tiirklerinde Caferilerde, ¢ocuga dogumunun ilk Cuma giinii ad
verilmektedir. Cocuga ad verme iki sekilde gerceklesmektedir. Ik ad verme g¢ocuk
anne karninda iken gerceklestirilir. ikinci ad verme isi ise “seb-i sis’tir. Seb-i sis
(altinc1 gece) cocuga dogumundan 6nce verilmemisse bu dogumdan alt1 giin sonra
gerceklestirilir. Cocuk kiz ise ad1 degistirilirken, oglan ¢ocuklarin ilk adlarina ikinci
bir ad eklenir. Hazar Tiirklerinde ise ¢ocuk ad almak icin ruhani kimlige sahip olan

pire getirilir (Uzun, 2007, 78).

Kirgizlarda dogumdan yaklasik bir hafta sonra, ¢cocuk besige yatirilir. Bu
besige yatirma olayi, “besik toy” merasimiyle gerceklestirilir. Kdydeki saygin yaslh
kadinlar besigi ardig tiitsiisiiyle tiitsiiliiyerek, iyi dilek ve hayir dualar ederler. Sag ve
sol agiklari, besigin bagim kaldirarak oraya birakilirken, “sag olsun”, “olumlu olsun”
denilir. Asiklar, “kiitlik”’e (pisliklerin akip gitmesi i¢in besigin altina konulan
c¢omlek) diiserler. “Besik anasi, pek tutasin, Umay anasi, uyutasin” denilerek ¢ocuk
besige yatirilir. Yorgan, heybe, kap, torba... vs. bicimindeki yedi esya besigin
izerine atilarak, anasina teslim edilir. Anne, bu esyalar1 eline alarak, kapidan

baskodseye dogru, sonra da baskdseden kapiya dogru bakarak egilir. Yash kadinlar
tarafindan ona alkis verilir, dua edilir (Akmataliyev, 2001, 164-165).

Gagauzlarda ise ¢cocugun dogumunun kirkinei giiniinden sonra “kresteni” adi
verilen bir toren yapilmaktadir. Bu térende, cocugun babasinin sagdici ve krestnisasi
(vaftiz anne) cesitli hediyelerle cocugu gérmeye gelirler. Cocugun annesi de onlara

hediye verir. Calgilar esliginde eglenceler yapilip yenilip igilir.
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Cocugun dogumunda yapilan bir diger uygulama ise vaftiz torenidir. Kiz
isteme, evlenme (stevnoz/dini nik&h) ve oliim torenlerinde kiliseye girebilmenin
temel sarti olarak gosterilen vaftiz toreni, Gagauzlar’da giiniimiizde de yaptirim
giiciinii hala siirdiirmektedir. Ornegin, vaftiz olmamuis kisilerin dini nikahlari kilisede
yapilmamaktadir. Aym sekilde vaftiz olmadan 6len bir kisinin cenazesinin kiliseden

kaldirilmasi da kabul edilmemektedir.

Cocugun vaftiz anneligini sagdicin esi yapar. Buna “nuna” adi verilir. Vaftiz

babaligin ise genelde sagdig tistlenir. Ancak yaygin olan vaftiz anneligidir.

Ornegin, Nuna kucaginda kundakli cocukla birlikte elinde mum, papaz
tarafindan okunmus su ve icinde feslegen kurusu, ikona, kruga (vaftiz toreni
bitiminde ¢ocuga takilan kiiciik hag) ile birlikte kiliseye gelir. Yaninda kilise icin
yiyecekten olusan bir paket hediyesini de getirir. Vaftiz toreninin baglangicindan son
asamasina kadar cocugun annesi, kiliseye ya da vaftiz odasina alinmaz, baba isterse

toreni izleyebilir.

Vaftiz toreni i¢inde cocugun; genellikle vaftiz annesi ya da sagdi¢ tarafindan
daha onceden belirlenen adi, dualarla cemaate duyurularak kilise kayitlarina gegirilir.
Cogunlukla Incil iginden secilen aziz isimleri konuldugu i¢in, cocugun yilin hangi
giinii yortusunun olacagi bu torende papaz tarafindan belirlenmektedir. Mesela,
Dimitri ad1 verilen bir ¢ocugun yortu ya da yas giinii, 8 Kasim’dir, yani Aziz Dimitri
giinii. Cocugun ailesi belirlenen her yas giiniinde kilise ya da fakir bir aileye canl bir

kurban verir (Erden, Ozhan ve Er, 1999, 55-58).

Kirmmg¢aklarda gecen yiizyilin baslarina kadar dogum olay1 evlerde
gerceklesmistir. Doguma “ebenay” gelirdi. Kiiciikk ¢ocugu olan akrabalardan veya
arkadaslarindan genc¢ kadin eve davet edilirdi. Bu dogan ¢ocuga ilk 6nce davet edilen
geng kadinin siit vermesi gerekiyordu ve ¢ocugun “emgek anasi” olurdu. Eger ¢cocuk
erkekse sekiz giin sonra siinnet, kiz ¢ocuklar i¢inse ad koyma toreni yapilirdi.
Misafirlere siitannesi “arle” denilen mesrubat getirir ve ikram ederdi. Bu torene,

“kave igmek” denilirdi (Altinkaynak, 2006, 91-92).

Kirgizlarda cocugun gobegini kesen kadina “kindik ene (gobek annesi)”
denilmektedir. Kazak Tiirklerinde “Bebek gobek annesine ¢eker” seklinde bir inanig
da bulunmaktadir. Gobek ana, artik cocugun ikinci anasi sayilir. Bebegi kucagina

alan gobek ana su sozleri soyler.
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Bismilla kaygt kuuldu
Bobok-bakit tuuldu
Baylik nuru balbildayt,
Kiz beken ce uulbu?
Kirk cilkisiii kiz bolsori
Urmatibiz uul bolsori
Kindik eneii mina men

Oozantayn tolgoson

Bismillah iiziintii kovuldu
Bebek mesut dogdu
Zenginlik nuru parliyor
Kiz mi veya ogul mu?
Kirk atsin kiz isen
Hiirmetimizsin ogul isen
Gobek anan iste ben

Oozantayin bakarsan

Gobek ana ¢ocugun gobegini su dualarla keser:

Bismilda menin kolum emes,

Batma, zuuramn kolu,
Ulunun casin bersin

Caksinin bagin bersin

Bismillah benim elim degil
Fatma, Ziihre’nin eli
Biiyiiklerin yasini versin

lyinin basin versin

Bakaydin omiiriin bagin bersin ~ Bakay’wn omriinii versin

Er Agistin koviiiliin bersin

Manastay bilektiiii bol

Kanikeydey tilektiiii bol

Almambettey uluu bol

Oomiyin!

Er Agis’in gonliinii versin
Manas gibi bilekli ol
Kanikey gibi dilekli ol
Almambet gibi ulu ol

Amin! (D1iykanbeyeva, 2009, 193-194).

Gagauzlarda erkek cocuk {ii¢ yasina geldiginde komsu ve akrabalar

cagrilarak “steba” ad1 verilen bir sa¢ kesme toreni yapilmaktadir. Sagdi¢ ve krestnisa

(koltuklar) arkadaslariyla birlikte gelirler. Gelenler cocuga cesitli hediyeler

(ayakkabi, gomlek, peskir vs.) getirirler. Cocugun saclar1 ilk olarak bugiin sagdi¢

tarafindan tiras edilir. Sofra acilip yenilip icilerek miizik esliginde eglence yapilir

(Erden, Ozhan ve Er, 1999, 61).

Tiirk kiltiirinde dogumda emegi gecen kisi olan ebeye ayr bir 6nem

verilmistir.
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Amucalu Tiirkmenlerinde ebe, “ebe ana” olarak bilinir. Ebe hakki 6z ana
kadar onemsenir. Ebe analar dogum yaptirdiklar1 oranda aziz muamelesi goriirler.
Giiney Azerbaycan Tiirkleri arasinda mezarlar tiirbe muamelesi goren ebe analar
bulunmaktadir. Bu yérelerde ebe, bibi olarak bilinmektedir. Bati Anadolu’da
dogumunu sagladigi bebegin kesilen gobegini saklayan ve toplanan bu gobek baglar

ile defin edilmeyi vasiyet eden ebeler vardir (Kalafat, 2006b, 76-77).

Hocentli Ozbek Tiirklerinde, Ebe (Moma)’ya dogumu yaptirdiktan sonra
gomlek, ayakkabi, rumal (parddsii) gibi bir giyim esyas1 alinir. Her bayramda sirinlik
almarak Moma ziyarete gidilir. Ona Totiingen Ana veya Manevi Ana denir (Kalafat,

2006a, 486).

Kazaklarda aym yilda dogan kimselere ‘“kurdas” goziiyle bakilir. Halkin
inancina gore onlar birbirleriyle cok iyi gecinirler, cok agir sakalar yapabilirler; hatta
birbirlerinin arkasindan bile bu sakalar siirdiirebilirler. Ayni giin ve ayda dogan
kurdas’lara ise “tiiydey kurdas” adi verilir. “Eki ayaktida kurdas, tort ayaktida bota
tatuv” (Insanlarda kurdas, hayvanlarda “bota” asla kavga etmezler) seklindeki soz,

buradan ¢ikmis olmalidir.

“Kurdas”larin esleri de “kurdas” olarak kabul edilirler. “Ekesi kurdastin
balas1 kurdas” (Balalar1 “kurdas” olanlarin ¢ocuklar da “kurdas’tir) diisiincesiyle

“kurdas”larin ¢cocuklar1 da bu sakalara istirak ederler.

“Kurdas sakalar1” diger Tiirk boylar1 arasinda goriilmez. Halk agzinda
kurdaslarin sakalar1 ve giiling hareketleri ile sozleri olduk¢a sik rastlanan bir

durumdur (Kdse, 2001, 149).

Kazaklarda kindik sese “gobegi kesen kadin/ebe” dogum yapan kadinin dort-
bes giin evinin igini yapar. Onunla ¢cocugu bekler. Cocuk dogduktan sonra ¢ocugu
kaldiran, dogumu miijdeleyen, gobek bagini kesen, baglayan kisidir. Bu kisinin
merhametli, iyi, evine bagli olmasi arzu edilir. Ciinkii cocuk kendisini kaldiran kisiye

cekecektir.
Kindik sese, dogum yapana koyun keser getirir. Cocuga da it-koynek giydirir.
Kadinin dogumundan sonra esi diisiince bu esi alir, yikar, kimseye gostermeden

insan ayagi basmayacak yere gomer. Dogum yapan kadini yikayip, yatirir, evi sicak

tutmaya calisir. Dogum yapan kadinin toparlanmasini saglar.

77



Bir y1l sonra cocuk yiiriime cagma geldiginde kindik sese bir koyun keser,
gdmlegini alip ¢ocugun evine gelir. Gobek bagmi kestigi ¢cocugun ana-babasindan
uygun gordiigii arzu ettigi seyleri ister. Buna Kazaklar arasinda “kolav” denir

(Kaliyev, Orazayev ve Smeyilova, 1994, 13).

Tatar Tiirkleri arasinda ebeye Kendek Abi (Gobek Ebe), Abilek (Ebelik),
Bala Abise (Cocuk Ebesi) denmektedir. Kendek Abi’ye hediye (genelde para veya
kumas) verilir ve o, kdyiin en saygideger insanlarindan sayilmaktadir. Kendek Abi,
“Bismillah” ile ¢ocugu eline alarak once giizel dileklerde bulunur, gobegini keser.
Cocugu yikadiktan sonra Kendek Abi, onu biliiv veya biléivsi adi verilen beyaz renkte
olan 6zel beze sarar. Kendek Abi yeni dogmus bebegin agzina rizikli olsun diye bal

ile yag siirer (Cetin, 2009, 66-67).

Hakas geleneginde isim verme merasimi (pala toy1) ¢ocuk dogduktan ii¢ giin
sonra yapilir. O giin koyun keser, siit arag1 araka yaparlardi. Toplantida (mecliste)
ebe araka doker misafirler ise araka tenceresine ¢ocugun disleri ¢abuk ciksin diye

para, yiiziik, boncuk atarlar (Yologlu, 1999, 97).
Tiirk Kiiltiiriinde siitanneligi, siitkardesligi yaygin bir kurumdur.

Karacaylarda bebek dogduktan sonra gobegini keserler. Bebegin gobegini
baglayip, yikayip beze sararlar sonra da yatagma koyarlar. Sonra bebege siit
icirilmesi icin bir siitanne cagirirlar. Siitannenin aynm soydan (ataul’dan) olmasi
gerekir. Kan akrabali§i olmayanlar arasinda siit akrabaligi yaygindir. Kardes

113

ailelerde biitiin ¢ocuklara kardes olarak bakilmistir. Bu annelere “ emcek ana”
(slitanne) ve cocuga ise “emgek ulan” (siitogul) denilmistir. Bu kurumun adi atalik-
babaliktir. Bu uygulama asilzadeler ve halk arasinda da oldugundan Karacay
Balkarlarda toplum i¢i saygi ve sevgiyi artirmistir. 19. yy.’da Karagcay’da aym
soydan gelenler evlilikte yedi gobek sayarlardi. Kan davasinin kalkmasi icin katil

maktuliin annesinin siitiinii emmeliydi. Bu kardes olunmasi1 anlamina gelirdi.

Magdurun annesinin veya o aileden bir yaghnin siitiinii emerek bagislamak,
dizleri iizerinde siiriinerek magdurun esiginin Oniine gelerek af dilemek Tabaran ve

Gazi Kumuklarda da vard:1 (Kalafat, 2006a, 358-401, Tavkul ve Kalafat, 2003, 114).

Tacikistan’in Tiirkabad kdyiinde ahiret kardesligi kiyamet biraderligi olarak

azalmis da olsa hala yasamaktadir. Bu tiir kardeslik, kadindan kadina erkekten erkege
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olmaktadir. Taraflardan birisi Oliirse hayatta kalan onun c¢ocuklarina da sahip

cikmaktadir (Kalafat, 2006a, 492).

2.2. Ergenlige Gecis Torenindeki Uygulamalarda Kan Bag ve Evlilik Dis1
Akrabalik iliskileri

Baskurtlarda besik toyundan sonra, oglan ata binecek yasa kiz da on yasina
gelince oglanin anne-babas1 yliziik-kiipe alip kiz evini ziyarete gider. Hediyelerin
miistakbel geline verilebilmesi i¢in de oglan tarafindan bir erkek yardimer “kusamat”
secilir. Kusamat, “kiipe toyu”’nda oglan tarafindan tayin edilen erkek ile kiz
tarafindan tayin edilen kiz olarak tanimlanabilir. Oglan giires¢i kuraysi, kiz giizel ve
yirst olmali. iki cocugun baht1 icin onlarin evlenmesi gerekir. Kizin ana babasi
miistakbel damada nakish kemer, takke, tiibetey gibi seyler hazirlarlar. Onu damat
adayma giydirmek i¢in kiza yardimci olmasi amaciyla yirsi, oyuncu kiz yardimci
(kusamat) segilir. Oglanin ana-babast maddi imkéanlar1 Olgiisiinde bir hayvan
getirirler. Bu hayvanin etinden kiipe toyuna gelen herkesin tatmasi gerekir. Hayvanin
kaburgasi ile boyun kemigi bir kenara ayrilir. Gengler bey olan1 belirlemek icin giires
tutarlar. Giires icin iki taraftan birer delikanl ¢ikar. Yenen kisi kaburgayi, yenilen ise
boyun kemigini alir. Kusamat olan kiz bu giireste yenen erkege varmak zorundadir.
Eger kiz tarafindan cikan yigit yenip de kaburgay:1 alirsa kiz tarafinin kusamati bu
yenen kiginin karis1 olmak zorundadir. Bu yenen kisiyi (kiz tarafinda yenen) bagka
kimse alamaz. Eger oglan tarafinin giirescisi yenip de kaburgayi alirsa kiz gelecekte
(bay bise) kabul edilir. (Baybise: Bu kar1 koca arasinda ¢cocuk dogup bunlara besik
toyu diizenlenirse baybise olan kadin toy sirasinda oglan ¢cocugunu da kiz ¢cocugunu

da kucagina alma hakkina sahip olur.)

Kusamat kiz istemezse bahadirlar giiresmeyebilir ancak bu giires olmazsa kiz
cocugunun bahtinin eksik olacagina inanilir. Bundan dolayr miistakbel gelinin ana
babasi kusamat olacak kizi secerken bu bahadirlar sevecek kizlar1 segmeye calisirlar.
Onun yirs1 ve oyuncu olmasi gerekmektedir. Eger kusamat olacak kizin sevdigi birisi
varsa giirese bu oglani ¢ikarmaya calisirlar. Yenen kisi razilik isareti olarak kiza

razilik verir (Burangolov, 1995, 220-228).
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Azerbaycan Borcal yoresi Tiirklerinde “kirve” cok 6nemlidir. Kirve kutsal
kabul edilir. Onun adeta dokunulmazligi vardir. Kirvelik kurumu nesilden nesile
gecer. Kirvenin oglu, onun oglu o ailenin kirvesi sayilir. Kirve olacak kimseye el¢i
gider, “razilik” alir. Sonra konaklik (ziyafet) verir. “Kirvenin daminmin iistiinden
gecme, iceriye toprak elense kiyamete kadar kirvenin sende hakki kalir” diye bir
inang vardir. Kirvenin kiziyla evlilik yapilamaz. Kirve ailenin bir iiyesi olacagindan

kirve secimine 6zen gosterilmektedir.

Terekemeler arasinda ¢ocuga, babasinin yakin arkadaglarindan ya da
akrabalarindan biri kirve olmaktadir. Kirve ailenin mahremidir. Her tiirlii mesele ve
konu kirvenin yaninda konusulur. Evin kadinlar1 kirveden ka¢gmazlar. Ciinkii kirve
onlar icin kardesten daha yakindir. Cocuk biiyiidiigii zaman kirvesinin kizi ile

evlenemez.

Cocuk siinnet yasina girdigi zaman kimin kirve olacagina karar verildikten
sonra, kirve siinnet olacak cocugu sik sik ziyaret ederek ¢ocugun hosuna gidecek
hediyeler getirir. Ciinkil kirve ile ¢ocuk arasinda siki bir yakinligin kurulmasi ve
cocugun kirvesine alisip giivenmesi beklenir. Giin gectik¢e ¢ocuk da kirvesinin evine
gidip gelmeye baslar ve ailedeki herkesle tanisip onlara 1siir. Bu ara kirve ¢ocuga
yeni hediyeler aldig1 gibi ona bir takim elbise yaptirir. Kirvenin gorevi saymakla
bitmeyecek kadar coktur. Siinnet tarihi yaklastikca da artar. Stinnet diigiiniiniin biitiin
hazirliklarim1 hemen hemen ya kendisi yapar veya kirvesi oldugu ¢ocugun ailesi ile

birlikte hazirlar (Diindar ve Cetinkaya, 2004, 182-184).

Nogay Tiirklerinde siinnet¢inin adi “baba”dir. Siinnet toyuna “baba toyu”
denir. Biiylik bir bayram yapilir. Siinnet olan ¢ocuk icin “simdi Miisliiman oldu”

veya “simdi tam Miisliiman oldu” denir (Kalafat, 2006a, 146).

Azerbaycan Tiirklerinde siinnet merasimleri ¢ok tantanali olur. Ailenin basi
olan kisinin en yakin dostu kirve tutulur ve bu nesilden nesile aktarilir. Kirvelik
yakin hatta ondan da ileri seviyede hisim olarak kabul edilmektedir. Amca, dayi,
hala, teyze gibi yakin akrabalarin kizi ile evlenmek miimkiinken kirvenin kiziyla
evlenmek miimkiin degildir. Kirve, siinnet olacak c¢ocugun bastan asagi tiim
elbisesini alir. Ayrica yakin akraba tarafiyla birlikte tatli gonderir. Siinnet toreninden
sonra ¢ocugun ailesi kirvenin kendisine, ailesine hatta ¢cok yakin akrabalarinin her

birine hediye vermektedir. Bir miiddet sonra kirve de ziyarette bulunmaktadir. Bu
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karsilikli gelis-gidis her Nevruz bayraminda tekrar edilmektedir (Azerbaycan
Folkloru Antologiyas1 X, 2004, 57.) Kirvelik hakki dede/ata hakki ile es tutulur.
Kirvesi olan ¢ocuk her bayramda hediyesi ile birlikte mutlaka kirvesini ziyaret eder.
Gengler dara diisecek olsalar atalarindan evvel sirlarini, miiskiillerini kirvelerine
acarlar, kirvelerinden yardim alirlar (Kalafat, 2008, 18). Adete gore kirve ailenin
aksakal1 olarak degerlendirilir ve gelecekte de ¢ocugun anne ve babasindan sonraki

en yakini olur (Nebiyev, 1993, 74).

Tatar Tiirklerinde siinnetgiye “sonnitce babaylar”, “babacilar” (slinnetgi
dedeler) seklinde seslenilmektedir. Eskiden siinnet cocugun dogumunun yedinci
giinii yapilmakta iken giiniimiizde genellikle ii¢ yasinda siinnet edilmektedir. Siinnet

yapan dede ¢ocugu oyalamak i¢in bu is esnasinda soyle bir metin soyler:
Cilama ulim cilama Aglama oglum aglama
Min sifia yaiia istan tegdm, Ben sana yeni don dikiyorum
Ami kizilga buyim... Onu kirmizi renge boyuyorum
Afia kizlar kiize tossen, Onda kizlarin gozii kalsin

Yordiklire yamp-pessen...  Kalpleri caywr cayir yansmn...(Cetin, 2009, 83-
84).

2.3. Evlenmeyle Tlgili Uygulamalarda Kan Bag ve Evlilik Disi1 Akrabahk
Tiskileri

Cuvas Tiirklerinde diigiin giiniiniin belirlenmesinden sonra her iki taraf da
diigiin i¢in hazirhiklara baslar. Vir'yal Cuvagslarda damat kendi akrabalarinin

rehberliginde diigiin toreni i¢in su kisileri secer:
1. Toy Pus€ (toy bas),
2. Hiymatlih (diigiinde babalik yapan adam),
3. M Kérii (bityiik sagdig),
4. Késén Kerii (kiiciik sagdic),

5. Piil€hsi (hizmet eden),
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Diigiin giinii davetle baslar. Damat kiiciik sagdict atla diigiin alaym toplamak
icin gonderir. Bu sagdic damadin kdyiinde at iizerinde dolasarak su sozlerle diigiine
davet eder: Aytir toya! Arimli arimni iltér, acalli arim acine ilter, aci sokli tokmak
ilter (Haydi diigiine! Hanimi olan hanumint alsin, cocugu olan kadin cocugunu alsin,

cocugu olmayan tokmak alsin).

Vir'yal Cuvaslarda damadin kiiciikk sagdigla birlikte torenle 6zel olarak
giydirilmesinden sonra siralarin yerlestirildigi avluya ¢ikilir. Bundan sonra toy
basinin karariyla miizisyenler enstrumanlarini ¢calmaya baslar. Oyundan sonra biitiin
katilanlar ve damat ebeveynin yanina sarki sodyleyerek girerler. Bu diigiiniin
basglamasi olayina sinkilaca (diigiiniin baglamasi1 esnasindaki telaglanma veya ¢ikma)
denir. Kii¢iik sagdic evde biitiin katilanlara ve damada bira ikram eder, bundan sonra
bir omzuna yay giyer, deri kinlara da oklar1 yerlestirir, onlar1 kusagma takar. Boyle
sik giyinen kiiciik sagdic tekrar sipir (tuluma benzer eski bir Cuvas miizik aleti) ve
davul esliginde diger hazir bulunanlar1 da davet ederek oynar. Oyun bittikten sonra
digiin alay1 gelin adayma yonelir. Damadin kdyiinden ayrilirken toy basi diigiin
alayina durmasi icin emir verir. Burada Tanri’ya dua edilir. Toy bags1 erkeklere
sapkalarim ¢ikarmasini sdyler, kendisi de sapkasini ¢ikararak onu kolunun altina alir
ve soyle dua eder: Turi Sirlah, turi prah, turi polis pirya, namus an kudart. (Tanrumiz
bagisla, Tanrmmz bizi birakma, bize yardim et, bizi rezil ve riisvay etme!). Ayrica
Tanr’dan diigiin alayinin kazasiz-belasiz, mutlu bir sekilde geri donmesi de istenir.
Anatri Cuvaslarda diigiiniin baslamasi, ebeveynin yola cikanlara nasihat sozleri
sOylemesinden sonra, diigiin alayinin kdyde gezmesiyle ve damadin ebeveyninin
yaninda durmasiyla farklilik arz eder. Gezi bittikten sonra diigiin tdrenine katilanlar
arabalarla ve atlarla gelinin kdyiine yonelir. Bu esnada damadin arkadaglari at
izerinde, diger katilanlar ise arabalarla gider. Her iki diigiin alay1 gelinin evinde
karsilasir. Son gelenler kap1 6niinde esikte bekler. Biiyiik sagdic konusmasina baglar:
Ey, hitasim. Avalhi yilana pirahmastir-i, sené yila kilarmastir-i? Pirén picce hereh
arim, alli arsin pustarsa kilgé tuya: Péri te yut mar, purte hamir tivansem, vésene
ketetre, hapil tivatra? (Ey diiniiriim. Eski adetleri birakmiyorsunuz, yenilerini
uydurmuyorsunuz degil mi? Bizim atalarumiz 40 kadin, 50 erkek diigiinii selamlardi:
hicbirimiz yabanct degiliz, herkes akrabanuzdir, siz onlart beklemiyor muydunuz?
Onlart kabul etmekten memnun degil misiniz?). Bu konusmadan sonra damat, toy

basi ve akrabalar eve alinirlar. Gelinin babasi torene katilanlara kepceyle bira ikram
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eder. Kiiciik sagdic bu kepgeyi cantasinda saklayacak olan urtak$iya verir. Bundan
sonra bilyilk sagdic kendi konugmasimi yapar. Bu konusmada o ev sahibinin
zenginligini ve iyilikseverligini siirsel sozler igeren ifadelerle over ve diigiin
erkdninin onun evinde eglenmesi icin izin vermesini ister. Avluda ziyafet
baslamadan oOnce kiiciik sagdi¢ yayiyla ok atar ya da simdilerde silah patlatir.
Hiymathk assénin (digiinde babalik yapan adam) gorevi gelini erkek evine

gotiirmektir (Arik, 2005, 95-105).

Gagauzlarin hayatinda sagdi¢larin biiyiik rolii vardir. Diigiinleri onlar
yiiriitiir. Davetliler onlarin emirlerine uyarlar. Sagdi¢ ¢ocugun vaftiz babasi veya

vaftiz annesidir.

Gelin ve giivey giyindikten sonra sagdiclarin1 almaya giderler. Sagdig
geldikten sonra gelin evine dogru hareket edilir. Gelin evine dogru gidilirken en 6nde
calgi, onun arkasinda bir mum, onun arkasinda giivey, daha sonra bir mum, sonra
sagdi¢, sagdictan sonra erkekler, en arkada da kadinlar yiiriir. Diigiin alay1 gelinin
kapis1 Oniine gelince kapt hemen acilmaz. Sagdi¢, “kapr para”’simi oder. Gelinin
avlusuna sagdicla birlikte kadin ve erkekler de girerler. Gelin eve varinca giivey
tarafindan serbet ikram edilir. Sagdic kadin gelini iki kadinin yardimiyla disar
cikarir, giivey gelini gormemeye dikkat eder. Gelin baba evinden ¢iktiktan sonra
kiliseye hareket edilir. En 6nde giivey ve kendi taraflari, yukaridaki sira iizere sonra
gelin ve taraflan yiiriirler. Kilisede papaz dini nikéhlarin1 yapar. Gelinin yiiziinden

duvagi sagdig¢ alir (Giingor ve Argunsah, 2002, 93-94).

Belirlenen tarihte nisana gidilmeden 6nce “dever” secilir. Dever damadin en

yakin arkadagidir.

Diigiiniin Cumartesi giiniinde erkekler bir masada otururken sagdicin esi
(krestnisa-sehirlerde “nasa” deniyor) tarafindan gelinin sag¢i Oriiliir. Beliklerin
oriilmesi kizin bekarliginin bitmesinin ifadesidir. Gelenege gore bu islem Carsamba
giinii yapilmaktadir. Sagdi¢, kizin sacim ordiigiinde cevredekiler “pelik tiirkiisii”nii

sOylerler.
...Kizlik sacin soktiirersin
Gelin pelin ordiirersin

Anadan, babadan atilersin,
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Kardastan, kizkardastan ayrilersin...
Baska bir pelik tiirkiisiinde;

Mari, kate, uyurmuysun?

Giil yastigina dayansasa,

Vani geler, inansana,

Kizlik sacin sokiiler,

Gelinlik sacin oriiler,

Sen tiiisiizsiin, sen garipsin,

Sen bu gece misafirsin. (Yologlu, 1999, 50)

Pazar sabahi damat, dever ve arkadaslar1 toplanip “sagdi¢c almaya” giderler
Gagauzlarda sagdiclik ¢ok oOnemlidir. Sagdichigin soy giiden bir yapisit vardir.
Babasinin sagdicinin oglu kendisinin sagdict olmakta, sagdi¢ soyunun kesintiye
ugramasi durumunda, bir onceki sagdicin izniyle soy disindan bagka bir sagdi¢
secilebilmektedir. Sagdicin sorumluluklar1 evlilikle sinirli olmayip dogacak ¢ocukla
ilgili olarak yapilan cesitli uygulamalarda da sagdica gorevler diismektedir. Sagdic

ve krestnisa, damat ve arkadaslarini evin avlu kapisinda bir kolagla kargilarlar.

Bir siire yenilip, icilir, miizik esliginde eglenildikten sonra, gelinin evine
dogru yola ¢ikilir. Diigiinciilerin en 6niinde dever, arkasinda miizisyenler, onlarin
arkasinda damat ve sagdi¢, en arkada ise gelinin kiyafetlerini (bohgalik) tasiyan

damadin akrabalar1 yer almaktadir.

Gelinin evine gelindiginde erkekler bir masaya oturur, damat sagdi¢la birlikte
disarida “gelinin dizilmesi’ni (telleme) bekler. Gelin bir odaya alimip, odada bulunan
bir ikonaya yiizii dondiiriildiikten (dogu yoniine) sonra, bir sandalye iizerine konan

“ak yastiZin” tizerine oturtularak dizilir (tellenir).

Krestina, gelinin duvagini taktiktan sonra gelin bir odaya alinarak aile
biiyiikleri ile vedalasir (prost olur). Aile biiyiiklerinin ellerini Gper, anne-baba ona
son nasihatlerini verir. Sagdic, erkegin evine gitmek iizere kizin anne ve babasindan

1zin ister.

Kiz evinden c¢ikildiktan sonra kiliseye gidilerek stevnoz (dini nikéh) kiyilir.

Kiliseden cikildiktan sonra damadin evine gidilir. Gelin ve damat sokaktan evin
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avlusuna girdiklerinde, damadin anne-babasi onlar1 sarap, ekmek ve bir fincan balla
karsilar. Damadin anne babasi gelin, damat, sagdi¢ ve esine kendi elleri ile bal
yedirirler. Bu islem daha sonra gelin ve damat tarafindan anne-baba, sagdi¢ ve esine

bal yedirmek suretiyle tekrarlanir.

Avlu kapisindan girildikten sonra damadin yakinlarinca gelinin ceyizleri
indirilir. Ceyiz indirilirken gelin ve damat oynatilir. Ceyiz indirildikten sonra
dagilinir. Bir saat sonra calgicilar ve giivey tarafindan birka¢ kisi gidip sagdici

alirlar.

Giiveyin evinde giindiizden hazirliklar1 yapilan sofra kurulmustur. Ancak
sagdic gelmeden sofraya oturulmaz. ilk duayr sagdic yapar (kismetiniz bol olsun,
cocuklarinmiz olsun, bir yastikta kocayin vb. temennilerde bulunur). Bu sofrada

yenilip icilerek tan agarincaya kadar eglenilir.

Tan agaracagi vakit krestina gelinin duvagini indirir ve urbasini (giysi)
degistirir.

Daha sonra masaya oturularak yenilip i¢ilmeye devam edilir. Bundan sonra
sokakta biiyiikce bir ates yakilip etrafinda oyunlar oynandiktan sonra herkes evine

gider. Sagdic damadin akrabalarn tarafindan evine gotiiriiliir. Sagdic kendini

gotiirenlere evinde yeniden sofra acar.

Evde kalan dever ve deverka (deverin esi) gelin ve damadi yatak odasina
gotiiriirler ve yalniz birakirlar. Yatak odasi 6nceden hazirlanmistir. Bir siire sonra
deverka odaya girerek iizerinde kan lekesi bulunan beyaz bezi alarak bagka bir odada
bulunan kaynana ve yakin akrabalarina gosterir (Bu bez daha sonra gelinin annesine
gonderilir). Kaynana odaya girerek gelini yiiziinden Opiip bahsis verir. Gelin de

kaynananin elini 6per (Erden, Ozhan ve Er, 1999, 87-88-92-96).

Kirmmgaklarda diigiin damat tarafindan secilen “yigitler agast” (delikanl
basi) tarafindan yonetilir. Bu kisi akraba oldugu gibi bir tamidik veya arkadas da
olabilir. Damat ve akrabalar1 gelini almaya geldikleri zaman pul burunc¢ih (bir ortii
cesidi) yerine ipek Ortii Ortiiliir. Gelini evinden Ozellikle gorevlendirilen genc evli

kadinlar “sagdi¢ yenge”lar ¢cikarirlardi (Altinkaynak, 2006, 90).

Iran Tiirklerinde Elatlar (Gogeri) icerisinde damat “bey”, “sagdic” ve
“soldu¢” adi verilen damadin akrabalar1 ya da dostlarindan iki kisi tarafindan

hamama gotiiriiliir. Sagdi¢, damadin yakinlarindan ya da dostlarindan birisi olup,
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damadi korur. Gelenek geregi damadi kagirarak fidye ister. Soldi¢ da ayni gérevi
goriir. Onlar aymt zamanda damadin hamam masraflarin1 karsilarlar. Damadin
hamamdan getirilmekte oldugu haberi tizerine atlar getirilir. Bu durumda mevcut
atlar arasinda damadi getirmek icin bir yarig baslar. IIk giden, damadi getirme
hakkina sahip olur. Ona gore bu at sahibi elbise, para ve degisik hediye ile
odiillendirilmektedir. Damat eve gelir ve evin Oniinde ates yakilir. Damat ates
tizerinden atladiktan sonra genelde diigiin yerinde bulunan ¢ocuklar ¢alg: esliginde
oynamaya baglarlar. Bey eve girince sagdiglarin basi iizerinde iizerik yakilir, boylece
kotii ruhlar ya da kotiilikklerin aile ocagindan tamamen uzaklastirildigina inanilir

(Uzun, 2007, 66-67).

Kazaklarda rastlanan en eski evlenme tiirlerinden biri “bel kuda” (besik
kertme) dir. Bel kuda, ¢ok iyi iki arkadasin hamilelikleri ayn1 doneme rast gelen
dogacak c¢ocuklarinin birinin kiz, digerinin oglan olmasi halinde biiyiidiikten sonra
onlar evlendireceklerine s6z vermeleridir (Kaliyev, Orazayev ve Smeyilova, 1994,

165).

Oglan babasi baslhigin tamamini veya yarisin1 O0dedikten sonra, oglunu
nisanlisiyla goriistiirmenin caresine bakip, bu diisiincesini kizin babasina bildirir.
Diiniirden izin aldiktan sonra, oglunun yanina 5-6 hiinerli delikanli katip, “iliv” i¢in
diye bir miktar degerli hediye, bagis, armagan, “kapiyr agmak i¢in” bir hayvan
hazirlar”. Bir heybenin i¢ine elbise, entari, kumas, havlu, yiiziik, bilezik, kiipe ve
para gibi hediyeler konulup kiz evine gotiiriiliir. Oglanin nisanhsi ile goriisebilmesi
icin yapilan bu térene “urin bar1v”’, onun serefine verilen ziyafete de “urin toy” denir.

Toyun amaci miistakbel eslerin birbirini tanimalarina firsat vermektir.

Miistakbel damadin gelecegi duyulur duyulmaz, kiz evinin orta yash
hanimlar1 damat adayina 6zel kece ev kurmaya girisir. Damat aday1 arkadaslar ile
kizin evine yaklastifinda torenle karsilanir. Damat aday1 kendisini 6nden karsilayan
kiz yengesine, karsiladigi i¢in; kege ev kuran hanimlara, yorulduklar igin
baldizlarina goriimliik i¢in hediyeler verir. Kizin babasi miistakbel damadim kendi
evinde misafir eder. Damat aday1 kizin baba ocagina girer girmez duvara elbise,
entari, kumag vb. hediye asip heybedeki cesitli hediyeleri verir. Oba biiyiiklerine
gozilkkmeyip, kiz ve hanmimlarin arasinda oturan damat adayma kayinpederinin
sofrasindan dos kemiginden olusan etli tabak sunuldugunda o egilerek saygisini belli

eder, tabaktaki eti dograyip dagitir ve “dos salar” hediyesini verir. Ertesi giin tiirkiiler
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ve maniler sOylendikten sonra giires, at yariglar1 diizenlenir ve kiz kacar oyunu
oynanir. Bu oyun bahanesiyle kece ¢adirin i¢inde yenge vasitasiyla damat aday1 kiz
ile goriistiiriilir. Oglan bunun icin kiz yengesine “gilivey kacirma” hediyesi verir.
Diigiine iki, ii¢ giin kala, giivey, sagdi¢ ve birkag kisi ile birlikte siit hakkini, diiglinde
kesilecek hayvanlari, dagitilacak armaganlart ve cesitli esyalan alarak kiz evine

getirir (Simsir, 2008, 170-172).

Kirgizlarda kaytanasi kurban kesip gelinini evin icerisine almadan once
kapinin Oniine beyaz kumas serer, beyaz ortiiyli ona takarlar. Gelin egilerek girer,
yiiziindeki beyaz ortiiyli, biirkiingokil birisi alir, sonra atese yag damlatirlar. Gelin
yoruluncaya kadar ciigiiniip (devaml egilip), “kos6g6”’ye (yeni evliler i¢in cekilen
perde) girer. Bu olaya “otko kirgiziiii” denilir. Gelini akrabalar da misafirler de

evlerine davet ederek otko kirgiziiii Adetini yerine getirirler.

“Otko kirgiziiti’de kiz ve damada okiil ata, okiil apa (anne ile babay1 temsil
eden sahis) secilir. Bunlar, genelde haysiyetli, sabirli ve tecriibeli ailelerden secilirdi.
Onlara ceyizden pay verildigi gibi, kendileri de genglere hayvanlardan adak hediye
edebilirlerdi. Okiil atalarin degerini belirten su gibi misralara da rastlamak

miimkiindiir:
Okiil atan 6z babam,
Oliip gitsin kaynatam.

“Anne ile okiil enenin arasindaki fark, bugday ile arpa gibidir” demislerdir.
Anne-babalar genclere enci (pay, miras) olarak hayvan verip, kendi baglarinca hayat

gecirmelerini dilerler.

En¢i aymrma “Manas”’ta Almambet’le ilgili olarak soylenilir. Almambet
Manas ile siitkardes oldugunda, ona bes yiiz yilki, bir bin koyun enci verilir

(Akmataliyev, 2001, 81-82).

Terekeme (Karapapah) Tiirklerinde diiglin miiddetince oglanin
bilmedigini dgretecek ve onu gerdek sonuna kadar her tiirlii tehlikelerden koruyacak

oglanin en yakin arkadaslarindan birisi “oglan sagdic1” olur.

Yine ayrica oglan evi tarafindan kiz evine gidecek esyalarin korunmasi, kiz

evi ile olan iligkilerin saglanmasi, oglan ve kiz evi arasindaki meselelerin kadin

87



kadina bir karara baglanmasi islerinde yetkili ve acikgdz bir kadin da “oglan

yengesi” olarak kiz evine gider.

Toy (diigiin) babasi oglan evinde ayri, kiz evinde ayr olmak iizere iki kisidir.
Bunlar bulunduklarn k&yiin ve yorenin en itibarli, is yapacak, tath dilli, hos sohbet
kisileri arasindan segilirler. Toy babasinin vazifesi diigiin boyunca intizami temin
etmek ve herkesin derdine bir ¢care bulmaktir. Toy babasi genellikle damat ve gelinin

yakin akrabalarindan veya yakin dostlarindan olur.

Oglan evinde oldugu gibi kiz evinde de kiz sagdicinin vazifesi kiz sahini
hazirlamak, gelini yikamak, gelinin giyim kusami ile mesgul olmak, bekar kizlar

toplayarak gelinin eglenmesini temin etmektir.

Oglanin arkadaslar1 ile gelen atlilardan genc olanlar sagdicin evinde
toplanirlar. Bir taraftan kendi aralarinda eglenceler tertip ederken diger yandan da

giiveyinin tiras1 yapilir. Bu eglenceler gece yarisina kadar devam eder.

Oglan sagdici tarafindan hazirlanmis olan Sah, kiz Sah’1n da oldugu gibi ¢algi
ve muhafizlarin ortasinda oglan sagdicin evinden alinarak gerdek odasinda kiz
yengesine verilir. Miinasip hediye veren yengesi Sah’in iizerinde bulunan meyve ve

cerezleri ya orada bulunanlara ikram eder veya sallayarak kiz evine gotiiriir.

Gerdek gecesinin sabahi kugluk vakti, gelin ve damat davul, zurna, mey eger
varsa diger calgilar esliginde diigiiniin toplanti yerine gotiiriiliirler. Biiyiiklerin ve
misafirlerin iznini alan “oglan sagdic1” oynamaya baslar. Besacilan, Karabag ve
Hanger bar1 oyunlarindan birisini hem oynar ve hem de elindeki kama ile gelinin

yiiziindeki duvag: yavas yavas agmaya baglar.

Duvak gelinin yiiziinden tamamen alinip basinin arka tarafina atildiktan
sonra, gelinin yiiziinii gorenler “Hay Masallah, Siiphanallah ¢ok giizelmis” diyerek

hissiyatlarini belli ederler (Diindar ve Cetinkaya, 2004, 188-195).

Ozbekistanda nikah toyunda, sagdic bir tas su getirip davetli erkeklere tek
tek icirir. Bu esnada imam, “sizler de toy, nikdh goriin, coluk-¢ocuk goriin” der.

Herkese, davetli bekarlara birer pismis yumurta verir (Kalafat, 2006a, 54).

Azeri Tiirklerinde damat icin “damat hamami” yapilir. Gerdege girmeden
evvel yapilan bu hamama damatla birlikte sagdi¢ ve soldi¢ da gotiiriiliir (Kalafat,

2006a, 36). Gelin erkek evine getirildiginde bastan asagr kirmiz1 giydirilir. Burada
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gelin ayr bir yerde oturtulur. Damadin sagdis ve soldisina toy corabi ad1 verilen ve
onceden hazirlanan coraplar verilmektedir (Azerbaycan Folkloru Antologiyasi X,

2004, 64).

Gelinin “sagdis” ve “soldig” iki bacisi olur. Bunlar yenge ile birlikte kizin
hazirlanmasina yardimci olurlar. Gece yarisina yakin kina yakilir. Sonra sah
kaldirma (hem kiz sagdis, hem de oglan sagdis sah hazirlardi) olur. Sah bir metre
uzunlugunda agactan hazirlanir. Ustiine tahta budaklar cakilir. Onun basina pisirilmis
horoz gegirilirdi. Ustiine siislemeler yapilir, elma baglanir (Azerbaycan Folkloru

Antologiyas1 VIII, 2003, 47, 50).

Diigiin toyu bittikten sonra sagdis ve soldiglarla kiz anasinin gonderdigi
yemekler yenilir. Kiz tarafindan sagdisa ve soldisa bir hediye verilir. Diiglin sonunda
kiz yengesine de bir hediye verilir. Diigiinden {i¢ giin sonra damat evinden cikar. Bir
giin sagdisinin bir giin soldisinin evine misafir olur, aksamlar1 onlarin gozetiminde
evine doner. Bu iki giinde sagdis ve soldis damad1 gezdirmelidir. Bir giin sagdisin bir

giin de soldisin evinde beyin serefine meclis diizenlenir (Nebiyev, 1993, 54, 57).

Azerbaycan’in bazi bolgelerinde ‘“sah kaldirma” gelene§i bulunmaktadir.
Sah1 gelinin ve damadin en yakin dostlari siisler. Kizin arkadasi tarafindan kaldirilan
sah, ya diigiin giinii ya da diigiin gecesi kaldirilmaktadir. Oglanin sagdici tarafindan
sah kaldirlip oglan evine geldikten sonra gelin getirilmeye gidilir. Sah
adlandirdiklar siislenmis agacin en iistiinde en nadir, sirin siis esyalari, el isi
ornekleri bulunmaktadir. Havlu, nakish ¢oraplar ve bunun gibi seylerle ve mumlarla
sah siislenir. Siislenmis sah oglan evine gotiiriiliir. Boylece sah kaldiran dostu ile
damat sarilirlar. Bundan sonra Omiirlerinin sonuna kadar sah kardaslik olarak

adlandirilirlar (Veliyev, 1985, 108).

Keresin Tatarlarinda bir kiz gelin oldugunda ona “Borindik Iniy” veya
“Kiyamitlek Ani” (Kiyametlik Anne) ad1 verilen saygideger bir kadin eslik eder ve
o, yeni hayata baslayan kiza 6neri ve tavsiyelerde bulunur. isminden anlasildig1 gibi

“Kiyamiitlek Ani” artik kiyamet giiniine kadar bu nikdhin sorumlusu olacaktir.

Nikah giinii Keresin Tatarlarinda nikaha giiveyin anne-babasi degil onlarin
yerine secilen saygideger bir ¢ift akraba gelmektedir. Keresin ve Ceptsa Tatarlarinda
digiine yanina sagdici (Kiyav Yegete, Yan Sak¢i) alarak giivey kendisi de gelir. Kiyav
Yegete (Giivey Yigidi), Kiyav Sak¢isi (Giiveyin Korumast) sagdic anlamindadir.
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Giiveyi aksam olunca onlar getirmekte kiz da onlara kizil bagh solge (kenarlar

kirmizi iple islenmis havlu) vermek zorundadir (Cetin, 2009, 93-95-97).

Sonu¢ olarak Tiirk diinyasina genel olarak bakildiginda hayatin gecis
asamalarindan olan dogumda; ebenin, vaftiz annesinin diigiinde; sagdic, kiyametlik
ana-baba, Okiil ene, okiil ata, yengenin ergenlige geciste ise kirvenin 6nemli bir yer
aldig1 goriilmektedir. Hayatin gecis asamalar1 insanin 0mriindeki doniim noktalaridir.
Dogum aninin, evliligin, siinnetin bir daha geri doniisii yoktur. Bu anlarda bireyler
yanlarinda maddi-manevi destek olacak kisiler istemektedirler. Secilen bu kisiler de
o aile i¢in ayrt bir deger bulmaktadirlar. Calismanin ana konusu Balikesir yoresi
oldugundan Tiirk diinyas1 ile ilgili verilen bilgilerin ayrintisina girilmeyecektir.
Buradaki amac¢ Balikesir yoresinde de karsilastigimiz uygulamalarin Tiirk diinyasi

icerisindeki yansimalarim gormektir.

2.4. Kan Bag ve Evlilik Disi1 Akrabalik iliskilerinin Tiirkiye Sahasi Sozlii
Kiiltiiriine Yansimalari

2.4.1. Destanlar

Kahramanin dogumu, gengligi ve akinlan etrafinda gelisen olaylar anlatan
destanlarda kahramandan ilk beklenen eylem bas kesip kan dokmesidir. Bas kesip
kan doktiikten sonra kahraman, toplum icerisinde yer edinebilmekte, birey
olabilmektedir. Kahraman toplum igerisindeki yerini belirledikten sonra ise aile
kurmas: beklenmektedir.’ Aileye ve ozellikle de ¢ocuk sahibi olmaya verilen 6nem

pek ¢ok metinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Alpams Destani’nda Karacan’in annesi ona kiz bulmak i¢in yola ¢ikar.

> Ayrintih bilgi i¢in bkz. Ali Duymaz, “Dede Korkut Kitabi'nda Alpliga Gegis ve Topluma Katilma
Torenleri Uzerine Bir Degerlendirme”, ikinci Uluslar arasi Dede Korkut Kolokyumu, 21-26 Aralik
1998, Bakii/Azerbaycan. Ali Duymaz, “Dede Korkut Kitabi’nda Alplarin Egitimi ve Gegis Torenleri”,
Uluslar arasi Dede Korkut Bilgi Soleni 19-21 Ekim 1999, Ankara, Ankara: Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Bagkanligi Yayinlari, 2000, s. 109-122. Ali Duymaz, “Dede Korkut Kitabi’nda Hiiner ve
Erdem Kavramlar1 Uzerine, IV. Tiirk Diinyas1 Yazarlar Kurultay: Bildirileri 5-6 Kasim 1998,
Ankara 1999, s. 187-198.
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“Ozbeklerin giizel kiz1 varsa,

Nisanlayip yazma verip gelecegim.

Ozbeklerin giizel kiz1 var ise,

Basi bos mu diye 6nce sorayim.

Giizel kizin eger basi bos ise,

Nisanlayip bir bas bag1 vereyim.

Gidisli-gelisli olup yol yiiriiyecegim,

Cocuklari amca-yegen yapayim,

On ii¢ dostunla yolda duruyorsun,

Esin yok yavrum bekarsin” (Yoldasoglu, 2000, 55-56).

Destanda Karacan’m annesi Ozbek kizi Bergin’in basina esarp baglayarak
kendisine nisanladigim soyler ve Ozbek gelenegine gore nisanlandigi giin damadin,
kiz evine gidip kendisini gostermesi gerektigini belirtir. Aksi halde kiz1 bagkasinin

alacagim da ekler. Oraya varinca Karacan’1 kimse karsilamaz:
Karacan Bey atini ¢evirir,
Evin etrafinda ¢ok dolagir,
“Yengemiz geldigimi bilmedi,
Eger bilse kosup gelir,
Atim tutup hizmet eder,
Bey kizina gotiiriir.”der (Yoldasoglu, 2000, 67).

Bir kizin nisanlandig Tiirk kiiltiiriinde cesitli simgelerle vurgulanmaktadir.
Yukaridaki metne baktigimizda kiz yengesinin, damat geldiginde karsilayan, ona

hizmet eden kisi oldugu anlagilmaktadir.

Metnin ilerleyen boliimlerinde Alpamis, kendi sozliisiine doksan alpin talip

oldugunu dgrenince hazirlanmaya baslar:

“Kaldirga¢ agabeyini atlandirip, hazirliklarmi yapip, sag salim git deyip

sunlart soyledi:
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Nereye gitsen, Sahimerdan yar olsun,
On iki imam, kirk Ciltan medetkar olsun,
Diismanlari seni gorse figankar olsun,
Sag-salim gidip gelin bey aga.
Kederliyim, goziimden sel gibi yas akar,
Buradan gidip al giizel hanimu,

Kongirat elinde yap geceni,

Aklindan ¢ikarma siitkardesini,

Kulak verip dinle sdyledigim sozleri,
Seni emanet ediyorum biiyiik Allah’a,
Sag salim gidip gelin, bey aga.

Allah korusun kulunu saglam,

Yalnmiz fakir kuluna Allah olur Mihriban,
igten dua ettim bu zaman,

Sag salim gidip gel, Alpimcan.
Siitkardesim dinle soylediklerimi.

Sag salim git gel Kalmak’a,

Gelip mutlu et yurdunu,

Aglatma anneni, 6zleyenleri,

Sen gidip alacaksan yarini,

Gelip mutlu et biiyiidiigiin yurdunu,
Altinda kosar Arabi ucan at,

Bu yolda rastlama agabeycigim tehlikeye,
Senin duacin benim gibi ¢aresiz,

El acip Allah’a yalvardim.

El gociiriip Alatavdan gegirdim,
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Niyazimla Rabbime bas vurdum,
Git siitkardesim, seni Allah’a emanet ettim” (Yoldasoglu, 2000, 105-106).

Bu sozleri duyan Hekimbek, Kultay dedesi ve Kaldirgag ile vedalasip sunlari

soyler.
“Bizle birlikte olan,
Bir memeyi birlikte emen,
Agabeyim deyip, beni izleyen,
Umutlanip, buraya gelen.

Hiiziinlii kardesim hosca kal simdi.

Diinyay yiiriiylip gezerim,

Diismanlarimi mahvederim,

Yine doniip yurduma gelirim,

Siitkardesim, seni goriiriim,

Yurduma gelip sahip olurum,

Buraya gelip devran siirerim,

Siitkardesim hosca kal simdi” (Yoldasoglu, 2000, 107).

Siitkardes, destanda kendisinden yardim istenilen dnemli bir fonksiyona sahip
kigidir. Destanda, kirk ruh ile Hz. Muhammed’in onlan diisiinde kardes yaptigi
belirtilmektedir.

Yapilan yarislarin sonunda Hekimbek, Berginay’i almaya hak kazanir.
Diigiinii yapilir. Gerdek cadir1 kurulur. “Bergin’i, beyin yanina gotiirmek i¢in kirk
kizlar Bergin’i ortaya alip, ¢adira gotiirdiiler ve “Eski adetlerimizi yapalim” deyip,

13

kizi kaldinp tutup Hekimbek’in yanina getirip, Hekimbek, “sa¢ oksama”, “el

tutturma” adetlerini yapip; yengeler: “Ne yaparsaniz yapin kendiniz de” deyip herkes

evine gitti.
Gerdek gecesinden sonra;

“Gtines dogunca yerlerinden kalktilar,
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Ikisi iki yerde oldular,

Uzak yere cadir yaptilar,
Hekimbey cadira gidip yatt1.

Kizlar zaman zaman haber aldi
Yengeler toplanip buraya geldi,
Bazilan “giivey tabak” adetini yapti,
Para-altin tabagina koydu,
Ozbeklerin adeti boyle olur:
Ogleye dogru yigitler geldi,
Hekimbey’den “giivey ulak” sordu,
Soran adamlar bos kalmadi,
Bunlara birer keg¢i verdi,

Memnun olup onlar da gitti.

Vakit gecip yine gece oldu

Hekimbeyi yengeleri aldi

Berginay’in yanina gotiirdii” (Yoldasoglu, 2000, 201-202).

Yengeler diigiinde adetlerin geleneklere uygun olarak yerine getirilmesi

noktasinda diigiinii yoneten konumundaki kilavuzlardir. Yengeler yerine gore gelin

ve damada en yakin kisiler olarak yer almaktadirlar.

Hekimbek, Kalmaklarin eline esir diiser. Orada giinlerce bir kazla sohbet

eder. Kazin yaralan iyilesip ugacak hale geldiginde Hekimbek halkina haber
ulagtirmasi i¢in bir mektup hazirlar. Mektupta babasindan, annesinden ve karisindan

bahsettikten sonra siitkardesinden bahseder ve siitkardes i¢cin “emikdas” kelimesini

kullanir.

“Ah cekince gbzden akar sel gibi yas,
Zalim ile asla olmayin yoldas,

Bir bacim var, benimle emikdas,
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Babir goliinde hele der aglar,
Bacima mektubumu ulastir, yalmiz kaz.” (Yoldasoglu, 2000, 281).

Kahramanin siitkardesi, baba, anne ve esten sonra yerini almaktadir. Ailenin
asil bireyleriyle birlikte degerlendirilmektedir. Esarette ana, baba ve esten sonra akla

gelen ilk kisi olarak yer almaktadir.

Manas Destani’nda Manas’in gobegini Kanimcan adli bir kadin kesmistir:
“Dambilda’nin zevcesi, gobegini kendin kes dedi”. Gobek kesen kadinin kocasina

“g0bek ata” denilirdi. “Semetey” asagidaki gibi bilgiye rastlanmaktadir:
Kayip olup tarlaya
Kacip giden Bolokbay
Gobek baban olacak
Bolokbay’a ugra da gel (Akmataliyev, 2001, 143-144).

Destanlarda kardeslik kurmanim bir diger yolu da ant igmektir. Destanlarda
ant igmek dostlugun, kardesligin olugsmasi icin vazgecilmez bir yoldur. Ant
konusuyla ilgili olarak Abdiilkadir Inan, ant kelimesinin biitiin Islam-Tiirk
kabilelerinde ortak oldugunu belirterek bu séz karsiliginda Yakutlarin “andigar”,
Kalmuklarin “andagar” dediklerini, Cuvaslarin ise ant icmek yerine “antah-" fiilini
kullandiklarimi kaydeder. Eski ve yeni sozliiklerde “ant” ve “andagar” kelimesi
Arap¢a “half”, yemin “kasem”; Farsca sikend; Almanca “Eid”, “Eidschwur”
kelimeleriyle aciklanmaktadir (Inan, 1998, 317-330). Basta Tiirkiye Tiirkcesi olmak
tizere Azerbaycan, Baskurt, Kazak, Kirgiz, Ozbek, Tatar, Tiirkmen Tiirkcelerinde de
“ant” kelimesi kullanilmaktadir (Ercilasun vd., 1991). Uygur Tiirkcesi’nde ‘“ant”
yemin, “antikmak” ise yemin etmek anlaminda kullanilmaktadir (Caferoglu, 1968).
Tiva Tiirkcesi’nde ant igcmek icin “dafigirak” (Arikoglu ve Kuular, 2003), Hakas
Tiirkcesi’nde ise ant igcmek, yemin etmek anlaminda “sirten-“ kelimesi yer
almaktadir (Arikoglu, 2005). Bu bilgilerden yola c¢ikarak “ant” soziiniin Tiirk

kiiltiiriiniin en eski ve en yaygin sozlerinden biri oldugunu soyleyebiliriz.

Ant soziiniin hem igmek fiiliyle birlikte kullanilmasi hem de Abdiilkadir
Inan’in “Eski devirlerde “ant” kelimesi bir yabanci ile kardeslesme ve dostlasmay1
teyit i¢in yapilan toreni ifade etmistir; bugiinkii anladigimiz mefhumu ifadeye

yarayan bir terim olarak kullanilmasi ¢ok sonraki devirlere aittir” (Inan, 1998, 324)
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seklindeki ifadesi, andin baslangicindan beri bir yabanci ile kardeslesme toreni
baglaminda kullanildigin1 gostermektedir. Dolayisiyla ant sozii kan bag ve evlilik
digt akrabaliklarin kurulmasindaki bir torenin adindan bugiinkii genel ve yaygin
anlamina kavusmustur. Elbette kokendeki kan i¢me yoluyla yapilan ant torenleri
zamanla zayiflamis, bir yandan arkaik seklinden izleri korurken diger yandan yeni
uygulama ve inanislarla bezenmistir. Mesela antla ilgili térenlerde kan yalama, silah
tizerine ant i¢gme, karsilikli hediye alip verme, bir nesneyi kertme, ay1 kafas1 ve derisi
izerinde ant icme, tirnak yalama gibi uygulamalarin oldugu bilinmektedir. Bilindigi
gibi Tirk kiiltiiriinde ve bu kiiltiiriin  yansimalar1 olan anlatmalarda ant i¢me
eyleminin bircok sekilde yer aldigi goriilmektedir. Ancak biz konumuzla dogrudan
iligkili olan dostluk, kardeslik olusturma noktasinda ant icme uygulamalarina yer

verecegiz.’

Destanlarda kahramanlarin mutlaka yoldaslar1 bulunmaktadir. Gilgamis
destaninda Engidu “dar zamanda arkadasa yardim eden bir yoldas” olarak
tanimlanmaktadir. Gilgamis’a benzemektedir. Onun gibi giicliidiir ve ondan asla

ayrilmayacaktir (Gilgamis Destani, 1998, 32).

Tiirk geleneklerinde yemin ya da s6z vermenin cesitli sekilleri vardir ve
inanca gore soz veren kisi eger sOziinii tutmazsa verdigi soziin basina yetecegine
inamilir. Baskurt halk destanlarindan “Aghaq Qola”sda atim bulan ve onu geri
gotiirmek isteyen sahip bahadir bir daha ata agir is gostermeyecegine dair s6z verir.
Akhak Qula, yer kazarak ant icmesini ister ve bahadir denileni yapar. Andin bir
cesidi olan yer kazma ile herhalde kisinin soziinde durmadigi zaman Olecegine,
topragin bagrina girecegine isaret edilmektedir. Yer kazma, sembolik bir mezar
kazmayi ifade etmektedir. Nitekim atin sahibi soziinde durmayip da Kara Yurga’ya
ok atinca atilan ok atin kuyruk dibinden girer, kulagindan cikar. Akhak Qula,
zedelenen ayagi ile sahibini teper ve bahadir, andinda durmadigi igin oliir, yerin

bagrina girer. And1 bagina diigmiistiir (Ergun, 2000, 46).

Baskurt halk destam1 Ural Batir’da “Siilgen’in Devler Padisahi1 Ezreke nin
Hilesini Yapmak i¢in Samrav Padisahin Ulkesine Gittigi, Huma’nin Onu Sarayin

Altina Kapattigi1” kisminda bir anttan bahsedilmektedir:

“Sagdan giden Siilgen de,

6 Alplarin ant i¢cmeleriyle ilgili olarak bkz. Emel Esin, Tiirk Kozmolojisine Giris, Istanbul: Kabalci
Yaynevi, 2001, s.119-147.
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O da rastlamis, bir ihtiyara,
Ne aradigini bu yanda,
Gelirken yolunda
Rastladigim bir ihtiyara,
Hepsini, sdyleyiverince,

Bu ihtiyar da Siilgen’e,

Sir saklamadan, i¢ cekmeden,
Soyle deyip soylemis de:

- Senin rastladigin o dede-
Benim kardesim olur o,
Benimle bir elde,

Dogup biiyiimiistii o.

Onun yiizii simdi de-

Ap-ak sakalli, ak sach ihtiyardir,
Giic-bela kendini besler gibi,
Ozii yorgun, zayiftir.

Iste beni goriiyorsun,

Bir yigit gibi dersin,

Onu “kardesim” deyince,

Bu ihtiyar aldatiyor dersin.
Onun sirr sudur, yigit,
Bunu iyi 6gren yigit:

Bizim elde biitiin insanlar-
Ihtiyar1 da genci de-

Hepsi de kardes gibi,

Bir anadan dogmus gibi;
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Ulkeyi soymamaya,

Insan kanini dokmemeye;
Fazla servet toplamamaya,
El incisini saklayip,

Yere gomiip koymamaya,
Bulup-bulusturdugu her seyi
Hig¢ saklayip ayirmamaya,
Gli¢liintindiir-servet deyip
Fakiri ezmemeye;

Kiz1 ana olan1

Rezil ana, deyip kii¢iimseyip
Cocuklarini suya atip,

Oyle adet yapmamaya

Diye elin andi var” (Ergun ve Ibrahimov, 1996, 142-143).

Sor kahramanlik destanlarindaki ok degisip parmak kani igerek ebedi dost
olma, ant i¢me, dikkat ¢ekici motiflerdendir. Destanlardan “Ak-Kan”da, Aba Kulak
ile Eres Tay¢1 altin oklarimi degistirip, basparmaklarim kesip, birbirlerinin kanini

icerek “cift boynuz gibi” iki dost olurlar.

Aym durumu “Olefi Tayc1” destaninda da gormek miimkiindiir. Destanda
Altin Sappa ile Altin Tay¢1 kiligindaki Kégey Kok, boynuzdan yakin iki dost olurlar.

Altin oklarini degistirirler. Parmak kesip birbirlerinin kanim igerler.

Ak- Kan Destani’nda Altin Tayc¢i, Altin Kagan’in kizi Altin Sabak’1 alir ve
yurduna doner. Ak Kagan oglunun evlendigini Ogrenince hemen toy yapilmasi
emrini verir. Ak Kagan’in esi Altin Ang, kiz1 kirk oda dibine gotiiriip, yedi ayn

beligini ¢oziip, iki ayr belik orer.

Altin Tay¢i’nin ablasini iki yigit almaya niyetlenir. Bunun iizerine ablasi
kacar. Altin Tay¢1 onun pesine diiser. Bir otaga girer. Orada “Oturan Altin Tas”,

kizmaz kendisi kizdi, dag gibi sisti. “Sen Altin Tayc¢i, kagan isen, sadece kendine
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kagansm! Bizim yanimizda seni kimse kagan saymaz. lyilikle gelmis isen, cift

boynuzlar gibi dostlar olduk; kotiiliikle gelmis isen ar1 canint alirim!” der.

Ak Kagan’in torunu, Altin Tay¢i’nin oglu, ak doru ath Aba Kulak Eres Tayc¢1
ile karsilastiginda Eres Tay¢i soyle der: “Senin adin namin bizim yurtta duyulmus.

Senin gelecegini duyup seni bekleyip durdum, ¢ift boynuz gibi dost olmaya” der.

“Aba Kulak ile Eres Taye¢1 altin oklarin1 degistirip, bagparmaklari kesip, kan
icisip, cift boynuz gibi iki dost oldular. iki konustu: “Buradan iki yana boliiniip
gitmek gerek. Cas Kook rastlansa Eres Tayc¢i’ya verilmeli, Ak Sabak rastlansa Aba
Kulak’a tutup verilmeli.” Atlarina binip, altin kazigin dibinden iki yana ayrildilar.

Aba Kulak esir diistiigiinde Eres Tayc1 kendisini kurtarmaya gelir.

Oleii Tayc destani’nda ise Olefi Taygi ile atilan oktan hizli, séylenen s6zden

cabuk ak kizil atli Altin Sappa’nin ant igmesi ise soyledir:

“Boynuzdan yakin iki dost olurlar. Altin oklarin1 degistirip, parmak kesip kan

icerler.” (Ergun, 2006, 144, 163-164, 168, 183-184, 188, 478).

Tiva destanlarindan “Han-Silgi Attig Han-Hiiliik”’te, Han-Hiiliik’le yaptig
giiresi kaybeden ve oldiiriilmek iizere olan Kogeldey-Mergen, af dileyip dost olmak
istedigini bildirir. Han-Hiilik bir daha kendisine saldirmamasi i¢in ona “dokuz

andim” igirir.
Han-Hiiliik Demir Moge’yi alt etmek ister.
“Say Kuu kadin yengem
Oglan dogurdu,
Bugiin ardi¢laniyor.
Demir Moge’nin katiligi,
Sertligi de felaket,
Suyunu dolduran, odununu yakan kisi,
Daima benim ben” diye
Kardesi boyle soyleyip,
Durmaz m1?

“Bu kadar calisirken bile,
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Insan1 azarlayan séven biridir.

Demir Moge kadar giiclii bahadir

Kimse yok,

Sen onunla 6l¢lisemezsin,

Nasil bir hileyle

Cokertip yensek,

Olur ki?” diye

Soyleyip durmus.

Han Hiiliik Bey de:

Bilegindeki altin bilekligini ¢ikarip,
Comlegine koyup

“Haydi, kardesim bana

Destek olacak, yardimci olacak kimse var mi,
Say Kuu kadin ile siz ikiniz,

Destek olup yardim edersiniz,

Bu bilekligi yengene

Gotiiriip ver” diyerek gondermis (Ergun ve Aca, 2005, 162).

Gok oglu Demir Moge kardesi, Kok Bora ath Kogeldey Mergen Han Hiiliik
ile doviisiir. Han Hiiliik onu 6ldiirecegi sirada kendisini 6ldiirmemesini, kardes-dost

olmak istedigini sOyler.
Kogeldey-Mergen buna:
“Oldiirmeyip affet!,
Otagina bakip kazanim yakip,
Malinin ¢cobani olup,
Kardes-dost olalim!”
Han-Hiiliik ise:
“Bir zaman bir sey diisiiniip,
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Tekrar benimle tartismaya

Kalkismaz misin?” diye

Sorarmis.

Kogeldey Mergen buna:

“Boyle bir sey yapamam ben” diye,
Dokuz andini, soziini,

Vermez mi.

Han Hiiliik diisiindiikten sonra:

“Yagsim sorayim” diyerek,

Soranda kendisinden bir yas

Kiigiik ¢cikmus.

Kogeldey Mergen’i ayaga kaldirip,
Tozunu silkip:

“Peki, dostum, benimle ayni olan

Erler erini ¢oban, hizmet¢i yapmam ben,
Kardes-dost olup,

Birbirimize goz kulak olalim.” (Ergun ve Acga, 2005, 166-167).

Tiva destanlarindan “Arzilaii-Kara Attig Cecen-Kara Moge” de kendisini
yenen Cecen-Kara Moge’den bagislanmasin1 ve dost olarak kabul edilmeyi dileyen

Hiiler-Moge, bir daha meydan okumamak icin sdyle soz verir:
“Hiiler Moge ise:
Hig dyle sey yapmam.
Arzilafi Kara’nin demir Polat toynagin,
Yalayaymm.
Demir Polat okuna yalvarayim.
Kat1 kara ediginin tabanin1 da yalayayim” diye

Dokuz ahdini, s6ziinii verip,

101



Duran bahadir imis.

“Peki, Oyle olsun” diyerek,

Cecen Kara bahadir, Hiiler Moge’sini,
Ayaga kaldinverip,

Sabaha kadar emleyen sifali otu ile
Ogleye kadar emleyen dermanli otu ile
Tyilestirip soylemis.

“Peki, kardesim

Kisragin iki gogsii gibi,

Atin iki ayr1 kulag: gibi,

Iki kardes olalim” diyerek,

Arilafi Kara’nin toynagini kaldiranda,
Sapur supur yalayip,

Demir sivri okunun ucunu verende,
Sapur supur yalayip,

Kara deri edigini kaldiranda,

Sapur supur yalamis.

Yigit Cecen Kara bahadir,

Hiiler Moge kardesini yedekleyip,
Captirip doniip de yemek yerken;
“Yerin uzaginda, taygada,

Bu oglanla karsilasip, orada yenip,
Agzim soziinii alip,

Kardesler olarak geldik” diye s6ylemis (Ergun ve Aca, 336-337).

Arzilafi-Kara’nin demir polat toynagini, bahadirin demir polat okunun ucunu
ve kat1 kara ediginin tabanim yalar. Boylece sonsuza dek dost kalacagma dair ant

icmis olur. Kara edigin tabanim yalamak, teslim olusu, itaat edisi sembolize
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etmektedir. Ant icerken ya da soz verirken demir yalama adeti de eski donemlerden
beri uygulana gelen bir adettir. Abdiilkadir inan, Eski Tiirklerde ve folklorda ant

konusunu ele aldig1 yazisinda demir yalama gelenegine de temas etmistir.

Manas Destaninda ant icmenin cesitli 6rneklerine rastlanmaktadir. Bunlardan
kisiler arasindaki dostluk icin antlagmis olan sahislar arasindaki iliskiyi Bakay

Han’1n su sozleri ortaya koymaktadir:
“Bu diinyada s6zlesilen
Kiyamette yardimlasilan
Dostun cam bir,

Diiniiriin mal1 bir,
Olsun mu Cakip Bay?”

Burada igilen andin sadece bu diinyada degil oteki diinyada da baglayici

oldugu goriilmektedir.

Manas destaninda dikkati c¢eken bir diger unsur da dogduklari zaman
Semetey’in istegiyle Kiil Cora ile siitkardes olmalaridir. Kiil Cora, destanda hayati
boyunca Semetey’e sadik kalmis, ogluna gorevlerini hatirlatarak babasinin intikamini
almasim saglamistir. Siitkardesliginin bir diger 6rnegi ise Manas ile yine ayni atadan
olan ve yurdundan da ayrilan Almam Bet’in siitkardesi olmasidir. Semetey de kirdigi

kirk yigitten Aci Bay ile Almam Bet’in ¢cocuklart ile siitkardesi olmaktadirlar.
“Kanikey’i yedege alip
Memesini emdirdi,
Yeni dogan bu iki bala ile
Memedas olayim deyip
Ile toy gekti
Balaya ad koydurayim deyip
Ili topladr” (Yildiz, 1995, 499).

Canis Bayis destaninda da Er Bayis’in kili¢ yalayarak, Bayis ile Zulkar Hanin
da kilicin yiiziinii yalayip, silahin namlusunu &perek ant igtikleri belirtilmektedir

(Kebekova, 1998).
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Destan metinlerinin bazilarinda dag, aga¢ gibi unsurlarla akrabalik iliskileri
kuruldugu da goriilmektedir. Oguz Kagan destaninda Oguz’un ikinci karisinin bir gol
ortasindaki aga¢ kovugunda bulundugu bilinmektedir. Ciiveyni tarafindan derlenen
Uygurlarin Tiireyis Efsanesine gére Uygurlarin eski yurtlarinda Kara-Korum adli bir
dag vardi. Bu dagdan Selenge ve Tola adl1 iki nehir akmaktaydi. Bir gece bu iki nehir
arasindaki bir agac lizerine kutsal bir 151k iner. Halk bu 15181 goriince toplanir ve bu
agaci beklemeye baslarlar. Bu 151k indikten sonra agacgtan bir siskinlik peyda olur.
Agacin govdesi tipki gebe bir kadinin govdesi gibi sismeye baslar. Dokuz ay on giin
gectikten sonra bu agactaki siskinlik catlar ve tipki diinyadaki insanlar gibi bes ¢ocuk
dogar. Bu ¢ocuklarim en kiigiigii de Bogii Han’dir (Ogel, 2003, 81).

Dede Korkut Kitabi'nda Basat'in Tepegozii Oldiirdiigii boyunda da Basat
Tepegodz’e soylamasinda kendisini su sekilde tanitmaktadir:

“Atam adin sorar olsaii kaba agag

Anam adin dir-isefi kagan aslan

Meniim adum sorar-iseii Aruz ogli Basatdur” (Ergin, 2004, 214)

Maaday-Kara destaninda “alp pehlivani, yigidim, Altay’ina dondii. Ay
altinda yaylanan Ala daga “ata” dedi, giines altinda uzanan alacakaranlik ormana
“ana” dedi” seklinde gecen ifadede dag ve orman ile akrabalik iliskisi kurulmustur.

Maaday-Kara oglunu birakirken “Bu kara dag, baban olsun yavrum” dedi.
“Bu dort govdeli kayin, anan olsun yavrum” dedi.

Kogiidey-Mergen bahadir olup ailesi ve halkim1 kurtarmak icin yola cikar.
Anne ve babasini buldugunda onlara sdyle der:

“Merhaba anne” dedi,

Annesinin elinden tuttu.

“Selam baba” dedi,

Avucunu agip elini uzatti

Ucurum gibi uzun ellerini

Birbirlerine uzatip selamlastilar,

Narin dag gibi burunlarini

Tutup oksadilar.

Bozkir gibi avuclarini

Acip selamlastilar

Alev gibi yiiregini

Bastirip sarmastilar.
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Ey annecigim dedi

Boyle bir evlat gordiin mii? Dedi.
Dur dur babacigim dedi,

Doniip geldim gordiin mii?
Pamuk yeleli gok boz at

Boz kisragin tayi, dedi,
Kogiigey-Mergen, iste ben giinahsiz,
Maaday-Kara’nin ogluyum, dedi.
Kara orman babam oldu, dedi,
Dort kayin anam oldu, dedi.
Kayinin 6z suyunu igerek,
Gii¢lendim ben, dedi.

Kara dag babam olunca,

Bahadir olup ¢iktim dedi” (Naskali, 1999, 34, 58, 144-145).

Agac akrabaligina Hakaslarda da rastlamaktayiz. Her bir Hakas agireti “s60k
culaz1” ad1 verilen baz1 agac cinslerinde bulunan bir soy ruhuna sahiptir. Ornegin,
melez agac1 Hirgis ve Argin asiretlerinin soy agaci olarak sayilirken, ak aga¢c Hahsa
ve Sayin, ¢am agaci ise Hizil ve Turan ile diger asiretlerindir. Hakaslarda kendi soy
agaclarim kesmeleri, bu agactan sandal, camasir teknesi ve diger esyalarin yapim
yasaklanmistir. Inanisa gore eger hasta bir kimseye soy agacinin dalindan kesilip
getirilirse artik o kisi iyilesemeyecektir. Bu aga¢c onun oliim dosedi olur. Soy
agaclarimin neye gore se¢ildigi ise aciklanamamaktadir. Bazilar1 soy agaclarini kendi
koruyucular olarak sayarken, digerleri bunlardan kendilerine tabut yaparlar. Hakas
mitlerine gore agaclar mezarlarda asiret temsilcisinin naasindan biiylimektedir

(Butanayev, 1998, 199).

Sagalayev, Hakasya’da yaptigi arastirmalarda yash insanlarin bircogunun
kendi boy adlarinin yaninda bir de sembolii belli bir tiir agac¢ olan topluluk adlarim
da belirttiklerini ifade etmektedir. Goriistiigii kisiler “bizim boyumuz su, ¢ulamiz ise
sudur” seklinde kendilerini tanitmaktadirlar. Cula/sula kelimesiyle belli bir agaci
sembolleri olarak secen insanlar toplulugu belirtilmektedir. Agaca gore akraba
sayilan insanlarin yakinligin1 aym culadan (aymi agactan) olanlarin birbirleriyle
evlenme yasagina gore degerlendirmek miimkiindiir. Ozellikle yashlar ayni agactan

olan kisilerin evlenmemesi gerektigine inanmaktadirlar. Ciinkii bu kisiler akrabadir.
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Cula cocuklara baba tarafindan gegmektedir. Cula/sula kelimesi “ruh, insanin manevi
ikizi” anlamiyla biitiin Hakas gruplar1 tarafindan bilinmektedir (Sagalayev ve

Oktyabrskaya, 1990, 42-63).

Destandan halk hikayesine gecis donemi oOzelligi gosteren Dede Korkut

Kitab1 ve Koéroglu'ndan bu boliimde bahsetmenin uygun olacagini diisiinmekteyiz.

Dede Korkut Kitabi’nda alplarin kirk yoldaslar1 oldugu bilinmektedir. Ancak
hikayelerde kirk yoldasin secimi ile ilgili herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Dede
Korkut Kitabi’'nda “Usun Koca Ogli Segrek” Boyunda, Segrek agabeyi Egrek’i
kurtardiktan sonra diigiin toyu yaparlar ve burada “Iki kardas birbirine sagdi¢ oldilar”
(Ergin, 2003, 233) seklinde bir ifadeye yer verilmektedir. Sagdi¢ kelimesi kitabin
biitiiniinde yalnizca bu hikdyede yer almaktadir. “Basat Depegozi Oldiirdiigi”
Boyunda ise musahip kelimesi gecmektedir. Bilindigi gibi Oguz ilini diisman basar.
Kacip giderlerken Aruz Koca’nin oglani yolda diiser. Oguz Hanina sazdan bir aslan
ciktigini, yliriiyiisiiniin insana benzedigini sOyler. Aruz bunun kendi oglu oldugundan
siiphelenir. Oglan1 alip gelirler. Ancak oglan1 ne kadar getirdilerse durmaz, aslan
yatagina geri doner. Dede Korkut burada oglana “Oglanum sen insansin, hayvan-ile
musahib olmagil, gel yahsi at bin, yahst yigitler-ile es yort” der (Ergin, 2004, 214).
Ergin, burada gecen musahip kelimesinin karsiligi olarak “arkadas” kelimesini
vermektedir (Ergin, 1997, 217). Orhan Saik Gokyay da “hemdem hem sohbet,
arkadas, nedim” olarak tamimlamaktadir (Gokyay, 2000, 260).

Dede Korkut Kitabi'nda dikkati ceken bir diger husus ise avankulat
meselesidir. Avankulat, akrabalik iliskisinde anne tarafinin dolayisiyla da dayinin
onem kazanmasi durumudur, dayi kiiltii olarak tanimlanmakta ve anaerkil doneme ait
bir uygulama oldugu diisiiniilmektedir. Evelyn Reed, Julius Lippert’in “The
Evolution of Culture” adli eserinden alinti yaparak avankulat teriminin Latince’de
avunculus sozciiginden tiiredigini belirtir ve soyle devam eder: Annelerin erkek
kardegslerinin tiimiiniin, kiz kardeslerinin ogullarvmin koruyucusu oldugu klan
kardesliginin daraltilmig bicimi olarak dile getirmektedir. Bu durumda anamin erkek
kardesi bir birey olarak tek bir kiz kardesin ogullari icin bu islevleri yerine
getirmektedir. Lippert, ana ailesiyle, baba ailesi arasindaki gecis doneminde ortaya
ctkan bu olguyu soyle betimlemektedir: “Erkek cinsin koruyucu giiciiyle anayanl
soydaglik uygulamalarimin karisumindan “dayierki” denilen gey ortaya ¢ikmaktadir

ve bu olgu garip bir bicimde ana tiiresi ve baba tiiresi diizenlemeleri arasindaki
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boslugu doldurmaktadir. (Reed, 1995, 120). E. Adamson Hoebel, Man in the
Primitive World adli1 calismasinda avankulat terimini “bir annenin erkek ve kiz
kardesleri arasindaki 6zel ve karmalik akrabalik iliskisi” seklinde tanimlamaktadir
(Hoebel, 1958, 644). Dede Korkut Kitabi’nda 19 Oguzla Dis Oguz’un
miicadelesinden bahsedilen boyda dikkati ¢cekmektedir. Hikayede Aruz Koca, hem
beylerbeyi hem de Salur Kazan’in dayisidir. Oguz toplumunun biitiinligiinii
korumak, daha sonraki zamanlarda parcalanmasimi onlemek amaciyla Salur Kazan
dayisin1  oldiirtmektedir (Abdulla, 2000, 34). Aruz Koca eskiligin sozciisii
konumundadir. Kemal Abdullah, i¢ Oguz Dis Oguz meselesinde Beyrek’e karst
alan tavirda Aruz’un eskiligin sozciisii oldugunun ispati oldugunu belirtmektedir.
Ona gore, “dayi ile kiz kardes oglu miinasebetlerinin fetislestirilisi annenin
fetislestirilmesiyle yani anaerkil yapiyla ve dolayisiyla gecmisle ilgili bir durumdur
ve bu manada dayt artik eskiyi sembolize eden bir gii¢ olarak kendini gosterir. Salur
Kazan’in beylerbeyi olarak eskiye karst tavrini acikca ifade etmesi gerekmektedir ve
bu yiizden de “avankulat” imtihanindan gecirilmektedir. Bu imtihandan gecmek o
kadar da kolay olmaz. Dayiya dolayistyla biitiiniiyle anaerkil yapiya karst alinan
tavir; biitiiniiyle Oguz toplumunun tavrimi ifade etmelidir ve sonug itibariyle bu
toplumu gecmisle baglayan alaka hatlarindan birini kokiinden kesmelidir. Iste bu
sebeple de Beyrek’in Aruz tarafindan Oldiiriildiigii haberini igiten Kazan Han,
Beyrek’e yas tutmaz ve kardesi Kara Gone’ye Aruz Koca’yr dldiirtiir.” (Abdullah,
1997, 37).

Tiirk kiiltiiriine bakildiginda dayi, halen etkisini siirdiirmektedir. Ornegin soz
bohcast hazirlanirken gelinin ya da damadin anne, baba, kardeglerinin yaninda
dayisina bir gomlek vs. konulmasi gerekmektedir. Baba soyundan gelen bir akraba
yerine ana soyundan gelen daymnin kayirildigi goriilmektedir. Day1 kiiltii ya da
daymin babadan daha degerli oldugu donemler genellikle anaerkillikle
iligkilendirilmistir. Bu durumun bu sekilde degerlendirilmesinin altinda ilkel
toplumlarda baba kavrami ya da baba algisinin bugiinkii baba algisindan ¢ok daha
farkli olmas1 yatmaktadir. Morgan’in da siirekli olarak belirttigi gibi aile ve akrabalik
kavramlari, giiniimiiz toplum yapisinin algisiyla degerlendirilmemelidir. Malinowski,
baba kavraminin sosyal bir kavram oldugunu belirtir. Babalik icin 6n kosul evliliktir.
Evli bir kadindan dogan c¢ocuklara kadinin kocasi resmi baba olmakta, evlenmemis

bir annenin ise ¢ocugunun babasi bulunmamaktadir (Malinowski, 1992, 158). Bir
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cocugun diinyaya gelisini erkege degil de kutsal ruha baglayan bir toplum zaten
cocugun meydana gelisindeki biyolojik siirecin basinda babanin etkisini goz ardi
etmektedir. Daha dogru bir ifadeyle boyle bir etkinin varligindan haberdar degildir.
Topluma yeni katilan ¢ocuk, o toplulugun tiimiine aittir. Bu nedenle annenin erkek
kardesi yeni bireye toplumun yasam kurallarim 6gretecek kisi olarak tayin edilmis
bulunmaktadir. Bir annenin erkek kardesiyle o annenin cocuklar1 (dayi-yegen)
arasindaki iligkiler 6nemlidir. Daymin gorevlerini Reed su sekilde 6zetlemektedir:
K1z kardesin soyunun ve evinin erkek baskani olarak o evde soz sahibidir ve ev
halkini denetlemekle yiikiimliidiir. Evin diizenini kuran odur. Kendisine hem saygi
gosterilir hem de soziinden ¢ikilmaz. Annenin erkek kardesinin en biiyiik sorumlulugu
soy ya da klanmin kut toren geleneklerini korumak ve ileriki kusaklara iletilmesini
saglamaktir. Genellikle en yetenekli yegenini bu isi kendisinden sonra yiiriitecek
vetkili olarak secer ve gorevlerini ya da denetlemek durumunda kalacagr kut

torenleri ona iyice ogretir.(Reed, 1995, 70-71).

Ilkel toplumlarda daymnin bu kadar ©nemli olmasimin nedenleri
aragtirmacilarca uzun siire tartistlmistir. Bir kismi bunu Freud’un diisiincelerine
baglamis, kiz kardesle erkek kardesin birbirlerine cinsel a¢idan istek duydugu i¢in
dayr kiltiiniin olustugunu belirtmislerdir. Bazi1 arastirmacilarsa anaerkillik ile
ataerkilligin bir savasi olarak diisiinmiislerdir. Reed’in deyisiyle anaerkillik diizeni
erkeklerinin, yani annelerin erkek kardegslerinin ataerkil diizenin olusmakta olan
erkeklerinin, yani babalarin kendi haklarina el uzatmasina karsi gosterdikleri
direnci temsil etmekteydi. Kendisi bu durumu su ifadelerle aciklamaktadir: Baba
ailesinin ortaya ¢ikmasidan onceki donemde anamin erkek kardegsinin iistiinliigiinii
gosteren sayisiz kanit, insanbilimcilerdeki garip bir korliigii ortaya ¢cikarmaktadir.
Bu bilim adamlari, kardes soylulugunun anasoylulugunun ayrilmaz bir parcast olan

erkek yonii oldugunu gormemektedirler (Reed, 1995, 120-122) .

Destandan halk hikayesine gecis donemi eserlerinden Koroglu'nda ise,
Koroglu’nun dogusuyla ilgili olarak Tiirkmen varyanti dikkatimizi ¢ekmektedir.
Cigal1 beyin ii¢ oglu vardir. Gencim, Miimin ve Adi Bey arasindan en yetenekli olan
Adi Bey’dir. Ad1 Bey’in esi karninda bebegiyle oliir. Bir gece Hizir aleyhisselam
Cigali Bey’in diisiine girer ve ona gelininin mezarina varmasini sdyler. Mezara
varinca torununun yasadigini goriir. Oglan1 evine getirdiginde evin Oniinde bir

aksakalin oturdugunu goriir. Bu aksakalin Oniine oglan1 birakir. Aksakal oglanin ii¢
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defa agzina tiikiiriir ve “bizim nefes oglumuz olsun, adi da Rdvsen olsun” der

(Karriyev, 1983, 34-35).

Bu Tiirkmen versiyonunda Koroglunun, mezarda diinyaya gelmesinin yani
sira onun Hizir ve hikdyede aksakal olarak bahsedilen ulu kisilerle baglantisi
bulunmaktadir. Kéroglu, agzina tiikiiriilmek suretiyle nefes oglu ilan edilmekte ve
adimm da bu torenden sonra almaktadir. Nefes oglu kavrami daha c¢ok
menakipnamelerde ve halk arasinda “el alma” olarak adlandirilan uygulamalarda
karsimiza c¢ikmaktadir. Nefes oglu olmayla ilgili aciklama ve orneklere ilerleyen

boliimlerde yer verilecektir.

Koroglu destani/halk hikayesinde dikkati ¢eken bir diger nokta da Koéroglu ile
Ayvaz iliskisidir. Koroglu bir giin Beyler yaylasina gelir. Cadirda birbirinden giizel
kizlar1 goriir. Bir bahane ile cadira yaklagmak ister. Atinin terkisinde bulunan sazi
tamir ettirmek bahanesiyle ¢adira girer. Orada bulunan ihtiyar Kéroglu'nu kovar.
Kargisindaki kiginin Koéroglu oldugunu anlayinca bu diisiincesinden vazgecer ve ona
istedigi saz1 alabilecegini soyler. Koroglu sazdan vazgeger ve kizim ister. ihtiyar
adam dagda gezen kisinin giizele hayr1 dokunmayacaginm belirtir ve kizin1 vermek
istemez. Ona Ermeni Antik’in tek oglu Ayvaz’dan bahseder. Ayvaz’in buradaki kirk
kizdan daha giizel ve degerli oldugunu belirtir. Kéroglu bir bahane ile Ayvaz’1 goriir
ve ihtiyarin soylediklerinin gercek oldugunu anlar. Bir oyun ederek Ayvaz’1 kacirir.
Ermeni Antik, Koéroglu'nu Sultan Murat’a sikiyet eder. Sultan, Kose Kenan’a
Koroglu’nu yakalamasi i¢in emir verir. Kose Kenan, Kéroglu'na Ayvaz’i kagirma
sebebini sorar. O da maksadinin ¢cocugu Miisliiman yaparak evlat edinmek oldugunu
belirtir. Kése Kenan, Koroglu’nun soylediklerine ikna olur. Koroglu, Ayvaz’i

gomleginden gecirip evlat edinir (Kaplan, Akalin ve Bali, 1973, 46-47).

Koroglu’nun Ayvaz’i evlat edinmesi olaymin bir bagka versiyonunu Halil
Ibrahim Sahin, Babis Mimmetyazov’dan yapmis oldugu aktarmalarda su sekilde

ifade etmektedir:

Koroglu'nun kendine ogul yaptigi Ovez, Harazmin yurdunun Veyeifiam
sehrinde yasayan Buldur Kasap’in ogludur. Buldur Kasap’ta yedi padisahin
hazinesine denk gelen mal miilk vardir ama cocugu yoktur. Cocuk icin on iki kadinla
evlenen kasabin son evlendigi esinden bir ogul diinyaya gelir. Biiyiik bir toyda adini

alan Ovez’in kisa siirede nami yurda yayihr. Yurdun sam, Yusuf Sah, kasaptan
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Ovez’i ister. Kasap, istemeyerek de olsa oglunu Yusuf Sah’a verir. Ovez, Yusuf Sahin
verdigi kirk yigide han olur. Ovez’in namini duyanlar arasinda Koroglu da vardur.
Giinlerce Ovez’i arayan Koroglu, sonunda Yusuf Sah’in kalesinde buldugu Ovez’i
Candibil’e kacirir. Ovez, Candibil’e geldiginde on dort, on bes yaslarindadur.
Koroglu’nun esi Agayunuz Ovez’i ii¢ kez yakasindan sokup eteginden ¢ikarir ve bu

sekilde onu ogul edinir (Sahin, 2010, 286).

Koroglu destani/halk hikdyesinde Koéroglu, ya bir at, ya bir yigit ya da bir
kadin yiiziinden sefere ¢ikmaktadir (Ekici, 1999, 10). Yukarida ornekleri verdigimiz
metinlerde de Koroglu’nun Ayvaz icin sefere ¢iktigi goriilmektedir. Ayvaz’in evlat
edinilmesi noktasinda da kendisinin ya da esinin yakasindan sokup c¢ikarma
uygulamasi goriilmektedir. Bu uygulama yeniden dogum olarak degerlendirilebilir.
Kendisine ait olmayan bir ¢ocuk, bu uygulamadan sonra gercek evladin vasiflarina
kavusmaktadir. Eski Tirklerde bir cocugun evlat edinilebilmesi igin bir dizi
uygulamalardan gecirilmesi gerekmektedir. Bu uygulamalardaki amag, c¢ocugun
atalar kiiltii inanc1 ve toplum igerisindeki yerinin mesrulastirilmasidir. Eski Tiirklerde
evlatlik ancak akrabalar arasinda yapilabiliyordu. Evlathik alinirken kurban kesilir,
sahitler hazir bulunurdu. Kurbanin asikli kemigi oradaki aksakal tarafindan ¢ocugun
eline verilmektedir. Evlatlik cocuk da bu kemigin etini yer. Bazi boylarda ise evlatlik
almacak ¢ocuk yakin akrabadan ise tdren yapilmaz. Analik lohusaymis gibi yatakta
yatar. Logusa ve ¢ocuk i¢in yapilan téren bu evde yapilir. Uzak akrabadan alinan
cocuklarda ise herkes toplanir, ¢ocuga babalik kiilah1 giydirilir. Analigin siitii
emzirilir ya da emziriyormus gibi yapilir. Ocaga yag pargasi atilir (Inan, 1998, 305-
316). Tiirk kiiltiiriinde ¢cocuksuzluk iyi bir 6zellik degildir. Dede Korkut Kitabi’nda
cocuksuz olanm1 Allah Teala kargamistir ifadesi gegcmektedir. Koroglu’nun da Ayvaz’1
evlat edinmesi, ¢ocuksuzluk eksigini gidermek amaciyla anlati igerisinde yerini

bulmus olmalidir.

Destan ve halk hikayelerinde yer alan evlat edinme geleneginin ilerleyen
zaman icerisinde azaldig1 goriilmektedir. Evlat edinme, ocagin sbnmemesi amaciyla
ortaya ¢ikmistir. Eski Tiirklerde evlat edinme yaygin bir olaydir. Yakutlarda evlat
edinme evlathk alinan ¢ocugun ana ve babasinin izniyle olmaktaydi. Uygur
Tiirklerinde  evlathk  sozlesmesi yazili  olarak  yapilmaktadir. Osmanl
Imparatorlugu’nda ise Islam hukuku gegerli oldugu icin bugiinkii anlamda evlat

edinme kurumuna rastlanmamaktadir. Evlat edinme, Kur’anda yasaklanmistir. Ahzab
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suresinin dordiincii ayeti “Allah evlatliklarinizi ogullariniz kilmamistir. O sizin
agzinizda lafizdir” hiikmiinii koymus ve evlatliklart miras dis1 birakmustir (Tezcan,

2000, 98-99).

Kan bag1 ve evlilik dis1 akrabalik iligkilerinin destanlardaki yansimalarina
bakildiginda siitkardesligi, evlatlik, yengelik, gobek ata-ana, yoldas, aga¢ akrabalig
ve kan kardesliginin on plana c¢iktign goriilmektedir. Destan kahramanlarinin
kardeslikleri ant yoluyla ya da siit yoluyla olusmaktadir. Ant icerek olusan kardeslik
kan kardesligidir. Destan kahramanlarinin kahramanliklar1 kadar evlilikleri de énem
arz etmekte bu noktada da diigiindeki yer ve gorevleriyle yengelik one ¢ikmaktadir.
Kan kardesliginin kokeniyle ilgili yapilan arastirmalarda bu kardesligin cok eskilere
dayandigi belirtilmektedir. Kan kardesligi vurgusunun en fazla yapildigi metinler de

destanlardir.

2.4.2. Efsaneler

Efsanelerde ulasabildigimiz kaynaklar ¢ercevesinde kan bagi ve evlilik dis1
akrabalik iligkileriyle ilgili cok fazla malzemenin yer almadigini tespit ettik. Bunun
birka¢ nedeni olabilir. Bilindigi gibi efsaneler sahis, yer ve hadiseler hakkinda
anlatilmaktadir. Efsanelerin en 6nemli 6zelligi ise inandiricilik vasiflarinin olmasidir.
Efsanelerde anlatilan olay ve sahislarda olaganiistiiliikk vasfi goriilmektedir. Sekil
bakimindan da belirli bir sekli bulunmamakta, kisa ve konusma diline yer veren bir
anlatim tiiriidiir (Sakaoglu, 2009, 20-21). Efsaneler kisa bir anlat1 tiirii olduklarindan
olaylarin ayritisina yer vermemektedirler. Bir olay1 nedeniyle agiklayarak daha ¢ok
bir ders verme amacini tasimaktadirlar. Kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik iliskileri ise
olusumlar1 bakimindan ayrintili bir sekilde bu kisa anlat1 tiirii icerisinde yer alacak
nitelikte degildir. Birkac efsane metninde kan kardesligi, sagdi¢ ve yenge ile ilgili
bilgilere ulagilmistir. Efsane metinlerini incelerken kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik
iligkilerinin bahsedildigi metinlerde bu iliskilerin islevsel olarak kullanildig
metinleri almay1 daha dogru bulduk. Asagida metinlerin tamamina yer verilmistir.

Birinci metinde kan kardesliinin olusumu riiya yoluyla olmaktadir. Gelenekteki

111



uygulamalara bakildiginda kan kardesliginin riiyada gerceklesmesi gibi bir durum
s0z konusu degildir. Ancak efsane metni igerisinde kan kardesliginin gerceklesmesi
riiya yoluyla olmaktadir. Ikinci metinde ise gelinin sagdicinin oldugu ve bir ihtiyaci
olmasi durumunda bunu sagdicindan istedigi anlasilmaktadir. Uciincii metinde ise
yengenin, gelinin yanindan ayrilmayan ve gelini korumakla gorevli kisi oldugu
belirtilmektedir. Bu iligkilerin nasil olustugu, islevi, amact gibi hususlar1 efsane

metinleri icerisinden 6grenmek miimkiin degildir.
Seyh Ahmet ile Hatice

Kiigiik yasta anne ve babasin kaybedip yetim kalan Seyh Ahmet, amcasinin
yanina siginir. Amcast onu koyiin ¢cobanm yapinca kizar ve siiriiyli batakliga siirerek
telef eder. Buna kizan koyliiler Seyh Ahmet’i beline kadar bir cukura gomiip katiksiz

birakirlar.

Seyh Ahmet o gece riiyasinda Hz. Ali’yi goriir. Hz. Ali, onun sirtim

sivazlayarak:

“Senin Oliimiin kullarin elinden degil, kendini hayvanlardan koru” diye

nasihat eder.

Seyh Ahmet uyandiginda kendini c¢ukurdan kurtulmus halde bulur.

Kurtulunca daga ¢ikar, hayvanlari avlayarak rizkini temin eder.

Bir giin ava c¢ikan avci, Seyh Ahmet’i karlarin tistiinde uyurken goriir, ona
aciyarak evine getirir. Bu adamin Hatice isminde bir kiz1 vardir. O devrin krali bu
kiza asik olmur, fakat kizin babasi ve kardesleri bu duruma razi olmamaktadir.
Kralin askerleriyle bunlar arasinda ¢ikan savasa Seyh Ahmet de katilir ve kralin
askerlerini bozguna ugratirlar. Bu olay tizerine kizin babasi ve kardesleri Seyh

Ahmet’le Hatice’yi niganlarlar.

Ahmet o gece riiyasinda Karagiitran adli biriyle kan kardesi olur. Ayni riiyay1
Karagiitran da goriir. Ahmet sabah kalkar kalkmaz dogruca Karagiitran’imn kdyiine

gider. Koye girerken bir delikanli goriip ona bir kartopu firlatir. Delikanlu:

“Simdiye kadar bana vurmaya hi¢ kimse cesaret edemedi, sen kim oluyorsun?

Gel seninle giires tutalim, kim kimi yenerse, o onu 6ldiirsiin.” der.

Giires sonunda Ahmet, Karagiitran’1 yener, kamasini ¢ekip oldiirecegi sirada

Karagiitran:
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“Eger beni 0ldiiriirsen, benim bir kan kardesim var, bunu sana birakmaz” der.
Bunlar birbirlerinin kan kardes olduklarini1 anlayarak sarilip sarmasirlar.

Ahmet, diigiin masrafi i¢in Bagdat’a gitmek zorunda kalinca Karagiitran’a
giivenemez ve ellerini kayda vurup dyle gider. Bunu firsat bilen diigmanlar1 Hatice’yi

kacirip, Karagiitran’1 yaralarlar.

Ahmet, Bagdat’a giderken yolda bir sehre ugrar ve ihtiyar bir kadina misafir

olur. Yash kadin:
“Bugiin sehirde diigiin var, kralimiz evleniyor” der.
Ahmet, meraklanarak:
“Nisanlis1 kim?” diye sorunca ihtiyar kadin:

“Gecenlerde Hatice isminde bir kizi kac¢irmisti. Yalmz, Hatice odasina
cekilince bir daha ¢ikmamis. Giren olursa kendimi 6ldiiriiriim, diyormus.” diye cevap

vermis.

Ahmet, kadina nisan yiiziigiinii vererek bunu Hatice’ye ulastirirsa kendisine

bir altin verecegini sOylemis.

Kadin yiiziigii bir bardak siitiin i¢ine koyarak saraya gider ve Hatice’nin

kapisini galar. Ihtiyar kadin:

“Niyetim iceri girmek degil, sana bir bardak siit getirdim” diyerek siit

bardagin1 verir.

Hatice siitii i¢ince dibindeki yiiziigii goriir ve kadin igeri alir. Yaslh kadina bu

yiizligiin sahibini sorarak ertesi giin sarayin has bahgesine gelmesini tembih eder.
Hatice o gece krala:

“Bir sartla seninle evlenirim. Yarin gece sarayda ve sehirde hi¢cbir lamba

yanmayacak, hi¢bir kimse sokaga ¢ikmayacak™ der.

Kral bu sarti kabul edince ertesi gece gizlice kacarak sabaha karsi Siiphan
Dagi’na varirlar. Orada bir agacin golgesinde dinlenirken Ahmet, yorgunluktan
uyuyakalir. Hatice bu sirada geng bir geyigin disisini siiriiden korumak icin yaptigi
miicadeleye sahit olur. Bu durumu kendi hallerine benzettigi icin gézlerinden yaslar

dokiiliir.
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Gozyaslar1 Ahmet’in yliziine dokiiliince onu uyandirir. Ahmet, Hatice nin

agladigin1 gorerek sebebini sorar. Hatice geyigin miicadelesini anlatinca Ahmet:

“Senin aglamana sebep olan o geyigi yakalayip oldiirece§im” diyerek geyigi
kovalamaya baslar. Geyigi bir ucurumun basina getirir. Geyigin boynuzlar bir kuru
agacin dallarina takilinca kamasiyla onu vurur. Aciyla kivranan geyik de Ahmet’i bir
tekmeyle ucurumdan asagi yuvarlar. Ahmet, ugurumun dibinde bir agacin iizerine
diiserek oliir. Bu durumu goren Hatice de, Ahmet’in diistiigii yerden asag: atlar.
Agacin iizerinde elleri tam birbirine kavusacaklar1 sirada o da can verir (Duymaz,

1989, 382-384).
Tas Olan Gelin Efsanesi

Bir zamanlar asiretlerin birinde bir kiz varmis. O kiz1 bir aga oglu istemis.

Kiz1 vermisler, o oglana. Diigiin olmus. Gelin ata binip giderken sagdicina:

“Eeee siipiirgeyi unuttum” demis. Hemen sagdicim1 geri gondermis. Sagdi¢

gelince anast:
“Nedir, niye geldin?” diye sormus. Sagdic da:
“Kizin siipiirgeyi unutmus”, demis.
Buna ¢ok iiziilen kadincagiz, kizini:

“Allah’tan tas olasin kizim. Evimde siipiirgeden bagka bir sey birakmamistin™

diye kargislamis.
Bunun iizerine biitiin gelin alay1 tas kesilmis (Ergun, 1997, 378).
Keklik

Derler ki, eskiden cok giizel akilli ve gayretli bir kiz varmis. Bu kiz, 6z
amcasinin ogluna nisanliymis. Kizin diigiin giinii gelip catar. Eline, ayagina kina
koyarlar. Kisa siire sonra oglan evine gotiireceklermis. Herkes avluda diigiinle
mesgul olur. Kiz, evde yalmzca yengeyle oturup kalir. Iste tam o sirada uzun siiredir
kiz1 takip eden, onu kagirmak isteyen beyin oglu arkadaslariyla birlikte iceri girer.
Yengenin elini, ayagin1 ve agzim1 baglayip yere yikarlar. Kizi da alip daglara
kacarlar. Kiz ne kadar cabalarsa da, cirpinip yalvarirsa da kulak asan olmaz. Her

yerden imidi kesen kiz, yliziinii gége tutup:

“Tanr1 beni kus eyle,
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Kanadini giimiis eyle.
Elde riisva eyleme,
Bagda giiniim hos eyle.

Taglara yoldas eyle” der. Kiz bunu der demez keklige doner ve pir pir ugup
kayaliga konar. Kizin elleri, ayaklar1 kinali oldugu icin kekligin de ayaklar1 kinalidir
(Ergun, 1997, 457).

2.4.3. Masallar

Masallarda yaygin olarak diiniir, yengelik, evlat edinme, siitanne/siitkardeslik,
ahret kardesligi, kan kardesligi gibi kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik iliskilerine
rastlanmaktadir. Masallarin genelinde kiz istemeye gidilmesi “diiniir gittiler, diiniir
gonderdiler, diiniircii tagina oturdular” ifadeleriyle karsilanmaktadir. Diiniir ve
yengelik masallarda yalnizca bir ciimleyle ifade edilmektedir. Diger kardesliklerin
ise olusum sekilleri hakkinda bilgi bulmak miimkiindiir. Bu boliimde kan bagi ve
evlilik dis1 akrabalik iliskilerinin masallardaki yansimalan iizerinde durulacaktir. Bu
boliimle ilgili olarak iilkemizde masal konusunda yapilmis temel calismalar kaynak
olarak secilmis bulunmaktadir. Masalla ilgili olarak yapilmis calismalarin tiimiine
yer verilmemistir. Buradaki ama¢ kan bagi ve evlilik disi akrabalik iligkilerinin
masallardaki yeri hakkinda ornekler esliginde genel bilgi vermektir. Calismanin bu
boliimiinde; Pertev Naili Boratav’in Zaman Zaman fginde ve Az Gittik Uz Gittik,
Saim Sakaoglu’nun Giimiishane ve Bayburt Masallari, Bilge Seyidoglu’nun Erzurum
Masallari, Ali Berat Alptekin’in Tagseli Masallari, Esma Simsek’in Yukaricukurova
Masallarinda Motif ve Tip Arastirmast adli ¢aligmalan ile aragtirma alanimizla ilgili
olarak Sati Kumartaghioglu tarafindan hazirlanmis olan Balikesir Masallarinda Motif

ve Tip Arastirmasi adl1 yiikksek lisans tez calismasi temel alinmistir.

Masallarda evlat edinme yoluyla akrabalik iligkisinin kuruldugu yaygin
olarak goriilmektedir. Evlat edinme durumunda gomlekten gecirme, gomlek degisme
uygulamalan goriilmektedir. Konuyla ilgili olarak tespit edilen masal 6rneklerinde

evlat edinme uygulamasi su sekilde gerceklesmektedir.
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Insan Yiyen Kiz masalinda karis1 ve ogluyla mutlu bir sekilde yasayan bir
adama mahalleden kadinin birisi géz koyar. Adamin karisinin yerine gegmeye karar
verir. Adamin ogluna “Annen sana iyi bakamiyor ben daha iyi bakarim. Sen
yalandan hasta ol. Annene kuyudan iiziim istiyorum de. Annen kuyuya egildiginde
onu asagiya at. Ben sana ne giizel seyler alacagim” diyerek onu kandirir. Cocuk
kadinin dedigini yapar. Babas1 da bu kadinla evlenir. Bir siire sonra kadin hamile
kalir. Cocuk diinyaya geldigi giin damdaki 6kiiz kaybolur. Oglan bunu gozler ve yeni
dogan cocugun bir ejderhaya doniisiip okiizii yedigini goriir. Durumu babasina anlatir
ancak babasi inanmaz. Oglan babasina kizar ve evden ayrilmaya karar verir.
Giderken de babasindan besledigi aslanla kaplani ister. Yolda bir koyun siiriisii
goriir. Aslan ve kaplanla siiriiniin icine girer. Siiriiyii otlatan, gozleri gérmeyen bir
devdir. Dev, koyunlar1 agila doldurup yemegini yemege baslar. Bu arada oglan da
devin masasina oturur. Dev yemegini bitirince doymadigini1 fark eder. Bunda bir is
oldugunu anlar. “Insanoglu, nerdeysen ¢ik, sana s6z veriyorum, simdiye kadar oglan
usagim olmadi, seni kendime evlat edecegim” der. Cocuk da “Buradaymm” diye
cikar. Dev karist kendi sirtindan gdomlegini ¢ikarip oglana giydirir, oglaninkini de

kendine giyer. Boylece evlat etmis olur (Sakaoglu, 2002, 358-362).

Kusdili Bilen Sehzade masalinda da gomlekten gecirilerek evlat edinme
goriilmektedir. Bir padisahin ailesi 6liir. Yeniden evlenir. Onceki ailesinden yedi
sekiz yaslarinda bir oglu vardir. Padisah bir giin ailesiyle agaclarin altinda alem
yapar. Kuslarin dilini bilsek de ne dediklerini anlasak diye konusurlar. Oglan
kusdilini bildigini ve kuslarin “Zamani geldiginde Osman padisah olacak. Biriniz
eline su dokecek biriniz de peskir tutacaksimiz.” dedigini sdyler. Oglanin analig
hasetlenir ve padisaha “Ya oglun ya da ben!” der. Padisah oglunu sandigin igine
koyar ve denize birakir. Bir motorcu sandigi fark eder ve oglam cikartirlar.
Motorcunun da ¢ocugu yoktur. Bunu evine gotiiriir. Bu oglan1 evlat ederler,

gdynekten gegirirler, besleyip biiyiitiirler (Sakaoglu, 2002, 459-462).

Insanoglu Nankérdiir adh masalda ise hanedandan bir adamin herkese kapisi
aciktir. Giin gelir, adam hastalanir. Ogluna “Yerde olan biitiin mahlikata iyilik et.
Gokte olan biitiin mahlikata iyilik et. Insanogluna iyilik etme” diye vasiyet eder.
Adam 0liir, cenazeden donerken oglan once kedi tarafindan yenilmek iizere olan
yilani, sonra yilan tarafindan yenilmekte olan leylek yavrularini kurtarir. Yolda bir

cocugun baska cocuklar tarafindan doviildiigiini goriir. Yardim etmek ister ama
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babasinin vasiyetini hatirlar. Oglanla konugsmalarindan ¢cocugun kimsesiz oldugunu
anlar. Adam, cocuga evlat edinmeyi teklif eder. Bir hana inerler. Usagina cocugu
verip “Git eve, hanima sdyle, bu oglam1 gomleginden gecirsin. Ben evlat ettim o da

etsin” der (Boratav, 2009, 238-242).

Masallarda kardeslik olma da goriilmektedir. Kardeslik, Balikesir yoresinde

ahretlik anlaminda da kullanilmaktadir.

Keloglan ile Dev masali “eski zamanlarda adam eti yiyen bir devle Keloglan
kardeslik olmuglar” ciimlesiyle baslamaktadir. Masalda kardesligin nasil olduguyla
ilgili bir bilgi bulunmamakta ancak hitap sekli olarak da kardeslik ifadesi
kullanilmaktadir (Sakaoglu, 2002, 371-372).

Tiiyliice masalinda ise kardeslik ylizilk degisme yoluyla olunmaktadir.
Balikesir yoresinde ahret ya da kardes olacak kisiler arasinda da hediyelesme,
birbirine yazma, yiiziik vs. alma uygulamalar tespit edilmistir. Masalda bu olay su
sekilde yer almaktadir: Bir padisah vardir. Esiyle birlikte konusurlarken kadin,
kendisinin Olmesi durumunda ayakkabisinin kimin ayagma olursa onunla
evlenmesini vasiyet eder. Giinler sonra kadin vefat eder. Ayakkabi tiim memlekette
gezdirilir ve kimsenin ayagia olmaz. Padisahin kizi, anasinin ayakkabilarin1 giyer
ve ayakkabi olur. Bunun iizerine kiz aglamaya baslar. Durumu babasina anlatir.
Babasi da kiziyla evlenmeye karar verir. Kiz babasindan kirk giin siire ister. Bu arada
kiz cobandan kendisine deriden bir kiyafet yapmasimi ister. Hazineden altinlar
cebine dolduran kiz oradan uzaklasir. Bagka bir padisahin memleketine varir. Bir
tasin oyugunda Tiiyllice’yi goriir. Padisahin oglu bunu goriir ve evine getirir.
Padisahin ailesi Tiiyliice’yi diigline gotiirmek ister. Ancak Tiiyliice buna razi olmaz.
Onlar gittikten sonra nikabimi ¢ikarir ve diigiine gelir. Padisahin ailesi kizin
giizelligine hayran olur. Oglana anlatirlar. Ertesi gece padisah ogluna da bir kadin
elbisesi giydirip diigiine gotiiriirler. Oyun basladigi zaman padisahin oglu Tiiyliice’ye
yaklasip “Gel, elimden tut da beraber kardeslik olalim™ der. Orada birbirlerinin
parmaklarina birer yiiziik takarlar (Sakaoglu, 2002, 394-396).

Nar Tanesi masalinda zengin bir adamin karis1 6liir. Komsu kadinlardan biri,
adamin kizina babasina varmak istedigini sdyler. Kiz da babasina bu kadinla
evlenmesini sdyler. Evlendikten sonra kadin kiza iyi davranmaz. Adam, karis1 ve kiz1

arasinda kalir. Bir giin kizin1 ormanda birakir. Kiz duman tiiten bir eve varir. Iceride
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kimse yoktur. Orast kirk zeybegin evidir. Bu zeybekler saga sola gidip hirsizlik
yapar, aksama evlerine gelirler. Kiz evi siler, siipiiriir, yemek hazirlar. Kirk zeybek
eve gelince evimizi silen siipiiren gengse diinya ve ahret bacimiz yapalim. Orta
yasliysa annemiz yapalim, daha yashiysa ebemiz yapalim diye karar verirler. Kiz
bunlar duyunca disariya ¢ikar ve hepsinin elini Oper. Diinya ahret kardes olurlar

(Alptekin, 2002, 284-288).

Benzer bir durum Pertev Naili Boratav’mn Zaman Zaman Iginde adli
calismasinda yer alan Nardaniye Hanim masalinda da yer almaktadir. Bir adamin
karis1 oliir. Babas1 yeniden evlenmek ister. Komsusunun 1srariyla kiz babasma bu
kadin1 almasim sdyler. Evlendikten sonra kadin kizdan kurtulmak ister. Bir bayram
giinii herkes gezmeye gider. Kadin da kocasindan kizin da gezmeye gitmesi icin izin
alir. Kiz gider, arkadaslariyla oynar. Karni acikir, analig1 ona zehir gibi tuzlu bir
pogaca ve bir testi su doldurur, icinde de yilan yavrusu bulunmaktadir. Kiz farkinda
olmadan yilan yavrusunu yutar. Bir siire sonra karn1 sismeye baglar. Kocasina kizinin
hamile oldugunu soyler. Kizin babast bu durumuna ¢ok giicenir. Bir giin kizi
gezmeye gotiirmek bahanesiyle bir dagin tepesinde birakir. Kiz, uzakta gordiigii
15181 yanma gider. Orada da kirk haramiler vardir. Kiz, kirk haramilere kendisini
almalar1 i¢in yalvarir. Onlar da birimiz kiz1 alsak digerimiz ister. En iyisi biz bunu

kardes edinelim derler. Diinya ahret kardes olurlar (Boratav, 2009, 114-120).

Nar Tanesi masalinda ise kan kardesi ve ahret kardesi olma bir arada yer
almaktadir. Bu masalda ahret kardesi yine gomlekten gecme yoluyla olmaktadir.
Kizin annesi oliir. Babasini yeniden biriyle evlendirmek ister. Analigi diigiinden
sonra kizi istemez. Baba kizimi teyzesine gotirmek bahanesiyle bir dag basinda
birakir. Kiz bir magaraya siginir. Bu magaraya aksam olunca kirk haramiler gelir.
Kiz onlar yokken yemek hazirlar, etrafi toplar. Sonra saklanir. Sonunda haramilerden
biri saklanip kizi gozetler. Kiz isini bitirdikten sonra saklandigi yere geri doner.
Harami kizi kolundan tutup disarn c¢ikarir. Kiz basindan gecenleri anlatir.
Birbirlerinin kanin1 emerek kardes olurlar. Oglan kiz1 saklamaya devam eder. Diger
kardesleri gelince bir sey bulup bulmadigim oglana sorarlar. Oglan bulmadim der.
Yine sorunca “Eger bir sey yapmayip kendinize kardes ederseniz cikaririm yoksa
cikarmam” der. Onlar da “Kardes ederiz. Diinya ahret kardesimiz olsun. Cikar

gomlegimizden gecirelim” derler. Bunun iizerine oglan kizi c¢ikartir. Her biri kiz1

118



gomleklerinden gegirirler. Kirki da bunu kendilerine kardes edinirler ve onu cok

severler (Seyidoglu, 2006, 135-141).

Masallarda c¢ocuklarin dogumunda ebenin 6nemli bir yeri bulunmaktadir.
Ebe, gobegi kesmekle kalmayip cocuga ismini koyan kisidir. Masallarda ¢cocugun
ismini dervis, Hizir, pir koymakla birlikte ebenin de zaman zaman isim koydugu
goriilmektedir. Halk inanglarinda da ebenin koydugu isim gecici ya da gobek adi

olarak degerlendirilmektedir.

Giil Senem masalinda Hergeleci Memmet isminde bir adam vardir. Bu adam
giiniin birinde kdyiinden go¢ eder. Yolda bir yerde gecelemeye karar verirler. Icecek
su bulamazlar. Kuyuya bir kova uzatirlar. Cekerler kova ¢ikmaz. Esiyle birlikte
kovay1 asilinca 6nce ¢camurlu su sonrasinda ise altin ¢ikar. Bu kdye yerlesmeye karar
verirler. Bir giin Allah bunlara bir ¢cocuk nasip eder. Cocuk diinyaya gelince gobegini
kesecek ebe bulamazlar. Gece, ii¢ tane huri kizi peyda olur ve bu kizlar ¢ocugun
gbobegini keseceklerini ancak ismini de kendilerinin koyacagim soylerler (Simsek,

2001, 224-230).

Masallarda goriilen bir bagka akrabalik ise siitanneligi ve siitkardesligidir.
Siitanne ya da siitkardesligiyle kurulan akrabaliklar masallarda genellikle kahramani
koruma amach olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ali Berat Alptekin tarafindan hazirlanan
Taseli Masallar1 adli ¢alismada gecen Havva Hamim masalinda Havva Hanim

kendisini padisahin siitannesi olarak tanitmaktadir (Alptekin, 2002, 230-232).

Erler-Karisi’na Koca Olmaya Giden Keloglan masalinda Keloglan bir giin
kahvede delikanlilarin “Yigitlik, yigitlik, Erler-Karisi’na koca olmaktir...” diye laf
ettiklerini duyar. Kendisi de Erler-Karisi’na koca olmaya karar verir. Yolda bir dagin
tepesinde bir 1s1k goriir. Isigin oldugu yere varinca Dev karisinin giineslendigini
goriir. Memelerini de omzuna atmistir. Keloglan hemen Dev karisinin memesine
yapisir ve emmeye baglar. O zaman dev karis1 “Ah Keloglan, benim mememden
emmeseydin seni bir lokmada yutardim. Artik benim oglum oldun... Ama benim
oglanlarim var, simdi neredeyse gelirler, seni yerler. Gel seni saklayayim der.
Oglanlar gelince insan etinin kokusunu fark ederler. Dev karisi onlara “Oglum
suradan bir &demoglu gelse, benim mememi emse sizin neyiniz olur?” “Kardesimiz
olur.” “Siz onu yer misiniz?” “Yemeyiz.” (Boratav, 2011, 51-56). Keloglan bu

sekilde dev karis1 ve ogullarindan kurtulmus olmaktadir.
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Pabuglu Mehmet masalinda padisahin en kiigiikk kizinin siitannesiyle olan
diyaloglarma yer verilmektedir. Bu masalda bir hitap sekli olarak yer almaktadir

(Seyidoglu, 2006, 75-79).

Muradina Nail Olmayan Dilber masalinda siitanne ayni zamanda yenge
gorevindedir. Masalda fakir bir kadin hamiledir. Kocast odun toplamaya gider.
Kadinin sancilar tutar ve hamama gider. Herkes yikandiktan sonra sancilar baslar.
Kocast eve doniince karisin1 evde bulamaz. Kadin hamamda bir kiz ¢cocugu dogurur.
Kadin ii¢ dervisin ellerinde def calarak hamama geldiklerini goriir. Dervisler kiza
adin1 koyarlar. Kadin ¢ocugu yikadikga altinlar dokiiliir. Kiza bir siitanne tutulur. Kiz
biiylidiikce giizellesir. Halep miiftiistiniin oglu bunu rityasinda goriir. Kiz1 isterler.
Nisan yapilir. Alt1 ay gegince kaynanasi bir mektupla gelini yengeyle gondermelerini
ister. Kizin annesi de siitannesinden bagkasmna giivenemez ve yenge olarak
siitannesini yollar (Seyidoglu, 2006, 175-181). Bu masalda diigiinde geline eslik eden
kiginin yenge oldugu anlasilmaktadir. Gelini giiveye teslim etmek yengenin

gorevidir.

Alfi Kiz Babasi adl1 masalda hitap sekli olarak sagdi¢ ifadesinin kullanildigi
goriilmektedir (Boratav, 2011, 159-167). Sati Kumartaslhoglu tarafindan Prof. Dr. Ali
Duymaz’in damismanhginda 2006 yilinda hazirlanmis olan Balikesir Masallarinda
Motif ve Tip Arastirmasi adli ¢calismada da hitap sekli olarak sagdi¢ ifadesi yer
almaktadir. Sagdic burada yer alan masallarda da arkadas, dost anlaminda

kullanilmigtir (Kumartashoglu, 2006, 203, 208, 210, 271).

Yukaridaki metinlerden de anlasildig: lizere kan bag1 ve evlilik dis1 akrabalik
iliskileri masallar icerisinde de kendisine yer bulmustur. Bu metinlerden gelinin
yaninda yengenin bulundugu, bir oglan ya da kizin siitiinii emdigi kadinin gercek
evladindan farkli olmadigi, aym sekilde siitkardeslerin de gercek kardeslerden
ayrilmadigi, evlat edinme sekilleri ve evlat edindikten sonra bunun 6z anne ve
cocuktan farkli olmadigi, ahret kardesliginin olusturulmasinda bir degis tokusun
yasanmasi ve ahret kardeslerin tipki kan kardesliginde oldugu gibi birbiriyle
evlenemeyecekleri hususlar1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu metinler, sonradan olusturulan
bu akrabaliklarin her birinin bir uygulama seklinin oldugunun ve bu iliskilerin gercek

olan iligkilerden farkli olmadiginin gostergesidirler.

120



2.4.4. Halk Hikayeleri

Halk hikayelerine gelindiginde, Eski Tiirklerde belli esaslar iizerine oturtulan
unsurlarin degisiklik gosterdigi goriilmektedir. Buradaki en onemli degisiklik ant
(yemin) geleneginde kendisini gostermektedir. Hikdye kahramanlar1 genellikle
sevgililerinden ayrilirlarken ant igmektedirler. Buradaki ant, daha c¢ok sozlesme

niteligi tagimaktadir.

Hikayelerde eski ant torenlerinin esasini teskil eden “kan akitma (veya
icme)”, “bir yeri (agac1 veya topragi) kertme”, “silah” vb. unsurlara rastlayamiyoruz.
Sadece birka¢ hikayede sevgililerin birbirlerine verdikleri soziin nisani ve sahidi
sayilabilecek “hediye alip verme gelenegi” karsimiza c¢ikmaktadir. Asuman,
Zeycan’dan gurbette oldugu siirece tagimasi i¢in armagan ister. Zeycan da kolundaki
bileziklerden birini ¢ikararak iistiindeki yiirek resmine bakip onunla oldugunu
hatirlamasini ister. Asuman da perceminden kopararak cevreye sarar ve sevgilisine
verir. Giilizar, Sah Ismail’in kendisini 6pmesi iizerine basindan altin taragini
bergiizar (hatira) olarak verir. Dikkat edilecek olursa bilezik, tarak, sac, s6z ya da
yemin unsuru olmaktan ziyade sdziin ya da yeminin yerine ge¢cmektedir (Kose, 1991,

172).

Esma Simsek tarafindan yiiksek lisans calismasi olarak hazirlanan Arzu ile
Kamber Hikdyesi’nde Ahmet isminde bir adamin siirekli kiz1 olmaktadir. Bu duruma
cok iiziilen adam bir giin tarlasinda ¢ift siirerken su iizerinde bir sandigin yiizdiigiinii
goriir. Sandig1 alip agzim aginca iginden bir erkek cocugu ¢ikar. Adam, ¢cocugu evlat

edinip evine gotiiriir, adin1 da “Kamber” koyar.

Kamber, Ahmet’in aynm1 yaslardaki kizi Arzu ile birlikte biiyiir. Beraber oynar,
beraber dolagirlar. Bunlar yine bir giin okula giderken yollarim bir kocakar1 keserek
kardes olmadiklarim1 soyler. Kamber, kardes olmadiklarin1 6grendikten sonra
Arzu’yu sevmeye baslar. Arzu da Kamber’i sevmektedir. Babalan iki asig1 okuldan

alir. Kamber’i koyun otlatmaya gonderir, Arzu da evin islerini yapmaya baslar.

Bir giin Arzu’nun ¢esme basinda kaybolan bilezigini Kamber bularak
koynuna saklar. Arzu, bilezigini bunun koynundan alirken Kamber kizi 6per. Arzu
ile Kamber’i bir arada goren kocakar1 bunlar1 ayirmak i¢in koyiin ileri gelenlerini

toplayarak onlara bir ziyafet verir.
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1glerinden birisi, bu ziyafetin sebebini sorunca kocakari, Arzu ile Kamber’i
ayirmak i¢in ne yapmasi gerektigini sorar. Adamlardan biri de Arzu’nun annesinin
siitii ile bir yemek yapip, Kamber’e yedirmesini tavsiye eder. Boylece siitkardesi

olacaklar ve evlenemeyeceklerdir (Alptekin, 2002, 209-211).

Asiklarin menkibevi hayatlar icerisinde dikkat ¢eken bir nokta vardir ki
burada bu rivayeti de aktarmamn uygun olacagim diisiiniiyoruz. Asiklik gelenegi
icerisinde rakip olan asigin dosta doniismesi pek yaygin bir durum degildir.
Soylendigine gore Asik Senlik’in annesi, Asik Senlik ve Asik Stimmani’yi emzirmek
veya her ikisini de bir gobmlekten gecirmek veyahut da iki asi@in gozlerinden 6pmek
suretiyle onlar1 birbirine kardes ilan eder. Boylece birbirlerine zarar vermelerini
onler. Metin Ozarslan aym hikayenin Senlik-Ziilali icin de anlatildigin1 ancak bunun
Senlik-Siimmani kardesligi kadar tesirli olmadigin1 belirtmektedir. O, Asik Senlik
adimin amldig1 yerde Asik Stimmani adimin da anildigini, kardes ilan edilen asiklarin
asil isimlerinin Hasan (Asik Senlik) Hiiseyin (Asik Siimmani) olmasinin da, Hz.
Peygamberin torunlari olan Hz. Ali’nin ogullarn Hasan ve Hiiseyin’i de
cagrisirdigii ve Islami acidan da bir anlam ifade ettigini diisiindiirdiigiinii

belirtmektedir (Ozarslan, 2000, 232).

2.4.5. Menakipnameler

Menakipnamelere bakildiginda kan bagi ve evlilik disi akrabalik iligkisi
olarak karsimiza “nefes oglu, nefes evladi” kavrami c¢ikmaktadir. Velilerin
hayatlarim1 anlatan menakipnamelerde boyle bir iliskiye rastlanmaktadir. Ahmet
Yasar Ocak veli kavramim agiklarken su ifadeleri kullanmaktadir: “Arapca vela
yahut veliye (yaklagsmak, yakin olmak) fiilinden gelen veli kelimesi sozliikte “dost,
ahbap, arkadas, yardimci, komsu vs.” gibi manalar ihtiva etmekte olup, evliya ise
onun ¢oguludur. Tasavvuf 1stilahinda veli, Kur’an-1 Kerim’de bu kelimenin tekil
veya ¢ogul sekliyle dost anlaminda gegtigi ayetlere dayandirilmak suretiyle “Allah’
seven, dost edinen ve Onun tarafindan dost edinilen” manasinda alinip kullanilmistir.
Zamanla bu kavram genisleyerek kendine mahsus bir tekamiil seyri takip etmistir.
Bunun neticesinde, benligini Allah’ta yok etmek suretiyle bir takim iistiin vasiflar

kazanarak harikulade seyler izhar edebilen biiyiik insan manasini almistir. Ancak bu
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sekilde bir veli telakkisinin Kuran’daki veli ve evliya kelimelerinin ifade ettigi

manalarla bir ilgisi olmadigin1 hemen belirtmek gerekir (Ocak, 1984, 1).”

Ahmet Yasar Ocak nefes oglu veya nefes evladi kavraminin Bektasilikte
onemli bir yeri oldugunu, bunun temelinin de islam inancindaki Hz. isa’nin diinyaya
gelisiyle baglantili oldugunu belirtmektedir. Bilindigi gibi Islami telakkiye gore
Allah’1n emriyle Cebrail aleyhisselam Hz. Meryem’in inzivaya cekildigi yere gelerek
bir erkek cocuk diinyaya getirecegini miijdelemis ve nefesinden iiflemesi suretiyle
hicbir erkekle temas: olmadan Hz. Meryem’in hamile kalmasina sebep olmustur
(Ocak, 1983, 209). Bununla ilgili olarak Kuran’da Maide Suresinin 110. ayeti sdyle
demektedir: “ O giin Allah s6yle diyecek: “Ey Meryem oglu isa! Senin iizerindeki ve
annen iizerindeki nimetimi diisiin. Hani, seni Ruhu’l Kudiis (Cebrail) ile

desteklemistim...”.

Ocak, bu durumun Islami bir anlayistan ¢cok Kitab-1 Mukaddes’teki Elisa’ya
ait bir hikdyeye dayandigim belirtmektedir. incil’de Ocak’in bahsettigi olay su
sekilde anlatilmaktadir: “Elisa bir giin Sunem’e gitti. Orada zengin bir kadin vardi.
Elisa’y1 yemek icin alikoydu. O giinden sonra Elisa ne zaman Sunem’e gitse yemek
icin oraya ugrardi. Kadin kocasina “Bize sik sik gelen bu adamin kutsal bir Tanri’nin
adam oldugunu anladim” dedi. “Gel damda onun igin kiiciik bir oda yapalim. Igine
yatak, masa, sandalye bir de kandil koyalim. Bize geldiginde orada kalsin.” Bir giin
Elisa geldi, yukar1 odaya cikip uzandi. Usagi Gehazi’ye, “Sunemli kadini ¢agir” dedi.
Gehazi kadin1 cagirdi. Kadin gelince, Elisa Gehazi’ye soyle dedi: “Ona de ki, “Bizim
icin katlandigin bunca zahmetlere karsilik ne yapabilirim? Senin icin kralla ya da
ordu komutaniyla konusayim m1?”” Kadin “Ben halkimin arasinda mutlu yasiyorum”
diye karsilik verdi. Elisa, “Oyleyse ne yapabilirim?” diye sordu. Gehazi, “Kadinin
oglu yok, kocasi da yash” diye yantladi. Bunun {izerine Elisa, “Kadin1 ¢agir” dedi.
Elisa, kadina “Gelecek yil bu zaman kucaginda bir oglun olacak™ dedi. Kadin gebe
kald1 ve bir y1l sonra oglan dogurdu (Kitab-1 Mukaddes, II. Krallar, 8-18.)

Envaru’l-Asikin’de Hz. isa Cebrail’in nefes oglu olarak yer almaktadir. Hz.

Isa’nin dogumu su sekilde anlatilmaktadir:

“Miifessirlerin anlattiklarina goére, bir giin yine Cebrail (a.s.) Meryem’in

yanina gelerek:
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—Allah seni temiz yaratt1 ve sana bir oglan verdi, bu oglan babasiz olarak
senden dogacaktir. Ey Meryem, Allah Teala sana bir kelime miijdeler ki ad1 isa’dur.
O, diinya ve ahirette azizdir. Biiyiidiigii vakit konusacag1 gibi daha besikte iken de

konusur, dedi ve gitti.

Sonra Meryem aybasi olunca dogu tarafindaki bir hiicreye ¢ekilip yikand1 ve
temizlendi. Bu sirada yani yikanirken Cebrail (a.s.) bir gen¢ suretinde karsisina ¢ikti.

Onu goren Meryem korktu ve:
—Senden Rahman’a siginirim, dedi.
Cebrail (a.s.):

—Ben Allah tarafindan gonderilen bir resuliim sana bir erkek evlat

miijdelemeye geldim, dedi.
Meryem:

—Ben namuslu bir kadinim, kimsenin eli bana degmedi, kimse ile

miinasebette bulunmadim. Ben nasil cocuk dogururum? Dedi.
Cebrail (a.s.):

—Dogrusun fakat Allah Teala, “Bu, benim i¢in kolaydir. Aym1 zamanda
(madde ve tabiat batakligina saplananlar icin) bu oglam bir ibret, itibar, ders alma,

rahmet ve ayet, yani kudretime alamet kilarim” buyurdu, dedi.

Boylece Cebrail (a.s.)’m iifiirmesi ile Meryem, Isa (a.s.)’ya hamile kald1.”

(Yazicioglu Ahmed Bican, 1999, 205-206).

Haci1 Bektas-1 Veli menakipnamesinde Haci Bektag’in babasi Seyyid

Muhammed’in dogumu su sekilde anlatilmaktadir:

“Soyle rivayet ederler ki Imam Mus-1 Kizim’1 Bagdad’da, Harun-al-Resid’in
emriyle sehit ettiler, evladi, civara dagildi. Aliyy-al-Riza Mekke’ye gitti. Ibrahim-al-
Mucéab, Imam Riza’dan sonra Horasan’in Nisabur sehrine geldi, oraya yerlesti.
Harunal-Resid’in oglu Me’mun, Tus sehrini merkez yapti, gel, sana biat edelim diye
Aliyy-al-Ri1za’y1, Mekke’den Horasan’a davet etti, yanina getirdi. Bir miiddet sonra
Me’mun, Imam Riza’ya zehir verip sehit etti. Harun’un 6liimiinden sonra Me’mun,

Bagdad’a gidip halife oldu. Horasan halki, Ibrahim-al-Mucab’1 padisah yaptlar.
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Ibrahim’in on oglu oldu. Musa’l-al-Sani, Ishak, Davut, Yahya, Harun, Ibrahim-al-

Riza, Tayyar, Ca’fer, Ali Hasan.

Ibrahim’e, Tiirkistan’dan birisi isyan etti, iistiine saldirdi. O da savasip onu

altetti, iilkesini aldi. Nihayet eceli geldi, 6ldii. Tiirkistan’da Tukan sehrine gomdiiler.

Horasan halki biiyiik oglu Musa’l-al-Sani’yi padisah yapip tahta getirdiler.
Nu zat adaletle hiikiim siirdli, oranin ulularindan birinin, Zeynep adli kizini aldi.
Fakat nice zaman gectigi halde ne bir oglu oldu, ne de kizi. Bu yiizden padisahin cani

pek sikiliyordu.

Zeynep Hatun, bir giin {izgiin bir halde sarayinda oturmadaydi. Saray
karsisinda giizelim bir pmar vardi. Kenarinda latif agaglar yetismisti, cevresi ¢ayirlik
cimenlikti. Bu manzaraya dalmis otururken bir de bakti1 ki pinar basina pek giizel bir
gen¢ gelmis. Geng, atim1 bir agaca baglayip abdest aldi. Zeynep Hatun gamlara
dalmigken bu yigidi goriince gonlii gozii agildi, boyle bir er bos degildir deyip
hizmet¢ilerden birini, bu zatin kim oldugunu anlamasi i¢in yolladi. Hizmet¢i gidip,
kimsin nereden geliyorsun diye sorunca yigit adam dedi, Aliyy-al-Riza’dir ashim,
Muhammed soyundan, Medine’den geliyorum. Hizmetci, gelip bu haberi Zeynep
Hatun’a sdyleyince Zeynep hemen kocasina bir adam yolladi, amcanizin oglu geldi,

buyurun dedi.

Musa’l-al-Sani, karisinin yanina gelince Zeynep Hatun saray penceresinden
Aliyy-al- Riza’y1 gosterdi. Musa’l-al-Sani, Aliyy-al- Riza’nin yanina gitti. Tanistilar,
sarayma davet etti. Sofra yaydirdi, cesit cesit nimetler hazirlatti. Imam orucluyum
dediyse de Musa’l-al-Sani’nin 1srarina dayanamadi, orucunu bozdu, birka¢ lokma
ald1. Zeynep Hatun da seker serbeti ezdi, bir siirahiye koyup gonderdi. Imam, serbeti
goriince ah etti, gozlerinden yaglar akmaya basladi. Ceddimiz Huseyn dedi,
Kerbela’da susuz sehit oldu, biz seker serbeti icelim reva mu bu? Agzina aldigi
serbeti tekrar kaba bosaltti, igmedi. Sultan Musa’l-al-Sani bunu goriince kendi de
icmedi kadehi 6niine koydu. Aglamaya basladi. Imam amcamin oglu dedi, siz niye
agliyorsunuz? Musa’l-al-Sani, ya imam dedi, émriinden nice zaman gecti, bir ogul
yiizii gérmedim, ne oglum oldu ne kizim; duaniz kabul olur, imamet doseginde
oturuyorsunuz; Ulu Tanr1 bu kuluna bir ogul ihsan etsin. Imam, hemen el kaldirip
Tanriya dua etti, elini yiiziine siirdii. Tanr1 duasimi kabul etti. Imam, Musa’l-al-

Sani’den gitmeye izin istedi. Saraydan ¢ikip atina bindi, yiiriiyiip gitti.
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Sultan Musa’l-al-Sani, serbeti gotiirdii. Zeynep Hatun’un yanina vardi.
Zeynep Hatun, serbeti icmediklerini goriince sebebini sordu. Musa’l-al-Sani, hali
anlatti. Zeynep Hatun bunu duyunca Imam’in agzina aldig1 bir yudum serbeti tekrar
bosalttig1 kabi aldi, i¢inden serbeti icti. O gece eriyle bulustu. Zeynep Hatun gebe
kaldi. Vakti gelince bir oglan dogdu. Yiizii ayin on dordiine benziyordu bu ¢ocugun.
Sultan Musa’l-al-Sani, ¢cocugu goriince pek sevindi, fakir fukaraya sadakalar verdi,
ihsanlarda bulundu. Yediler, ictiler, dualar ettiler. Bazilar1 adin1 Seving koyalim dedi,
bazilari, Giiveng, nihayet Muhammed adim1 koydular. Atasi ibrahim-al-Mucab’a

benzedigi icin Ibrahim-al-Sani dediler.” (Golpinarl1, 1995, 1-3).

Haci Bektas’in kendisi de benzer sekilde Kadincik’t evlat sahibi yapmistir.

Rivayet su sekildedir:

“Kadincik’a atasindan bir¢ok mal kalmisti. Hiinkar, Sulucakarahodyiik’e
yerlesince biitiin malini, miilkiinii erenler yoluna harcadi, hi¢bir seyi kalmadi egninde

yalniz bir gomlek kaldi.

Birgiin, Horasan tarafindan bir bolitk Kalender toplulugu geldi. Hiinkar, Saru
Ismail’i Kadincik’a gonderdi, gelen topluluga sofra yaysin, nimet versin dedi. Saru
Ismail, Hiinkar'in soziinii Kadincik’a soyledi. Kadincik, [smail’im dedi, iste
goriiyorsun, nesnem kalmadi, arkamda ancak bir gomlek kaldi. Gomlegini ¢ikardsi,
kendisi tandir icine girdi, al dedi, sat bu gomlegi de ne ederse onunla yiyecek al, o

toplulugu agirla.

Saru Ismail, alip satt1, yiyecek aldi, sofra yaydi, yemekler yenip dualar edildi.
Kadicik’in adetiydi, her gelen topluluga gelip safa geldiniz derdi. Hiinkar, Saru
Ismail’e Ismail dedi, git Kadincik’a soyle, gelip erenlere safa geldiniz desin. Saru
Ismail, Hiinkdr'in soziinii Kadincik’a soyledi. Kadincik, goriiyorsun ya dedi,
circiplagim, tandir icindeyim. Saru Ismail gitti, bu hali Hiinkar’a bildirdi. Hiinkar’in
yaninda bir dolap vardi. Besmeleyle dolabr act1. Icinden bohca ¢ikardi, Saru Ismail’e
verdi, gotiir dedi, icindeki elbiseyi giysin Kadincik, sonra gelsin, Horasan erenlerine

safa geldiniz desin.

Kadincik elbiseleri giydi. Oylesine agir elbiselerdi ki gozler gormemisti.
Kalkti, geldi, erenlere, safa geldiniz dedi. Hiinkar’in elini 6ptii. Hiinkar, Kadincik
dedi ileri gel, etegini a¢. Kadincik ileri varip etegini acinca Hiinkar seccadesinin

altina elini soktu, bir avug¢ altin alip Kadincik’in etegine koydu, git dedi, harca,
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eksildikce gel, iste, bu cesit seyler, seccadenin altindan eksik olmaz. Oniin, sonundan

giir olsun, diinyada nesnen eksik olmasin.

Kadincik, erenlerin himmetini ve duasim aldi, evine gitti, karar etti, erenlerin
hizmetine mesgul oldu. Kadincik’in adetiydi, Hiinkar, abdest alsa, yemekten sonar
ellerini yikasa o suyu hemen icerdi. Bir giin Hiinkédr abdest alirken burnu kanada.
Kadincik dedi, bu suyu, ayak degmeyecek bir yere dok. Kadincik legeni kaldirip
gotiirdil. Simdiye kadar o tertemiz suyu igerdim, bunu ne diye dokeyim, hayirlis1 bu,

tiksinmeden bunu da iceyim dedi. Legeni kaldirip i¢ti, tekrar Hiinkarin Oniine getirdi.

Hiinkar, Kadincik’in yiiziine bakti, bu hal, malum olmustu zaten kendisine,
Kadincik dedi, bu suyu da ic¢tin mi? Kadincik erenlere ne malum degil, erenlerden
artanin bir yudumunu bile dokecek yer bulamadim ancak karnimi buldum dedi.
Hiinkar, Kadincik dedi, bizden umdugun nasibi aldin; senden iki oglumuz gelecek
adimizla, onlar yurdumuz oglu olacak, halkin yetmis yasindakileri, onlarin yedi
yasinda olanin elini Opsiinler. Diinya, bozulsa onlar sirtlar1 iistiine yatsinlar, hic

zahmet gérmesinler.

Bu soz tizerine Kadincik’in ii¢ oglu oldu. Bunlarin biri Hiinkér’in sagliginda
oldii, ikisi kaldi, onlarin soyu sopu tiiredi. Bir miiddet sonra, Kadincik gene gebe
kaldi. Hiinkdr umudum atasi, Habib’im gelecek dedi. Kadincik bir oglan dogurdu.
Hiinkér’a haber verdiler, umudun atas1 Habib’imdir dedi, adim1 Habib koydular. Bir
zaman sonra Kadincik gene gebe kaldi, zamam gelince bir oglu oldu. Saru Ismail,
Hiinkdr’in huzuruna vardi, el bagladi. Hiinkar, [smail’im dedi, gonliindekini dile
getir. Saru Ismail padisahim dedi; Kadmcik’in bir oglu oldu. Hiinkdr, Mahmut’tur
dedi, adim1 Mahmut koydular. Derken Kadincik’in bir oglu daha oldu. Saru Ismail
haber verdi. Hiinkar, simdi kardesim Hizir yanimdaydi, adi Hizir Lale olsun dedi,
ondan sonra Hizir Lale’m gelmis, Lalem ¢igcegi gelmis diye onu sevdi. Hiinkar’in

sozlerini Kadincik’a haber verdiler, pek sevindi, cocugun adim1 Hizir Lale koydular.

Habib, biiyiidii, olgunlasti. Erenler, Habib’i evlendirmek istedi, kadinlar
haber saldi, Malya’da biiyiik birisinin kizin1 begendiler, gelip Hiinkar’a haber
verdiler. Hiinkdr adamlar gonderdi kizi istedi. O zat, ben meshur bir adamim
onlardan bir¢ok seyler isterim. Onlarsa yoksul kisilerdir, diledigimi bilmem
verebilirler mi dedi. Hiinkdr bu sozii duyunca Tanr1 ganidir, ne kadar nesne

isteyebilirlerse istesinler dedi. Gittiler, kizin atasina haber verdiler. O da pek ¢ok
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nesne istedi. Bundaki maksadi da kizi vermemekti. Adamlar gelip Hiinkéar’a
bildirdiler, Hiinkar dolab1 besmeleyle agti, bir torba altin ¢ikardi, gidin bu torbay1 o
devletliye gotiiriin, masrafina harcasin dedi. Gétiiriip verdiler. Diigiin  yapildi,

Habib’in o kizdan bir oglu oldu adin1 Umur koydular.

Mahmut, cezbeye kapildi, nefesi geckin bir er oldu, ne derse hemencecik
olurdu. Hiinkar’a sikayet ettiler. Hiinkéar iki kili¢ bir kina sigmaz, varin goriin dedi.
Gittiler baktilar ki gocmiis. Kefenleyip namazimi kildilar, gomdiiler. Erenlerin

nefesiyle Yurd oglu olarak Habib’le Hizir Lale kaldi.”(Golpinarli, 1995, 63-64).

Hacim Sultan’la ilgili olarak da menakipnamede soyle bir rivayet

bulunmaktadir:

“Hacim Sultan halka ziyafet ¢ektikten sonra dua-sena oldu, sohbet tamama
erdi. Baktilar ki bir nice kimseler, iki baci hatunla gecip giderler. Hacim Sultan
bunlara nereye gidiyorsunuz diye sordu. Onlar, muradimiz var, Seyyid Gazi
dergahina gidiyoruz dediler. Muradiniz nedir dedi. Onlar, oglumuz olmuyor, ziyarete
gidiyoruz, belki erenlerin yiizii suyu hiirmetine Ulu Tann bize bir oglan verir dediler.
Kolu Ag¢ik Hacim Sultan, hacetiniz olursa geri donecek misiniz dedi. Evet dediler,
donecegiz. Hacim Sultan, varin su genis yere durun dedi. Hatunlar vardilar genis bir
yere durdular. Hacim Sultan ayaga kalkti, aygir gibi kisneyip iistlerine yiiriidii. iki
kadinin birisi durdu, birisi kacti. Hacim Sultan, o kagmayan kadimi yatirip arkasina
eliyle bir kere vurdu, senden dedi, bizim oglumuz gelecek, adi Osman olacak,
yigitlik ¢caginda biraz yoldan disar yiiriiyecek ama sonra yola gelecek. Onun da bir
oglu olacak, sol kopriiciik kemigi delik olacak, bizim demimizi o oynatacak. Sonra o
kacan kadma dondii, ondan da bir tag diinyaya gelecek dedi. O kadin, Germiyan
ilindendi. Gercekten de erenlerin dedigi gibi bir tas dogdu. O kagmayan kadindan da
bir ¢ocuk dogdu, adin1 Osman koydular.” (G6lpinarl, 1995, 83).

Bu menakipnamelerde anlatilan olaylardaki ortak motif, ermis birinin ¢ocugu
olmayan birini cinsel iliskide bulunmadan kadin1 hamile birakarak bir erkek ¢cocugun

dogmasina vesile olmasidir.

Menakipnamelerde yine ayni esasa dayanan bir menkabe daha vardir. Otman

Baba Velayetnamesinde bu husus soyle yer almaktadir.

“Ciin ol kan-1 vilayet ol gece Balkan Tagi iizre huzur eyledi. Dahi ol gece ol

kan-1 velayet ol Kiligra didiigiimiiz hisarda Sar1 Saltuk serveriin nisanlar1 var idi ki
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miibarek kademin basup bir kayada nisan olmus idi. Ve Hizir Peygamber’iin atinun
ayagi nisani var idi ki Sar1 Saltuk hazretlerine yardima gelmis idi. Pes ol nisanlar ve
alametler ol gece ki yukarida zikr olindi ol dem ol saat ol kan-1 velayetiin alameti ve
heybeti lizre denize uc¢di. Pes ol Kiligra ahalisi miisahede ile ol gece be-gayet vehmi
derler. Ve ol hisar anun darb-1 heybetinden ditredi. Ciin ol hisar halki bu heybeti
miisahede itdiler. Ibrete ve hayrete varup ayittilar ki: Yir ditremedin ve yildirim
urmadin bu ne alemetdiir didiler. Oyle olsa ol kan-1 velayet ale’sabah ol aradan
kaljup kadem-ber-kadem abdallar dahi akabince ve miibarek kademince ve tariki
miicibince yola revan oldilar. Ve Kuh-1 Balkan’1 giizest idiip ol diyarda Madara dirler
bir kasaba vardur ol kasabaya geldiler. Ve ol sehrde bir sahib-i vakf-1 idrar ve batin-1
mekkar ve zahir-i agyar bir dervis var idi ki ol kan-1 velayet ol dem anun tekyesine
konup birkag¢ giin ol tekyede aram u huzur eyledi. Ve ol tekye sahibi dervis ahsam
olicak ol kan-1 velayetiin nazarinda ¢erag uyardi. Ciin ol kan-1 velayetiin nazarinda ol
cerag uyaricak ol kan-1 velayet ol ¢eragi gordi. Heman-dem celal iizerine geliip bir
abdala emr eyledi ki bir bardak su ile ol ¢eragi sondiir. Pes ol abdal emr mucibince ol
ceragl sOyiindiirdi. Ve ol tekyeniin tasra ¢ikarken kapusin cekdi kapadi. Ve ol dervise
celal birle ayitdi kim: Bak bre ¢irkin beni bilmediin ki Sar1 Saltuk didiikleri server-i
cihan ve maksud-1 insan beniim didi. Ahirii’l-emr ol kan-1 velayetiin ol remzinden ol
ayan old1 kim ol dervisiin vakf u idrarin elinden aldilar. Ve hem takdir-i taallukat1 var
ise fevt olup tek ii tenha ve bi-merhamet ii sifa kaldi. Bahr-i tahayyiirde intizar kild.

Nazm:
Ciin celali pertevinden kopdi hismun heybeti

Aldi ol dem ol gedanun kismetinden ni’meti

Zerk [1i] tezvir iizre her kim sakin itdi agk ile
Hak visalin gérmege kalmadi yar-1 devleti

Pes ol kan-velayet ol aradan dahi kalkup sevk [ii] zevk ile 6nince ve ardinca
abdallar ve asik-1 didarlar bas acik yalin ayak kadem-ber-kadem ol kan-1 velayetiin
akabince Kopuzc1 Koy dirler bir koye geldiler. Ciin ol koy halki ol kan-1 velayeti
gordiler. Sad [u] Hiirrem olup naz [u] niyaz birle nazarina geldiler. Ve besi ni’met i
kurbanlar ol kan-1 velayetiin agkina isar [u] nisar itdiler. Ve aralarindan bir kisi ol

kan-1 velayetten ogul temenna eyledi. Dahi1 ol kan-1 velayet eli kirin yuyup ol kisiye

129



ihsan eyledi. Ve miibarek eliyle ocakdan bir iiksi virdi. Dahi ahir’til-emr ol kisiniin
bir ogli oldi. Ve sad u Hiirrem olup kan-1 velayetiin askina ni’metler ve kurbanlar isar

u nisar eyledi. Ve cevaba geliip ayitd1 kim: Nazm:
Zihi insan kim ol eli kiridiir

Anun her nefesi isi diiridiir

Iriir agiklarun derdine derman

Viriir miinkir evine ah u efgan

Iziin toz1 ne basa kim konarsa

Kamu ferman1 yine kim donerse

Ezelden nazil oldun hikmet ile

Goniil beytine toldun siret ile

Seniin sirrun hayaline irilmez
Nisanun akl u zann ile virilmez (Kili¢, Arslan ve Biilbiil, 2007, 104-106).

Menakipnamelerde meydana gelen dogumlar olaganiistiiliikk arz etmektedirler.
Velilerin bulunduklar1 misyon agisindan diinyaya ait her seyden el ¢cekmis olmalari
onlarin evlat sahibi olmalar1 elbette nefes oglu ya da nefes evladim meydana
getirecektir. Velilerin bu sekilde evlat sahibi olmalar1 onlarin kerametlerinin de bir
gostergesidir. Bu sekilde diinyaya gelen ¢ocuklar da kutludurlar. Nefes oglu ya da
nefes evladi kavrami kan bag ve evlilik dis1 iligkiler cergevesinde

degerlendirilmelidir.

130



2.4.6. Atasozleri/Deyimler

Atasozleri, bilindigi gibi gecmisten giiniimiize, atalardan yeni nesillere
aktarilan ozli sozlerdir. Tirk kiiltiriinde kan bagi ve evlilik disi akrabalik

iliskileriyle ilgili soylenen atasozleri ve deyimler asagida sunulmustur.
Oglan dayiya kiz halaya ceker. (Aksoy, 1993, 398).
Dayiya yegen gerek, gemiye yelken kiirek. (Tiilbent¢i, 1977, 168).
Dayilar yegenleri yiikseltir, amcalar batirir. (Aksoy vd., 1996, 86)
Sadik dost akrabadan yegdir. (Aksoy, 1993, 419).
Akraba ile ye i, aligveris etme. (Aksoy, 1993, 132).
Adamin goziinii akrabalar ¢ikarir (Aksoy vd, 1996, 19).
Ebe ¢ok olunca ¢ocuk ters gelir. (Aksoy vd, 1996, 102; Tiilbentgi, 1977, 202).
Ebe kadar yasar hamam ustast. (Tiilbentci, 1977, 202).
Ebenin burnu karninda, gebenin karni1 burnunda. (Tiilbentgi, 1977, 202).
Ebe gobegini kesecegine biraz dilini kesseydi. (Tiilbent¢i, 1977, 202).
Ahmak gelin yengeyi halayig1 sanir. (Aksoy, 1993, 125).
Sagdic emegi (Tilbentgi, 1977, 467; Aksoy, 1993, 1023).
Sagdic kadin sadikg¢a sagar. (Tiilbentci, 1977, 467).
Diiniir diigmek. (Aksoy, 1993, 738).
Diiniir gezmek. (Aksoy, 1993, 738).

Diiniir gitmek. (Aksoy, 1993, 738).
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2.4.7. Maniler

Manilerde kan bag1 ve evlilik dig1 akrabalik iligkilerini inceledigimizde ahret,

yenge, sagdi¢, diiniir, 6z anas1 ve kirve iizerinde yogunlasildigi goriilmektedir.
Isimin bir piriyim
Ustamin bir eliyim
Atese bir su serpen

Ahilerin eriyim

Karanfilim bu dama
Safa geldin odama
Eger sadik yar isen

Diigiir gonder babama (Artun, 2000, 231).

Ahret ahret diyelim
Ahret suya gidelim
Konugurken gérmiisler

Nasil inkar edelim

Cayrova basindan
Bir araba kum aldim
Yazik ahret sanina

Ben biraktim sen aldin
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Taksi geliyor taksi
Ahret binecek misin?
Aldin ahret yarimi

Hayrim gorecek misin (Ayva, 2006, 149-173).

Evlerinin 6nili yiice
Gramofon Gter gece
El sana g1z mu verir

Diigiirii varmayinca

Karanfilim bu dama
Safa geldin odama
Eger sadik yar isen

Diigiir gonder babama

Benim oglum biiyiidii
Fistam da siiriindii
Yavrum siinnet olacak

Kirvesi de goriindii (Artun, 2000, 231).

Ahretimin boynunda
Iki besi bir yerde
Gel ahret gidelim

Bayramimiz bir yerde (El¢in, 1990, 18).
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Bas ortiimiin giilleri
Yana bakiyor yana
Ahret senin sevdigin

Bana bakiyor bana (Elgin, 1990, s. 48).

Bir das attim cevize
Gizin adi1 Hafize
Hafizeyi ver bize

Diiniir olalim size (El¢in, 1990, 55).

Camiden gelir molla
Babama diiniir yolla
Babam sana vermezse

Binar bagini kolla (Elgin, 1990, 64).

Elma yolla nar yolla
Babama diiniir yolla
Babam vermem diyorsa

Cesme basini kolla (Elgin, 1990, 87).

Gara ¢apgali duran
Niriye gonar oban
Ben sana varacam

Diiniir yollasin baban (Elcin, 1990, 93).
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Entarim var visneden
Simdi geldim ¢esmeden
Oglan diiniircii gdbnder

Ben yataga diismeden (Akalin, 1972, 290).

Kundurami bagladim
Oturdum da agladim
Oglan senin sevdigin

Sagdicina bagladim (Akalin, 1972, 291).

Bizim bahce otlanmig
Gel ahretlik kazalim
Oturalim yan yana

Yare mektup yazalim (Akalin, 1972, 298).

Denizin ortasinda
Kina kardim tasinda
Sana diiniir gondercem

Mayis’in haftasinda (Akalin, 1972, 317).

Yayla yollar taghk
Nerelisin kardeslik
Sormak ayip olmasin

Cebinde var m1 har¢lik? (Akalin, 1972, 355; Oktiirk, 1985, 509).
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Yenge yenge listiine
Bu yengenin kasti ne
Yenge seni isterler

On bes kuma {istiine (Akalin, 1972, 412).

Deniz iistiinde kazlar
Kanatlar beyazlar
Yengem buradan gecti mi?

Sar1 ¢emberli kizlar (Akalin, 1972, 412).

Damin {iistiinde yongalar
Yel estikce de tongeler
Cikanver gelinimiz

Haydin de hanim yengeler (Akalin, 1972, 475).

Kiz anasi kiz anasi
Basinda mumlar yanast
Gelin kina yaktirmiyor

Hani bunun 6z anas1 (Akalin, 1972, 475).

Mercimegin de siiziilsiin
Yilanlar tasta ezilsin
Seymen olacak yigitler

Bizim bayraga yazilsin (Akalin, 1972, 477).
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Avlunun ortasinda
Kina kardim tasinda
Diiniir génderecegim

Mayis’1n haftasinda (Oktiirk, 1985, 167).

Evimin 6nu biikler
Biikte keklikler 6ter
Yarim gelin mi oldu

Yolunu sagdi¢ bekler (Oktiirk, 1985, 292).

2.4.8. Bilmeceler

Bilmecelerde kan bagt ve evlilik disi akrabalik iliskilerine c¢ok

rastlanmamaktadir. Konuyla ilgili bulunan birka¢ 6rnek su sekildedir:

Avlarda gel yalvarda gel koklanmadik giil al da gel? (Diiniir) (Tezel, 2000,
84).

Kargsida kirk atli hepsi de yasmakli (Gelin alicilar) (Basgoz, 1999, 290).
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UCUNCU BOLUM

BALIKESIR YORESINDE KAN BAGI VE EVLILIiK DISI AKRABALIK
ILISKILERI

Bu boliimde, Balikesir yoresinde yer alan kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik
iliskileri yoreden bizzat derledigimiz bilgiler 1s181inda degerlendirilmistir. Balikesir
yoresinde tespit edilen kan bagi ve akrabalik iligkileriyle ilgili adlandirmalarin
oncelikle sozliiklerde yer alig sekillerine bakilmistir. Kaynak sahislarimizin konuyla
ilgili aktarimlart degerlendirilmistir. Bu bolim calismanin  ana kismim
olusturmaktadir. Konuyla ilgili olarak Balikesir yoresinden tespit edilen bilgilerle
birlikte yeri geldikce Tirkiye’'nin baska yorelerindeki uygulamalara da yer
verilmistir. Tespit edilen akrabalik iliskilerinden bazilarinin giiniimiizde uygulama
alam1 kalmamis veya zayiflamistir. Halen yasatilmakta olan kan bagi ve evlilik disi
akrabalik iligkilerine neden ihtiya¢ duyuldugu, terk edilen akrabaliklarin ise neden

terk edildigi tartisilacaktir.

3.1. Musahiplik

Kelime anlami olarak musahiplik;

Balikesir yoresinde musahip kelimesiyle birlikte musahibin karsiligi olarak
“sagdi¢”, “ahretlik”, “birader” gibi kullanimlarin oldugu da tespit edilmistir (Dursun
Akgay, Sevgiil Alptekin, Fatma Ertekin, Hatice Gokaslan, Ahmet Giindiiz, Pakize
Giindiiz, Birgiil Kaplan, Seyfi Oguz, Zeynep Simgek). Musahip kelimesinin

sozliiklerde yer alan anlamlan ise su sekildedir:

Tiirkce Sozliikte “sohbet, arkadaslik eden”, “tathh konugmalari ile biiyiiklerin
ozellikle de padisahlarm giizel vakit gecirmelerini saglamakla gorevli kimselere

verilen tinvan” olarak tanimlanmaktadir (Tiirk¢e Sozliik, 1998).
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Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigatte ise “biriyle musahabe eden, sohbette
bulunan, konusan, arkadas”, “biiyiilk bir zatin yaninda bulunarak onu soziiyle

sohbetiyle eglendiren”, “padisahin hususi islerinde bulunanlarin her biri” olarak yer

almaktadir (Devellioglu, 2005).

Antropoloji So6zliigii’nde musahiplik, yol kardesligi olarak yer almakta ve
“Alevi topluluklarinda dedenin Oniinde yapilan bir torenle kardeslik kurma hali

olarak” ifade edilmektedir (Emiroglu ve Aydin, 2005).

Arapca kokenli olan “musahip” sozciigii, sozlik anlamiyla “sohbetlesen,
soylesen, sohbet arkadasi” demektir. Tiirkce —lik son ekiyle kavramlasip, Alevilikte
inangsal ve toplumsal akrabaligin, kardegligin adi olmus ve bu inang sisteminin

onemli kurumlarindan birini olusturmustur (Kaygusuz, 2004, 59).

Alevi inancinda terim olarak ikrar vermis, evli erkek ve kadinin (kari-koca)
sectigi kefil anlaminda yol kardesi demektir. Genel olarak musahiplik, evli iki kiginin
esleriyle birlikte, Oliinceye kadar kardes kalacaklarina, birbirlerini koruyup
kollayacaklarina, birlik ve beraberlik icinde yasayacaklarina, dedenin ve cem
toplulugunun o6niinde s6z vermeleri biciminde gerceklestirilen bir torenle kurulan

toplumsal bir akrabalik kurumudur (Onarli, 2003, 6).

Alevi-Bektasilerde evli olan iki ayr1 ¢iftin pir huzurunda “ikrar” vererek “yol

kardesi” olmalarina musahiplik denir (Tur, 2002, 185).

Irene Melikoff, musahip kelimesinin Divanii Liigati’t Tiirk’te “biste” kelimesi
ile karsilandigini belirtmektedir. Tiirk ve Mogollardaki “and/anda” geleneginden de
farkli oldugunu “biste” kelimesinin ortak, kardes anlamina geldigini belirtmektedir.
Melikoff’un bahsetmis oldugu biste kelimesi Divanii Liigati’t Tiirk’te su sekilde yer

almaktadir:
“Ortak bolup bilisdi
Mening tawar satigdi
Biste bile yaragdi
Kizleb tutar tayimi

“Ortak olup tanisti, benim malimi satmakta yardim etti. Biste ile anlasti,
gizleyerek benim tayimi tutuyor”. (Uzlastiktan sonra kendisine gadreden bir adami

anlatarak diyor ki: O, benimle tamistt ve ortaklik etti. Malimi1 satmak {izere bana

139



yardim etti. Ev sahibiyle uzlasti. Benden tayimi sakliyor.) “Biste” tecimeni evinde
konuklayanin ismidir. Tecimen onun evine iner, bu tecimenin malin1 sativerir,
koyunlarini toplar, onu evinde konuk eder. Tecimenin gidecegi zaman on koyunda
bir koyun bas alir. Toxs1, Yagma, Cigil kabilelerinde boyledir, ben gérdiim” seklinde
aciklanmaktadir (Kasgarlt Mahmud, III, 71-72).

Melikoff, “biste”nin “kardes” ya da “ortak” adetinin musahibe benzer
olabilecegini ve bu adetin her tacirin bir ortak ya da kardesinin bulundugu esnaf ve
zanaatkdr loncalarindaki varliginda yeri oldugunu diisiinmektedir. Ona gore
musahipligin Alevilerde dini bir toren olmasi Ahi loncalar1 yoluyladir (Melikoff,

2009, 85-86).

Nejat Birdogan bu konuda su aciklamay1 yapmaktadir: “Musahiplik Tiirklere
0zgii bir kurumdur. Anadolu’ya gelen Gaziyan-1 Rum adin1 alan savasgi “Alperenler”
iyi arkadas edinmek durumundadirlar. lyi arkadashik savasta Olenin ailesiyle
dayanisma icinde olmay1 da kapsamaktadir. Yol arkadasi olarak baslayan bu
dayanisma ahilerde yol kardesligine yiikselir. Ahilerin Alevilikle biitiinlesmesi bu

kurumun musahiplik olarak olusmasim saglar.” (Birdogan, 1995, 34).

Klandan devlet yapisina gecis siirecinde devlet yapisinin yetmedigi ya da bos
biraktigi noktalarda ise ‘kardesleme” unsuru devreye girmis, tarikatlar, ahilik
teskilat1 gibi orgiitlenmeler olugsmustur. Ahilik, “kardesleme” diisiincesinin 6n plana
ciktifi ve insan hayatimin ekonomik ve sosyal yapisim diizenleyen, otokontrol

sisteminin esas alindig1 bir kurum olarak degerlendirilmelidir.
Musahiplik ve Ahi-Fiitiivvet Gelenegi

Kelime anlami olarak bakildiginda ahi kelimesiyle musahip kelimesi arasinda
benzerlik bulunmaktadir. Ahilik, Neset Cagatay tarafindan “XIII. yiizyildan XX.
yiizylla dek Anadolu’daki esnaf ve sanatkir birliklerine verilen bir ad” olarak
tanimlanmaktadir. Cagatay, ahi kelimesini sozliik, terim ve orgiit anlami olarak ii¢
grupta degerlendirmektedir. Sozliik anlamina bakildiginda ahi kelimesi Arapgadir ve
“kardesim” demektir. Terim olarak ise belli devrede esnaf ve sanatkérlar birligini
ifade etmektedir. Orgiit olarak bakildiginda ise M. XIII. yiizyilin ilk yarisindan
baslayarak XX. ylizyilin baslarina dek Anadolu sehir, kasaba ve hatta kdylerindeki
esnaf ve sanatkar kuruluslarinin eleman yetistirme, isleyis ve kontrollerini

diizenleyen bir kurum olarak tanimlanmaktadir (Cagatay, 1989, 1).
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Arapcga aslinda ahi olan kelime Divanii Ligati’t-Tiirk’te “aki” olarak yer

almakta, “eli acik, kogak, comert” olarak aciklanmaktadir (Kasgarli Mahmud, I, 90).

Tirk Dil Kurumu tarafindan yayinlanan Derleme So6zligii'nde ise “aki”
kelimesinin, Denizli/Cal ve Bursa/Mustafakemalpasa’da ‘“kardes” anlamiyla
kullanildigina yer verilmistir (Tiirkiye’de Halk Agzindan Derleme Sozligi I, 2009,
150).

Ahiligin temeli olan fiitiivvetnamelere bakildiginda, ahilik teskilatinin
isleyisini belirleyen kurallar goriilmektedir. Abdiilbaki Golpinarh

fiitiivvetnamelerdeki ortak noktalari su sekilde siralamaktadir:

1. Fiitiivvet, iyi huylardir. Nefisle miicadele etmek, Tanr1 buyruklarini
tutmak, adeta kendisini halka vakfedip herkese iyilikte bulunmak, bilhassa comert
olmak, konuk sevmek, din ve mezhep farki gdzetmeksizin biitiin insanlara sevgi
beslemek, ihtiyaclarim gidermeye calismak ve herkesi bir goriip kendisini herkesten

asagi tutmak.
2. Fiitiivvet peygamberlerden kalmadir.

3. Fiitiivvet, peygamberlerden Muhammed peygambere geldi. Kiyamette her
peygamber, kendisini diisiiniirken, o “limmetim, iimmetim” diyecektir. Fiitiivvet,
Muhammed peygamberden Ali’ye gecti. O, Muhammed’in bilgisine kapidir.
Muhammed, “Ben bilginin sehriyim, Ali kapisidir” ve “Ali bendendir, ben
Ali’denim” demis ve daha bircok hadislerde Ali’yi en yiiksek vasiflarla dvmiistiir.

Al fiitiivvet kutbudur.

4. Ali, on yedi kisinin belini baglamistir. Bunlara “kemer-bestegan” derler.
Bunlarin basinda Sia-i Imamiyyenin “Erkan-1 Erbaa” dedigi dort sehabinin en
biiytigii olan Selman-1 Farisi gelir. Selman da Ali’nin emriyle bazilarinin bellerini
baglamis, bu suretle sedd erkani, Muhammed, Ali ve Selman vasitasiyla kurulmus ve

teselsiil etmistir.

5. Fitiivvet sartlarnt vefa, dogruluk, emniyet, comertlik, tevazu, ihvana
nasihat, onlart dogru yola sevk etmek, tovbe, kudreti varken afiv, devleti varken
tevazu, yokluktayken minnetsiz ihsan, bir sanat sahibi olmak vesairedir. Ayni
zamanda fiitiivvet nisbetine sahip olmak, akil sahibi bulunmak, ergenlik cagina

gelmek, dindar olup haya ve miiriivvet ehli bulunmak sarttir.
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6. Sedd baglanirken fiitiivvet yoluna girenin beli ve karmi haramdan, dili
giybet ve biihtanla beyhude sozlerden, gozii gormedigini hatta gordiigiinii, kulag
duymadigin1 hatta duydugunu sdylemekten, eli halki incitmekten, ayagi Tanri
rizasina uymayan yerlere gitmekten, gonlii hirs ve emelden baglanir. Bunlara karsilik

comertligi, keremi, tevazu, afvi, yoklugu ve gercek uyanmkligi agilir.

7. Misrik ve kafire, remille ve yildiz bilgisiyle ugrasanlara, sarap igcenlere,
halkin ayibini1 goren tellaklara, yalan sdyleyen ve insafsiz olan tellal, ¢culha, kasap ve
cerrahlarla avcilara, vaadinde vefa etmeyenlere, hirsizlarla zalimlere, halkin zararim

gozeten muhtekir ve madrabazlara sedd verilmez.

8. Sarap icen, zina ve livatada bulunan, yalan soyleyen, koguculuk eden, hile

yapan, giybette ve bithtanda bulunanlar fiitiivvetten diigerler.
9. Fiitiivvet ii¢ kistmdir: Kavli, Seyfi, Siirbi.

10. Fiitiivvet libasi salvar ve seddir. Sufilerin tasavvuf hirkasina karsilik
fiitiivvet ehlinin salvarinin ve bel bagmin fiitiivvet siar1 bulundugunda hepsi

miittefiktir.

11. Fiitiivvet nisbeti. Bu aynen sufilerdeki tarikat silsilesi gibidir ve ahidan

ahiya ta Ali’ye ve Ali vasitasiyla Muhammed’e ulastirilir.

12. Peygambere, Cebrail vasitasiyla hirka ve fiitiivvet libasi gelmis o da

bunlan Ali’ye vermistir.

13. Ahinin sofrast agik, kendisinin bilgi sahibi ve comert olmasi, Tanri
buyruklarin1 tutmasi, diinyayr terk etmesi, on sekiz dirhemden fazla para
saklamamasi, beylerin kapisina gitmemesi, edep ve haya sahibi olup ihvanin
hizmetinde ve terbiyesinde ihmal gdstermemesi, bir sanat sahibi olmasi, ihvanin

getirdiklerini ortaya koymasi, silsilesini Ali’ye ulagtirmast sarttir.

14. Fitiivvet ehlinin arasinda ¢ok siki bir tesaniit vardir. Bir ahidan sedd
baglananlar, birbirlerinin kardesleri olduklar1 gibi biitiin fiitiivvet ashab1 da kardestir.
[hvanin birbirlerinin goniillerini kirmamalari, birbirlerinden razi olmalari, birbirlerine
canla, bagla, malla yardimda bulunmalar1 gerektir (Golpinarl, 1949, 26-29; Torun,
1998).

Fiitiivvetnamelere bakildiginda, birey olarak insanin bu ve 6teki diinyadaki

huzurunun saglanmasimmin yaninda, toplum yapisim diizenleyen bir sistem
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goriilmektedir. Ahilikte yol atasi-yol kardesi edinme vazgecilmez ve Onemli bir
unsurdur. Bu yoniiyle de musahiplik kurumuna benzerlik gostermektedir. Yukarida
belirtilen kurallar gibi musahipligin de bu kurallara benzer sartlar1 bulunmaktadir.
Musahip olmak oOncelikle bireyin istegi, ardindan da tiim toplumun riza

gostermesiyle gerceklesmektedir.

Oncelikle yol atasi-yol kardesi edinme noktasindaki uygulamay: inceledikten

sonra musahiplik bahsine ge¢menin daha uygun olacaginmi diistinmekteyiz.

Fiitiivvet ehlinin yigit, ahi ve seyh olmak iizere ii¢ derecesi bulunmaktadir.
Yigitlik derecesinin birinci kademesi ahbap, rub paye, c¢irak gibi adlarla anilir.
Talib’in bu makama kabulii oldukca sade ve basittir. Talip, ehl-i tarikin yanina
getirilir. Pay-méncede durur. Nakib, talibin elini sol eline alir, sag eline de mahfil
ehline sunulacak diinyalik (hediye)’lar1 alir. Fiitiivvet hutbesini, Kuran’dan yedi ayet
okur. Maksadmm fiitiivvet ehline arz eder. Ogiit verilir. Talip yola girdikten sonra
nim-tarik (kalfalik)’tir. Nim-tarfk olabilmek i¢in {istadin rizasi sarttir. Bu riza hasil
olduktan sonra bir yol ata bir de yol kardes gereklidir. Bunun i¢in talip sectigi yol ata
ve yol kardesleri i¢in hediye hazirlar. Nakib, cemiyete talibin yol ata ve yol kardesi
secimini ilan eder. Mahfilde bulunanlar “miibarek olsun” derler. Nakib, hediyeleri
yol ata ve yol kardeslerin Oniine koyar. Sonra nakib, talibi seyhin huzuruna getirir.
Seyh, mikraz hutbesini okuyarak miiridin eli iistinden makasla birkag kil keser. Daha
sonra dualarla elin sagindan ve solundan keser. Fetih suresinin son ayetini okur ve
“Bagindan kibri ve ucbi ve riyayr giderdiik, yerine meskenet ve tevazu ve ihlas
dikdiik” der. Nakibler esselatu vesselam cagirirlar. Bazen miiridin basinin tirag
edildigi de bilinmektedir. Bundan sonra tistadla ogul el tutusurlar. Buna “bey’at”
denilmektedir. El tutusmanin da gesitli sekilleri bulunmaktadir. Ustad ile talib el
tutustuktan sonra bu el iizerine bir mendil ortiiliir. iki yol kardesi talibin etegine
yapisip iistadi dinlerler. Ustad ahd ayetini okur. Bundan sonra iki yol kardesi talibin
etegini birakip ellerini iistad ile talibin elleri iizerine koyarlar. Ustad burada Allah’in
emirlerine hiirmeti, yaratilmislara sefkati tavsiye eden bir hadis okur, sonra su
nasihatte bulunur: “Ogul, pirinden yiiz dondiirmeyesin, farz1 terk itmeyesin, siinnete
kehl olmayasin. Dininizi, malimzi, helalinizi saklayasin. Bell didiiglinizi lazim
kilasiz. Her kanda varursaniz izzet ile hiirmet ile varun ve ne yirde otursanuz edeb ile
birle oturun ve sOylemegin hikmet ile sOylen ve hizmete turun. Eliiniizle

komadigunuzu alman” der. Bu nasihatten sonra yol ata ve ii¢ kardes “Yarin Hak
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dergdhinda ve peygamber (SAV) huzurunda kabul beniim olursa sizsiz cennete
girmeyem, eger kabul siziin olursa bensiz cennete girmeyesiz ve bana sefaat idesiz”
seklinde ahd tutarlar. Dua ve Fatiha okunur, nakibler giilbank cekerler. Talib

mecliste bulunanlarin ellerini &per.

Bu izahattan ¢ikan neticeye gore Nim-tarik olabilmenin sartlari: riza, mikraz
alma/tiras, tevbe ve telkin, bey’at, ahd’dir (Torun, 1998, 46-55; Sarikaya, 2002, 190-
195). Yol atast veya yol kardesi secme gelenegi dayanigma ve sosyal giivenligi
saglayan bir olgu olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Halil Inalcik Osmanli Beyligi’nin
kurulus asamasinda ayni gelenege bagh silahli birliklerin kuruldugunu ve sosyal
hayatta bu olgunun ahiler tarafindan uygulandigini1 ve diger tarikat ziimrelerine drnek

teskil ettigini belirtir (Inalcik, 1999, 16-19).

Melikoff, “Ortacag Anadolu’sunda musahiplik adeti, Oncelikle meslek
birliklerinin, bircok 6gesini almis bulundugu ahilerin torenlerinde yer almaktaydi;
adete bu cerceve icinde, dini bir kutsallik yiiklendi. Bu nitelik; Ahi loncalari,
Bektasilerin tarikatiyla kaynastig1 zaman giiclendi. Bilhassa evli ¢iftlerle ilgili olanlar
gibi, ilk bakista kapali gibi goriinen baz1 ayrintilara ragmen musahiplik adeti, kken
olarak gbcebe yar1 gocebe ya da topraga yeni yerlestirilmis cemiyetlere has sosyal
nitelikli bir kurum olarak g6z 6niine alinmalidir, kanisindayim™ demistir (Melikoff,

2009, 98).

Alevi-Bektasi kiiltiiriinde yer alan musahipligin meydana gelisiyle, ahi
gelenegindeki yol atasi/yol kardesi edinme uygulamasi arasinda ¢ok biiyiik fark
bulunmamaktadir. Musahip cemine kadinlar da dahil olmaktadirlar. Musahip
olacaklar bireyler degil ailelerdir. Musahiplik aileleri de ilgilendiren bir olaydir.
Buyruk’ta musahip cemi ve uygulanisiyla ilgili olarak ayritili bilgiler verilmektedir.
Aleviler musahipligin temelini Kuran’daki ayetlere, uygulamada ise Hz. Muhammed
ile Hz. Ali’'nin kirklar ceminde musahip olmalar1 ile Hicret sirasinda Hz.
Muhammed’in iki kabileyi kardes yapmas1 olayina dayandirmaktadirlar. Musahip ve
yol atasi/yol kardesi kavramlarinin anlamsal olarak ortak noktasini ortaya koyup,
fiitiivvetnamelerden yola c¢ikarak yol atasi/yol kardesi edinme torenlerini de
acikladiktan sonra musahipligin dayandirildigi temel ve uygulama konusunda bilgi

vermenin uygun olacagim diisiiniiyoruz.
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Musahipligin Kokeni

Musahipligin kokeniyle ilgili olarak iki anlati mevcuttur. Bunlardan biri
kirklar cemine, digeri ise hicret olayina dayandirilmaktadir. Musahipligin dini
aciklamasi icin Buyruk’taki bilgilere yer vermek istiyoruz. Buyruk, imam Cafer-i
Siddik’in sozlerinden olugmaktadir. Buyruk’ta Hz. Muhammed’in Hz. Ali ile

musahip olmasi su sekilde anlatilmaktadir:

Hz. Muhammed, kirklar cemine katildiktan sonra kalkip evine dondii. Biitiin

sahabeler Hz. Muhammed’in ziyaretine geldi. Sahabeler Hz. Muhammed’e:

“Ey Tanrinin elgisi, Tanr1 agkina bize yiice Tanr1’nin soylediklerini anlat biz

de isitelim” dediler.
O zaman Hz. Muhammed onlara sdyle buyurdu:

“Ey inananlar, Tanrimin sirr1 hakikattir. Hakikat ise hakliyanindir. Gelin,

hakikate talip olun ki Tanrinin sirrina eresiniz” buyurdu.
Sahabeler:
“Hakikat nedir, ey Tanriin el¢isi” diye sordular.
O zaman Hz. Peygamber bunlara soyle karsilik verdi:

“Hakikat, dil ile ikrar, kalp ile tasdik etmektir. inanip iman getirmektir. Once
Oziinti sonra toplumu sev. Dilini, cesedini sev. Kendini severek, goniillii olarak bir

pire teslim et. Onun buyurduklarina uy.”
O zaman sahabeler, Hz. Muhammed’e soyle dediler:
“Ey Tanrinin elgisi, biz hakikati kabul etmeye geldik. Sen buyur, biz tutalim.”
Bu sirada Cebrail geldi:
“Ey Muhammed, Tanr1, Ali’yi vasiyet etmeni buyurdu” dedi.

Hz. Muhammed bundan kaginmak istedi. Bunun iizerine Cebrail yeniden

geldi:

“EBy Muhammed, Tanrinin buyrugunu yerine getirmekten nig¢in

kacimiyorsun?” diye sordu.
Hz. Muhammed:
“Ama minber yok” diye karsilik verdi.
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Cebrail:
“Ey Muhammed yiice Tanr “Ali’yi vasiyet eyle” diye buyurdu” dedi.

Hz. Peygamber bundan kacinmak istedi. Bunun {izerine Cebrail yeniden

geldi. Hazretin ulu kapisina yiikseldi. Soyle dedi:

“EBy Muhammed, Tanrinin buyrugunu yerine getirmekten nig¢in

kaciniyorsun?”’
Peygamber (Tanrinin selamu {izerine olsun):
“Peki, ama minber yok™ diye karsilik verdi.
Cebrail:

“Tanr1 deve palanindan minber yapip iizerine ¢ikip vasiyet etmeni buyurdu”

dedi.

Bunun iizerine Hz. Peygamber isaret etti. Inananlar deve palanindan minber
diizdiiler. Hz. Muhammed, o minberin iizerine ¢ikti. Once giizel bir hutbe okudu.

Sonra sunlar1 sdyledi:

“Ey inananlar, hakikat Sah-1 Merdan Ali hakkinda geldi. Varin Hz. Ali’ye

iradet getirin.”

Bunlart soylerken Hz. Ali’nin elini tuttu. Onu da minber {izerine cikardi.
Kutsal elleri ile kusagini acti. Ali’yi bagrina basti ve gomlegi icine cekti. Ikisi bir
gomlege girdi. Ikisi bir gomlegin yakasindan bas gosterdi. Iki bas bir govde goziiktii.
Ve Hz. Peygamber, Ali konusunda su hadisi okudu:

“Senin kanin benim kanim, senin etin benim etim, senin viicudun benim

viicudum, senin ruhun benim ruhum, senin canin benim canimdir.”

Olayi izleyen sahabeler, bu sozleri duyunca sasirdilar. Bunlardan biri hasetle

sOyle sordu:
“Ey Tanrinin elgisi, kutsal gdmleginizi ¢ikarin, bir de biz gérelim!”

Bunun iizerine Hz. Peygamber, kutsal teninden gomlegini ¢ikardi. Tiim orada

olanlar, Veli ile Nebi’nin iki cisimlerinin bir olmus oldugunu gordiiler.

“Inandik, ey Tanrinin elgisi” dediler.
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Peygamber kutsal gomlegini yeniden giydi. Bundan sonra Muhammed

Mustafa sdyle buyurdu:

“Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir” deyip, Hz. Ali’nin elini
tuttu. Basparmagimi basparmagina koydu. Ve kendisine vekil olmasi icin kendi

yerine dikti. Ve bu ayeti okudu:

“Ey Muhammed, siiphesiz sana bas egerek ellerini verenler Tanr1’ya bas egip
el vermis sayilirlar. Tanri’nin eli onlarin ellerinin iistiindedir. Verdigi bu sdzden
donen ancak kendi aleyhine donmiis olur. Tanr1’ya verdigi sozii yerine getirene Tanr1

biiyiik 6diil verecektir.”

Ayeti okuduktan sonra inananlarin en biiyiigii Ali {lizerine andin kosullari
olarak bu dort hadisi okudu: Birincisi: Ettaazimi li emrullahi. ikinci: Essefkati ala

hulkulllah. Uciincii: Eddiinya vel emsahetehu. Dordiincii: Elahiretihi sefaathii.
Bundan sonra Emir-iil-miiminin Ali katinda su duay1 okudu:

“Tanrim ona baglananlara yardim et ve onun diismanlarina diigman ol! Ona
yardim edenlere yardim et. Onunla ugrasanlar1 zayif kil. Onu yiiceltenleri yiikselt.
Onun kurtulugunu ¢abuk kil. Tiim ¢aglar boyunca ister insan ister cinlerden olsun
ona karsi olanlari mahvet. Sefaatlerini ona ve ona katilanlara, onun yandaglarina
bagisla! lyi insanlara, onlarla birlikte dogru yolu goster. Onlarin arasina kat. Kiyamet
giiniinde inananlar1 onlarin katindan ayirma. Kesindir ki sen, aciyan ve

bagislayansin. Acimanla inananlar1 koru!”

Bu duayr okuduktan sonra Hz. Peygamber, Hz. Ali’den kendi kutsal
seccadesini getirmesini istedi. Hz. Peygamberin seccadesini getirdi. Hz. Muhammed
o minberden asagiya indi. Hz. Ali, minber ayagina Hz. Resul’iin izniyle seccadeyi
kibleye dogru serdi. Hz. Resul, kutsal kusagim seccadenin iizerine birakti.
Seccadeden ii¢ adim uzaklasti. Birinci adimi Tanri’min adim anarak, ikinci adimi

Cebrail’in adim anarak, tigiincii adimi1 kendi adini anarak att1.

Bunun iizerine Emir-iil miiminin Ali, kusagim seccadenin etegine birakti.
Kutsal incilerini o seccade iizerinde birakti. Hz. Resul, toplumuyla birlikte ayaga

kalkti. Ve Resulullah, kusagini seccade lizerinden aldi. Soylece sdze basladi:
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“Bu inciler tanesi, Cebrail (a.s.)’in Mira¢ gecesinde benim belime bagladigi
kusak. Beni Mira¢’a davet ettikten sonra belime kusatti. Ben de senin beline

kusatiyorum” dedi.

Kusagi, Ali’nin beline bagladi. Birinci diigiimii Tanri’nin, ikinci diigiimii
Cebrail’in, iiclincii diigiimii kendi adim anarak “Muhammed Resulullah” deyip
digdii. O siki bagin uglarindan birini sag, birini sol yana soktu. Bunun iizerine sunu

okudu:

“La ilahe illallah, Muhammed Resulullah, Ali’yyiin veliyy-ullah.” Ali

kusandiktan sonra Resul aleyhisselam oturdu. Ardindan biitiin sahabeler oturdu.
Sonra Hz. Resul Aleyhisselam:
“Ey inananlar” diye seslendi. Inananlar bir an kulak kesildi.
Hz. Resul:

“Her iki kisi birbirinizi kardeslige kabul edin” buyurdu. O zaman her inanan
kendisine bir kardes buldu. Her iki kisi birbirini kardeslige kabul etti. Hz. Ali yalniz

kaldi. O, inananlarin en biiyiigii ayaga kalkt:
“Ey Resulullah, ben kiminle kardes olayim?”dedi.
Resul Aleyhisselam soyle sdyledi:

“Ey Ali, sen benim kardesimsin. Tipki Musa ve Harun gibi. Bundan sonra sen

(k&

de seni izleyenlerin ve inananlarin belini bagla

Bundan sonra inananlari en bilyiigii, imamlarin en iyi bileni, kutsal Ebu
Talip oglu Ali, Tanri’nin keremi {istiine olsun, ii¢ kisinin belini bagladi. Hz. Resul
katinda; birinci Selman-1 Farisi’nin, ikinci Kamber’in, iigiincii olarak da Siiheyl’in
kusagini bagladi. Inananlar bu olayr kutlamak istediler. On bag hurma getirdiler.
Peksimet ve hurmay1 yag ile ¢engel eylediler. Hz. Ali, Hz. Resulullah’in 6niinde
peksimet yag ve hurmayi yapti. O lokmadan tiim inananlara sundu. Bu lokmay1 Tanr1

Hazreti Sah-1 Velayet’in taliplerine kismet etti. Bir parca lokma artti.

O sirada Hasan, Hiiseyin ve Fatima-tiiz-Zehra, Medine’de bulunuyordu. Ve
ondan sonra, bir i¢cten gelen sevgi ve dort itikat ile imam pir ve Sah-1 Velayet imam
Hasan, Imam Hiiseyin ve Fatima-tiiz-Zehra’ya o yiyecekten kismet olmasim ikrar

ettiler. (O artan lokmay1) bir kutu icine koydular. Ve Selman-1 Farisi’ye verdiler. O,
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hanedanin hizmetkar idi. Selman kutuyu hi¢ yere koymaksizin Medine’ye ulastirda.
Orada sehpanin iizerine birakti. Bdylece, o helvay1 bir sehirden bir sehre gonderdiler.
O lokma, Muhammed Mustafa Aleyhisselam’in ©Oniinde olmustu. Ehl-i beyte
gonderilmisti. Tarikat ehli simdi de Oyle yaparlar. Sonucta, tarikat icinde Seyh
Muhammed Mustafa’dir, nakip Emir-iil-miiminin Ali’dir. Selman onu Medine’ye
getirdi. Sevgi belirtmek i¢in sofular arasinda lokma gdondermek bu olaydan kald1. Bir
sozdiir ki, Cebrail (a.s.), Adem Safiyullah Hazretlerinin belini bagladi. Ondan sonra
birbirlerini kardeslige kabul ettiler. Bunun iizerine, Tanri’nin buyrugu ile biitiin
melekler Hz. Adem’e bir sahan icinde helva ile taze ekmek verdiler. Bu niyaz idi.
Hz. Havva anamiz orada yoktu ve lokmadan bir lokma Hz. Havva anamiza saklada.

Ve lokma saklamak ondan kaldi.

Hz. Resul, o zaman bdylece kutsal Medine’de yiiziinii yere siiriip veda

ricasim etti. O zaman Cebrail geldi:

“Ey Muhammed, Ulu Tanr sana selam gonderdi. Vaktine hazir olsun, vakit
doldu. Yiiz yiize gelelim. Bu ortamda Emir-iil-miiminin Hz. Ali Keremullah’1 salik

ver” dedi.
Hz. Muhammed’le Hz. Ali’nin musahip olmalari iizerine kimi sahabeler:

“Bak hem kizim1 verdi hem de simdi kardesim dedi” dediler. Inanclarim
bozup inangsiz oldular. Sonugta yiice soya (Al-i Aba’ya) zarar verdiler. Lanetli

oldular. Al-i Aba diismanlarina binlerce lanet olsun denmistir (Buyruk, 2009, 19-26).

Bu anlatiya bakildiginda musahipligin ahilerin siiluk merasimiyle benzerlik
arzettigi goriilmektedir. Kusak kusanilmasi ve ardindan yemek yenmesi bu iki
torenin ortak yanini olusturmaktadir. Bilindigi gibi Selman-Farisi meslek
loncalarmin da piridir ve Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin musahip olmasinin
anlatildigit bu metinde, Hz. Ali’nin belini bagladigr ii¢ kisiden biri olarak

anilmaktadir.

Musahipligin kokeniyle ilgili olarak anlatilan bir diger olay ise Medine
sozlesmesidir. Mekkeli muhacirler icin Hz. Peygamber bir genel toplant: tertipledi.
Bu toplantida her calisan, eli is tutan Medineli Miislimanin (Ensar), bir Mekkeli
Miisliimani (muhacir) “kardes edinmesi” teklifinde bulundu (Muahat Anlasmasi).
Buna gore her iki tarafin aile mensuplari, bu suretle ortaklasa calisacak, kazanacaklar

ve hatta 0z kardesler, yegenler ve baska akrabalar bertaraf etmek suretiyle
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birbirlerinin miras¢is1 olacaklardi. Herkes goniil rizasiyla teklifi kabul etti.
Peygamber cesitli yeteneklerin dengeli bir bi¢imde eslestirilmesi igin bu
kardeslestirme hareketini bizzat idare etmistir. Bulunan bu care, bu usul senelerce

devam etmistir (Kaygusuz, 2004, 71).

Musahipligin, Islamiyet 6ncesinde de var olduguna inamlmakta, bu noktada
Hz. Ali’nin kirklar ceminde Hz. Muhammed ile musahip olmasi kaynak sahislarimiz
tarafindan ifade edilmektedir. Hz. Muhammed kirklara geldiginde ceme katilir, sonra
Hz. Ali ile beraber lahmike lahmi cismike cismi denilen hadisi okuyarak minberde
herkesin musahip tutmasini isterler. Orada ikisi bir viicut olur. Bir viicutta iki bag
olurlar. Bu rivayetteki tezat ise Hz. Ali’nin Hz. Peygamberin hem damadi hem de

kardesi olmasidir. Musahipler akrabadan olamamaktadir (Naci Yiiksel).
Kuran-1 Kerim’de Musahiplikle Iliskilendirilen Ayetler

Aleviler Kuran’da da musahipligin yer aldigina inanirlar ve bunun igin de
Nisa suresinin 33. ayetini, Enfal suresinin 63-72-73-74-75. ayetlerini, Tevbe
suresinin 71-100-111. ayetlerini, Sebe suresinin 46. ayetini, Fetih suresinin 10-18-19.
ayetlerini, Hadid suresinin 11-12. ayetlerini, Hasr suresinin 9. ayetini delil olarak

gostermektedirler.
Musahip olma zamant

Balikesir Tahtac1 koylerinde diigiin giiniiniin ertesi musahip olunmaktadir

(Hasan Diizgiin).

21 Mart’ta cemler baglamaktadir. 21 Mart, Aleviler i¢in kutsal bir tarihtir. Bu
giin Hz. Ali efendimizin dogum giinii ve Nevruz bayramidir (Engin Yilmaz, Fazl

Sart).
Musahip Olmanin Sartlart

Dogustan Alevi olan iki talibin esleriyle birlikte ‘“yol”un esaslarina
uyacaklarina dair, ikrarli-musahipli olan toplulugun huzurunda s6z vererek (yemin
ederek) musahip olmalari, toplulugun iiyesi olma isleminin bir geregidir. Topluluga
girig bir bakima yeniden dogus olarak kabul edilir. O giine kadar yapilan giinahlardan
tovbe ederek, ruhsal anlamda arnarak yola girilir (Bal, 2004, 67). Toplum igerisinde
yer edinebilmek i¢in musahip edinmek sarttir. Musahipli kisilerin toplum igerisindeki

yerleri farklidir. Deyim yerindeyse “basi biitiin” kimselerdir. Musahibi bulunmayan
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kimseler toplum icerisinde yarimdirlar. Bu nedenle cem torenlerinin belirli bir

kismina girebilmektedirler.

Musahiplik, Hak-Muhammed-Ali yoluna giren iki bireyin/iki ailenin bir
biitiinliik saglayarak; “cami1 cana, mali mala” katmaktir. Musahipler arasinda “yarin

yanagi hari¢” her sey ortaktir.

Kaynak sahislarimizdan Seyfi Oguz Dede ise musahipligi Alevilik yol ve
erkdninda bir nevi akrabalik olarak tanimlamaktadir. Musahipligin, Alevilik yol ve
erkdnimin dort kapisindan (rehber kapisi, miirsit kapisi, musahip kapisi, pir kapisi)
biri oldugunu belirtmektedir. Musahiplik Aleviligin olmazsa olmaz kurallarindan

birisidir (Seyfi Oguz).
Musahip olabilmenin sartt Buyruk’ta soyle anlatilmaktadir.

“Pir Oniinde kardes olan, Kirklar katinda Kirklar ile kardes olur. Ve on yedi
erkdnin edebini bilip seyran olana arif-i billan ve barikullah denir. Ve kisi kamil bir
pir meydaninda kardes olunca yetmis yedi erkdnda ve on yedi erkdnda sahibiyle
musahip olur. Bir baba ve ana karnindan dogmakla kardes olunur. Ciinkii bir kirktir,

kark birdir. Buna birlik makami denir.

Hazreti Sah-1 Merdan Murtaza Ali Keremullah-1 veche Kirklar icinde birine
bicak vurdu. Kirklarin kirkindan birden kan akti. O sirada Selman Kirklar’a bir iiziim
niyazlik getirdi. Hz. Muhammed Mustafa {iziimii ezip serbet eyledi. Kirklar’in tiimii

icip sarhos oldu. Hazreti resul, sariginin pargalarin1 Kirklar’a nisan verdi.

Imdi soyle bilinmeli: Her kisinin kendi akran, emsal ve miinasibi ile musahip

olmasi erkandir. Bagka kimse ile musahip olmak erkan degildir.

Ve alimin cahil ile musahip olmas: erkdn degildir. Alim sahindir, cahil

kargadir.

Zalim ile mazlumun musahip olmasi erkan degildir. Zalim kurttur, mazlum

koyundur.

Miirsit ile miiridin musahip olmasi erkan degildir. Miirsit erkdndir, miirit

bakirdir.

Seyh ile dervisin musahip olmasi erkan degildir. Seyh deryadir, dervis

katrandir.
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Miimin ile miinafigin musahip olmas1 erkdn degildir. Miimin thtidir, besini

sekerdir. Miinafik kargadir, gidasi necisdir.

Arap’m Acem ile musahip olmasi erkan degildir. Arap biilbiildiir, yeri giildiir.

Acem baykustur, yeri viraneliktir.

Pirli kisi ile pirsiz kisinin musahip olmasi erkan degildir. Pire bagh kisi

Tanr1’ya katilmistir. Pirsiz kisi seytana katilmistir.

Ve de pirden donmiis kisi ile pir tutmus kisinin musahip olmasi erkin

degildir. Nedeni, pirden donmiis kisi yezittir, pir tutmus kisi miirittir.

Miicerret ile evli kimsenin musahip olmasi erkén degildir. Miicerretin dini

iman1 ve Islamlig1 tamam degildir ve evli olanin dini iman1, Islamligi tamdar.

Ve de yigit ile kocanin musahip olmasi erkan degildir. Kocalar kistir, yigitler

yazdir.

Musahibi 6lmiis adamla yeni musahip tutacak adamin musahip olmasi erkan
degildir. Nedeni musahibi 6lmiis adam dul avrattir. Yeni musahip tutacak adam

bakire kizdir.

Sipahinin rengber ile musahip olmasi erkan degildir. Nedeni, miirdiimler

altindir, tiryakiler bakirdir.

Sanatkarlar ile avarelerin musahip olmasi erkin degildir. Avareler sirkedir,

sanatkarlar baldir.

Miirsitler ile taliplerin musahip olmas1 erkén degildir. Miirsitler deryadir,

talipler damladir.

Ayrica musahiplerin aym1 yerde olmasi gerekir. Musahip musahibiyle bir
evde, bir kdyde, bir sehirde olmali. Bu ii¢ yerin disinda olan musahiplere musahip
demek erkan degildir. Nedeni musahip cesettir erkan candir. Can cesetten ¢ikarsa
olur. Her adam kendi akrani, kendi emsali ve miinasibi ile musahip olmazsa tuttugu
ikrar yanhstir. Ugraglart bosunadir. Ve hayirlart kabul degildir. Ve ahirette azapta
olup Hazreti Hakk’1in rahmetinden ve Hazreti resul’iin sefaatinden yoksun kalir. Dort
kapinin, kirk makamin, on yedi erkdn merdudu olur. Bir talip musahip olacak olsa
yas1 yirmi olmayinca erkén degildir. Bir adam yirmi yasina girdigi zaman bir rehber
etegini tutar. Bir pir, bir miirsit, bir musahip olup ikrar vermesi gerekir.” (Buyruk,

70-74).
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Buyruk’ta da belirtildigi gibi musahip olacak kisiler genellikle aynm1 koyden
secilmektedir. Bu uygulama eskiden daha kati bir tutum izlemekteyken giiniimiizde
baska koylerden de musahip yapilmaktadir. Bu anlamda musahip olurken dedelerinin
farkli olmasi musahip olmalarina engel degildir. Musahip olmak isteyen kisiler
geldiginde birbirlerini tanimalar1 icin genellikle bir yil gibi siire verilir. Ayni
koydense boyle bir siireye gerek olmayabilir. Ciinkii oradaki insanlar zaten

birbirlerini dogumlarindan itibaren tanimaktadirlar (Naci Yiiksel)

Kaynak sahislarimiz musahipligi “dort canmin bir can olmasi” seklinde
tanimlamaktadirlar. Musahipligin ilk sarti musahip olacak kisilerin evli olmalaridir.
Bekar olan kisiler musahip olamazlar. Dort kapr kirk makam iginde evlilik sarttir.
Evlilik, ii¢ siinnet yedi farzdan biridir. Alevilikte herkesin bir musahibi olmak
zorundadir. Musahibi olmayan 6liince Hak didarini géremez. Musahiplik Islam’in
takva boliimiidiir. Musahip olacak kisiler ii¢ erkdndan cem erkanindan, hakikat
erkdnindan, tarikattan mizalik alirlar. Burada k&mil insan olmanin gayreti
gosterilmektedir. Olmeden evvel olen, hesabi sorulmadan evvel hesabi sorulan
kigilerden olunur. Kaynak sahislarimiza gore cem bir aynadir ve herkes aynada
kendisini goriir (Naci Yiiksel). Kaynak sahislarimiz musahipligi evlilige benzetmekte
hatta evliliklerin bitebildigini ancak musahipligin bitemeyecegini belirtmektedirler.
Musahip olacaklarin anlasmalar1 énemlidir. Birbirlerini iyi tanimali ve birbirlerinden
emin olmalar1 gerekmektedir. Birbirlerini tanimadan musahip olanlarin arasinda
sorun ¢iktiginda ya da musahipliklerini bitirdiklerinde ceme bir daha

gelememektedirler (Fatma Ertekin).

Musahip olmaya karar veren kisiler cemde dedenin huzurunda bu isteklerini
tekrarlamaktadirlar. Dede onlara iyi diisiinmelerini bu yolda “gidenin mali donenin
cam” seklindeki uyartyla hatirlatir. Musahip olduktan sonra iki secenek vardir.
Kisiler ya bu musahipligi tasir ya da inanca gore kaybedenlerden olurlar.
Kaybedenler, gazap edilmis, reddedilmis kisilerdir. Reddedilmis olan da seytandir.
Ikrar vermek ant icmektir. Baglangigta yapilan uyari, cemde dara gekildiginde yine
tekrar edilir. “Gelme gelme, dénme donme, gelenin mali donenin cani”. Burada
maldan kastedilen cemdeki lokmadir. Kurban kesmedir. Vazgecilirse kayip sadece
burada yapilan masraftir. Ama bu yoldan donenin cani gider. Musahip olundugu
andan itibaren musahibin kardesi kisinin kardesidir. Bacisi bacisidir. Musahip

olduktan sonra da her yil gorgii-sorgu cemi yapilir. Burada da yine rizalik alinir.
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Ciinkii Kur’an’da kul hakkiyla gelinmemesi noktasina vurgu yapilmaktadir. Bu
nedenle de rizalik alinmas1 6nemlidir. Gorgii-sorgu ceminde rizalasilir. Iki musahip
iki bacr iki dervistir. Dede onlar1 dara ¢ceker. Dara cekmek el penge amade durmaktir.
“Bu canlardan raz1 misiniz?”’diye herkese sorar. Burada can ifadesi Kuran’da da yer
aldig1 icin kullanilmaktadir. Cemde herkes candir. Musahiplerin bu anda eli baglh dili
baghdir. Dede “Bu canlardan agrimis, incinmis, alacagi verecegi, rizasi olan varsa
kalksin” der. Bu noktada giinah1 kebirler ve giinah1 segayirler vardir. Giinahi
segayirler hafif olan giinahlardir. Bedeli 6denebilir. Giinah1 kebirler ise bedeli
odenemeyecek olanlardir. 1. Adam o6ldiirmek, 2. Zorla birinin 1rzina gegmek.

Bunlarin aff1 yoktur. Ciinkii bunlar yerine konulamayacak seylerdir (Yilmaz Engin).

Ikinci sart ise ikrar vermeleridir. Musahip olacak adaylar 6ncelikle ikrar yani
s6z verirler ve bunu cem erenleri duyarlar. ikrarsiz adamin kurbani kesilmez. Ikrarsiz
oldiigiinde kimse o kisiyi arayip, sormaz, cenazesi bile kaldirilmaz (Seyfi Oguz, Naci

Yiiksel).
Allah’a kulum, Muhammed’e iimmetim, Ali’ye talibim
Benim dinim Islam,
Kitabim Kur’an,
Mezhebim hak mezhebi
El verdim, etek tuttum
Tuttugum etek Seyit Kose Siileyman Ocagi,
Pirim, miirsidim, evvela ahir-1 Hiinkdr Hact Bektas-1 Veli
Ho holamicam, din dinlemicem, yalan soylemicem
Yalanci tanikligr yapmicam
Goziimle gormedigimi gordiim demicem
Kulagimla isitmedigimi igittim demicem
Kimseye iftira ithamda bulunmicam

Helalimden baska harama kemer ¢dzmicem seklinde once ikrar verilir. Ondan
sonra musahiplik baslar. Kisi esine sadik degil, isine sadik degil, asina sadik degil.
Esine sadik olmazsa aile diizeni bozulur. Bunun musahip olmasi miimkiin olamaz.

Allah huzuruna gelemez. Esine sadik degilse asina da sadik olmaz. Haram lokma
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katabilir. Haram lokma katan huzura gelemez. Ne cemde ne Muhammed-Ali’nin
huzurunda yeri yoktur. Isine sadik olmayan ihanet eden insanin yeri yoktur. Kaynak
sahislarimizdan dede Naci Yiiksel dede olarak hak etmedigi siirece evladini bile
ceme alamadigimi belirtmekte ve bu meydanin hak edenin meydani oldugunu

vurgulamaktadir.

Musahip olacak kisilerin iki hatayr yapmamalan gerekmektedir. Birincisi
namusla ikincisi ise baska bir cana kiymakla alakalidir. Namus ve kan ddkme
noktasinda bir sug¢ islemis olan kisi ya da kisiler musahip olamamaktadirlar. Bu
kisiler toplum tarafindan diiskiin ilan edilmektedirler ve toplum icerisinde yasam

siirmeleri de zordur.

Musahip olacak kisiler oncelikle cemde dedenin huzuruna gelirler ve bu
isteklerini dile getirirler. Dede bunun zor bir yol oldugunu “gidenin mali, donenin
cani” seklinde bir uyartyla hatirlatir. Kendilerine bir yil siire tanir. Bu siire zarfinda
ciftler birbirlerini tanirlar. Musahiplik, doniisii olmayan bir yoldur. Kisi, esinden
bosanabilir ancak musahibini birakamaz. Musahiplik, bu diinya i¢in kardeslik, obiir
diinya icinse ahret kardesligidir. Bu nedenle insan kendi esini yani musahibini ¢ok iyi
taniyarak secmelidir. Musahiplik bacidan arkadastan ana babadan bile ileridir (Seyfi

Oguz).

Eger bundan sonra kararlarinda 1srarcilarsa musahiplik ceminde toplanilir ve
ikrar verilir. Ikrar vermek, ant igmek demektir ve artik bu yoldan déniis yoktur. Ant
icilirken o topluluktaki herkes musahip adaylarindan razi olmalidir. Aksi takdirde
kardeslik gerceklesemez. Ciinkii olusacak olan bu kardeslik, dort canin diginda tiim
toplumu etkileyecektir. Rizalik alma Aleviler i¢in dnemlidir. Kisi dnce kendisinden
raz1 olmaldir. Bir anlamda Once kendisini Olciip tartmalidir. Ben diiriist milyiim,
dogru muyum, bu yolda ilerleyebilir miyim, birini incittim mi, aglattim mi, izerimde
haram var m1 gibi sorularla oncelikle kendisini bir siizgecten gecirmelidir. Kaynak
sahislarimizin ifadesiyle neredeyse peygamber gibi kusursuzluk gerektirmektedir.
Daha sonra musahip olmayr disiindigii kisilerden rizalik almalidir. Hak-
Muhammed-Ali yolunda yiiriiyebileceklerine inanmiyorlarsa ondan sonra cemde
dedenin huzuruna ¢ikip cemden de rizalik almalar gerekmektedir. Boylece ii¢ rizalik
bir araya gelecek ve enel hak yolunda yiiriinebilecektir. Bu ii¢ rizalik bir araya

gelmedigi siirece musahip olmak c¢ok zordur (Naci Yiiksel).
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Kisi kendinden ve musahip olmay1 diisiindiigii kisilerden de rizalik aldiktan
sonra ceme gelir. Burada cemdeki toplulugun 6niinde yeni hayatina gecmeden once
gecmisinde ne oldugu sorgulanir. Ornegin baskasinin nisanlisini alan kabul
edilmemektedir. Esine, asina, eline, beline, diline sadik mi? Bunlarin hepsi cem
icerisinde incelenir. Incelendikten sonra cem erenlerine sorulur. Onlar da olur
verdikten sonra, Allah’a kul Muhammed’e iimmet, Ali’ye talip olmak {izere ceme
musahip olmaya gelen kisilerin bu yol icin uygun olmayan bir hali var m1 diye
sorulur. Eger varsa uygun olmayan durumlar dile getirilir. Eger bu sorunlar
asilmayacak gibiyse musahip adaylari disariya cikarilir. Musahip yapilmazlar,
asilacak gibiyse bu kisiler sorun coziildiikten sonra musahip yapilirlar. Bunun
kararin1 orada bulunan on iki hizmet sahibiyle cem erenleri vermektedir.
Dogrulugunu yanlighigini on iki hizmet sahibi ve cem erenleri dedeye soylerler (Naci

Yiiksel).
Baska bir mezhepten musahip olunmas

Siinni inanca sahip kisilerle musahip olunmasi noktasinda Siinnilerle de
musahip olunabilmektedir. Kaynak sahislarimiz giinesin dogdugunda insanlar
arasinda Yahudi, Ermeni, Hiristiyan ayrimi yapmadigini, yaratanin da giinesi
dogdurdugu zaman herkesin iizerine esit dogdurdugunu ancak herkesin o 1siktan ne
kadar yararlanacaksa o kadar yararlanacagini belirtmektedirler. Siinni bir kiz gelin
olarak alindiginda Alevi inancina gore yetistirilmekte cocuk sahibi oldugu andan
itibaren de musahip olabilmektedir. Ancak bu durum bir erkegin damat olarak
alinmasi noktasinda gecerli degildir (Naci Yiiksel).

Musahip cemi

Kaynak sahislarimiz ikrardan sonraki kisim hakkinda bilgi vermekten
kacimmaktadirlar. Bunu bir sir olarak degerlendirmektedirler. Alevi inancina sahip
kisiler bile musahip olmadiktan sonra bu sirra tanik olamamakta iken bizlere bu
bilgiyi aktarmaktan kacinmalar1 dogaldir. Gorgii ceminin bir sir meydan1 oldugunu,
insanin bir sirat1 bir de sirr1 bulundugunu ve sirrindan siratin1 satmamasi gerektigini
belirtmektedirler. Bu kisim, musahipligin takva boyutu olarak degerlendirilmekte ve
Allah’in Kuran’daki ayeti hatirlatilmaktadir “Benim gercek sefaatime takva sahibi

kullarim erecektir.” (Naci Yiiksel).
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Musahip ceminde, musahibi olmayanlar belirli bir siire orada
bulunabilmektedirler. Bu siire yaklasik gece 11’e kadardir. Bu saatten sonra hizmet
baslamakta ve musahibi olmayanlar disariya ¢ikmaktadirlar (Fatma Ertekin, Birgiil

Kaplan, Seyfi Oguz, Naci Yiiksel).

Musahiplik, Alevi-Islam inanc1 icerisinde edep, erkan, adaba bagli dért canin
bir araya gelip birbirlerine s6z vermesiyle beraber, Allah’a kul, Muhammed’e
timmet, Ali’ye talip olabilmek i¢in verilen ikrara bagli k&mil insan olma yolunda
yiirliyecek canlarin dordiiniin bir araya gelmesiyle musahiplik yol erkéni igerisinde
baslamaktadir. Once her aile ikrarlik verir sonra musahip olurlar. Hizmet basladiktan
sonra yani delil uyandirilacagi zaman ‘“kara paga”lara yani musahipsizlere disari
cikmalart soylenmektedir. Onlar ciktiktan sonra delil uyandirilir. Herkes el pence
divan durur. Secde eder. Sonra orada bulunan canlarin birbirinden razi olup
olmadiklar1 sorulur. Bir kisi bile razi olmazsa o kisi diigkiin ilan edilmektedir.
Alevilikte ikrar vermeyen kisiler diiskiin sayilmaktadir. O yiizden musahipsiz olanlar
alevi olsalar da ceme alinmazlar. Ciinkii ikrar vermedigi icin orada olami disarida
anlatabilme ihtimali bulunmaktadir. Oradaki ruhani boyutu anlayamayacaklar
diisiiniilmektedir. Musahip ceminde olam anlatmak giinah sayilmaktadir. ikrar
vermek kisinin yeminidir. Bu yeminden donmektense 6lmek daha iyidir. Musahip
ceminde Dede yedi kainati sahit gostermektedir. “Denizdeki baliklar, gokteki
yildizlar sahit olsun mu?” diye yola gireceklere sormaktadir. “Bu ikrarim1 tutmazsan
ikrar seni tutsun mu?” diye yine sorar. Bu agr bir yemin olarak
degerlendirilmektedir. Ciinkii tiim kainat bu yemine sahit olarak gosterilmektedir.
Dedenin huzurunda dara duruldugunda dede “Tiim canlar bu dort kisiden razi
misinz?” diye sorar. Bir kisi raz1 olmazsa “git onun rizaligim al” denir. Kaynak
sahislarimizdan biri bu durumu yasadigim belirtmistir. Cocukluktan musahip olarak
anlastif1 kisiyle musahip olmak ister. Cemde o kisiden razi olunmaz. Oyle olunca
musahip olunamaz. Kaynak sahsimiz bu durumu onur kirici olarak tanimlamaktadir.
Dort kisi ceme gidildiginde musahip olunacak kisi istenilmediginde aymi sekilde

digerleri de istenmiyor anlamina gelmektedir (Fazli Sari).

Cemde oncelikle cerag yakilir, ceragin yakilmasi Nur suresi 35. ayete
dayandirilmaktadir. Usule gore zeytinyagiyla yakilir. Kabe’yi temsil eder. Bu
uygulamaya delil uyandirilmasi da denilir. Musahip ceminde duvazlar, miraclamalar

sOylenir. Cemde on iki hizmet sahipleri vardir. O alamin sorumlulandir. Gozcii
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musahip olacaklara ne yapacaklarini gosterir. Ik once kurban kesilir. Kuzular gelir
riiki halinde durur. Kurban duasi okunur. Kuzulara Kevser suresi okunur. Delil

yandiktan sonra dede musahip olacak ciftleri cagirir. Ciftler gelir, dede onlara;

“Geldiginiz Ali yolu,

Durdugunuz Mansur dari,

Hak cesedine can verdi,

Kalbinize iman verdi,

Agzin talipligi, ne gordiin,

Ne igittin niye geldin,

Kalk oziindekini ele ver,

Yaptigin tuttugun ne varsa meydana koy” der. Sonra “Bu canlar eli bagli, dili
bagh Hak divaninda beklerler, bu canlardan razi misimiz cem erenleri?” diye sorar.
Oradaki herkesin razi olmasi lazimdir (Yilmaz Engin). Musahiplik cemi esnasinda
Sebe suresi 46. ayet ve bununla beraber hutbe okunmaktadir. Sarki denilen dort canin
bir araya gelmesiyle, onlarin iizerine Sebe suresi, innellezine, ayetel kiirsii, fatiha
sureleri okunmakta ve bu canlar diinya ve ahiret lizerinde kardes yapilmaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de musahip olanlar icin “ey kilime biiriinmiis kullar” ifadesi
gecmekte ve bu ifadeye dayanarak sarki denilen sey de budur (Naci Yiiksel). Dort
canin iizeri tamamen Ortiiliir. Dort can bir post iizerine yatar. Ciftler bir kadin bir
erkek olmak iizere birbirinin ardina geger. Bu uygulamanin kokeni Hz. Peygamber
ile Hz. Ali’nin musahip oldugu zaman Hz. Peygamber’in “Ali ile biz o kadar yakiniz
ki ikimiz bir gomlekten bas gosterdik” demis olmasidir. Bunun bir nisan oldugu ve
erkan oldugu diisiiniilmektedir. Dort can bir can olurken cemde dede dordiinii de
yatirir izerine bir battaniye orter. Erkek olanlar cemde dervistir. Kadinlar da bacidir.
Musahip olan erkekleri (dervisleri) arka arkaya kalpleri birbirine gelecek sekilde
yatirir. Bacilar1 da onlarin arkasina yatirir. Uzerlerine ihram gibi beyaz bir ortii orter.
Onun iizerine erkdn ¢ubuguyla ism-i Azam duasim okur. Kur’an’daki Fetih suresini
okur. Fetih suresinde der ki “Ey Muhammed sana el verenler Allah’a el vermistir.”
Alevi inancina gore Hz. Muhammed’e tutunmak Allah’a tutunmaktir. Daha sonra bu
kisiler dualanir ve erkdn calinir (Selvi Aygoren, Yilmaz Engin, Birgiil Kaplan).

Tahtacilarda musahip olundugu ilk gece esler bir dosek iizerinde bir arada yatarlar.
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Bu cok yonlii bir kardeslik diizeninin uygulanmak istenmesinden kaynaklanir. Ciinkii
bu tarikat ve hakikat kardesligidir. Bunlar tanr1 katinda muhabbet kardesi
olmuslardir. Kadin ve erkekler arasinda kiskanclik gosterilmemesi kardeslik

anlayisina dayanmaktadir (Yoriikan, 1998, 317).
Musahip musahibe demese beri
Diinyada ahrette egridir yolu
Ona sefaat etmez Muhammed Ali

Soyleyen Muhammed dinleyen Ali

Musahip musahipten yolun ayira

Hak yolunu temelinden ayira

Yedi cehennem nar1 ona buyura

Soyleyen Muhammed dinleyen Ali (Seyfi Oguz).

Namazlar kilmir, giilbanklar, salatlar ve saldvatlar okunur. Lokmalarin da

yenmesinin ardindan cemden ayrilinir (Naci Yiiksel).
Musahip ceminde okunan duvaz ve nefeslerden bazilan sunlardir:
Nefes
I
Hak Muhammed Ali iicii de bir nurdur
Soyleyen Muhammed dinleyen Ali
Birisi hakkindir ti¢ii de birdir

Soyleyen Muhammed dinleyen Ali

Musahip miiride demese beli
Ona sefaat etmez Muhammed Ali
Diinyada ahrette egridir yolu

Soyleyen Muhammed dinleyen Ali
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Musahip musahiple nice bozula
Hakkin defterine lanet yazila
Nari sonmiis ar gibi vizlaya

Soyleyen Muhammed dinleyen Ali

Musahip musahiple malin1 ayira
Sah-1 Merdan duragini duyura
Yedi tam narini onu buyura

Soyleyen Muhammed dinleyen Ali

Musahip musahibe bulsa bahane
Onlart siirerler karanlik hana
Yiizii kara gitmez ulu divana

Soyleyen Muhammed dinleyen Ali

Musahip kalbine soylese sozii
Cehennem kalbinden karadir yiizii
Diinyada ahrette egridir sozii

Soyleyen Muhammed dinleyen Ali

Musahip musahibe bozulan Hakka kanlidir
Atasiyla bozulan Peygambere kinlidir
Mihmanla bozulan yedi dinlidir

Soyleyen Muhammed dinleyen Ali
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Talipler almayin akca faizi
Miinkirin diinyada karadir yiizii
Miisliim bacilara giymeyin kirmizi
Soyleyen Muhammed dinleyen Ali
Duvaz

II

Evvel Allah dedim de agtim goziimii
Secde Muhammed’in nuruna indi
Egildim turaba siirdiim yiiziimii

Secde Muhammed’in nuruna indi

Yer gok iken Muhammed Ali var 1d1
Muhammed buradaydi Ali sir 1d1
Ezelden onlarin ervahi birdi

Secde Muhammed’in nuruna indi

Dort kaptr kirk makami bilenler
Ser bag verip ceme girenler
Muhammed Ali’ye ikrar verenler

Secde Muhammed’in nuruna indi

Bir giin sana da acar tomurcuk giiller
Dergéha gider bu giizel yollar
Imam Cafer buyruguna uyan bu canlar

Secde Muhammed’in nuruna indi (Yilmaz Engin)
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Erkan Nefesi
I

Hak Muhammed Ali kurdu bu yolu
Dort kapr kirk makam on iki erkan
Savk verir dleme nuru

Dort kapr kirk makam on iki erkén

Ezeli ervahta kurdular yolu
Bu yolun sahibi Muhammed Ali
Ucler besler kirklar dediler beli

Dort kapr kirk makam on iki erkan

Dort kapidan evveli kapi seriat
Ikrarimiz tarikat hem de marifet
Hatmi tamam ser¢esmeyi hakikat

Dort kapr kirk makam on iki erkin

Yeg tutalim yediullahin ayeti
Evladi resule eyle biati
Miimin olan gecer mizan siratt

Dort kapt kirk makam on iki erkan

Sah Hatayim yol icinde yol ince

Eyvallah deyip yola girince

Musahip musahibe ikrar verince

Dort kapt kirk makam on iki erkén (Yilmaz Engin)
v

Musahipsiz kisi ceme gelir mi

Ettigi niyazlar1 kabul olur mu

Muhammed Ali yolundan derman bulur mu

Yine farz i¢inde farzdir musahip
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Seyran etse su dlemi gezse

Doksan bin ilmi okusa yazsa

Miimin miinafika uckur ¢ozse

Derdinin derman1 yoktur vallah (Yilmaz Engin)
Nefes

A%

Gelin hey erenler yola gidelim
Ululardan uludur yol Allah Allah
Hak Muhammed Ali’yi niyaz edelim

Gergeklerin demine hii Allah Allah

Dedem Hasan Hiiseyin’dir imamlar sahi
Zeynel Abidin de imamlar mahi
Muhammed Bakir da cemalin Sah1

Balkiya balkiya nur Allah Allah

Mezhebimiz Imam Cafer-i Sadik
Sahin Musai Kazim Riza’dir yareme tabip
Ona nazar kildi Muhammed habip

Derdimin dermanidir nur Allah Allah

Sah Taki Naki’dir bu yolu agan
Hasan nul askeridir miigkiiller secen
Muhammed Mehdi’den bir dolu igcen

Derdimin dermanidir nur Allah Allah

Gel giizel Sah Hatayim derdime derman
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Sen miiriivvet kanisin ey Sah-1 Merdan
Cesedim i¢inde canima canan

Muhabbeti tathidir Sah Allah Allah

Nefes

VI

Turnam sen de Horasan’a vardin mi1?
Kerbela’da Sah Hiiseyin’i gordiin mii?
Muradina maksuduna erdin mi?

Turnalar boyle niyetini neredir?

Evvela Allah ad1 sdylenir
Ciimle ibadetin basidir ikrar
Ikrar bize sih sofudan kalmustir

Sih sofunun armagani ikrar

Her kim s1ih sofunun buyruguna gitmezse
Yorulur bu yolda meclise gitmez

Dermansiz dertlerin dermani ikrar

Ikrar ile bitmez isler bitmistir
Ikrarinda duran Hak ka yetmistir
Bu diinya ikrar iizerine temel tutmustur

Ciimle kardeslerin kanidir ikrar

Miirebbisiz musahipsiz diimensiz
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Ikrarinda durmayan yanar imansiz
Ikrar talip ile cagir giimensiz

On 1ki imamlarin kanidir ikrar

Sah Hatayim ikrar derya denizdir
Ikrarinda durmayan bizim nemizdir
Turnalar bdyle niyetiniz neredir
Sih sofu armagani ikrar

Samah

VII

Senin muhabbetin candan cigerden
Gel gardas senin ile agina olalim
Sival veremezsin ulu divanda

Gel gardas senin ile agina olalim

Musahip dedigin bir sinir tasi
Tatlidan tatlidir agina ast
Seversen Hiinkar Hac1 Bektasi

Gel gardas senin ile agina olalim

Musahip ile ektigimiz giil bitti
Rehber kalip evimde can mekén tuttu
Bu yola gidenler hep Hak’a gitti

Gel gardas senin ile agina olalim
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Basina vurulmus Elif’i taci
Budur miiminlerin mihraci
Gayet keskin olur yolun kilic1

Gel gardas seninle agina olalim

Sah Hatayim 6ziinii tani
Gergekler 6niinde verirler ser’i
Musahip olmussun asinan hani

Gel gardas senin ile agina olalim

VIII

Muhammed Ali’ye selam gonderdi
Oturdugu koltuk bacisin dedi
Miragtan inince yine sdyledi

Yedigi lokmay1 hat etsin dedi

Danista oturdugun meydani arit
Dogrudur yolu da erkani yiiriit
Kimi talip olmus da kimi miirsit

Talip olanlar yola girsin dedi

Kurbanlik koyunu siiriiden se¢gme
Ac otur orucun da siitiinii igme
Bozuk bir koprilye ugrayip gecme

Bozuksa temeli ¢okersin dedi
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Hayir, imaminda kirklarin diiz ovasi var
Kirk katarda bir de mayasi var
Onlarn iistimiizde duas var

Bir imamin ileri ¢ekilsin dedi

Sah Hatayim gel atesi
Rehbere baglidir da talibin bas1
Hile ile yola giderse kisi

Biri onu yerden disar1 gah etsin dedi

Hak nefesi inkar eyleyen talib
Iblistir o cemden siiriilsiin dedi
Hakkin divaninda da yiizii karadir

Elfestir o da yerden siiriilsiin gitsin

Yoksa kalbinde muhabbet sevgi
Yikiktir kalbinde de Allah’in evi
Oziinden haberi olmayan da demi

Saliver yabana da yorulsun gitsin

Yalniz sakla kafeste bir kusu
Kiminle soylesir olmasa isi
Giinahin1 meydana koymayan kisi

Yiiziinii egsin de ayrilsin gitsin

167



Canimi cellada teslim etmeyen
Rehberin gittigi yola gitmeyen
Miirside ikrarin kamil etmeyen

Ciirtiktiir yulan kirilsin gitsin

Sah Hatayim da kudret elindedir
Hakka ayan oldu da biitiin ahvalim
Biz olalim da mazlum olanlar zalim

Ali divanindan siiriilsiin gitsin

IX

Hak Muhammed Ali iicii bir nurdur
Birini ansan ti¢ii de birdir

Onlarin kurdugu kadim yoldur

Buyurdu Muhammed boyledir Ali

Musahip musahiple ayrn isledir kar
Sih sofu siireginde yoktur yeri
Onlara lanet etti sithlarin Pir’i

Buyurdu Muhammed boyledir Ali

Musahip musahiple nice bozula
Onlarin defterlerine giinahlar yazila
Bali gitmis ar1 gibi sizlaya

Buyurdu Muhammed béyledir Ali
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Musahibi ile kiisen Hak’ka karsilidir
Asinasina kiisen iki dinlidir
Hak mehmanina kiisen on ikiye kanlidir

Buyurdu Muhammed boyledir Ali

Sah Hatayim bu yollar konca giilliidiir
Miimin olanlar zerresinden bellidir
Yil erkéna yatmayan saha kanlidir
Buyurdu Muhammed béyledir Ali
Agirlama

X

Hak nasip eylese dergiha varsam
Birden divanina da dursam ya Ali
Egilsem ayagina niyaz eylesem

Yiiziimii tabana siirsem ya Ali

Yiiziimii tabana siirdiigiim zaman
Seni getirip ben de kalbime gomem
Sah’m diildiile bindigi zaman

Goniilde kamberim olsam ya Ali

Hi¢ kesmem eteginden elimi
Hak altinda kabuk ettim 6ztiimii
Dogru siirerim on iki imam yolunu

Miimin kullarindan olsam ya Ali
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Miimin olan ya nesinden nesinden
Dogru sdyleyen sohbetinden bellidir
Erenlerin Hak yolu deste deste giilliidiir

Deste giillerinden dersem ya Ali

Sah Hatayim musahibimi getirsem
Getirsem de Hak cemine yetirsem
Dizimi dizine koysam uyusam
Doya doya yiiziine baksam ya Ali
Agirlama

XI

Hak vurun miisterin olmayinca
Bagibasina gidenden olma

Alip da satandan olma

Basibasina gidenden olma

Bir miimin miirebbisini bilmeli
Oziinii miirsidine teslim kilmali
Yolunu sagini rehberine sormali

Bagibasina gidenden olma

Bilmezsin kirk makamin adin1
Cekmisgsin dort kapinin odunu

Vermezsin bir lokmanin farkini
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Gelip ac kurt gibi atandan olma

Muhammeddir miiminlerin miract
Arkasina vurmus da hirkay: taci
Musahiptir her yaranin ilact

Ilig1 atip da sogugu katandan olma

Sah Hatayim bu yol i¢in ah ¢eker
Pirimin cemali de balinan ¢eker
Bir biilbiil giil icinde figana diiser

Girip giil bahgesini yikandan olma (Kaplan, 1998, 69-70, 112, 154, 159, 169,
170).

Musahip Ikrar Nefesi

XII

Cekilse bir talip pirine gelse
El vermeyince ikrar alinmaz
Rehberden hutbe okutmayinca

Sunun miiminligi bilinmez

Rehber odur ki cesedin yuya
Ol comert kani suyunu koya
Hak gediginde yerini bula

Musahip olmayinca 6zii de yunmaz

Musahip olunca 6zii de yunur
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Kahn kiifrii hep iman olur
Gecer hak gediginde yerini bulur

Asina olmayinca hakka varilmaz

Asina gerekmis hakka yetmiye
Varip hak gedigin hemen tutmaya
Kapisiz bacasiz bir ev yapmaya

Pesine olmayinca kapilardan girilmez

Pesine olunca dort kapidan girilir

Ozii tasdik edilip rizaya siiriiliir

Cesedin muhabbet kefin sarilir

Ol menzile ermeyince Hakka erilmez (Yilmaz, 1948, 61).
Musahip ceminde giyim

Musahip ceminde kisiler 6zel kiyafetler giymektedirler. Bazi yerlerde

giyilmedigi de olur ancak yine de temiz kiyafetler tercih edilmektedir.

Musahip olurken c¢iftler karsilikli olarak birbirlerinin tdrende giyecekleri
kiyafetlerini alirlar. Kadinlar ve erkekler ayni giyinmeye calisirlar. Kadinlar
birbirlerine yelek orerler ve yemeni yaparlar (Fatma Ertekin). Musahip olurken
geleneksel kiyafetleri sadece kadinlar giymektedir. Kadinlar ti¢ giin boyunca bu
geleneksel kiyafetlerini giyerler. Ugiincii giiniin sonunda sadece Fatma Ana’min donu
adim verdikleri salvar giyilir (Sevgiil Alptekin, Pakize Giindiiz). Bu geleneksel
kiyafetlere bazi yerlerde sigli adi1 verilmektedir. Geleneksel kiyafetlerin giyilmesi
baz1 koylerde terkedilmistir ancak yine de kadinlar etek giymektedirler (Fazlt Sari).
Erkekler ise temiz giyinirler ancak ayaklar1 ¢iplaktir (Pakize Giindiiz). Ertesi sene
yine cemde bir Onceki sene ka¢ kisi musahip olduysa hepsinin basortiisii ayni

olmaktadir. Erkekler de sapka takarlar (Sevgiil Alptekin).
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Balikesir Tahtact koylerinde de musahiplik ceminde kadinlar iic etek
giymektedirler (Hasan Diizgiin). Ayrica ciftler karsilikli olarak birbirlerine gomlek,
corap alirlar. Erkekler ise ilibada giyerler. Ilibada hakimlerin sirtindaki ciibbe
seklinde gomlektir. Ayagina salvar giyerler. Bu salvarin rengi beyazdir. Kadinlar
baslarina kocabas yaparlar. Kocabas, yazmadan bir iicgen yapilarak, onun iizerine de

renkli kurdeleler baglanmasiyla olusur (Sakir Yalazi).
Musahiplerin ve cocuklarinin birbirlerine hitaplar

Musahip olunduktan sonra namus disinda her sey ortaktir. Aile bireyleri
arasindaki iliskiler musahip olunan aileye gore yeniden diizenlenir. Hitaplarda

degisiklik olmaktadir.

Musahip olunduktan sonra senin-benim diye bir algilama ortadan
kalkmaktadir. Kisinin musahibinin ¢cocugu artik kendi cocugudur ve herhangi bir
ayrim da gozetmemelidir. Musahip olan kadinlar birbirlerine bact derler,
musahibinin kocasina ise aga seklinde hitap edilmektedir. Musahip olan erkekler ise
birbirlerine sagdic demektedirler. Musahiplerin ¢ocuklan1 kadinlara biiyiikanne,
erkeklere ise biiyiik baba derler (Fatma Ertekin, Seyfi Oguz). Baz1 yerlesim
yerlerinde ise ¢ocuklar koca baba, koca ana ifadesini kullanmaktadirlar (Fazli Sart).
Derlemelerimiz esnasinda cocuklarin analik-babalik, cici baba, cici anne seklinde
hitaplarma da rastlanmistir (Yilmaz Engin, Aysel Ozgelik). Musahibin annesi artik
kisinin annesidir ve anne diye hitap edilir (Pakize Giindiiz). Musahibinin amcas1 artik
kisinin amcasidir, halast halasidir. Musahip olanlar kadinlar birbirlerine bact,

kadinlar birbirlerinin eslerine ise birader demektedir (Dursun Akcay).

Balikesir Tahtacilarinda ise hitaplarda degisiklik olmaktadir. Musahiplerin
cocuklart musahiplere cici baba-cici anne der. Bazi koylerde ise cocuklar analik-
babalik ifadesini kullamirlar. Musahip olan erkekler birbirlerine ahretlik derler.
Musahip olan erkekler birbirlerinin eslerine ise yenge diye hitap ederler (Hasan

Diizgiin, Hasan Orki, Sakir Yalazi).
Musahiplerin birbirlerine karst sorumluluklart

Musahip olduktan sonra musahip olan kisiler birbirlerine ve iginde
bulunduklar topluluga kars1 sorumludurlar. Musahiplik sikca tekrar edildigi lizere
doniisii olmayan bir birlikteliktir. Musahipler kendilerinden sorumlu olduklar1 kadar

musahip olduklan diger aileden de sorumludurlar. Kaynak sahislarimizin ifadesiyle
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musahip olan kisilerin artik kani kandir cesedi cesedidir. Birinin giinahit dérdiiniin
giinahidir. Birinin sevabi dordiiniin sevabidir. Musahipler bir yerde kardestirler.
Musahipligin amact mali mala cani cana katmaktir. Musahip musahibi hakkinda
hicbir kotiilik diisiinemez. Kisi gerektiginde kardesinden vazgecebilir ama
musahibinden vazgecemez. Musahiplik erdemlesmek olarak degerlendirilmektedir.
Onceki hayatindaki yanhslara tovbe ederek, insan-1 kdmil olma yolunda, Hak
yolunda yiiriimek olarak diistiniilmektedir. Onlar, musahip olduklarn andan itibaren
O6lmeden evvel Olen, hesaba cekilmeden evvel hesabimi veren arinmis kullardan

olmaktadirlar.

Musahip olduktan sonra bu kisilerin cenaze namazlart kilinir. Bu 6lmeden
once Olmeyi simgelemektedir. Buradaki amag¢ Oliimiin hatirlatilarak nefsin
oldiiriilmesinin gerekliligini vurgulamaktir. Ciinkii kisi musahip olmadan ©nceki
yasaminda sorumluluk sahibi degildir. Musahip oldugu andan itibaren ise artik
sorumluluk sahibidir. Kaynak sahislarimizin ifadesiyle musahip olmadan 6nce kul
kusur isler sultan bagislar. Musahip olmadan oOnce kisiye cahil goziiyle
bakilmaktadir. Bu cehalet doneminde 1rz ve kanla ilgili hususlarin diginda af her
zaman vardir. Bu konuda sug isleyen kisiler émiir boyu ceme gelemezler. Intihar
eden kisiler i¢in de cenaze namazi kilinmamaktadir. Musahip olduktan sonra dede bu
kisilere “Biriniz Muhammed biriniz Ali oldunuz. Biriniz Fatma Anamiz birimiz
Hatice anamiz oldunuz” demektedir (Naci Yiiksel). Bu isin zorlugu, sorumlulugu bu
kisileri temsil ettikleri bir kez daha hatirlatilmaktadir. Musahipler Oncelikle temsil

ettikleri kisilere karst sorumludurlar.

Musahip musahibe kiisemez. Musahip musahibin varisidir, bir elmanin
yarisidir. Birbirine kiisen Allah’ina kiiser. Muhammed’e kiiser, Ali’ye kiiser. Dort
can bir candir birbirini incitemez. Yiiziini ters ceviremez. Musahiplerin arasina
kimse giremez. Ne analart ne de baskalari. Musahip olan kisilere sikca su ogiit
verilmektedir “Biriniz siddete geldiginde biriniz susmasini bileceksiniz. Yoksa
birbirinizi incitirsiniz o zaman da Allahinizi incitirsiniz. Musahibine yumruk atan
kendine yumruk atar. Musahibini inciten kendini incitir, atasim incitir, Muhammedi
incitir, Ali’yi incitir. Hatice’yi incitir, Fatma’y1 incitir (Naci Yiiksel). Bir insan
anasin1 babasin1 kirabilir ama musahibini asla kiramaz. Musahibin musahibe
kirginligit Agustos aymda bir mendilin kurumas1 kadardir (Seyfi Oguz). Musahip

ceminde kisiler, Kuran’a el basarak karsilikl1 birbirlerine kotiiliik yapmayacaklarina,
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koti bir sey soylemeyeceklerine, eline, beline, diline sahip olacaklarina yemin
etmektedirler. Musahip olunan kisiyle kiisliik kabul edilmemekte ve her ne olursa
olsun bozulmayacagi disiiniilmektedir. Musahipligin bozulmasi demek tim

topluluga, inanca sirtin1 dosnmek demektir (Hatice Gokaslan).

Musahiplerin bir oldugu “dort can bir can” ifadesiyle sik sik dile
getirilmektedir. Birinin yapmis oldugu hata dordiinii de baglar. Birinin yapmis
oldugu iyilik dordiine de pay eder. Eger birisi bir kétiilik yaparsa hepsi de diiskiin
olur. Ornegin biri adam o6ldiirdii. Dordii de artik ceme yola gelemez. Kaynak
sahislarimizdan birinin dayis1 adam oldiiriir, kendisini de musahiplerini de ceme
sokmamaktadirlar. Ciinkii cana kiymanin herhangi bir savunmast olduguna
inanilmamaktadir. Musahibi de bu kisiye engel olmadigi, onu yanlis yapmaktan
alikoyamadigr i¢in sugludur. Musahipler musahibiyle maddi konu iizerinde de
tartismazlar. Ciinkii dort can bir can denildiginde dede Kuran’da Fetih suresini, ism-i
Azam duasim ciftlerin tizerine okumustur. Bu durumda malin hesabi1 yapilamaz
(Yilmaz Engin). Bir hata yaparak musahibinin yiiziinii egdiren kimsenin toplum

icerisinde kimse selamim almamakta, hakkini helal etmemektedir (Dursun Akcay).

Musahibin musahibe kirilma gibi bir hakki bulunmamaktadir. Musahip olan
kisiler bu yolun devamini istiyorlarsa, bir gozlerini kor bir kulaklarini sagir etmek
durumundadirlar. Kaynak sahislarimiz bu durumu musahiplikte incinsen de
incinmeyeceksin seklinde aciklamaktadirlar. Musahipler birbirlerinin evine sorgu-
sual olmadan, izin almadan, haber vermeden girebilmekte, gerektiginde kendi
eviymis gibi kendine sofra bile kurdurabilmektedirler. Ciinkii artik o kisi, o evin
insanlarindan biridir (Yilmaz Engin). Musahiplik bozulmaz ve bir kisi omriinde bir
kigiyle musahip olabilmektedir. Musahibiyle arasi bozulan kisi hi¢bir diigiine,
dernege, toplantiya katilamaz. Musahibiyle kiisen kisi diiskiin ilan edilir. Ornegin
bayramda dedenin evinde kurban eti yemek icin toplanilir ve herkes orada kurban
etinden yer. Musahibiyle kiis olan kisi buna katilamaz. Kimse verdigi selam1 almaz

(Hasan Diizgiin, Sakir Yalazi).

Musahiplik, iyiligin de, kotiiliiglin de, sevincin de, hiizniin de birlikte
paylasildig1 bir kurumdur. Ornegin, musahiplerin ¢cocuklarindan biri hirsizlik yapti.
Cocugun 6z annesi babasiyla birlikte musahipleri de ceza almaktadirlar. Bu bir oto

kontrol sistemidir. Bu nedenle kaynak sahislarimizin cogu kendi koylerinde kotii bir
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olay olmadigin1 belirtmektedirler. Ciinkii herkes birbirinden sorumludur. Herkes

birbirinin baci kardesidir (Pakize Giindiiz).

Musahiplerin birbirlerine ve bulunduklar topluluga karst sorumluluklar
bulunmaktadir. Bu sorumluluklarin yerine getirilmemesinin yaptirimlart agirdir.
Musahip ceminde dede, talipleri bastan “gelme gelme, donme donme, gelenin mali
donenin can1” ifadesiyle uyarmakta ve talipler de s6z vermektedirler. Bu s6z yalnizca
birbirlerine ya da dedeye verilen bir soz degildir. Orada bulunan tiim topluluga
verilmig bir sozdiir. Hz. Ali’ye verilmis bir sozdiir. Bu nedenle de yaptirimlari
agirdir.

Musahiplerin dordii de yanlis bir hareket yapmamalidirlar. Birbirlerinin
boynunu bitkmemek, yiiziinii egmemek icin azami dikkat gostermelidirler. Boyle bir

durumda ertesi y1l yola giremezler. Cezas1 agirdir (Fatma Ertekin, Birgiil Kaplan).

Kaynak sahislarimizdan biri kendi ailesinin basindan gecen bir olay1
anlattiginda durumun ciddiyeti daha net ortaya ¢ikmistir. Kaynak sahsimizin ifadesi
su sekildedir:

Benim annem vefat etti. Annem hemen dardan indi. Bir yil sonra dardan indi.
Koca ana diyoruz annemin babamin sagdi¢ oldugu kisilere. Biiyiik anne, biiyiik baba
denir. Onlarla iliskimiz devam ediyor. Sagdicin sana oldiikten sonra da sefaat eder.
Annemden sonra babam bizden biriyle evlenmedi. Yabanciyla (siinniyle) eviendi.
Simdi koca ana ile koca amcam oldiigiinde dardan inemeyecek. Dordii arasindan bir
tek annem dardan inmis olacak. Babam yoriikle evlendigi icin. Obiir diinyada annem
ne sagdiclariyla ne de babamla bulusamayacak. Teyzem de vefat etti. Teyzemin
kocast da Azeriyle evlendi. Teyzem dardan inemedi. Hi¢c inemeyecek. Bir nevi alevi
inancina gore obiir diinyada yasayamayacak. Siinniler gibi yasayacak obiir diinyada.

(Fatma Ertekin)

Musahipler birbirlerinin diigiin, dernek her tiirlii isine maddi manevi yardim
etmek zorundadirlar. Bir kisinin musahibinin vefati durumunda onun ailesinden de
kalan taraf sorumludur. Cocuklar1 okuyorsa okutmak, evlenecekse evlendirmek,
hastaysa bakmak geride kalan musahibin goérevidir (Hasan Diizgiin). Gliniimiizde
musahipler farkli yerlesim yerlerinde de yasamaktadirlar. Bu nedenle devamli bir
arada olma zamanlar1 da daha azdir. Ancak yine de musahipler birbirlerini en

azindan haftada bir defa aramak zorundadirlar. Inanca gore kirk sekiz Cuma musahip
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musahibini ziyaret etmelidir. Bu ziyaret yalnizca yas ay1 olmasi nedeniyle Muharrem

ayinda aksayabilir (Seyfi Oguz).

Musahiplerden birinin vefati durumunda geride kalan yeniden musahip
olamaz. Erkek musahip 6ldiigiinde musahiplik biter. Ancak geride kalan dul kadin
yeniden bir evlilik yaparsa o evlilikten olan musahipligini devam ettirir. Musahip
olan erkegin esinin vefat etmesi durumunda erkek bosanmis bir kadinla evlenirse
musahiplige devam edememektedir. Bu kisi diiskiin ilan edilmektedir. Bu noktada
bosanmanin Alevi inancinda hos karsilanmadigi ortaya ¢ikmaktadir. Bir kadinin
esinin vefati noktasinda dul kalmasi ve yeniden evlenmesi olagan bir durum olarak
degerlendirilirken, bosanmasi hos karsilanmamakta, bogsanmis bir kadinla evlenen
erkek de diiskiin ilan edilmekte ve bunun cezasim1 diger musahipler de
cekmektedirler. Ciinkii musahiplerine engel olmamislar, onu yanlistan geri
dondiirememislerdir. Kaynak sahislarimizdan biri, musahibinin bogsanmis bir kadinla
evlenmesine engel olamadigi i¢in abisinin dardan indirme torenine katilamamigtir

(Haydar Ozgelik).

Musahipli olan kisilerden biri gece dlmiigse, digeri gece yarisindan sonra delil
yakar. Elleri dizlerinin iizerinde, sol parmaklarinin iistii sag elin i¢ine gelecek sekilde
diz ¢oker ve hi¢ hareket etmeden ayni sekilde bekler. Sadece nefes sdyleyerek agida
katilir onun disinda hi¢ hareket etmez. Saygisina ve giiciine gére hareketsiz bekleyis

sabaha kadar bile siirebilmektedir (Bicen, 2005, 128).

Musahipler davraniglari noktasinda birbirlerine karsi sorumlu olduklar1 kadar,
icinde bulunduklan topluluga karst da sorumludurlar. Koyiin birinde iki musahip
birbirlerine kiifrederler. Sonra tekrar barisirlar ancak cemde oradaki topluluk bu
kisilerden sikayetci olur. Musahip musahibe nasil bdyle davramir diye dedeye
sorarlar. Bu kisiler cemden atilma noktasina gelirler. Kavga eden iki musahibin
arasia Hz. Ali bile giremez. Kiis olan iki musahibi baristirmak kimsenin isi degildir.
Bu kisiler 6nce kavga edip baristiklar halde, kdyliiler onlarin musahip erkanina karsi

olan davraniglarindan dolay1 onlardan sikayetci olmuslardir (Seyfi Oguz).

Musahipligin sartlar1 ve uygulamasi agir olsa da kaynak sahislarimiz bu isin
hazzinin da oldugunu belirtmektedirler. Bir kisinin musahibi olmadan &lmesi

durumunda hak didarmi goremeyecegine inanilir. Bu digkiinliiktiir. Musahibi
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olmayan kisilerin oldiikleri zaman dart indirilmez. Namazi kilinir, yedisi, kirki

yapilir ancak dardan inemez (Veli Aygoren).

Musahiplerin kardeslikleri toprakla suyun, Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin
kardesliklerine benzetilmektedir. Bu nedenle musahibin musahibe olan kizginlig
agustos ayindaki mendilin kurumasi kadar olmalidir. Daha fazla kiis kalmak giinah

olarak degerlendirilmektedir (Fazlt Sari).

Musahiplerin ¢ocuklan evlendiginde 6z anne-baba neyi yaparsa musahipler
de aynisin1 yapmaya calisirlar. Bu konuyla ilgili su rivayet anlatilmaktadir: Pir
Sultan Abdal bir yere gider. Kendisi yokken kizina diiniircii gelir. Pir Sultan
Abdal’in Ali Baba isminde bir musahibi vardir. Pir Sultan Abdal’in kendisi olmadig1

icin musahibi kiz1 verir. Diigiiniinii yapar. O da benim kizimdir der (Yilmaz Engin).
Musahipler arasinda hediyelesme

Musahiplerin ana-babas1 6zel giinlerde ¢ocuklara ve musahiplerine hediye
alirlar. Hediyelesme daha ¢ok bayanlar arasinda olmaktadir. Bu hediyeler genellikle
elbise olur. Diigiinlerde, bayramlarda musahiplerin tepeden tirnaga her seyleri ayni
olur (Fatma Ertekin, Birgiil Kaplan). Buna daha ¢ok bayanlar arasinda dikkat
edilmektedir. Aym1 giyinmek hem musahip olduklarinin hem de bir olduklarinin
simgesel gosterimi olmalidir. Musahip olunduktan sonraki ilk bayramda
musahiplerin kendilerine ve ¢ocuklarina kiyafet alinir. Musahipler birbirlerine kolye,
yiiziik gibi seyler de almaktadirlar (Sevgiil Alptekin). Bu tamamen maddi giicle
alakali bir durumdur. Musahipler her Persembe bir araya gelmeye calisirlar. Bu
ziyaretlerde de elleri bog gitmemeye gayret gosterirler. Cay, seker, ¢ikolata gibi
seyler alirlar ya da patik, yemeni koyarlar. Eger musahip olunan kisi bagka bir
yerlesim yerinde yasiyorsa, o zaman da her Persembe telefonla hatir sorulmaya
gayret edilir (Pakize Giindiiz). Musahipler birbirlerine gittiklerinde, 6zel giin ve
bayramlarda ziyaret ettiklerinde, ayrilirken Ya Allah Ya Muhammed Ya Ali diyerek

dordii de birbirlerine sarilirlar (Selvi Aygdren, Veli Aygdren).
Musahiplerin ¢cocuklarinin evlenmesi

Musahiplerin ¢ocuklar birbirleriyle kesinlikle evlenemezler. Dort can bir can
olduktan sonra ¢ocuklar da kardestirler. Bu ¢ocuklarin evlenmesi demek birbirlerine
kotii gozle bakildigr anlamina gelmekte bu da musahiplik erkénina uymamaktadir.

Yalnizca musahip olanin ¢ocuklar1 degil, bu kardeslerin kardesi de birbiriyle
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evlenemez. Ciinkii o kisi onun abisi ya da kardesi olmustur (Dursun Akcay, Mehmet
Aydogan, Senem Aydogan, Selvi Aygoren, Veli Aygoren, Hasan Diizgiin, Sultan
Diizgiin, Yilmaz Engin, Ahmet Giindiiz, Pakize Giindiiz, Hasan Orki, Sabriye Orki,
Naci Yiiksel). Musahiplerin cocuklar1 birbirleriyle evlenemedigi gibi musahip de
olamazlar. Ciinkii kardes kardesiyle musahip olamaz. Bu noktada erkek cocuklar
icin bir istisna soz konusudur. Erkek cocuklar1 pek sik goriilmese de birbirleriyle

musahip olabilirler ancak kiz ¢cocuklar olamazlar (Seyfi Oguz).
Musahip ceminden sonraki sorumluluklar

Musahip olduktan sonra her sey bitmis degildir. Musahipler her yil ceme
gelerek kendisinin ve musahibinin diiriist oldugunu ispat etmek zorundadir.
Gelmedikleri takdirde diigskiin olarak ilan edilirler. Yol diiskiinii olurlar (Naci
Yiiksel). Bu cemlerde kisi, Hak-Muhammed-Ali yolunda goriiliip sorulmaya
gelmistir. Bir yi1l icinde yapilanlarin hesabini vermek zorundadir. Birine kirildin mi1?
Kirdin m1? Kul hakkiyla geldin mi? Haksizlik m1 yaptin? Hak mi aldm? Biitiin
bunlarin sorgusu yapilir. Cemde kapidan girildiginde kisi, “Hu erenler Hak-
Muhammed-Ali yolunda goriiliip sorulmaya geldim” der. Bu olayr kaynak
sahislarimiz agir bir yiikiimliiliik olarak goérmektedirler. Musahip ceminde de ilk
once kisiler cem evinin kapisindan girdiginde “bugiine kadar yaptigim
giinahlarimdan tovbe estagfirullah” diyerek ii¢ defa tekrarlamaktadirlar. Kul mutlaka
hata yapar, ancak musahip olduktan sonra, kemerbesti bagladiktan sonra bireyler

acaba bir hataya diigser miyim kaygisimi tasimaktadirlar (Fazli Sari, Naci Yiiksel).
Musahipligin sosyal boyutu

Musahipligin uygulanmamasi Alevi koylerinde hos karsilanmamakta ve
toplumsal sorunlarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.

Balikesir ili Ivrindi ilcesine bagli Soganbiikii kdyiine bir siire dede gelmez.
On dort y1l 6ncesine kadar da musahiplik torenleri de yapilmaz. Bu siire¢ icerisinde
bosanmalarin arttifi, genclerin yaslilara saygisinin kalmadigr kaynak sahislarimiz
tarafindan aktarilmistir. Simdi yeniden koy toparlanma igerisindedir (Fatma Ertekin,
Birgiil Kaplan). Kaynak sahislarimiz e8er musahiplik uygulamasinda bir kesinti
olmamis olsaydi kdyde bozulmalarin olmayacagini, musahibinin koti bir sey
yapmaya mutlaka engel olacagimi belirtmektedirler. Musahibin olmadigi durumlarda

bireyler bosvermislik icerisinde kalmislardir. Kdyde iki ii¢ yildan beri herhangi bir
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kavga ve koti soziin olmadigi, genglerin biiyiiklerin Oniinden ge¢cmedikleri
belirtilmektedir. Koye dedenin yeniden gelmesiyle birlikte cemlerde toplumun
bilin¢lendirildigi ve basta dedenin bedduasimi almaktan korkuldugu dile
getirilmektedir. Inanisa gore dedenin duasi da bedduasi da gecmektedir (Ahmet

Giindiiz).

Balikesir ili Bigadic il¢esine bagli Giivemgetmi kdytinde de su ana kadar iki
cinayet olaymin oldugu ve bu Kkisilerin de ceme giremedikleri hatta cemi agizlarina
bile alamadiklar1 belirtilmektedir. Aymi kdyde musahibiyle kavga eden, agza
alinmayacak sozler sdyleyen bir kisinin ise musahibini kirmasinin ardindan tiim
islerinin bozuldugu, traktoriinii, evini, arabasin1 kaybettigi, kdyden ayrilmak zorunda
kaldigi ve seker hastasi olarak bacaginin kesildigi ibretlik bir hikdye olarak
anlatilmaktadir. Musahibinin kotii sozleri karsisinda olgun davranan kisinin ise
hayatinda bir degisiklik olmamistir (Fazli Sari). Bu nedenle musahibinle arani
bozarsan basina her tiirlii is gelir inanc1 koydekiler tarafindan yasanarak tespit

edilmistir.
Toplum icerisinde musahiplilerin yeri

Toplum igerisinde musahipli Kisilerin ayricaligi bulunmaktadir. Ozel giinlerde

bu kisilere gorev verilmektedir.

Kiz istemeye gidildiginde yine musahipli kisilerin isteme olayini
gerceklestirmesi istenir. Buradaki amag evliligin dort baginin mamur olmasidir (Fazlt
Sari). Bir diigiinde gelinin kinasin1 musahipli bir kadinin yakmasi tercih edilir (Selvi
Aygoren, Veli Aygoren, Fazli Sari). Yine gelinin elbiselerinin dikimi musahipli
kadinlara yaptirihir (Aysel Ozgelik). Diigiiniin ertesi giinii gelinin basi baglanir. Bu
genellikle Pazartesi giiniine denk gelmektedir. Bas baglama isini, musahip olunan
kisiyle dedenin esi yapar. Kepez giydirildikten sonra geline namaz kildirilir. Sonra da
kocabas baglanir. Peygambere saldvat, seyyidina Muhammet, kutlu olsun diyene
hayirlt olsun diyerek dualanir (Mehmet Aydogan, Senem Aydogan, Giillii Tosun,
Goniil Uzun).

Yeni dogan ¢ocugun kirklamasi, dig bugdayinin yapilmasi gibi durumlarda da
musahipli kadinlara oncelik verilmektedir (Selvi Aygoren, Veli Aygoren, Seyfi Oguz).
Cocuk kirk giinliik olunca kirk kasik su sayilir. Pilav pisirilir. Annesi ¢cocugu ve

musahibini yanina alarak tiim koyii kirklama icin cagirir. Bir bez serilir. Cocugun
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annesi ve musahibi sirayla cocugu alarak “dyle belenmez boyle belenir” diye biri sirt
tistll yatirir, biri yiiz iistii. Bu sekilde ii¢ defa ¢ocuk yatirilir, kaldirilir. Sonra ¢ocuk

sarilir. Herkese pilav dagitilir (Zeynep Simsek).

Naldoken Tahtacilarinda da kirklama torenine biitiin koy kadinlarn davetlidir.
Ogleden sonra evde toplanilir. Ortaya bir dosek (minder) konur. Ustiine de ayakl1 bir
besik yerlestirilir. Besigin iki yanina musahipli birer kadin veya bir dede kadini bir
musahipli kadin oturur. Dede kadini ki buna “ana bac1” denir. Cocugu iki kolu {istiine

alir, diz ¢okmiis vaziyette su duay1 okur:
Peygambere salavat
Salliala Muhammed
Kutlu olsun diyenin
Akibeti hayir olsun

Hep birlikte hayir olsun denilirken kadin, c¢ocugu besigin altindan
yuvarlayarak oteki kadina verir. O kadin, ¢ocugu elleri iistiine alarak besigin
izerinden birinci kadina verir. Bu is lic defa tekrarlanir ve sonunda ikinci kadin
cocugu besige yatirir. Cocuk kiz ise yanina bir erkek cocuk, erkek ise bir kiz ¢ocuk
yatirilir ve besikle birlikte kaldirilir. Toren boylelikle bitmis olur (Yetisen, 1973,
6722-6723; Kiigiik, 2009, 118; Ciblak, 2005, 175-176).

Diigiin evine dikilecek olan bayrak dedenin hayirlisiyla yerine yerlestirilir.
Dede ve yaninda bulunan iki kisi dolu iiclemeyi tamamlayinca musahipli canlardan
biri bayrag: alip dara durur. Dede hayirli okur ve bayrag ii¢ kez dperek catiya diker.
Boylece diigiin baglamis olur (Kiiciik, 2009, 120).

Musahipli kisiler dedenin olmadig1 yerde dedeyi de temsil edebilmektedirler.
Ornegin Mersin Tahtacilarinda kurban bayraminin arife aksaminda dede evinde,
dedenin olmadigi yerlerde vekilinin ya da musahipli bir bilyiigiin evinde

toplanilmaktadir (Ciblak, 2005, 137).

Yukarida belirtilen durumlarda musahipli kisilerin tercih edilmesinin nedeni
ise musahipli kisilerin bilerek kotiililk yapmayacaginin varsayilmasidir. Musahipli
kisilerden toplum emindir, onlara giivenmektedirler. Musahibi olan kisiler bas: biitiin
olarak adlandirilmaktadirlar. Musahipli kadinlara dort basi mamur kisi goziiyle

bakilmaktadir. Bu nedenle de yeni gelinin, yeni dogan ¢cocugun da dort bast mamur
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olsun istenmektedir. Bu isleri yapacak kisiler basibozuk olmamalidir. Bagibozuk,
bosanmig, musahip edinmemis kadinlar i¢in kullanilmaktadir (Selvi Aygdoren, Veli

Aygoren, Seyfi Oguz, Aysel Ozcelik, Fazli Sar).

Kaynak sahislannmizin da verdigi bilgiler 1s18inda musahiplik, sartlan
bakimindan devam ettirilmesi zor bir kardesliktir. Bu kardesligin temelinin Hz.
Muhammed ve Hz. Ali’ye dayanmasi ve Kuran’da da yer almasi neticesinde musahip
olanlar dini ve sosyal acilardan agir sartlar altindadirlar. Musahiplik sonradan
kurulan bir akrabalik iligkisi olmakla birlikte vazgecilmesi miimkiin olmayan bir
kardesliktir. Vazgecilmesi neticesinde de toplum ve Allah katinda da yaptirimlart son
derece katidir. Bu kat1 kurallar onun giiniimiize kadar gelmesinde de etkili
olmaktadir. Balikesir yoresinde yaptigimiz arastirmalar neticesinde kan bagi ve
evlilik dis1 akrabalik iliskileri icerisinde en kati kurallara sahip olan kardeslik
musahipliktir. Musahip olduktan sonra esler hari¢ her sey ortaktir. ki musahip birdir.
Bu birlik anlayisi, musahip olanlarin cem toreni esnasinda ve 6zel giinlerde ayni
giyinme uygulamasinda kendisini gostermektedir. Bu uygulama, bir olmanin
simgesel bir ifadesi olmalidir. Burada yeniden dogum simgeciligini de gérmek
miimkiindiir. Kaynak sahislarimizin ifadelerinden de anlasildigi gibi musahip
olmadan Once bireyler cahil kabul edilmektedir. Ancak ikrar vermekle baslayan siire¢
icerisinde birey artik kendisinin farkindadir ve cem huzurunda orada bulunan
topluluga ve Allah’a so6z vermektedir. Cem esnasinda dede sik sik uyarilarda
bulunarak bireylerde farkindalik uyandirmaya calismaktadir. Musahip olmak icin
evli olmak 6nemli bir Slciittiir. Musahip olan kisiler genellikle diigiinleri esnasinda
ya da evlendikten hemen sonra musahip olmuslardir. Giiniimiiz sartlart igerisinde
evlenme yasinin yiikselmesi, kisilerin bagka sehirlerde yasamalari bu durumu
etkilese de, kirsalda genel uygulamanin bu oldugu gériilmektedir. Evliligin disindaki
diger bir Olciitse askere gitmedir. Evlilik ve askerlik toplum icerisinde bireylerin
adam olduklari, yag-tuz torbasinin boyunlarina gectigi bir donem olarak
degerlendirilmektedir. Artik ¢cocukluk, cahillik sona ermistir. Bu nedenle ikrar verip
musahip olduktan sonra, onceki giinahlar bir tarafa birakilmakta ve yeni bir hayat
baslamaktadir. Bu yeni hayat icerisindeki yeni bireyler kisinin sahip olduklarindan
ayr1  tutulmamaktadir. Musahiplik, bireylerin ve toplumun otokontrol
mekanizmasidir. Herhangi bir hata yaparken bu hata sadece kisiyi ve ailesini degil

kendisine giivenip onunla Allah huzurunda ayni yola ¢ikan kisileri de etkilemektedir.
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Bu acidan, bireyleri vicdanlar1 bakimindan da kontrol etmektedir. Musahibi olanlar
hayat karsisinda kendilerini daha giivende hissetmektedirler. Kendilerine bir sey
oldugunda musahiplerinin varligim1 hissetmekte, dogum, diigiin, O6lim gibi
zamanlarda maddi ve manevi anlamda da destek bulabilmektedirler.

Musahipligin Tahtacilarda asina, pesine ve c¢igildaslik olarak ii¢ asamasinin
daha oldugu yazili kaynaklarda yer almaktadir. Asina ve pesine Buyruk’ta da yer
almaktadir. Ancak Balikesir yoresinde yaptigimiz arastirmalarda, Cepnilerde boyle
bir uygulama olmadigi tespit edilmistir. Tahtaci koylerinde yaptigimiz arastirmalarda
da bu agamalara gecen kisilere rastlanmamigtir. Musahipligin zaten zor oldugu, diger
asamalarin yapilamayacag1 belirtilmistir. Bazi yerlerde ise bdyle bir uygulama

olmadig1 ve isimlerinin bile bilinmedigi tespit edilmistir.

3.2. Sagdichk

Insan hayatinin 6nemli gecis asamalarindan biri olan evlilik, antropologlarca
“temelde aile olarak tanimlanan birimi olusturmak ve tiiriin iiremesini diizenli,
toplumca kabul edilebilir olan ve onaylanan, atismaya yol a¢gmayan bir bicimde
temin etmeye yarayan, iki karsi cins arasinda kurulan cinsel ve ekonomik birlik”
olarak tamimlanmaktadir (Emiroglu ve Aydin, 2009). Aile birimini olusturmak i¢in
kurulan bu birligin, toplum tarafindan kabul edilebilmesi yani mesru bir anlam
kazanabilmesi Tiirk kiiltiirlinde diiglin ritiieli sonucunda gerceklesmektedir.
Toplumumuzda evliligin mesru kabul edilebilmesi i¢in tek bagina resmi nikéh yeterli
degildir. Bir cift ancak diigiinleri yapildiktan sonra toplum tarafindan evli kabul
edilmektedirler. Tiirk cografyasina bakildiginda diigiinlerin yapilislar1 arasinda pek
cok benzerlik ve farkliliklar mevcuttur ancak temelde diigiine bakis acist hemen her

cografyada paralellik gostermektedir.

Evliligin bireysel, ailesel ve toplumsal yonii bulunmaktadir. Evlilik bireysel
olarak ciftlerin toplum igerisindeki gelisim siireclerini tamamlama noktasinda
onemlidir. Ciftlerin ailelerini bir araya getirerek bir hisimlik sistemi kurmalari

bakimindan, aileler ve toplum acisindan da dnem arz etmektedir. Toplumsal agidan
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diigiinler, insanlarin birbirleriyle sosyal ve ekonomik anlamda dayanigsma icerisine

girdikleri bir kaynasma ortamini da saglamaktadir.

Diigiin gelenegi pek cok pratik ve uygulamay1 da beraberinde getirmektedir.
Bilindigi gibi hayatin ge¢is asamalar1 bireyler i¢in hayatlarinin déniim noktalaridir.
Bireyler dogumdan evlilik ve 6liime dogru giden gecis asamalart igerisinde bazi
noktalarda savunmasizdirlar. Bu noktalarda bireylerin yaninda onlarin giivenli bir
sekilde bu gecisi saglamalarima yardimci olacak kisilere ihtiyaglart vardir.

Diigiinlerde bu kisiler arasinda 6n plana ¢ikanlar ise sagdi¢ ve yengelerdir.
Sagdic kelimesinin kokeni

Sagdi¢ kelimesinin kokenine bakildiginda en eski kullanima Divanii Liigati’t
Tiirk’te Kasgarli Mahmut’un “sagdi¢” kelimesinin karsiligi olarak “sagdi¢, dost”
aciklamasina yer verdigi goriilmektedir (Kasgarli Mahmud, I, 455). Kasgarh
Mahmut eserinin “sewing” maddesini agiklarken “Mende bulnur sewing ot1 kadhgu
atar/ Kars1 koriip sagdi¢ am1 ugmak atar” beyitine yer vermistir (Kasgarli Mahmud,
I, 374). Goriildigii tizere sagdi¢” kelimesi, bu beyitte de yer almistir. Wilhelm
Radloff “Sibirya’dan” adli iinlii eserinde Altay Tiirklerinin diigiin adetlerinden
bahsederken kiz isteme merasimi sirasinda araci olan diiniirlerin (kuda) kizin

babasina;

“Senin evine geldim

Evin basini istemek i¢cin

Coziilmez baglarla

Sagdiclik bizi baglasin

Yanaklar nasil ayrilmazsa

Zirhin yakasi nasil kopmazsa

Bizi de akrabalik baglasin

Kayn kabugu katlart gibi saglam,

Ince ¢ift dikis gibi stk olsun!” dediklerini yazmaktadir (Radloff, 1994, 72).

Sagdi¢ sozciigli, Tiirkge Sozliikk’te “Diigiinde gelin veya giiveye kilavuzluk
eden kimse” olarak tanmimlanmaktadir (Tirkgce Sozliik, 1998). Derleme Sozliigiinde
ise “Yakin, candan arkadas” ifadesinin yaninda “besleme kiz, ahretlik” olarak da yer

almaktadir (Tiirkiye’de Halk Agzindan Derleme Sozliigii V, 2009, 3513).

Abdiilkadir inan, “sagdic kelimesinin Oguz grubunda bugiine kadar diigiin

(evlenme) geleneginde giiveye arkadaslik eden kimse” anlamiyla korundugunu, 14.
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ve 15. asirlarda da bu anlamiyla kullanildigini ve Oguz boylarinda “adas” kelimesi

yerine de kullanilmis olabilecegini belirtmektedir (Inan, 1998, 300).

Dede Korkut Kitabinda da “sagdi¢” kelimesine rastlanmaktadir. “Usun Koca
Oglu Segrek Boyu”nda Segrek kardesi Egrek’i kurtardiktan sonra iki kardes birbirine
sagdic olmaktadirlar (Ergin, 2004, 233).

Hitap sekli olarak sagdic

Sagdiclik kavrami genellikle diigiinle iliskilendirilmektedir. Ancak Balikesir
yoresinde ¢ok yakin arkadaslar birbirlerine “sagdi¢” (Ismail Erdel, Halil Erkek) diye

hitap etmektedirler.
Sagdic kelimesinin karsilig1 olarak kullanilan diger kelimeler

Diigiinde hem gelinin hem de damadin sagdici olmaktadir. Damadin
sagdiclart i¢in “sagdic” ifadesi kullanilirken gelinin sagdi¢lari icin “ahret”, “kardes”
(Emine Erdel), “kardes kiz” (Ayse Aktas, Kezban Uysal), “sagdi¢”, “kiz bekgisi”
(Giilizar Aslan), “neyip” (Miyase Cetin) gibi adlandirmalar tespit edilmistir.
Erzurum’da diigiin basladiginda ilk is olarak kizin tarafi diigiin hamami hazirlar.
Davetliler hamama toplandiginda calgilar calinir, eglenceler tertib edilir. Hamamin
destgah tabir edilen mahaline bir hali serilerek gelin siislenmis oldugu halde bu hali
izerine dayanir, saginda ve solunda biri kiz digeri erkek tarafindan iki siislenmis kiz

cocugu yaninda dururlar. Bu ¢ocuklara sagdi¢ denilmektedir (Kosay, 1944, 130).
Sagdic sayisi

Balikesir ~ yoresinde  sagdiglarin  sayist  hakkinda  bir  birliktelik
bulunmamaktadir. Gelinin sagdici iki (Miyase Cetin, Kezban Uysal), iic, bes (Giilizar
Aslan, Fatma Ateg), istenildigi kadar (Sevgiil Alptekin, Havva Aslantekin, Hatice
Gokaslan) kisiden olusabilmektedir. Kaynak sahislarimizdan biri, gelinin sagdi¢
sayisinin mutlaka ¢ift say1 olmasi gerektigini, genellikle de bu sayinin iki ya da dort
oldugunu belirtmistir (Ayse Aktas). Damadin sagdi¢ sayis1 hakkinda da bir netlik soz
konusu degildir. Damadin sagdic1 bir (Dursun Akgay, Fazli San, Sakir Yalazi), iki
(Hatice Ayaz, Sabriye Orki, Kezban Uysal), ii¢ (Cevat Kahveci), on (Emine Ozcan)
kisiden olusmaktadir. Balikesir Tahtac1 kdylerinde ise gelinin sagdicit olmamaktadir

(Senem Aydogan, Hasan Diizgiin, Sultan Diizgiin).
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Sagdic Secimi
Balikesir yoresinde sagdic;
a. Diigiinde (Emine Erdel, Emine Ozcan ) segilir.

b. Cocukluktan (Sait Cal, Ismail Erdel, Cevat Kahveci, Kezban Uysal)

gelmektedir.

Sagdiclarin cinsiyet ve yas kriterleri;

Gelinin sagdiclari;

a. Bekar olmalidir (Ayse Aktas, Giilizar Aslan, Havva Aslantekin, Cevriye
Cakmak, Kezban Uysal).

b. Evli olmalidir.

c. Evli ya da bekar olmasi fark etmemektedir (Emine Erdel, Aysel Ozgelik).

d. Sagdici olmaz (Senem Aydogan, Hasan Diizgiin, Sultan Diizgiin, Sabriye

Orki, Emine Ozcan).
Damadin sagdiclary;
a. Bekar olmalidir (Senem Aydogan, Hasan Diizgiin, Sabriye Orki).
b. Evli olmalidir (Emine Ozcan).
c. Evli ya da bekar olmasi fark etmemektedir (Hatice Ayaz).

d. Sagdi¢ kiiciik bir cocuktur (Senem Aydogan, Hasan Diizgiin, Sabriye
Orki).

Kaynak sahislarimizdan edindigimiz bilgilere bakildiginda sagdighk
konusunda belirli bir standardin bulunmadigi goriilmektedir. Ozellikle Cepni ve
Tahtac1 koylerinde sagdi¢ sayisinda bir sinirlamanin oldugu goriilmektedir. Bu
koylerde yalmzca damadin sagdici olmaktadir. Bu koylerde sagdi¢ bir kisidir.
Tahtacilarda sagdi¢ kiig¢iik bir ¢ocuk oldugu igin sagdic secimini de aileler
yapmaktadirlar. Ciinkii bu koylerde sagdi¢ olan cocugun ailesi, tiim masrafa ortak
olmaktadir. Manav, Yoriik, Muhacir kdylerinde ise gelin ve damadin her ikisinin de
sagdiglart olmaktadir. Bu koylerde sagdi¢ secimi ya kiiciikliikten gelmekte ya da

diigiin zaman belirlenmektedir.
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Sagdiclarin evli ya da bekar olmalari da yerlesim yerleri arasinda farklilik
gostermektedir. Genellikle gelinin sagdiclarinin bekar olmasi tercih edilmektedir. Bu
noktada geline gerdek gecesi icin yol gosteren kisi yengedir. Dolayisiyla sagdi¢ olan
kizlarin boyle bir fonksiyonu yoktur. Gelin, diigiin siirecinde bakire oldugundan
yaninda bulunan kizlarin da evlenmemis olmasi akla yatkindir. Diigiinlerde gelinin
yanindaki sagdi¢ kizlar giyim bakimindan birbirinin aymidirlar. Baz1 yerlerde gelinin
kiyafetlerini giyerek diigiinde bulunmaktadirlar. Bu acgidan bakildiginda da
sagdiclarin bekar olmasi gerekmektedir. Damadin sagdiclar igin evli ya da bekar
olmalar1 hususu daha esnektir. Ancak bazi kaynak sahislarimizin belirttigi gibi
yalnizca evli olan sagdiclar gerdek gecesi damadin kapisimi ¢alabilmektedirler. Bekar
olanlar bunu yapamazlar. Tahtacilarda damadin sagdic1 kii¢iik bir ¢ocuk oldugundan
cocugun babas1 kilavuzluk isini tstlenmektedir. Tahtacilarda gelinin sagdici
bulunmamakta, damadin sagdicinin annesi gelinle ilgilenmektedir. Balikesir yoresi
Tahtacilarinda sagdi¢ kiiciik bir ¢ocuk olarak simgeseldir. Sagdi¢ kii¢iik bir ¢cocuk
oldugundan sagdicin babasinin mutlaka evli olmasi istenir (Mehmet Aydogan, Senem
Aydogan, Hasan Diizgiin, Sultan Diizgiin, Zeynep Simsek, Giillii Tosun, Kezban
Uysal, Sakir Yalazi). Erzincan’da damadin, yakin ve diiriist arkadaslarindan evli
birisi, sagdi¢ olarak segilir. Sagdighk, damadin musahibi, kan kardesi ve yoldasi

olarak ikrar vermektedir. Olene kadar damadin can yoldagidir (Eke, 2005, 34).
Sagdic seciminde okuntunun yeri ve 6nemi

Sagdic secimi damat, gelin ve aileleri i¢in 6nemli bir olaydir. Bu tercih,
genellikle gelin ve damada birakilmakla birlikte bazi1 yerlerde de aileler tarafindan
belirlenmektedir. Diigiinde sagdichk gorevini iistlenecek kisiler gelin ve damadin
temsilcisi olmakla birlikte diigiin evini de temsil etmektedirler. Sagdi¢ se¢iminde
hediyelesme ©Onemli bir unsurdur. Sagdiglara gonderilen okuntular diger
davetlilerden farkli olmaktadir. Okuntular, sagdi¢ olmasi istenen kisilere “benim
sagdicim olmam istiyorum” ifadesinin simgesel anlatimlanidir.  Hediyelesme,
antropologlar tarafindan toplumsal iliskilere verilen O©nemin Olgiisii olarak
degerlendirilmektedir. Ayrica armagan vermenin, karsilikli yardimlasma ve
aligverisin biitiin toplumsal iliskilerde 6nemli bir rol oynadigi, toplumsal iligkilerin
boylelikle kuruldugu belirtilmektedir. Baskalari adina yapilan her toplumsal
davranig, kars1 tarafin da mukabelede bulunmasini gerektirir veya boyle bir karsi

davranis beklenir (Reed, 1994, 272).
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Hediyelesme ve degis tokus sistemi, insanlarin toplumsallasmasi yoniinde
etkili olmustur; boyun biitiin iyeleri, armagan alig verisi yoluyla birbirlerine
baglanmakta, birbirlerine bagimli hale gelmektedirler. Bu durum, yalmz agiret
arasinda degil, boyun iiyeleri arasinda da her cesit iliski ve akrabalik aglar1 6ren,
evlilik sisteminde oldugu gibi herkesin ayn bir iglev yiiklendigi ¢esitli torenlerde de

kendini gostermektedir (Reed, 1994, 275).
Sagdic seciminde gelinin sagdi¢larina;

a. Aymi renkte yazma verilir (Dursun Akcay, Ayse Aktas, Sevgiil Alptekin,
Havva Aslantekin, Emine Erdel, Hatice Gokaslan, Kezban Uysal).

b. Pullu salvar, yazma verilir (Hatice Ayaz).

c. Corap, camasir (Habibe Olgunsoy) verilir.
Damadin sagdiglarina;

a. Gomlek gotiiriiliir (Emine Ozcan, Kezban Uysal).
b. Gomlek, ayakkabi, mendil, havlu (Sait Cal) alinir.

c. Takim elbise alinir (Senem Aydogan, Sabriye Orki, Fazli Sari, Sakir
Yalaz).

Diigiinde gerek gelinin gerekse damadin sagdicina giden okuntu, onlar1 hem
digiine hem de sagdicliga davet etmesi bakimindan 6nemlidir. Okuntuyu alan sagdi¢
adaylar1 eger bu gorevi kabul ederlerse, diigiinde kendilerine hediye edilen esyalari
kullanirlar. Bir diigiinde kimlerin sagdic olacagi gecmisten gelen iliskiler
cercevesinde aslinda bellidir. Kendisine bdyle bir teklif yapilan kisi bu goérevi
reddetmez. Aksine bu onur verici bir olaydir. Diigiin sahibi icin degerli, sevilen,
sayilan bir kisi oldugunun gostergesidir. Gelinin sagdichigini kabul eden kizlar
kendilerine hediye edilen pullu salvarlari, yazmalar1 diigiiniin basladigi giinden
itibaren giyerler. Hepsi birbirinin ayn1 olan bu kiyafetler, sagdi¢larin kim oldugunu
da gostermektedir. Diigiinde herhangi bir istegi, sikayeti olan kisiler bu sagdi¢lardan
yardim isterler. Diiglinde damadin sagdiclarina da genellikle gomlek verilir. Maddi
durumu iyi olanlar takim elbise de alabilmektedirler. Burada da damatla sagdicin
ayn1 giyinmesine 6zen gosterilmektedir. Gelin de sagdiclar evlenirken onlara birer

yelek ormektedir (Kezban Uysal).
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Sagdic cocuklarimin evlenmesi;

Sagdiclarin  ¢ocuklarinin evlenmeleri hususunda herhangi bir engel
bulunmamaktadir. Kaynak sahislarimizin biiyiik bir cogunlugu bu konuda herhangi

bir engel olmadigin1 belirtmektedirler.
Sagdiclarin diigiindeki islevleri;

Sagdiclarin diigiindeki islevlerine bakildiginda, sagdi¢ olan kisilerin diigiin
esnasinda her tiirlii hizmette yer aldigi goriilmektedir. Gelinin sagdiglari, ceyizin
serilmesi, gelinin hazirlanmasi, oyun oynanmasi, kina yakilmasi, kina yakildiktan
sonraki uygulamalar, diigiin evine hizmet gibi konularda gelinin yanindadirlar.
Erkegin sagdiclar1 da, damadin hazirlanmasi, oyun oynama, ceyiz ve gelinin
alimmasi, gelinin sagdi¢larina ve diger kisilere bahsis verilmesinde, diigiin yemeginin
hazirlanmasinda, gerdek gecesinde ve daha bircok konuda damadin yaninda yer
almaktadirlar. Gelin ve damadin sagdiclar1 bu hizmetlerinin yaninda gelin ve damada
kimi zaman saka yapmakta da geri durmamaktadirlar. Ozellikle damada yapilan
sakalar kimi zaman eziyet halini almaktadir. Bu agir sakalarin, evliligin zorlugunu
anlatmak i¢in yapildigi da diisiiniilebilir. Damadin sagdiclarinin yaninda 6zellikle
gelin alim1 sirasinda bayraktarlarin da yer aldigr goriilmektedir. Bayraktarlar koyiin
genglerinden olusmakta ve genellikle sagdiclar tarafindan secilmektedirler. Onlar
gelin alimi sirasinda bayrag tasimakta ve sagdiclara eslik etmektedirler. Bu noktada

sagdiclarla birlikte mani soylemektedirler.

Balikesir Tahtacilarinda diigiinden bir giin 6nce, Cuma giinii tiim kadinlar
davet edilir. Kepez yapilir. Bir kiilah, kiilahin tizerine de giizel renkli al yesil bezlerle
kepez baglanir. Ardindan cerez dagitilir. Ertesi giin diigiin baslar. Kepez gidecek
denilerek biitiin genglere haber verilir. Yapilan kepezi gelin kiz giymez. Kizin yakin
arkadaslarindan biri giyer, kiz evine gotiiriiliir. Oglanlar 6nde kiz 6nde gencler
arkada davulla gidilir. Orada oynanir. O giin aksam kizin arkadaslarindan birisi,
yengesi kinay1 karar. Kepezi kim giydiyse ve gomlegi de kim aldiysa gelinin yakin
arkadasidir zaten bu kizlar, onlar kinay1 yakar. Sabahleyin o kinay1 yakan kizlar
gelini alir, yikarlar. Sonra bagina biiriimbe adi verilen beyaz bir ortii lic etegi
giydirirler. Gelin, anasinin evinde oturur. O iki kiz biitiin koyli okur. Sonra biitiin
koydeki kadmlar diirii vermeye gelirler. Diirii okuntusu denir. Orada herkes para

verir. Bu para berekettir. Harcanmamaya gayret edilir (Zeynep Simsek).
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Diigiin aninda yapilanlar;

a. Gelinin sagdiglarn ceyizi sererler (Ayse Aktas, Giilizar Aslan, Havva
Aslantekin, Fatma Ates, Emine Erdal, Kezban Uysal).

b. Damadin sagdiclar1 gelinin ¢eyizini kiz evinden alirlar. Bu esnada kizin
kardegleri ceyiz sandiginin iizerine otururlar. Damadin sagdiclan
kardeslere bahsis verir (Giilizar Aslan, Havva Aslantekin, Fatma Ates,

Emine Ozcan, Aysel Ozgelik, Kezban Uysal).

c. Damat ve gelin oyun oynarken onlara eslik ederler. Diigiin boyunca (ii¢
giin) gelinin yanindan ayrilmazlar. Gelinin sagdiclart diigiinde gelinin
kiyafetlerinden giyerler (Ayse Aktas, Havva Aslantekin, Emine Erdel,
Hatice Kara, Zeliha Karakog, Aysel Ozgelik, Kezban Uysal).

d. Gelin ve damada sagdiclar1 genellikle altin takarlar (Ayse Aktas, Emine
Erdel, Kezban Uysal).

e. Damadin sagdiglari, masalarin hazirlanmasi, diigiin yemeginin
dagittminda gorev alirlar. Balikesir yoresinde diigiinlerde genellikle keskek
yapilir. Keskegi diibekte bayraktar ve sagdiglar birlikte doverler. Bu is evli
erkeklere yaptirilmaz. Bu iste gérev alan sagdi¢lara diigiin evi tarafindan birer
havlu verilir. Sagdi¢lar bu havlulan boyunlarina asarlar (Emine Erdel, Emine

Ozcan, Kezban Uysal).

f. Digiinde diigiin arabasinin 6nii kesilir. Burada bahsisi damadin sagdiclar
verir (Giilizar Aslan, Havva Aslantekin, Fatma Ates, Sait Cal, Cevat Kahveci,

Emine Ozcan, Kezban Uysal).

g. Balikesir Tahtacilarinda gelin gelecegi aksam damat sagdiclar tarafindan
giydirilir. Buna giivey donanmast adi verilmektedir. Damadin kiyafetleri
sagdiclar tarafindan salavatlanarak giydirilir. Peygambere saldvat, seyyidina
Muhammed, hayr olsun akibet, kutlu olsun diyerek salavat getirirler (Sabriye

Orki).

h. Gerdege girilmeden Once damadin sagdiclarnn damadi alarak camiye
gotiiriirler. Birlikte namaz kilimir. Namaz bittikten sonra sagdiglar damadi
yumruklayarak eve sokarlar. Sagdiglar gerdek gecesinde gecenin bir vaktinde

damadin kapisimi calarlar ve hediye isterler. Onlara verilecek olan hediye
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giindiizden hazirlanmig olan tavuk ve tathidir. Buna tavuk bacagr adi
verilmektedir. Zaten sagdigtan baskasi da o kapiyr calamaz. Sagdi¢ biitiin
gece damadin evinin civarinda dolagarak bir nevi giivenligi saglar (Havva

Aslantekin, Sait Cal, Cevat Kahveci).

h. Gelin almaya gidilecegi zaman (Pazar giinii) damadin sagdi¢larim
bayraktar toplar. Gelin almaya giderler (/smail Erdel, Kezban Uysal).
Bayraktar ve sagdig¢lar gelin almaya giderken tiirkii soylerler. Diigiin
cemiyetinde ka¢ arkadas varsa hep bir agizdan tiirkii sdylenir. Gelin alimi

sirasinda soylenen tiirkiilerden bazilar1 sunlardir:
Kayalicadan gectiler

Soguk sular ictiler

Zeynep kizi oldiirmiisler

Kabirleri estiler diyip bayrag: sallarlar.

Gittim yolun diiziinden
Bulamadim izinden
Belli cevap almadim

Su gavurun kizindan haydoooo

Ezilerden var sandim
Kara gozlii yar sandim
Doniip doniip bakisindan

Bana gonlii var sandim haydoooo yine bayrak sallanir.

Karanfilsin talin yok
Kz giizelsin ydrin yok
Kiz yarini yeller almis
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Cahilsin haberin yok

Bahgelerin anast
Ellerinin kinasi
Gelin olup giderken

Aglamaz mi anast haydoooo

Evimizin oniinde dutlar
Dutlar dibinden patlar
Yarim talimlere ¢itkmuis

Golge olsun bulutlar

Evimizin onii sarmagslik
Bundan mi olur aglik
Gelin seni kimler sardi

Saclarin dolasik

Ak tiziim tane tane
Neler soyledim sane
Sen soylediginden utan

Yar bulunmaz mi bene

Feslegenimi kopardim

Baslarima sokardim
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Giilme ydrim yiizlerime

Beni bastan ¢tkardin

Avluya basamadim
Bastim da yasamadim
Su karsidaki giizeli

Yiirekten sevemedim haydooo

Tarla tezek degil mi?
Adt nazik degil mi?
Gegme gelin karsilarima

Bana yazik degil mi?

Camilerde imamsin
Gozlerime dumansin
Gegme gelin karsilarima

Gavur kalbin inansin

Bahge kapist actim
Giilleri gordiim sastim
Giilme gelin yiizlerime

Benim gonliimii actin

Harman yeri delinsin
Sen bir giizel gelinsin

Gegcme kiz karsilarima
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Goren masallah desin

Arpa bictim stytrma

Ana beni kayirma

Kayirirsan kayiwr

Beni yardan ayirma (Mustafa Cektin).

Gelin alimi swrasinda bayraktar ve sagdiglarin bir araya gelerek tiirkii
sOylemesine Balikesir ili Balya ilgcesine baghh Kayalar koyiinde elafu adi

verilmektedir.
Karsidan gordiim seni
Giilerken sevdim seni
Aaaaah aaaaahhh (Sait Cal).

Balikesir ili Kepsut ilgesine bagli Danahisar Koyiinde de bayraktar ve
sagdiglar gelin almaya gittiklerinde deyis sOylerler. Burada bayraktar ve sagdiclar
kendileri icin istedikleri seyleri siralarlar. Bu istekler arasinda raki, sigara, bira vs.

olabilir.
Isteriz agalar isteriz
Bahgede giiller yaslariz
Hayda agalar biz de bir yasmak isteriz

Gelin evden gec¢ c¢ikacak olursa “gelin isteriz” diye de seslenilir (Giilizar

Aslan, Fatma Ates).
Diigiin evine diigiincii giderken de deyisler soylenir;
Veriyonuz mu agalar veriyonuz mu?
Davul bagst geliyonuz mu?

Haydi, agalar siz de geliyonuz mu?

Verdik agalar verdik

Biz de dag tasi deldik
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Haydi, agalar diigiin evine geldik (Diiglin evine misafirin geldigi belli

ediliyor)

Ne istersiniz agalar ne istersiniz
Bahgede giiller yaslarsiniz

Haydi, agalar bizden ne oyun havasti istersiniz (Burada oyun havasi calinir ve

oyun oynanir)
Es oldu mu agalar es oldu mu?
Ela gozler yas oldu mu?

Haydi, agalar gonliiniiz hos oldu mu? (Digiine gelenleri hos ettik mi

anlaminda soylenir.)
Gelin almaya giderken;
Verdiremezsiniz agalar verdiremezsiniz
Dagu tasi deldiremezsiniz

Haydi, agalar siz de bize agalar hos geldiniz dedirttiremezsiniz diyor kiz

tarafi.

Veriyoz agalar veriyoz
Dagu tasi deliyoz

Haydi, agalar biz de gelin almaya gidiyoz

Gelini aldiktan sonra;

Geldik agalar geldik

Dag tasi deldik

Haydi, agalar biz de gelini aldik (Halil Ibrahim Buyruk).
Gelin baba evinden ayrilirken sagdiclarina beyit atmaktadir.

Evimizin oniinde erik
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Erigin dallar egik
Var mui ki bizim gibi yiiregi yanik

Giiliim giiliim Kadriye giiliim

Yaydigim yaygilari kaldirma kardesim
Stipiirdiigiim yerleri kiillendirme kardesim
Benim yoklugumu anneme bildirme kardesim

Kardesim kardesim Kadriye kardesim

Halisi kilimi kitaptan diirgiilii
Giizelligi Allah’tan vergili
Her seysi gelir kitaptan diirgiilii

Giiliim giiliim Kadriye giiliim

Atnimu getirdiler yani bagima
Ellerim ermedi egerin kasina

Cifte kardeslerim gelsin yani basima (Gelin atina binerken soyler)

Sagdiclar da gelin giderken sunu soyler;

Hadi kardesim ugurlar olsun

Daglar taslar yoldasin olsun

Yad ellerin evleri senin mekdnin olsun

Kara toprak sana sart altin olsun (Ayse Aktas).

Gelin aliminda kiz tarafi kapiyr hemen agmaz. Kizin sagdiclan, kardesleri,
yengeleri bahsis isterler. Damadin sagdiclar1 bahsis verir (Giilizar Aslan, Fatma Ates,

Sait Cal, Emine Ozcan).
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Kina gecesinde yapilanlar;

Gelinin kinasi1 yakilirken yaninda olurlar. Gelinin yaninda kardeslerin de
sandalyesi olur. Kina gecesi giinii kardesler gelinle birlikte yatarlar (Emine Erdel,
Aysel Ozgelik). Eskiden kina gecesi bitince kiz evinde gelin sagdiglariyla birlikte
oyun oynarlarmig, giiniimiizde oyun oynama adeti azalmis ya da yerini dini bir
boyuta birakmistir. Giiniimiizde mevlit okunmasi oyun oynamanin Oniine gecmis

bulunmaktadir (Emine Erdel).

Geline iki defa kina yakilir. Biri tiim kdy halkinin 6niinde yapilir. Buradaki
kina gercek kina sayilmaz. Gergcek kina kizin evinde sagdiglariyla birlikte yakilan
kinadir. Buraya oglan tarafindan (damadin disinda) kimse giremez. Damat kina
yakildiktan sonra gelini kucaklayarak yatagina gotiirmesi icin ¢agirilir. ilk kinasinda
sagdi¢ kizlar gelinin etrafina toplanir ve adilov yaparlar. Adilov, gelinin sagdiclarinin
gelinin etrafinda halka olusturarak mani sOylemesi ve her maniden sonra gelinin

oturdugu sandalyesiyle birlikte gelini havaya kaldirmalaridir.

“Sepet sepet yumurta
Sakin bizi unutma
Unutursan eger

Gozyasini kurutma”

“Oy cengiler cengiler
Otuz iki yengeler
Ag¢ gelin avucunu

»

Kina yaksin yengeler’

“Bahgelerde bibersin

Yesil yesil bitersin

Bugiin aksam misafirsin

Yarin aksam gidersin” (gelini kaldirirlar ve adilov 6f al da gel derler)
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“Sacaktan gel sacaktan
Kan damlryor bicaktan
Ramazan seni alirsa

’

Hig¢ indirmez kucaktan’

“Kara koyunun agigi
Sofrada kaldi kasigi
Hanife gelin oluyor

Semanur yikasin bulasigt”

“Carsidan aldim igdeyi
Omzuma saldim heybeyi
Al bu da Ramazan’in bebegi

Adilov 0ff al da gel” (Gelin kaldirilir)

“Boriilcenin kavrulmast
Kabugundan ayrilmast
Zor mu geliyor Hanife

Anandan ayrilmast”

“Rafta portakal misin?
Lafumiz burada kalsin
Kaynana 200 milyon vermezse

Gelin ortada kalsin”
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“Demir kapt dinitli mi?
Arkast kilitli mi?
Kaynana 200 milyon

Gelinden kiymetli mi?”

“Avlunun dibi bakla
Otur da dibini yokla
Ne duruyorsun kaynana

Kesenin dibini yokla”

“Alacanmun katirt

Ustiine sarsam gotiirii

Al bu da kaynananin hatirt

Adilov of al da gel” (gelin kaldirilir)

Bu son mani ilki kaynana hatiri, ikincisi damat hatiri, tigiinciisii de sagdi¢larin

hatir1 olarak ii¢ defa sdylenir ve her seferde gelin havaya kaldirilir.

Bu uygulamadan sonra gelin sagdic kizlarla birlikte kiz evine giderler. Burada
ana kinasi da denilen ikinci kinasi yakilir. Kinadan once gelinin abdest almasi
gerekir. Gelinin kollar1 altinlarla dolu oldugundan bu altinlarin1 sagdi¢ kizlardan en
yakin olduguna verir, ona emanet eder. Abdestini alir, kina geceligini giyer. iki
sagdi¢ kiz, yanina oturur. Kina yakilirken kizi aglatmak i¢in ilahi sdylenir. Gelin
aglarken elleri kinali oldugundan gézyaslarini silemez. Yaninda oturan sagdi¢ kizlar

onun yiiziinii silerler (Hatice Ayaz).

Balikesir Tahtacilarinda damada da kina yakilmaktadir. Gelinle damat
nisanlandiklar1 zaman gelin, giivey dosegi adi verilen bir minder isler. O dosek

getirilir. Gliveye kina yakilir. Giiveye kinasin1 dede yakmaktadir. Bir giiveyi bir de
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sagdi¢c ¢ocugu dede donatir. Iki legen konur. Dede kiyafeti alir, salavatlar ve giivege
giydirir. Sagdi¢ cocugunun da basina sarik sarar, onu da giydirir. Sonra boyunlarina

birer kese takilir. Herkes oraya para takar. Giivey bereketi denir (Sabriye Orki).
Diigiinde sagdiclar tarafindan yapilan sakalar;

Gelinin kinas1 yakildiktan sonra gelinin sagdiclar1 gelinin ellerini ¢apraz
baglarlar. Damat tarafindan kolaylikla agilmamasi i¢in simsiki diigtimler atilir.
Damat uzunca bir siire bu diigiimleri agmak i¢in ugrasir. Eger ¢bzemezse gelinin
sagdiclaria bir tavuk ya da para verir veyahut onlarin istedikleri bir seyi alir. Aym
sekilde damadin sagdiglart da damadin ellerini baglarlar geline getirirler. Gelin de

acamadig1 durumda yine sagdiglara bir seyler verir (Emine Erdel).

Sagdiclar geldiginde once damada seker atarlar, sonra ceplerinde yumurta
saklidir. Yumurtalart damada atarlar. Damat seker atacaklar, kendini havaya atip
tutacaklar sanir ama yumurtay1 yer. Taki toreninde de ¢ocuk emziklerinden alirlar,
damada takarlar (/smail Erdel). Sagdiclar damadi alip camiye gittiklerinde, bir de
gerdek sabahi damadin ayakkabilarini saklarlar. Koyiin kizlarindan biri baska bir
koye gelin gidecek olursa onu almaya oglan tarafi geldiginde bayraktar, sagdiclar ve
gencgler toplamirlar. Damattan toprak basti parasi isterler. Eger verilmezse kavga
cikar. Damat ne yapip edip o parayr vermek zorundadir. Bu, damadin kiz tarafi
olarak kabul edildigine isarettir. EZer damat parayr vermezse gelinin koyline
geldiginde itibar géremez. Konuyla ilgili olarak “davuldan don topraktan donme”
seklinde bir deyis bulunmaktadir (Altin Buyruk). Gelin -eskiden attan inmeden- simdi
ise taksiden inmeden sagdig¢lar damattan bir seyler isterler. Damada yumurta
pisirttirirler. Kahve yaptirirlar. Cay yaptirirlar. Sicak mu cayin bir bak derler.
Damadin agz1 dili yanar (Kezban Uysal). Damadin sagdiglart gelini aldilar m1 gelini
gotiiriitken damada eziyet etmektedirler. Gelinin inecegi taksinin Oniine otururlar,
bagirirlar, 6f cekerler. Tiirlii tiirlii seyler isterler. Buna Balikesir ili Savastepe ilcesi
Kozcagiz koyiinde sefelem adi verilmektedir. Sagdiglar iki adim yiiriiylip bir sey
istemektedirler. Bu istekler oglan evine varana kadar siirmektedir. Bu ilerleme

sirasinda deyisler de soylenmektedir.
Allah ismarladik bize
Ugurlar olsun size
Biz yine gelicez
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Bir kiz daha hazirlayin bize

06660fftfff cekerler sagdiglar. Otururlar kalkmazlar.

Haranist haranist
Icinde kaynar tarhanast
Buda......... Bey’in barhanasi

O66offff derler kalkmazlar. Damat, damadin babasi, damadin yakin akrabalar
gelip para verirler. Gelin indikten sonra sagdi¢lar damadi yakalarlar. Cesme basina
gotiiriip damadi 1slarlar, unlarlar. Tiipiin {istiinde damat yumurta pisirsin derler.
Ortaya tiip gelir. Damat tiipii yakar, sagdiclar sondiiriir, damat yakar, sagdiclar
sondiiriir. En sonunda damadin sabri tasar. Bir yumurta bir sagdicin kafasina, bir
yumurta digerine atilir. Her taraf yumurta olur. Bir koli ekmek gelir. Sicak sicak
yumurtayr ekmege banip damada yedirmeye calisirlar. Sonra hadi bize kahve yap
derler. Damat sagdiclara kahve yapar (Ayse Aktas). Balikesir ili merkeze bagh Kirne
koyilinde damat diigiin giinii cezalidir. Damadin bir akrabasinin evinde toplanilir. Bir
damat minderi olur. Damat tiim giin o minderin iizerinde oturur. Kalkar da bagkasi
oturursa damat para 6der. Minderinden kalkamaz. Gelin indikten sonra koyiin tim
gencgleri gider, damattan ¢ay icer ama damat minderinde oturmaya devam eder

(Miyase Cetin).

Meydanin en kalabalik oldugu bir anda kdyiin delikanlilar1 davul ve zurnay1
sustururlar. Diiglin sahibini ortaya cagirip onlardan veremeyecekleri seyleri isterler.
Veremeyince diigiin sahibini bir sandalyeye baglarlar. Cezalar verirler. Ornegin bir

tas yogurtla yiiziinii gdziinii bularlar (Kii¢iik, 2009, 121).
Diigiinden sonra yapilan uygulamalar;

Balikesir Tahtacilarinda diigiiniin ertesi giinii bas baglama toreni yapilir. Bag
baglama isini sagdicin annesi yapar, salavatlarlar. Gelinin koluna al baglanir, onun
ucunda para olur. O al1 da gelinin duvagin1 kaldirdiktan sonra sagdi¢ anasi alir. Onu

da miimkiin oldugunca kullanmaz. Kismet, nasip denir (Sabriye Orki).
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Sagdic anne-babasina diisen gorevler;

Sagdiclarin diigiindeki islevleri yalnizca kendileriyle alakali degildir. Sagdi¢

olan kisilerin aileleri de diigiinde sorumluluk sahibi olmaktadirlar.

Balikesir yoresinde genellikle sagdi¢ annesi diigline bir sini baklava
yollamaktadir (Cevriye Cakmak, Ismail Erdel). Damat icin, icinde yiyecek
iceceklerin bulundugu bir sini hazirlanir. Damat bu yiyecekleri sagdiglariyla
paylasmaktadir (Haydar Ozgelik). Balikesir Tahtacilarinda sagdi¢ anasi efe bagimnin
evine yemek gondermektedir (Adil Yalcin). Onun disinda yeni evlenecek ciftlerin
eksik olan egyalarin1 da imkanlann Olgiisiinde tamamlamaya calisirlar (Sevim

Kahveci).

Balikesir Tahtacilarinda sagdicin babasi sarik baglar, sagdic anasi ise
Tiirkmen elbisesi giyer. Diiglinde onlarin sagdi¢ anne ve babas1 olduklar1 belli olur,
koylilyli diigiine davet etme isini de sagdic ana ve babasi iistlenmektedir. Kiz
tarafimin tamamim sagdi¢ ana ve babasi davet eder (Melek Oser). Balikesir yoresinde
okuntu 6nemlidir ancak Balikesir Tahtacilarinda bu hassasiyet biraz daha fazladir.
Okuntu olmadan kimse diigiine davet edilmez. Kisi evinde degilse bile okuntusu
kapisina asilmaktadir. Okuntu olmadan diigiine kimse istirak etmemektedir (Sabriye
Orki, Melek Oser, Giillii Tosun, Kezban Uysal). Gelin almaya sagdi¢ anasi ve babasi
giderler. Balikesir Tahtacilarinda gelinin sagdici olmadigindan sagdi¢ anasi gelinle
ilgilenmektedir (Adil Yalcin). Sagdicin annesi-babasi ayni diigiin evi gibi masraf
yapar. Koylii gelir onun evinde de yer igerler. Ogleye kadar diigiin evinde yer icerler.
Ogleden sonra sagdicin evine gecilir. Diigiin evinde borek olmaz ama sagdicin
evinde olur. Diigiin bittigi giin, giivey artik gerdege girecegi zaman sagdi¢ evi gene

bir oglak keser, koylityii yedirir, icirir (Sultan Diizgiin).
Diigiinden sonra sagdigclarin gorevleri;

Sagdiclarin gorevleri diigiin bittikten sonra da devam etmektedir. Diigiiniin
ertesi giinii (pazartesi giinii) damadin kac tane sagdic1 varsa onlarin eslerinin hepsi
gelinligini giyer. Gelin oturmasi gelirler. Gelinle birlikte otururlar. Buraya gelen
insanlar kag tane sagdict varmig diye bakar (Hatice Ayaz, Aysel Ozgelik). Diigiiniin
ertesi giinii (Pazartesi) bayraktarla birlikte sagdiclar damadin yiiziinii yikamaya
giderler. Oglene kadar damadi oynatirlar (Ramazan Karakog, Zeliha Karakog,

Zeynep Koptekin). Diigiinden bir siire sonra sagdiclar gelinle damadi yemege alirlar.
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O zaman oglanin sagdiglarina corap, kizinkilere de birer yazma gétiiriiliir (Halime

Akdag).

Sagdiclarin birbirlerine karsi sevgi, saygi ve sorumluluklar diigiinle son
bulmamaktadir. Hayatin doniim noktasinda, higbir karsilik beklemeden yapilan
maddi manevi hizmetlerden sonra bu kisiler artik birbirlerinin en yakini
sayllmaktadirlar. Diigiinde baglayan bu sorumluluk hayatin her asamasina
tasinmaktadir. Kaynak sahislarimizdan biri esinin Oliimiiniin ardindan, esinin

sagdiglarinin kendilerini birakmadiklarini belirtmektedir (Emine Ozcan).

Kaynak sahislarimizdan Ismail Erdel sagdicligin 6nemi hakkinda basindan
gecen su olay1 aktarmaktadir: Benim Yenice’de arkadaslarim var. Ama dnce sagdic
dediklerime giderim. Onlar gelince ben onlart acikta birakmam. Ben onlara gidince
o da beni agikta birakmaz. Ben sagdiglarimi birakip da baskasina gidemem. Bir dava
arkadagst vardir bir de sagdi¢c vardir. Sagdi¢c ne diisiiniirse diisiinsiin neye inanirsa
inansin onunla dostlugumuz bitmez. Biz burada yedi ay birini yatirdik, yedirdik.
Arkadas Kemalpasa'min Sapg¢t koyiinden. Kibris cikartmast zamaminda ben onun
yaninda calistim. Adama koyde bir iftira atnuslar. Adam kagmis, on bir sene iilkeyi
dolasmig. En sonunda buraya geldi. Ben de damdaydim. Babamla goriismiisler.
Birbirimizi goriince aglamaya basladik. Yirmi sene kacti adam. Sonra yalanci
sahitler pisman oluyorlar. Ifadelerini yirmi yil sonra degistiriyorlar. Adam yirmi
sene sonra koyiine doniiyor ve oglanlarini evlendiriyor. Biz bu adamu yedi ay
sakladik. Koydekiler bunun kactigini duymuslar. Yeni odadaki bazi insanlar basimiza
is alacagiz diye bana yiiz gcevirdiler ama ben yine de o adami yollamadim. Sagdi¢lik
boyle bir sey iste (Ismail Erdel).

Bir kisinin diigiiniinde sagdicinin olmamasi utanilacak bir durumdur. Bu, o

kisinin toplum tarafindan sevilip sayllmadigim gostermektedir.

Kaynak sahislarimizdan Cevat Kahveci basindan gecen bir olayr su sekilde

aktarmaktadir:

Ben goreve basladigimda evlenmemistim. Benim arkadagummin da diigiinii
oldu. Pek de sevilmeyen bir kigiydi dolayisiyla sagdici da yoktu. Gelin arabasinin
ontine oglan kardesi ¢cikti ama kimse ben bunun parasini vereyim demedi. Normalde

sagdicin gorevidir. Baskasi ¢ikip da para vermez bizde. Ben durdum durdum
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sonunda ¢ikip parayr verdim. Aksama babast geldi tesekkiir etti. Onu mahcup

etmedim (Cevat Kahveci).

Balikesir yoresinde sagdic ¢ok onemli bir konumdadir. Sagdi¢siz yapilan
digiinler muteber degildir. Sagdich diigiinlerde bu aile sagdicin ebedi dostu olarak
yer almaktadir. Balikesir Cepnilerinde de sagdi¢ olan aileler birbirlerini bir aile
olarak kabul etmektedirler. Birine gelen felaket kendilerine gelmis gibi

degerlendirilmektedir (Akay, 1935, 62).

Tiirkiye geneline bakildiginda da sagdichigin 6nemli bir yeri oldugu
goriilmektedir. Bu konuyla ilgili mevcut bilgiler Balikesir yoresinden derledigimiz
bilgilerle paralellik gostermektedir. Burada Tiirkiye nin bazi bolgelerinden 6rneklere
yer vermek gerekirse Amasya’da Cumartesi giinii yemekler hazirlanir. Misafirlere
sabah kahvaltis1 verilir. Damat hamama gitme hazirliklar icinde olur. Hamama
gitmeden Once oglan evinde yigitbasi olanlara aski takilir. Her iki tarafin komsu, es,
dost ve akrabalar yigitbasi olurlar. Bu kisiler diigiin boyunca gelen misafirlere
hizmet ederler. Aksakliklar1 giderirler. Aski, iki metre bez yardimi ile omuzdan
koltukaltina kadar baglanir. Sonra kiz evine gidilir. Kiz evinde yigitbasi olacaklara
aski takilir. Sagdic evine gidilerek sagdica aski takilir. Sagdiglar ufak erkeklerden
olur. Biiyiikler sagdi¢ olamaz. Bu yorenin geleneginde sagdi¢ olacak kisi, damadin
en yakin akrabasinin kiiciik erkek cocugundan secilir. Kiz tarafi kendi yakinindan 3-
4 gence, erkek tarafi da 15-20 gence aski takar. Sagdic evinde bir-iki kisiye aski
takilir. Aski takma isi bitince koy i¢inde dolasilir. Amasya’da sagdi¢lik kadar 6nemli
olan bir kisi de diigiin basidir. Diigiin kahyas1 olarak da adlandirilan bu kisiler kiz ve
erkek ailesine en yakin kisidir. Diigiin bagi, diigtinle ilgili her tiirlii organizeyi yapip
yigitbaslarina aksaklik cikmamasi icin gorev dagilimi yapar (Giines, 2002, 143).
Amasya’da yigitbaslari, sagdic evine gelerek hamama gitmek iizere hazirlik yapar.
Sagdi¢, evinden alinir. Damat hamama giderken en eski elbiselerini giyer, yol
boyunca davul ve zurna esliginde eglenilir. Damadin arkadaslar1 damadin elbisesini
yirtip parcalarlar. Yorede goriinmemesi icin cevrilmis yerlere atesler yakilir. Biiyiik
kazanlarla sular kaynatilmak suretiyle buralarda yikanilir. Damat ©6nce berbere
gotiiriiliir ya da berber hamam yapilacak yerde damadin tiragin1 yapar. Tiras islemi
bittikten sonra damadin bekar arkadaslari bir hedef belirleyerek kosarlar. Birinci olan
kisinin bekarlarin iginde ilk evlenecek kisi olacagina inamilir. Birinciye hediyeler

verilir. Bu yarisa “yugruk kosusu” denir. Yikama isi bittikten sonra sagdi¢ damat gibi
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yeni elbiselerini giyer. Damat ©Onde, yaninda iki arkadasi kiz evinin Oniinden
gecilerek diigiin evine gidilir. Oradan da sagdi¢ evine gidilerek yemek yenilir.
Yemekten sonra sagdi¢c babasi, damat ve yakinlarina “sagdi¢ sigarasi” diye bilinen
gelenek haline gelmis sigara ikramin1 yapar. Gelinin esyalari, damat tarafinin tuttugu
tistll acik araglara konulur. Gelin ata bindirilir (simdi gelin arabasi hazirlanmaktadir).
Dualar okunur, arabaya sagdi¢ annesi ve babasi da biner. Buradaki masraflar1 sagdic¢
babasi karsilar. Amasya’nin bazi ilge ve koylerinde damat hamamdan geldikten
sonra, evinin Oniine dosek ya da carsaf serilerek damathiklart giydirilir. Damat
dosegin iistiine ¢ikar. Hemen yaninda sagdi¢ durur. Sagdicin kolunda kirmizi bir
kurdele baglidir. Hep bir agizdan giyilecek kiyafete gore ilahiler okunur. (Giines,
2002, 150, 153).

Manisa’da, cumartesi giinii 6gle yemeginden sonra sagdiclar evlerine
giderler. Elinde diigiin bayrag1 ile 6nde bayraktar sonra calgi grubu ve arkasindan da
koyiin gengleri omuzlarindan tutulu {icer beser kisilik gruplar halinde sagdiglar
evlerinden tek tek alirlar. Gengler nara atarlar ve kafile koyiin bir iki yerinde meydan
oyunlart oynadiktan ve tim sagdiclar toplandiktan sonra oglan evinin Oniine gelir.
Burada damat ve sagdiclar birbirlerine tath bir seyler yedirirler ve sarilirlar. Sonra da
birbirlerini bellerinden tutup birer kere kaldirirlar. Bu téren esnasinda sagdiglarin ve
damadin birbirlerine ilging sakalar yaptiklar1 goriiliir. Oglanin  sagdiglan
gezdirildikten sonra sira kizin kardesliklerine gelir. Bu kez 6nde iki kose (yeni
evlenmis gen¢ erkek), ardinda yine bayragiyla bayraktar, sonra da g¢algi grubu
kardeslikleri evlerinden tek tek alirlar. Kardeslikler bu torende kivrak giyerler ve en

arkada yiiriirler, boylece kiz evine gelinir (Avsar, 1984, 66).

Diigiin sirasinda, ozellikle nikah kiyilacagi sirada giivey adayi kagirilarak
saklanir. Bazen de giiveyin esyasi, giyecekleri ¢calindigi gibi onunla birlikte sagdicim
da kacirirlar. Buna giivey kacirmasi adi verilir. Elazig’da giivey calmak, hamamdan
ciktiktan sonra olur. Delikanli ¢alinip saklanir. Sagdicindan biiyiik dlciide bir ziyafet
sozii alinmadikca meydana c¢ikarilmaz (Bozyigit, 1989, 24). Kinayi, yigitbasi
(Akviran-Vezirkoprii-Samsun), sagdig, giiveyin en yakin bir arkadasi (Vezirkoprii-
Samsun), genc¢lerden biri (Nigde) ya da dostlardan yakinlardan biri yakar. (Bozyigit,
1989, 27).
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Aydinhlar’da, damadin yakin arkadaslarindan secilen sagdicin mutlaka evli
ve bir erkek evlat sahibi olmasi1 gerekir. Gelenege gore, oglan evinde dikilen biiyiik
bayragin yaninda sagdicin evinde de kiigiik bir bayrak dikilir. Bu da gerdek gecesi
sabahinda indirilir. Sagdi¢, diigiin sirasinda eglence ¢ikarmak, diigiin sahibinden
hediye almak i¢in damadi kagirip saklamak isteyenlere kars1 damadi korur; onun
biitiin ihtiyaclarim1 yerine getirir. Karis1 da aymi sekilde siirekli gelinin yaninda
bulunur ve onun ihtiyaglarimi karsilar. Sagdicin gorevi gelin ile damat gerdege
girinceye kadar devam eder. Bayragin indirilmesiyle de gorev sona erer. Gorevli
olduklarini belirtmek i¢in hem sagdicin hem de onun karisinin koluna kirmizi bir

mendil ya da serit baglanir (Ciblak, 2005, 187).

Gaziantep’te, kina konvoyu oglan evine yaklasinca sarkilar, tiirkiiler, senlik
artar. Kinanin geldigini duyan damat saklanir. Onun yerini ancak sagdici bilir.
Herkes damadi arar. Saklandigi yerden, sirtina yumruk vurarak ortaya getirilen
damat, bir sandalyeye oturtulur. Once davetliler arasinda bulunan ksiiz birinin eline
kina yakilir. Sonra sagdi¢ damadin ve arkadaslarinin kinasimi yakar, sagdicin yani
kinay1 yakan en yakin arkadasinin da bekar olmasi sarttir. Sagdi¢, oglanin eline
kinasim yakar, iistiine de kiz evinden kina tepsisiyle beraber gonderilen dort kosesi

sar1 islemeli tiilbenti sarar (Dai, 2007, 73).

Gaziantep’te, giivegi namaza giderken iki tarafinda mumlar yanar. Bu
samdanlar agactan yapilmis ve aga¢ dal gibidir. Hususi bir sekil tasir. Her bir
samdanin {izerinde 8-10 mum yanar. Bu samdanlar renkli kagitlarla giizelce
siislenirler. Bunlar giiveginin saginda solunda iki kisi tutarlar. Bu kisilere (sagdic)
denir. Bunlar bu hizmetlerinin hi¢ miikafatin1 gérmezler ve ¢evre filan da almazlar.
Onun icin Antep’te “Emegim sagdi¢c emegine dondii” diye bir de atalar sozii vardir.
Giivegi namaza gidip gelirken Onii sira gazeller, ilahiler okunur, kosmalar sdylenir.
Camide imam efendi bir nikah tazeleme ve bir de dua yapar. Bu dua yaz ise camiin
avlusunda halka seklinde oturarak, kis ise camiin i¢inde yapilir. Duadan sonra giivegi
evvela imam efendinin, sonra da oradaki yasta biiyiik olanlarin ellerini birer birer
oper. Sonra sagdiclar mumlar1 alirlar, 6ne diiserler. Ilahiciler susar, sarkicilar
tirrkiiciiler alir, bunlar susar, gazel ve kosmacilar alir, alaylar, sakalar i¢inde giivegiyi
evine getirirler. Hem de gidilen yoldan olmamak sartiyla (Gaziantep Halk Bilgisi

Derlemeleri I, 1959, 53).
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Horzum’da sagdi¢lar, damat ve geline evliliklerinde, yardimi olan, evlilik ve
bilhassa gerdek gecesi ile ilgili sir bilgileri veren, onlara dgreticilik yapan kisilerdir.
Sagdi¢ esasta evli erkek ve evli kadinlardan olur. Yaglar1 da damat ve gelinin bir iist
yas grubundandir. Son yillarda sagdi¢lik miiessesesi esas fonksiyonundan uzaklagmis
ve sadece bir gelenegin seklen siirdiiriilmesi sekline doniismiistiir. Bekéarlar da sagdic

olabilmektedir (Gokce, 1996, 153).

Safranbolu’da, damat aksama kadar sagdici ve arkadaslari tarafindan
gezdirilir, eglendirilir (Kosay, 1944, 93). Diyarbakir’da, giivey gerdek gecesinin
sabahi, sagdic ve birkac arkadasinin refakatinde hamama gider. Hamam masrafi
sagdica aittir (Kosay, 121). Elazig’da, giivey hamamdan ¢iktigi andan itibaren
sagdicindan baska kimse ile konusmaz. Meclis huzurunda en biiyiik zat tarafindan
oturun emri verilmedik¢e oturmaz. Sagdicin bilgisi olmaksizin giiveyin iizerindeki
mevcut esyasindan birini dugiinciilerin c¢almasi, sagdi¢c tarafindan bir davet
verilmedikge iade edilmemesi adettir (Kosay, 123). Erzincan’da, damadin bir sagdici
olur. Sagdi¢, damadi hamama ve tirasa gotiiriir. Sagdi¢ biitiin hamam ve berberin
masrafin1 verir. Carsambay1 Persembe’ye baglayan gece oglan evinde kina gecesi
yapilir. Sagdic rakilar alir, oglan evi mezeleri yapar, davetliler gelir, icerler, oynarlar

(Kosay, 127).

Manisa’da, kina gecesinden bir giin Oonce damadin sagdiclar1 ve yakin
arkadaslan kiz evinden ceyiz almaya gelirler. Bu, genellikle Cuma giiniine rastlar.
Damadin arkadaslarindan biri veya sagdi¢, bir odaya kapatilir yahut da sandigin
izerine oturtulur. Makul bir hediye veya para alinmadan sagdi¢ birakilmaz, sandik

verilmez (Akgiil, 1987, 58).

Tarsus’ta, diigiinde sagdici oglan kendisi secer. Iki tane sagdic olur,
bunlardan biri evli, digeri bekardir. Diigiin bitene kadar sagdicin goérevi devam eder.
Diigiin boyunca sagdi¢ damadi 6giitler. Gerdekten sonra sagdi¢ oglani yikar, bayragi

indirir. Oglam damat tiragina sagdi¢ gotiiriir (Tarsus Alan Arastirmalari, 1998, 77).

3.3. Siinnet Sagdichg

Sagdiclik denildiginde genellikle akla evlilik gelmektedir. Ancak, siinnet

digiinlerinde de sagdi¢ bulunmaktadir. Buradaki sagdicin islevi ve fonksiyonu biraz

207



daha farklidir. Balikesir yoresinde kirve uygulamasi bulunmamaktadir. Bunun yerine
siinnet cocugunun sagdic1 olmaktadir. Buradaki sagdic, kii¢iik bir ¢cocuktur. Burada

kurulan kardeslik ¢ocugun biiylimesiyle diigiiniine de devam etmektedir.
Kelime anlami olarak siinnet;

Siinnet kelimesi, Tiirkce Sozlik’te “Hz. Muhammed’in Miisliimanlarca
uyulmasi gerekli sayilan davraniglar1 ve herhangi bir konuda séylemis oldugu s6z”,
“Erkek c¢ocukta erkeklik organimin ucundaki derinin c¢epecevre kesilmesi”
anlamlarinda verilmektedir (Tiirkge Sozliik, 1998). Arapca hitan kelimesi de “gulfe
(sinnet derisi)’nin kesilerek almnmast anlaminda kullanilmaktadir (islam

Ansiklopedisi, 1968, 113. Ciiz, 242-243).
Ergenlige gecis toreni olarak siinnet;

Yahudilik ve Miisliimanlikta siinnet uygulamasi bulunmaktadir. Halk
arasinda da siinnet “cocukluktan erkeklige gecis” olarak ifade edilmektedir.
Ergenlige gec¢is toreni olarak degerlendirebilecegimiz siinnet uygulamasi bir ayriligin
simgesidir. Bu ayrilik bireyin c¢ocuklugundan ayrilmasidir. O, artik erkekler
grubunun iiyesidir. Bundan sonraki yasaminda da erkek olmanin sartlarina uyacaktir.
“lIkel” toplumlarda da ergenlige gecis torenleri geleneksel bilginin &grenilmesi

olanagini saglamaktadir.

Erkeklerin ergenlige gecis torenleri igerisinde yaptiklari tek uygulama siinnet
olmasa da, en uzun siire varligim siirdiiren siinnet olmustur. Siinnet disinda dovme
yaptirma, viicutta yaralar olusturma, cesitli sekillerde boyanmalar bunlara ornek
gosterilebilir. Siinnet, hem erkekligin hem de kocaligin simgesi sayilmakta, siinnetsiz
erkeklerle kadinlar evlenmek istememektedirler. Evelyn Reed, bu konuyla ilgili
olarak siinnetin bir evlenme tezkeresi olmakla birlikte ayn1 zamanda bir kardeslik
tezkeresi de oldugunu belirtmektedir. Ona gore erginlenen erkegin iskenceler sonucu
edindigi isaretler, yalnmizca onun yabanci bir toplumun kadinina koca olabilme
hakkim1 kazandigim1 gostermemektedir. S6z konusu isaretler, eski bir diismanin
bundan boyle kadinin erkek akrabalar tarafindan bir ¢capraz yegen, kayinbirader, bir

dost olabilecegini de gostermektedir (Reed, 1995, 36).

Reed, baslangicta bu torenlerin kadinlarin denetiminde oldugunu, zamanla

kadinlarin bu torenlerin disinda kaldigini belirtmektedir. Kadinlarin bu tdrenlere
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katilmasimin  yasaklanmasi, hatta Oliimle tehdit edilmeleri erkeklerin gizli

cemiyetlerinin de kurulmasinin baslangici olmustur (Reed, 1995, 38).

Siinnet bir ergenlige gecis toreni olmanin yani sira bireyin toplum tarafindan
kabul edilisinin de mesrulastirilmasidir. Mircea Eliade’nin ifadesiyle insan bir kere
dogmakla tamamlanmig olmamaktadir; ruhani olarak bir ikinci kere daha dogmasi
gerekmektedir. Eksikli, riiseym halindeki bir durumdan, miikemmel, erigskin bir
duruma geg¢mesi gerekmektedir (Eliade, 1991, 157). Eliade’ye gore erginleme
kavrami ii¢ kategoride ele almmalidir. Ilki, ergenlik ritiielleri olarak bilinen
cocukluktan yetiskinlige atilan sembolik yeniden iiretimlerdir. Ikincisi, gizli bir
topluluga ya da kardeslik birligine girerken uygulanan ritiiellerdir. Sonuncu

kategoride ise mistik erginleme siirecleri ele alinmaktadir (Eliade, 1994, 2).

“Ilkel” dinlerden semavi dinlere, ilkel toplumlardan giiniimiiz modern
toplumlarina kadar siinnet daima bir gecis toreni olarak kabul gormiistiir. Bu nedenle
kirvelik kurumu da biiyilk 6nem kazanmistir. Balikesir yoresinde ise kirvelik
uygulamast goriilmemektedir. Gecis toreninde siinnet ¢ocugunun yaninda kendi
akrani bagka bir cocuk bulundurulmakta, sagdic olan bu cocuk da siinnet cocugu gibi

giydirilmektedir.

Kaynak sahislarimizdan biri eskiden siinnet ¢ocugunun tek bagina siinnet
edilmedigini, kimse olmasa bile yaninda bir horoz kesildigini belirtmektedir (Fazli

Sari).

Sagdic olacak cocugun yasi;

Balikesir yoresinde siinnet ¢ocugunun sagdici, siinnet ¢ocuguyla aynm yasta
olmaktadir (Dursun Akcay, Ayse Aktas, Giilizar Aslan, Havva Aslantekin, Fatma
Ates, Ismail Erdel, Sait Cal, Cevat Kahveci).

Sagdic olma durumu

Ayni anda siinnet olanlar da birbirlerinin sagdici olurlar. Sagdic olan
cocuklarin koluna (Havva Aslantekin), boynuna (Giilizar Aslan, Fatma Ates) kirmizi
mendil ya da kurdele baglanmaktadir. Siinnet c¢ocugu sagdicin1 kendisi
belirleyebilecegi gibi (Ismail Erdel) aileler arasinda yakin olan kisilerin cocuklar1 da

sagdi¢ olarak secilebilirler. Siinnet cocugunun sagdiclar siinnet olmus olmalidirlar
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(Sait Cal). Siinnet cocugunun sagdic1 devamli siinnet ¢ocugunun yaninda

olacagindan, siinnet olmamigsa bu durumdan korkacag diisiiniilmektedir.
Sagdicin diigiindeki gorevi;

Siinnet ¢cocugunun sagdicinin, siinnet diigiiniindeki islevi, siinnet ¢cocugunun
yaninda bulunarak ona eglik etmesidir (Dursun Akcay, Giilizar Aslan, Havva

Aslantekin, Fatma Ates, Ismail Erdel, Sevim Kahveci).
Diigiin sahibinin sagdi¢ olan cocuga hediyesi;

Sagdic olan ¢ocuga siinnet cocugunun ailesi bir elbise alirlar (Dursun Akcay,

Ismail Erdel, Sevim Kahveci ).
Sagdic anne-babasimin diigiindeki gorevi;

Sagdi¢ olan ¢ocugun ailesi de diigiinde altin takarlar (Ayse Aktas, Sevim
Kahveci). Balikesir Cepnilerinde siinnette sagdi¢c olan ¢ocuklar eger arkadasliklar
devam ederse ilerleyen zamanda musahip olabilmektedirler (Dursun Akcay). Siinnet
cocugunun sagdicimin anne babasi diigiine bir sini baklava getirmektedir (Havva

Aslantekin).

Balikesir Tahtacilar1 ise siinnet sagdichiginin degil siinnet kardesliginin
oldugunu belirtmektedirler. Iki cocugun aym anda siinnet edilmesi neticesinde bu
cocuklar birbirinin siinnet kardesi olmaktadirlar. ilerleyen zamanlarda anlasamasalar
da birbirlerine kars1 saygilar1 devam etmektedir. Siinnet kardesinin begendigi,
evlenmek istedigi biri varsa digeri onunla asla evlenemez. Bu durum topluluk
icerisinde hog karsilanmamaktadir. Bu kisiler de isterlerse ileride musahip
olabilmektedirler (Mehmet Aydogan, Senem Aydogan, Sabriye Orki, Giillii Tosun,
Kezban Uysal, Sakir Yalazi, Adil Yalgin).

Kaynak sahislarimizdan edindigimiz bilgilere bakildiginda siinnet ¢cocugunun
sagdicinin sayisinda bir sinirlama olmamakla birlikte genellikle bir kisi olmaktadir.
Burada da hediyelesmenin 6n plana ¢iktigi goriillmektedir. Tahtac1 kdylerinde sagdic
degil kardes ifadesi yer almakta ve bunlarin da ayni anda siinnet olmalar1 halinde

kardeslikleri gerceklesmektedir.
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3.4. Yengelik

Kelime anlami olarak yengelik;

Divanii Liigati’t Tiirk’te yengge (yenge) kelimesi “biiyiik kardesin karisi1”
olarak tanimlanmaktadir (Kasgarli Mahmud, III, 380).

Dede Korkut Kitabi’nda Banu Cicek’in Yalancu Oglu Yaltacuk ile olan
diigiinlerinde Kisirca Yenge’den bahsedilmektedir. Beyrek evlenen kizin kalkip
oynamasini istediginde onun yerine Kisirca Yenge oynar (Ergin, 2004, 116-152).
Dede Korkut’ta yer alan sekliyle burada yengenin fonksiyonu hakkinda kesin bir
bilgi edinememekteyiz. Orhan Saik Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi adh
calismasinda yenge kelimesini “kiz evine gelini gotiirmek iizere gonderilen kadinlar,
gelinci, gelini oglan evine gotiiren kadinlardan her biri, sagdi¢c kadin, yenge” olarak

aciklamaktadir (Gokyay, 2000, 310).

Tiirk¢e Sozliik’te “bir kimsenin kardesinin, dayisinin veya amcasinin karisi,
kadinlar i¢in bir seslenme sozii, diiglinde geline kilavuzluk eden kadin” seklinde,
Derleme Sozliigii'nde ise yenge “Geline kilavuzluk eden kadin, diigiin cagricist,
evlenme iglerinde aracilik eden kadin” biciminde yer almaktadir (Tiirkiye’de Halk

Agzindan Derleme Sozliigii VI, 2009, 4821).

Yukaridaki tanimlardan yenge kelimesinin baslangigta erkek kardesin esine

verilen bir isimken zamanla anlaminin genisledigi goriilmektedir.
Yenge sayist;

Balikesir yoresinde diigiinlerde yenge sayis1 degisiklik gostermekle birlikte

en fazla dort yenge bulunmaktadir.

a. Bir tane yenge olur o da kiz tarafindan olur. Oglan evinin yengesi olmaz

(Hasan Diizgiin).

b. Iki yenge olur. Ikisi de kiz tarafindandir (Giilizar Aslan, Fatma Ates, Altin
Buyruk).

c. Gelinin kinasini iki yenge yakar. Biri oglan yengesi biri de kiz yengesi olur

(Ismail Erdel).
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d. ki kiz iki erkek tarafindan dort yenge tarafindan yakilir. Biri kinay tutar,
biri kina sepetini tutar. Bir kiz yengesi bir eline, bir erkek yengesi de diger eline

kinay1 yakarlar (Ayse Cektin, Aysel Ozgelik).
Yenge olacak kisilerde aranan ozellikler;

Yenge olacak kisilerin bazi 6zelliklere sahip olmasi gerekmektedir. Aranan
ozellikler arasinda diiriist, namuslu, mutlu bir evlilik ve ¢ocuk sahibi olmak en basta
gelenlerdir. Gelinin kinasi onun namusunun simgesi olmakla birlikte artik kizliktan
kadinlhiga gecisinin de bir semboliidiir. Bu nedenle bu isi yapacak kisilerin herhangi

bir eksigi ya da ayib1 olmamalidir.

a. Bosanmis olmamalidir (Giilizar Aslan, Fatma Ates, Hatice Ayaz, Ayse

Cektin, Hasan Diizgiin, Ismail Erdel, Aysel Ozgelik, Goniil Uzun).
b. Kocas1 6lmiis olmamalidir (Miyase Cetin).
¢. Mutlu bir evliligi olmalidir (Miyase Cetin).
d. Kacarak evlenmis olmamalidir (Goniil Uzun).

e. Hamile olmamalidir. Inanisa gore gelin alimina hamile bir kadin gittiginde
bebegini kaybeder. Bu durum “dolu binersin bos inersin” soziiyle aciklanmaktadir
(Hatice Ayaz).

f. Basi biitiin olmalidir. Balikesir Cepni koylerinde bas1 biitiin kisi bosanmas,
kacmis olmayan, kocasi, cocugu sag, diiriist, dort bast mamur, evliligi iyi olan
anlaminda kullanilmaktadir. Musahipli kisiler de basi biitiin kimselerdir (Selvi
Aygoren).

g. Dul ve kisir olmamalidir (Miyase Cetin).

h. Diiriist ve namuslu olmalidir (Miyase Cetin).

Yenge seciminde en ©Onemli husus yenge adaylarmin bosanmis kisiler
olmamalaridir. Bu durum yikilmis eve kimse esya koymak istemez soziiyle

aciklanmaktadir (Ismail Erdel).
Yenge/yengelerin diigiindeki gorevleri;
a. Gelin alimi

Yengelerin diigiindeki islevlerinden biri gelin alim sirasindadir. Gelin almaya
kayinvalide gitmez. Gorevli olan yenge gider. Yenge gelin aliminda kiz eviyle

pazarlik yapar. Gelini kiz evinden teslim alir (Hatice Ayaz, Aysel Ozgelik).
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Gelin almaya gelirken damadin arkadaslar1 sagdiglari, yengeleri hepsi
giderler. Oglan tarafi bir honga hazirlar. Yengeler sinilerle tatli, tavuk yapar. Oglan
tarafina birakirlar. Balikesir ili Dursunbey’e baglh Asagiyagcilar kdyiinde gelin agact
ad1 verilen bir uygulama yapilmaktadir. Gelin agac1 gercek aga¢ degildir. Gelin
alimina giderken oglan tarafinin yengelerinden ii¢ kadina gelin agaci1 denir. Gerdek
sabahi el Opiiliirken gelin, gelin agaci olan yengelere birer yazma verir. Gerdek
gecesi sabahi gelinin bag1 yapilir. Bu bag yapmay1 da gelin agaci olanlar yapar (Ayse
Cektin).

Yenge, kiz gelin olup giderken heybesine ¢erezini, yemegini hazirlar. Gelinin
yardimcis1 olur. Damat gelene kadar yenge gelinin yanindadir. Gerdek gecesi sabahi
yatagl yenge toplar. Damat da yatagin altina para koyar. Yenge o paray1 alir. Gelinin
her konuda yardimcisidir. Yenge gelin arabaya binerken gaz lambasi tutar. Gelinin
iki sagdic1 da ayna tutarlar. Yengenin tuttugu lamba yeni eve aydinlik, 11k gotiiriiyor

anlamindadir. O lamba ve ayna gelinin odasina konulur (Miyase Cetin).

Gelinin alimi hiiziinlii bir olay oldugundan duygusal anlar da yasanir. Bu
anlarda gelin sevdiklerine deyisler sOyler. Bu kisiler arasinda yengeleri de
bulunmaktadir. Cuma giinii diigiin basladigi zaman oglan evinin sagdiglar gelir.
Bayrak olur, o bayrak siislenir. Bayraga ¢cember, havlu, basma baglanir. Bu siislii
bayraga sehsana denir. Kiz evine gelindiginde kiz evinde yas olur, deyisler soylenir.

Gelin ¢ikarken gelinle yenge arasinda sdylenen deyislerden bazilar1 sunlardir:
Gelin ¢ikarken yengesi;
“Calian davullar: diigiin mii sandin
Actlan bayragi gelin mi sandin
Ya deli gurbet ele gideni geri gelir mi sandin
Olmiis anam babani gelir mi sandin”
Gelin de yengesine;
“Orta yerin culunu kaldirma
Geleni geri cevirme

Benim yoklugumu kimselere bildirme” der (Giilizar Aslan, Fatma Ates).
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Kina gecesi

Yengelerin on planda oldugu en oOnemli asama kina gecesidir. Kinanin
yakilmasindan, kina gecesinin yonetilmesinden yengeler sorumludur. Kinanin
yakilmasi esnasinda kiz annesi yengelerin omuzlarina birer yazma oOrter. Bu da
yengelere birer hediyedir. Yengelerin yazmalar birbirinin aynidir ancak diigiine
davet edilirken herkese verilen ortillerden de daha gosterislidir (Halime Akdag,

Hatice Ayaz, Aysel Ozcelik, Kezban Uysal).

Geline kina gecesinde kinay1 yengeler yakmaktadir. Yengeler genellikle
yakin akrabadan se¢ilmektedir. Daymin, agabeyin, amcanin esleri yenge
olmaktadirlar (Hatice Ayaz, Kezban Uysal). Eskiden yakin akrabadan yenge
olunmadigini, bu ise eli yatkin olan ya da aileler tarafindan sevilen sayilan
komsularin da kina yaktigir belirtilmektedir. Zaman icerisinde akraba digindaki
kisilerin bu isi ticarete dokmeleri neticesinde yakin akrabadan yenge secilmektedir
(Ahmet Giindiiz). Baz1 yerlerde ise kiz tarafinin yengesi kinanin yakilmasi sirasinda

sadece bekler, kinay1 oglan tarafinin yengesi yakar (Halime Akdag).

Balikesir yoresinde geline iki kez kina yakilmaktadir. ilki herkesin katildig
kinadir. Buradaki kinay1 oglan tarafinin yengesi yakmaktadir (Hatice Ayaz). Gelinler
burada yakilan kinayr cogunlukla ellerinde tutmazlar ya hemen yikarlar ya da
avuclarinin icine pecete koyup iizerine kinay1 koyarlar. Boylelikle kina tutmamis
olur. Ikinci yakilan kinaya ise ana kinasi adi verilmektedir. Ana kinasmnin yakildig
yer kiz evidir ve kiz tarafinin disinda kimse bu kinaya katilamaz. Buradaki kinayi kiz
tarafinin yengeleri yakar. Kizin sagdiclar1 ve arkadaslar kina yakildiktan sonra kizi
havaya kaldirarak tavanm Optiiriirler. Damat gelir, kizin sagdi¢larina bahsis verir ve
gelini indirirler. Kiz tarafi yengeler, sagdiclarla birlikte gecenin bir yarisi erkek
tarafinin tiim akraba ve arkadaglarini calgilar esliginde dolagsmaya baglarlar. Her
kapidan bir sey alirlar. Toplanan hediye, para, yiyecek vs. hepsi damada verilir
(Haydar Ozgelik). Yengenin yaktig1 kinanin tutmasi dnemlidir. Sabah olup kinalar
acildiginda kimin yaktig1 kina tutmamissa o yenge geline ve arkadaslarina tavuk,

tatli, yazma vs. bir sey vermek zorundadir (Hatice Ayaz).

Balikesir ili Savastepe ilgesine bagli Kozcagiz kdyiinde ise kina gecesi
Cumartesi gecesi yapilmaktadir. Kina gecesine yalnizca kadinlar katilirlar. Gelinin

disinda tiim kadinlar oynarlar. Kina yakilmadan ©Once gelin annesine, babasina,
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ninesine, yengesine, arkadaslarina beyit atar. Bu karsilikli atismalar bir iki saat
siirmektedir. Sonra kina yakilir. Kinay1 yengeler yakar. Biri gelinin sagina biri soluna
gecer. Sag elini oglan evinin yengesi yakar. Sol elini de kiz evinin yengesi yakar.

Gelinin deyislerine 6rnekler ise sunlardir:
Mezarliginin dallart
Arilar diisiiriir yerlere ballar
Kara yerde mi giyecek
Makbule ablam allari

Pasam pasam tek pasam

Su asagidan gelen hasta
Yukaridan gelen posta
Agabeyimin haberlerini getiren

El kadar kara yazili gaste

Ufacik olur elmanin fidant
Aramazlar gurbet ele gideni
Giil diye taktiniz babam ¢akir dikeni

Istemedigim yerlere verdiniz babam beni

Yakma gelin kinasim
Elimi yakar yakman babamin kinasint
Burcu kokar kendi derdim kendime yeter

Anam anam kadin anam

Sag yanima baktim
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Cift oluklu pinar sandim

Sol yanima baktim

Beyaz swvalt duvar sandim

Ben de amcamin hanimlarim

Kendimle bir yanar sandim

Yengem yengem cifte yengelerim (Ayse Aktas).

Diigiin giinii;

Gelin diigiin giinii oru¢ tutmaktadir. Oruglu oldugu bu giinde kimseyle

konusmaz, oyun oynamaz. Aksam ezanm okundugunda geline sofray1 yenge hazirlar

(Miyase Cetin).
Gerdek gecesi;

Yengenin sorumluluklarindan biri de gerdek gecesinde carsafi almaktir.
Yengeden bagka kimse buna cesaret edemez. Gerdek gecesi sabahi gelin oturmasi
yapilmakta ve bu uygulamaya yalmzca kadinlar katilmaktadir. Koylerde bu adet
devam etmekle birlikte Balikesir merkezinde bu adet terk edilmeye baslanmistir.

Alevi koylerinde ise bas baglama ad1 verilen bir uygulama yapilmaktadir.

Gerdek gecesinin sabahinda yenge gelinle damadin kapisimi calar ve carsafi
ister. Kayinvalideye miijdeyi verir. Karsiliginda da hediye ya da bahsisini alir
(Miyase Cetin). Gerdek gecesinin sabahi gelin kalkar, kaynanasinin kaynatasinin
elini oper. Oglan yengesi gelin i¢cin kirmizi gelinlik yapmistir. Gelin gerdek sabahi
onu giyer ve gelin oturmasi yapilir (Giilizar Aslan, Fatma Ates, Hatice Ayaz, Altin

Buyruk).

Balikesir yoresinde bas baglama toreni, gerdek gecesinin sabahinda biiyiik
yengenin gelinin basin1 yapmasiyla gerceklesmektedir. Geleneksel kiyafetler giyilir.
Bes, alt1, yedi renk renkli tiilbentler baglanir, tepelik takilir. Bas baglama toreni kiz
olanlara yapilmaktadir (Birgiil Kaplan).

Tarsus’ta, yengeler kiz oglan evine giderken kizin ardindan ata binerler.
Yengeler evli olurlar. Yol boyunca yenge olan Kkisilere yapilan sakalar
bulunmaktadir. Yengenin ayakkabisi calinir, calana yengenin kocasi bahsis verir.

Yengelere oglan taraf1 birer mendil verir. Gelinin oglan evine inmesiyle yengenin de
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gorevi biter. Tarsus’ta carsaf kaldirma gorevi ise sagdicindir. (Tarsus Alan

Arastirmalari, 1998, 77).

Aydinli Oymagi’na bagh Tahtacilar arasinda, oglan tarafinda, “yenge binme”
ad1 verilen ve yakin akrabalardan yeni evlenmis kadinlara yengelik gorevinin
verilmesi seklinde gerceklestirilen bir gelenek vardir. Koyliyii diigiine davet
etmekle gorevli kisi, oglan evinin yenge olmasin istedigi kisilere okuntu olarak ayna
dagitir; boylelikle onlart hem diigiine hem de yenge olmaya davet eder. Sayilan {ig,
bes, yedi, dokuz arasinda degisen bu yengeler, diigiinde oglan evine hizmet eder;
gelinin gelinligini, kinasim1 vb. esyalari kiz evine gotiiriir, gelin alma giiniinde
ticetek adi verilen kiyafetlerini giyip baslarin1 da geleneksel sekilde baglayarak
oglan evine getirilinceye kadar geline eslik ederler (Ciblak, 2005, 185).

Evlilik torenlerinin disinda yengenin rolii;

Yengenin rolii yalnizca evlilik torenleriyle sinirl degildir. Balikesir yoresinde
siinnet cocuguna da kinay1 yenge yakmaktadir. Burada yenge tek bir kisi olmakta ve
genellikle de erkek tarafindan secilmektedir. Siinnet diigiiniinde cocugun yengesi bir
sini i¢ine kina koyar. Kinanin {izerine de bir mum diker ve bu tepsiyi kadinlar

arasinda gezdirir. Herkes o sininin i¢ine hediye, para koyar (Halime Akdag).

Kiz ¢ocuklan alt1 ay olunca alti ay kinasi yakilmaktadir. Burada da kinay1
yakma gorevi yengelere diismektedir (Hatice Karaca, Ramazan Karakog, Zeynep

Koptekin).

3.5. Ahretlik

Kelime anlami olarak ahretlik;

Ahretlik, Tiirkce Sozliikte; “besleme kiz”, “ahret kardesi olan kadinlardan her
biri” olarak tanimlanmaktadir. Ahret kardesligi ise “inang ve ibadette birbirinden
ayrilmayan ve bu iligkiyi ahrette de siirdiireceklerini diisiinen kadinlara verilen ad”
seklinde yer almaktadir (Tiirkce Sozliikk, 1998). Osmanlica-Tiirkce Sozliik’te ise
“evlathga alian oOksiiz” ve “ahret kardesi” olarak tanimlanmaktadir (Devellioglu,

2005). Derleme Sozliigiinde ahretlik; “kendinden ge¢mis adam”, ahret yoklamasi ise
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“bir cesit kan kardesligi” seklinde yer almaktadir (Tiirkiye’de Halk Agzindan
Derleme Sozliigii I, 2009, 134). Tarama sozliigiinde ‘“ahiret oglu” kavrami yer
almakta olup “evlatlik” manasindadir (Yeni Tarama Sozliigii, 1983, 5). Antropoloji
Sozliigiinde ahiret kardesligi; “yaslanmis kadinlar arasinda 6teki diinya inancina
dayanarak kurulan dostluk/kardeslik iliskisi” seklinde tamimlanmaktadir (Kudret ve

Aydin, 2009).

Balikesir yoresinde ahretlik i¢in olma kardes de denilmektedir (Giilizar

Aslan).

Hemen hemen biitiin dinlerde ortak olan ve kutsal kitaplarda da yer alan
inamiga gore tiim insanlar Olecek ve ahiret hayati adi verilen hayat i¢cin yeniden
dirilecektir. Bu diinyadan gotiiriilebilecek tek sey giinahlar ve sevaplar olacaktir. Bir
insan nasil ki, bu diinyanin agir yiikkiinii tek basina kaldiramayacagini1 diisiinmiisse,
oteki diinyaya goc ettiginde de hesaba cekilecegini ve bu agir yiikii tek basina
tagtyamayacagini diisiinmiistiir. Bu noktada kendisinin giinahina ve sevabina ortak
olacak, gerekirse onunla birlikte cennette giilecek, cehennemde yanacak birine
ihtiyac1 vardir. Boyle bir sorumlulugu da ancak “kardes” diyebilecegi ve aralarinda
kan bag1 olmayan bir kisi yiiklenebilecektir. Bu kardeslik olgusu, bu diinyadaki iyi
ve kotiide ortak olmanmin yaninda, oOteki diinya i¢in de bir hazirhk anlami
tasimaktadir.

Ahret kardesligi olgusu, kaynagini iste bu diinyanin disinda bagka bir Gteki
diinyanin varh@ inancindan almaktadir. “Ilkel” insanin zihninde bu diinyada sahip
olamadig hicbir seye oteki diinyada da sahip olamayacag diisiincesi vardir. Lucien
Levy-Bruhl, Genelde ilkel insan, oldiikten sonra bir yasam olduguna inanmaktadur.
Ona gore insan oliince canlilarin diinyasindaki varligt sona ermekte ancak yok
olmamaktadir. Yalnizca bu diinyadan, bir baskasina gecerek oradaki yeni kosullara

uyarak belli bir siire yasamaktadir der (Levy-Bruhl, 2006, 236).

Mahmut Tezcan, Tasavvuri Akrabalik ve Ulkemizdeki Uygulama adl
makalesinde ahret kardesliginin Islam inanci cercevesinde genellikle yash kadinlar
arasinda goriilen bir uygulama oldugunu belirtmekle birlikte Bati Anadolu ve
Karadeniz bolgesinde, Ankara ve izmir’in koylerinde de geng kizlar arasinda da bu
uygulamanin varligindan s6z etmektedir (Tezcan, 1982, 119-120). Ali Riza Balaman
da ahret kardesliginin yash kadinlar arasinda yapilmakta oldugunu belirtmektedir

(Balaman, 2002, 83).
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Balikesir yoresinde ahretlik, yash kadinlar arasinda da olmakla birlikte
gencler arasinda daha yaygin bir uygulamadir. Balikesir yoresinde ¢ocukken aileler
arasinda sozlesme seklinde ahret olunabilmekte, bunun yaninda geng¢ kizlar iyi
anlastiklart kizlarla ahret kardesi olmakta ya da evlendikten sonra da genellikle
digiinlerde, bunun disinda yolculuk ya da hastanede kalis sirasinda da ahret
olabilmektedirler. Yukaridaki tanimlara bakildiginda genellikle yash kadinlar
arasinda olur ifadesi Balikesir yoresi icin gecerli bir ifade degildir. Balikesir
yoresinde yer alan ahret kardesligi isim olarak Cepni ve Tahtaci kdylerinde musahip
kelimesi yerine de kullanilmaktadir. Burada bahsedecegimiz ahret kardesligi ise
yalmizca kadinlar arasinda olmaktadir. Olusum ve yaptinmlanni bakimindan da

musahiplik kadar kat1 degildir.

Ahret edinme ve ahret olma toreniyle ilgili olarak belirli bir yas sinirlamasi
bulunmamaktadir. Kiigiitkken aileler tarafindan yapilabildigi gibi bireylerin
kendilerini bildikleri her andan itibaren ahret olduklar1 da goriilmektedir. Balikesir
yoresinde ahret olma torenlerinde kaynak sahislarimizdan edindigimiz bilgiler
neticesinde dua ile yapilan bir torene rastlayamadik. Ahret olma torenlerinde bohca
hazirlanmas1 kardesligin olusumunun olmazsa olmazidir. Ahret bohgasindaki
esyalarin genellikle beyaz renkli olmasina dikkat edilmektedir. Bohg¢anin igerisine
konulan esyalara bakildiginda kisinin kullanabilecegi esyalar olmakla birlikte namaz
seccadesi, tespih gibi dinsel 6gelerin de bulundugu goriilmektedir. Buradaki bohca
olay1 soz bohcasin1 hatirlatmakta, kaynak sahislarimiz da ifadelerinde kendilerini
“niganl ciftlere” benzetmektedirler. Bu kardesligin olusumunda da hediyelesmenin,
bir anlamda degis tokusun oldugunu belirtmek gerekmektedir. Bu hediyelesme

bireylerin birbirlerine verdikleri sdzdiir, antdir.
Ahret secimi

a. Diigiinde ahret oldum. Annesi “sizi ahret yapalim” diye teklif etti (Halime

Akdag, Giilizar Aslan, Emine Ozcan).
b. Kizimi esimin sagdicinin kiziyla ahret yaptik (Emine Ozcan).
c. Kiiciikken piknige gitmistik, kardes olalim dedik (Giilizar Aslan).

d. Abhretlik olunacak kisi bagka koyden de kendi koyilinden de olabilir
(Giilizar Aslan, Hatice Ayaz).
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e. Abhretlik kendi kdyiinden de olur ancak genelde komsu kdylerden olur
(Miyase Cetin).

f. Ahret olacak kisilerin yas1 birbirine yakin olmalidir (Hatice Ayaz).

g. Aileler ahret olmamizi istedi (Derya Avci).

h. 1ki bayan arasinda olur. Mesela hastanede tamisip ahret olabilirler (Fazli
Sar).

i. Geng kiz evlenirken ahret olunur (Kezban Uysal).

Ahret olma yasi;

a. On yedi yasindaydim (Emine Ozcan).

b. Kizimi yedi-sekiz yasinda ahret yaptik (Emine Ozcan).

c. Yirmi bes yasinda ahret olduk (Hatice Ayaz).

d. Bir bucuk, iki yasindaki cocuklar ailelerin miinasip gérmesiyle ahret
yapilirlar (Sait Cal).

e. Ucg, dort yaslarinda, hatta aileler anlasirlarsa daha dogmadan ahret
yapilmaya karar verilir (Sevim Kahveci)

f. Ilkokul dordiincii sinifta ahret olduk (Derya Avct).

g. Kiiciikken aileler ahret yaparlar (Ayse Aktas).

Abhret sayisi;

a. Bireyler, istedikleri kadar kisiyle ahret olabilirler (Halime Akdag, Zeynep

Koptekin, Emine Ozcan).

Ahret olma zamanu;

a.

b.

C.

Bekarken de evliyken de ahret olunabilir (Giilizar Aslan, Zeynep
Koptekin).

Bekarken diigiinde ahret olunur (Kezban Uysal).

Ahretlik bekarken olur (Halime Akdag).
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Hediyelesme;

a. Ahret olmaya karar verdikten bir ay sonra Dursunbey’e geldiler. Boh¢a
getirdiler. Bohcanin i¢inde elbiselik, iizerinde ¢cember, corap, terlik, bana yarayacak
hediyeler getirdiler. Biz de onlara verdik. Ondan sonra bagimiz kopmadi (Emine

Ozcan).

b. Hediyelesilir. Cember konulur. Eskiden bir iki sofralik insan gelir, bir iki
giin kalinird1 (Giilizar Aslan).

c. Bohga hazirladik. Cember, elbise, seccade, ic camasir1 verdik (Ayse Aktas,
Hatice Ayaz, Zeynep Koptekin, Kezban Uysal).

d. Yazma, elbise alinir (Sait Cal).

e. Yazma ve parmagina yiiziik yapilir (Birgiil Kaplan).

f. Bohga yapilir. Igine ahret anne ve baba icin seccade, namaz bezi, namaz
takkesi, cocuklar i¢in ayakkabi, elbise konulur. Boh¢a ve bohganin igindekiler

genelde beyaz renkte olur (Derya Avci, Miyase Cetin).
Ahret olurken dua okunmasi;

a. Bazilarinda ahret olunurken dua falan da okunurmus ama bizde olmadi

(Hatice Ayaz, Emine Ozcan).
b. Dua okunmadi, kasik calip oynadik (Giilizar Aslan).

c. Dua okunmaz. Once aileler karsilikli birbirlerine gelip giderler. Cocuklara

el optiiriilir (Sait Cal).

d. Dua okunmaz, toplanilip yemek yenir (Sevim Kahveci, Zeliha Karakog

Zeynep Koptekin).

e. Dua okundu, tamidik herkes ¢agirildi. Caylar, yemekler yapildi. Nisan gibi
oldu (Derya Avci).

f.  Dua okunmadi, toplanilip ahretlere karsilikl el optiiriiliir (Halime Akdag).

Ahret kardesligi, ahiret inanci diisiincesine baglanmaktadir. Bu diinyada
kendilerine destek bulan kadinlar bunu 6teki diinyaya da tasimak istemektedirler. Ali
Riza Balaman ahiret kardes olmanin nedenlerini su sekilde acgiklamaktadir:
Sozgelimi, sozel vasiyetlerinin yerine getirilmesi, kilmadigi kilamadigi namazlarinin;

tutamadigr oruglarvmn, yerine getirmedigi getiremedigi yeminlerinin bedellerinin
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odenmesi, bu diinyadan gocenin ardindan yapilacak islemlerdir. Bunlara ek olarak
olii yemegi verme, mevlit okutma vb. islemler de yapilmast zorunlu kabul edilenler
arasindadir. Oglu var ama hayirsiz, damady inangsiz dul kadin yukarida saydigimiz
tiim islemlerin yerine getirilmesi icin inanacagi ve giivenecegi Ote diinya hakkindaki
diisiinceye en az kendisi kadar inanan, egsit kosulda bir sirdasa gereksinim duyar.
“Bir ayagi cukurda” yasl, birazctk varlikli bireyin, ayni gereksinmeyi duyan,
kosullart asag yukari benzer olan birilerini bulmasi aynmi yasam icerisinde giic
olmamaktadir. Birbirlerini siirekli sinama olanag: bulan bu bireyler uygun bir

zamanda birbirlerine ahret kardegsi olmay: onerirler (Balaman, 2002, 84).
Konuyla ilgili kaynak sahislarimizin ifadeleri ise su sekildedir:

“Bu diinyada kardesiz 6teki diinyada da kardes olalim diye yapiyoruz. Diinya
ahret kardes olalim diye yapiyoruz. Eskiden bu kadar dostluklar yoktu, goriismeler

yakinliklar olsun diye yapilird1.” (Emine Ozcan)

“Oteki diinyada da bu diinyadaki gibi kardesinle bir olsun diye yapilir.
Birbirimizi goriince ¢ok siikiir goriistiik diyip sariliyorsun. Bizim amelimiz iyiyse

Allah ahrette de kavustursun goriistiirsiin diye dua edilir.” (Hatice Ayaz).

“Bu diinyada iyi geciniyorsunuz oteki diinyada da birbirinize sefaat edin diye
yapilan bir sey. “Ahretliksiniz ya bak o yarin ahrette de sana sefaat edecek”

derlerdi.” (Derya Avct).

“Ahrette beraber olmak icin sectigin kisidir. Herkesin ahrette bir kardes
se¢cmesi gerekirmis bu diinyada. Ahrette komgun olsun diyorsun. Ahretligini kendin
gotiiriirsen daha iyiymis. Oteki diinyada da bu diinyada oldugu gibi hayat devam

edecegi icin bu diinyadan ahretligini gétiiriirsen daha iyi.” (Miyase Cetin).

Ahret kardesler Balikesir yoresinde birbirlerine “ahretlik, ahret, kardes (Sait
Cal), olma kardes” seklinde hitap etmektedirler. Ahretlikler arasinda kurulan bu
iligkiler bireylerin anne-babalarina, kendi es ve cocuklarina da sirayet etmektedir.
Hitap sekillerinde bu ifadeler yer almaktadir. Bu hitap sekillerinden ahret kardeslerin

birbirleriyle olan iligkilerinin, aileleri de bagladig1 anlagilmaktadir.
Ahretliklerin birbirlerinin anne-babasina hitaplari;

a. Ahret anne-ahret baba (Derya Avci, Hatice Ayaz, Miyase Cetin, Zeliha

Karakog¢, Emine Ozcan).
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b. Ahret teyze (Giilizar Aslan, Kezban Uysal).

Abhretliklerin ¢ocuklarumin ahretlere hitaplari;

a. Ahret teyze (Ayse Aktas, Giilizar Aslan, Ayse Cektin, Emine Ozcan).
b. Yenge (Halime Akdag).

Ahretliklerin eslerinin birbirlerine hitaplary;

a. Bacanak (Giilizar Aslan).

b. Ahret (Ayse Cektin).

c. Sagdic (Ayse Aktag) seklindedir.

Ahretliklerin birbirleriyle olan iliskileri o kadar yakin olmaktadir ki kaynak

sahislarimiz bu durumu su sekilde aktarmaktadirlar:

“Benim kizin kocasi hep saka yapardi. Benim hanimla Giildane evliler diye”

(Kezban Uysal).

“Benim bir ahret kardesim var, benim cocuklarim onu esas teyzesi
saniyorlardi. Onun c¢ocuklar1 da beni Oyle sanmiyordu. Biiyiiylince soyledik Oyle

olmadigimizi ama yine de teyze derler (Ayse Aktas).
Abhretliklerin birbirlerine karst sorumluluklari;

Ahret kardesleri kardesliklerini herkese ilan ettikten sonra artik birbirlerine
kars1 sorumludurlar. Ahretlikler arasinda gizli sakli bulunmamaktadir. Ana-babanin
bilmedigini ahret kardesler bilmektedirler. Oteki diinyasim birlikte yasama
diisiincesinde olan bireylerin birbirlerinden gizli saklilarinin olmamasi dogal bir
durumdur. Bu aym1 zamanda bir giiven mekanizmasini da olusturmaktadir. Toplum
icerisinde kadinlarin hareket alan ve ozgiirliikleri erkeklere oranla daha kisithdir. Bu
kisitlamalar igerisinde herkesin oldugu gibi kadinin da kimsenin bilmesini istemedigi
durumlar bulunmaktadir. Ancak birey paylasma ihtiyaci da hissetmektedir. Bu
noktada kendisini yargilamadan dinleyecek birine ihtiya¢ duyacaktir. Bu da ahret
kardesidir. Ahretlikler 6zel giinlerde ve ihtiyag duyduklari her anda ahretlerinin

yaninda olmakla yiikiimliidiirler. Kaynak sahislarimizin goriisleri ise su sekildedir:

“O donemde telefon falan olmadizindan mektuplasiyorduk. Ozel
giinlerimizde daha ¢ok birlikte oluyoruz. Birbirimizin diigiiniinde 6liimiinde el isini

de maddiyat1 da esirgemeyiz. Her bayram gidilirdi, bos gecilmezdi. Simdi o kadar sik
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goriisemiyoruz ama goriistilk mii de uzun zamandan beri goriismemis gibi oluyoruz.

Kendi kardeslerimden ayirmiyorum onu da.” (Emine Ozcan)

“Ahret kardesi aym kardesin gibidir. Dursunbey’de ahretimiz var onun

cenazesine falan gittik.” (Hatice Ayaz).

“Biz, bizim torunu burada yakin oldugumuz bir aile var. Onunla yasit Ekin
isminde ikisini ahret kardesi yapacagiz. Birbirlerine 6miir boyu kardeslik yapacaklar.

Destek olacaklar.” (Sait Cal).

“Bize hep “hayatimiz boyunca siz ahretliksiniz. Bize bir sey anlatmiyor ama
sana anlatir” derlerdi. Birbirimizle her seyi paylasabiliriz. Cok o6zel seylerimizi
biliriz. Birbirimizden bir sey saklamayiz. Arkadastan ote kardesin gibi ii¢iincii bir
kardes. Benim diigiinimde benim her seyime kostu. Her konuda yapmam gerekenleri
anlatti. Kinamda hazirlanmam da yardimei oldu. Evimi o yerlestirdi. Bayramlarda
hediye alip ahret anneme giderim. O da benim anneme gelir. So6zlii asamasindaki
ciftler gibiyizdir. Aile yapilarimiz farkli olmasina ragmen bu bagdan dolay1 otururlar

iyi gecinirler.” (Derya Avct).

“Omiir boyu birbirlerine ekmek gotiiriir getirir. Ne zaman ekmek yaparsa
cikina koyarsin. Kardesine gotiiriirsiin. O da sana getirir. Ahret kardesi oldun mu
ahrete kadar bitmez o. Olene kadar birbirine tagmirsin, her tiirlii yardimi yaparsin.

Diigiinde, oliimde ne yapmasi lazimsa yardim eder.” (Ayse Cektin)

“Benim annemin ahreti vardi. Gercek kardesten daha yakin oluyorlar
birbirlerine. Onlarin her yardimina kosarlar, {iziintiisiinii sevincini paylasirlar. Birbiri
icin asla kotii diisinmezler. Yeri geldigi zaman kardes kardesi cekistirebilir. Kardes
kardesi kiskanabilir ama ahret kardesleri arasinda asla bdyle bir sey olmaz. Asla

birbirine kotii gozle bakmazlar.” (Miyase Cetin)

“Benim ahretligim bir Cerkez kiziydi uzakti kdyleri de ama babam diistii
oniime biz bir boh¢a hazirladik. Bizi ahret etmeye gotiirdii babam. Sonra o felg
gecirdi. Ug tane ¢ocuguyla kalakaldi. Babam yine beni gotiirdii onun yanina bir siire

baktim ben onlara.” (Kezban Uysal).

“Korur kollariz birbirimizi, ¢cocuklarimizi. Ahretimin cocugu evlense bir sini
tath yaparim. Her isine kosarim. Diigiiniinde hizmet ederim. Ahretin annesi babas1 da

digiin evine tath gonderir.” (Halime Akdag).
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Tekirdag’da, gelinin ahret kardesi veya arkadaslar1 tarafindan simsir (ahret
dali) hazirlanir. Koylerde kizlar birbirlerini ahret tutarlar. Bunlardan hangisi nce
evlenirse ona ahreti veya ahretleri simsir hazirlarlar. Simsire igneden iplige ne varsa
ondan konur (igne, iplik, meyve, oyuncak, tarak vd.). Bunlar bir cam agacinin dalina
iplikle tutturulur. Dalin ucu toprakla bir tenekeye veya saksiya yerlestirilir. Alay
gelecegine yakin biitiin davetliler calgilar 6nde gelin arkada ahretin evine gidilir.
Orada bir saat oynandiktan sonra simgir ve bohca alinarak eve gelinir. Buna kargilik
oglan evinde ahretlige camasir ve elbiselik verilir. Delikanlilar tarafindan alayin
geldigi haber verilir. Gelini iceriye sokarlar. Kaynana igeri girerek gelinin
cikarilmasini ister. Bu sirada kizlar kaynanadan tel parasi isterler. Kaynana
gonliinden ne koparsa verir. O zaman gelinin arkadaslar1 bir halka halinde gelini
ortaya alirlar. Mani sdyleyerek kaynanadan seker ve para isterler. Ama gelini yine de
vermezler. Kaynanay1 mutlaka oynatirlar. Yengeler gelinin koluna girerek kaynanaya
teslim ederler. Kaynana gelini alinca yengelere hediye verir. Cebinden seker
cikartarak geline 1sirtir. Geri kalan yarsint da evli olmayan ¢ocuklarina 1sirtir sonra

gelinin duvagini acar ve hediye dagitir (Artun, 1998, 19).

Bu adete Tiirkiye’de Edirne ve Kirklareli’'nde de rastlanmaktadir. Gelin evden
cikmadan Once, ahretleri tarafindan geline siislenmis kiiciik bir aga¢ verilmektedir,
bu agaca “ahret ¢icegi” denilmektedir. Degisik objelerle siislenen bu agag, bir
bereket timsali olarak gelinin kucaginda yeni evine getirilir. Uzun siire evin bag
kosesinde muhafaza edilir. Arpa¢ kdylerinde ise kina gecesinin ertesi giinii gelinin
ahreti yani en yakin kiz arkadas1 “ahret ¢igegi” hazirlayip davullarla gelir, ahretiyle
birlikte oynar, ahret cicegini birakir evine doner. Cicegin iizerine sakiz, sigara,
bebek, emzik, ¢ikolata, seker, balon asilir. Bunun karsiliginda gelin de ahretligine bir

hediye alir (Bayraktar, 2007, 339-342).
Ahretliklerin ¢ocuklarumn birbirleriyle evlenmesi;

Ahret kardeslerin cocuklarinin evlenmesi durumu musahiplik ya da
siitkardesligindeki gibi kat1 bir kurala bagli degildir. Kaynak sahislarimizdan
edindigimiz bilgiler 15181nda baslangigta ahretliklerin evlenmelerinin kat1 bir sekilde
reddedildigini ancak zamanla bu uygulamada esnemelerin oldugunu diistinmekteyiz.
Kaynak sahislarimizdan birinin ifadesine bakildiginda sakinca olmamakla birlikte

iliskilerin bozulmasi endisesi onlar1 bu diisiinceden uzak tutmaktadir.
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a. Evlenebilir (Ayse Aktas, Giilizar Aslan, Zeliha Karakoc).

b. Eskiden evlenilmezdi, simdi evleniyorlar. Eskiden teyze dedigin kisinin

kizina kétii gozle bakmak olarak degerlendirilirdi (Ayse Cektin).

c. EBEvlenebilirler ancak kardes gibi goriildiigii icin o gozle bakilmasi hos
karsilanmaz.  Ahretler de bunu pek istemezler. iliskilerinin

bozulacagindan korkarlar (Miyase Cetin).
d. Evlenemezler. Onlar kardes sayilirlar (Cevriye Cakmak).

Bu boliimde bahsetmis oldugumuz ahret kardesligi yalnizca kadinlar arasinda
uygulanmaktadir. Balikesir yoresinde bu uygulama Siinni inangh Y 6riik, Muhacir ve
Manav koylerinde yer almaktadir. Erkekler arasinda ahretlik inancinin neden
olmadig1 sorusuna “erkegin sagdici olur” seklinde yanitlar aldik. Bunda geleneksel
yasamda erkegin sosyal giivencesinin kadindan daha fazla olmasinin da etkisi oldugu
g6z ard1 edilmemelidir. Kirsal kesimde hicbir sey olmasa bile erkeklerin sosyal iligki
kurabildikleri koy kahveleri bulunmaktadir. Kadin, bu anlamda biraz daha yalniz
kalmaktadir. Kadinlar arasinda uygulamip da erkekler arasinda uygulanmayisinin
ahiret inanc1 diisiincesinde herhangi bir farklilik olmasiyla ilgisi bulunmamaktadir.

Her iki cinsin ahiret hakkindaki diisiinceleri aynilik gostermektedir.

Horzum’da, birbiri ile ¢ok iyi anlasan veya bir seving veya tiziintiiyii paylasan
insanlar, birbirini kardes ilan ederler, birbirlerine "kardeslik" derler. Kardeslik
Oliinceye kadar devam eder, kardeslikler birbiri ile devamli yardimlasirlar. Erkekler
kendi arlarinda kadinlar kendi aralarinda kardeslik secerler. Kardeslik sinirlar1 baska
koylere de gecer ve bagka koylerden olan kardesliklerle iliskiler daha giicliidiir
(Gokee, 1996, 151). Bunda da iki taraf bir araya gelir ve ortaya Kur’an getirilir ve
sonra bir miktar Kur’an okunup onun iizerine bir iki damla su konur ve o sudan her
iki taraf da birer defa yudumladiktan sonra birbirlerine hatira olarak hediye verirler.
Boylece teessiis eden ahret kardesligi oOliinceye kadar devam edegelen bir
kardesliktir. Bu nevi kardeslik vazifeleri birbirlerine hediye vermek ve her hususta
birbirlerine yardima kosmaktan ibarettir. Din kitab1 bu pratikte bir vasita olarak
vazife gordiigiine nazaran, halk bu nevi kardesligi dinin destekledigine inanmaktadir
(Erdentug, 1983, 47). Daha ziyade kadinlar arasinda yaygindir. Belirli bir merasimi

yoktur. Cok iyi anlasan iki arkadas ‘“ahretlik” olmaya karar verir ve olurlar. Kan
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kardesligine benzese de bunun dini yonii daha agir basar. Ibadetlerini birlikte yapma

gayreti gosterirler (Akgiil, 1987, 75).

3.6. Kan Kardesligi

Kelime anlami olarak kan kardesligi;

Tiirk¢e Sozliik’te “Birinin kanin1 emerek veya yalayarak kardeslik and1 igmek
yoluyla kardeg olanlardan her biri, ant kardesi” seklinde yer almaktadir (Tiirkce
Sozliik, 1998).

Tarama Sozliigi'’nde kan kardesligi “kan yalagsmak™ olarak su sekilde
tanimlanmaktadir: “Eski bir gelenege gore kardes olmak igin iki kisi birbirinin birer

damla kanini yalamak.” (Yeni Tarama Sozliigii, 1983, 124).

Antropoloji  Sozliigii’nde “Kan yanli akrabalik iligkisi olmadigi halde,
birbirini kardes kabul eden ve bunun i¢in bir tiir térenle birbirine s6z veren kisilerin
birbirine karst durumu. Iki kisi veya grup arasinda, acilan yaralarin birbirine
siiriilmesi, emilmesi veya (baska maddeyle karistirarak) igilmesi yoluyla kan
degisimi yapilarak kurulan anlagma, giiven ve isbirligi sistemi. Kan kardesligi,
dostluk-dayanisma, kan davasi, savas gibi catismalarda baglasma olusturma,
yolculuk veya ticarette giiven saglama amaciyla yapilabilir; goniillii veya zorunlu
olmasi, iki kisiyi veya taraflarin ait olduklar1 gruplar1 da baglayip baglamamasi,
kurulan bagin akrabalik olusturup olusturmamasi gibi toplumlara gore farkl
ozellikler gosterebilir. Bazi toplumlarda gercek akrabaliktan daha giiclii, goniillii ve
esit bir bag kurarak, karsilikli ciddi yiikiimliiliikler dogurur. Bu uygulamalarda kan
kardesligi taraflar i¢in cinsel iliski ve evlilik yasagi dogurur. Oysa Ornegin
Hindistan’da ve Azandeler arasinda kan kardesligi esler arasinda kurulur. Kan
kardesliginin geregini yerine getirmeyenden kanin otomatik olarak ociinii alacagi

disiiniiliir” seklinde agiklanmaktadir (Kudret ve Aydin, 2009).
Kan ve kan kardesliginin kokeni;

Kan, biitiin kiiltiirlerde bereketi ve korkuyu bir arada bulunduran bir
unsurdur. Kan akitma ritiieli, herhangi bir kotiiliikten korunma, bereketi ¢agirma,

topluma katilma gibi bircok inanmis ve uygulamada karsimiza ¢ikmaktadir. Levy-
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Bruhl, kanin, kurban sunma sirasinda oldugu gibi isteyerek akitilabilecegini
belirterek, istenmeden ya da kisinin bizzat kendisi tarafindan akitilmadan viicuttan
cikmasi durumunda olaymn tamamen farkli bir boyut kazandigim ve ilkel insanin
heyecanlanip sasirdigimi anlatmaktadir. Her ne kadar kanin hicbir bicimde
akitilmamas1 gerekiyorsa da bir sahit huzurunda koldan bir toplardamar kesilebilir ve
akan degerli s1v1 bir kupada toplanabilir. Iki insan kan kardesligiyle baglandiginda
kan kardesi ya da anda olmak istediklerinde gerceklesen budur (Roux, 1999, 76-77).
Cinlilere gore iki tiir kan vardir: Biri yaralardan akan taze kan, yani hayat simgesi
olan kirmizi kan, digeri ise herhangi bir temas sonucunda hastaliga ya da mutsuzluga
yol agan, pis koyu renkli adet kani. Kirmizi kan ruhun barindig yerdir ve dolayisiyla
bu kanla temas eden her nesnenin sihirli gii¢leri olur. Erkek menisi, anne siitii de bu
kanin bir tiirevi olarak degerlendirilmektedir (Eberhard, 2000, 158).

Ilkel kiiltiirlerde ruhun barindigi yer olarak tanimlanan kan ile yapilan
uygulamalarin basinda kan kardesligi torenleri gelmektedir. Bazi arastirmacilar kan
kardesliginin yamyamligin bir kalintis1 oldugunu iddia etmektedir. Evelyn Reed
“Yamyamlik uygulamas1 geriledikce, kan i¢me torenleri birbirine yabanci insanlart,
kardeslik iligkileri i¢inde bir araya getiren torenler biciminde kalintilar birakti.
Insanlar, damarlarimi kesip, digerinin kanindan biraz icerek bir kan antlasmasi
olusturdular. Bu, insanlarin birbirini 6ldiirmeyecegi ya da incitmeyecegi konusunda
ant igmeleri anlamina geliyordu” (Reed, 1994, 68) demektedir.

Bir baska koken agiklamasi ise kan kardesliginin yabanci klanlar arasinda
iliski kurmak amaciyla ortaya ¢ikmis olmasi gerektigi seklindedir. Ciinkii “ilkel”
toplumda var olan kiz-erkek kardes iliski kalibin1 ¢ogaltmak daha kolay bir yol
olarak goriilmiistiir. Kan antlagsmasi diye anilan bu “kut toreni”, daha 6nce yabanci
olan erkekler arasinda kan kardes olarak birbirlerine baglanmasidir. Bu torenler, cok
uzun evrimi siiresince bir¢ok degisikliklere ugramis, ama baslangigctaki durumunu -
erkekler arasinda ortak yardimlagma antlagsmasi olma 6zelligini- her zaman
korumustur (Reed, 1994, 231).

Kan kardesliginin kokeniyle ilgili olarak iizerinde ittifak edilmis net ve ortak
bir goriis bulunmamaktadir. Ancak kan antlasmalarmin baslangictaki amaci, ayri
olan oymaklar1 birbirine kardeslik bagiyla baglayarak diisman oymaklar arasinda
baris saglamakti. Klandan devlet yapisina gecis siirecinde oymaklarin kardesliginden
bireysel kardeslige dogru bir yonelme olmustur. Bu durum da ilerleyen zamanda

erkekler arasinda bir antlagsmaya doniismiis olmalidir.
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Bir¢ok kiiltirde var olan kan kardesligi, Tiirk kiiltiiriinde de c¢ok eski
donemlerden bugiine kadar ulasabilmistir. Abdiilkadir Inan, kardesleme torenini su
sekilde anlatmaktadir: “Iki yabanci, kardeslemeye ve dost olmaya karar verirlerse
soydaslarinin huzurunda kollarim1 keserek bir kaba (ant ayagi’na) kanlarimi akitirlar.
Aralarina kilig, ok veya baska bir silah koyarak bu kaptaki kana kimiz, siit veya sarap
karnistirarak beraber icerlerdi. Sonra silahlarini yahut atlarini veyahut hemsirelerini
degistirirler, boylece “antli adas” olurlardi. Mogol devrinde bu torenle dostlagmig
olanlara “anda” denilmistir. “Anda” terimi Tiirk lehgelerinden ancak Kirgizca’da
diiniir kelimesiyle birlikte kuda+anda=kudanda (=diintir+kardes), Kirgiz-Kazakca’da
“kudandal1” (=diiniir olanlar) sekillerinde muhafaza edilmistir.” (Inan, 1998, 325).

Heredotos da Iskitlerin ant torenleriyle ilgili olarak su bilgileri vermektedir:
“Skythler soyle ant icerler: Toprak bir kupanin igerisine sarap doldururlar; ant icecek
olanlar buna kanlarin1 karistirirlar; bunun i¢in sivri bir seyle kiigiik bir delik acarlar
ya da kiligla hafif cizerler; sonra kabin icerisine bir pala, oklar, bir balta ve mizrak
daldirirlar; bu da olduktan sonra tanrisal 6fke {izerine ant icerler ve kaptaki saraptan
azicik icerler ve orada bulunanlarin ileri gelenleri de onlarla beraber icerler.”
(Herodotos, 2009, 322).

Jean Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini adl1 eserinde Timugin ile
Camuka’nin kan kardesi olmalarini ayrintilariyla anlatmaktadir. “Timugin on bir
yasinda iken Camuka Timugin’e kiigciik bir Karaca kemigi verdi ve Timugin de
Camuka’ya iizerine bakir dokiilmiis bir kemik¢ik verdi ve kendilerini “anda” ilan
ettiler. Kendileri anda olduktan sonra, Onon’un buzu iizerinde kemikcik oyunu
oynamuslardi. Iste bu sekilde kendilerini “anda” ilan etmislerdi.”... “Bundan sonra
ilkbaharda ufak tahta yaylan ile birlikte avlanirken Camuka, iki yillik bir inegin iki
boynuzunu yapistiraraktan ve orada delikler acaraktan, Timucin’e bu siislii oku verdi.
Timugin ona, karsilik olarak, ucu ardi¢ agaci goncasi ile son bulan bir ok verdi. Ve
de kendilerini “anda” olarak ilan ettiler.” Bundan sonraki iiciincii kardeslik ise daha
kapsamhidir. “Simdi “anda” (seklindeki birlikteliklerini) yenileyerekten... Timugin,
Merkitlerin Toktosindan almig oldugu altin kemeri aldi ve Camuka’nin beline
sardirdi, Camuka’y1 Tokto’a’nin yillardir kisir olan doru kisragina bindirdi. Camuka
da, Uvas-Merkit’lerin Dayin-usun’dan almis oldugu altin kemeri anda Timucgin’e
sardirdi; Timugin’i de yine Dayin-usun’a ait olan (oglaga benzer) bir beyaz ata

bindirdi... Bol yaprakli bir agac altinda birbirlerini “anda” ilan ettiler, birbirlerini
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sevdiler, sOlenlerle ve ziyafetlerle eglendiler ve geceleyin ayn1 yorgan altinda birlikte
uyudular.” (Roux, 1994, 190).

Orneklerde de goriildiigii iizere kan kardesi olma ritiielinde taraflarin
birbirlerinin kanini i¢melerinin yam1 sira bir esya degis tokusu yaptiklart da

goriilmektedir. Bu bir anlamda sz niteligi tasimaktadir.

Tiirkiye’de derlenen kan kardesligi ve bu kardesligin torensel boyutunu
Nermin Erdentug, Hal koyii baglaminda soyle anlatmaktadir: Iki taraf bir araya gelir,
kollarinda veya ellerinde ufak bir yer kanatirlar ve birbirlerinin kanini emerler,
boylece kan kardesi olurlar. Bu tasavvuri kardeslik Hal’liler nazarinda gercek, sulbi
kardeslikten ileri tutulmaktadir; sikinti ve saadetler daima bu kardesler arasinda
paylasilir ve hayatlar1 boyunca da birbirlerinin baglica yardimcilari olurlar (Erdentug,
1983, 47). Manisa’da, birbirleriyle ¢ok iyi anlasan ve arkadas olan iki ¢ocuk veya
geng parmak uglarini yanmis bir igne ile delerler, ¢ikan kan1 karsilikli olarak yalarlar.
Boylece kan kardesligi kurulmus olur ve dliinceye kadar devam eder. Artik onlar 6z

kardes gibi iyi ve kotii giinlerde beraber olurlar (Akgiil, 1987, 75).

Ali Riza Balaman ise kan kardesligi hakkinda yandas iki kiz ya da erkek,
yasamlarinin bir doneminde diinyada kaldiklar1 siirece birbirlerine kardesce
davranacaklarina, kardes goziiyle bakacaklarina ve birbirlerini kardes gibi
kollayacaklarina and igerler. Taniklar 6niinde ya da taniksiz parmaklarindan bigak
ucuyla cikartilan kandan birbirlerine sunar, sozel olarak da “kan yaladik kardes
olduk” derler. Bu yalin torenden sonra kan kardesler, kanla kutsanan beraberlik
kararlarim1 yakinlarima duyururlar. Yeni kan kardesler, bundan boyle karindag
olmadiklar1 halde birbirlerine sanki karindaslarmis gibi davranir, verdikleri bu sozii
yerine getirmeye calisirlar. Kan kardesleri aralarindaki kardeslik bagi etkinligini,
cevrelerine de aktarirlar. Sozgelimi, kan kardesler birbirlerinin yakinlar1 tarafindan
da ilgi goriir, kabul goriir ve destek alirlar. Zaman icinde verilen kan kardesligi
sozleri yerine getirilmediginde ya da beklenmeyen bir nedenle bu iki kisinin aralan
iyi gitmediginde kan kardesligi bozulur. Bu durumda, her iki tarafin da birbirlerine
kars1 sozde kurulan ortak yiikiimliiliiklerinden vazgecerler; yapilacak bir sey yoktur.
Yani herhangi bir yaptirim s6z konusu degildir” (Balaman, 2002, 81-82) demektedir.

Balikesir’'de yaptigimiz  derlemelerimizde kan kardesligi ile ilgili
uygulamalarin, hem iilke geneli hem de ge¢cmise oranla oldukc¢a azalmis oldugunu

tespit ettik. Bu arada Omer Seyfettin’in meshur And hikayesinin de Balikesir’e baglt
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Gonen ilgesinde gectigini hatirlatmak isteriz. Bilindigi iizere “Ben Gonen’de
dogdum” ifadesiyle baslayan bu hikdyede Mistik’la kan kardesi olan yazar, kan
kardesligi geregi kendini kopege karst koyan Mistik’1n trajik 6liimiinii anlatmaktadir
(Argunsah, 2007, 246-254).

Kaynak sahislarimizdan edindigimiz bilgilere gore Balikesir yoresinde kan
kardesligi iki sekilde uygulanmaktadir. Bunlardan ilki parmaklarin kesilerek
kanlarinin birbirine karistirnlmasiyla olmaktadir (Giilizar Aslan, Hatice Ayaz, Habibe
Olgunsoy).

Ikinci uygulama bicimi ise siinnetle ilgilidir. Inanisa gore bir ¢ocugun tek
basina siinnet ettirilmesi uygun bulunmamaktadir (Fazli Sar:). Bu sebeple birlikte
siinnet olan ¢ocuklar ise kan kardesi sayilmaktadir (Dursun Akcay, Sabriye Orki).

Balikesir yoresinde siinnetle yapilan kan kardesligi uygulamasinda,
cocukluktan ergenlige gecisteki torenin kardeslik birligine geciste uygulanan térenle
birlestirilerek uygulandig: goriilmektedir.

Bu ergenlige gecis toreninde ¢ocuk yalmz birakilmamakta ve birlikte siinnet
oldugu kisiyle kan kardesi de olmaktadir. Balikesir yoresinde kirvelik kurumunun ve
geleneginin yayilmayis1 sebebiyle siinnet torenlerinde aymi anda siinnet edilen
cocuklarin kan kardesi sayilmas1 gelenegi one ¢ikmistir. Burada kardeslik olgusunu
ortaya cikaran iki durum bulunmaktadir. Bunlardan ilki siinnetin bir eriskinlige gecis
toreni olmasi ve bu térende ¢ocugun yalniz kalmamasi i¢in ona bir “kardes”in eslik
etmesidir. Ikincisi ise iki cocugun da bu gecis toreni neticesinde ayn1 ac1, korku ve
tedirginligi paylasmis olmalar1 ve kanlarinin aym zaman diliminde akip bir anlamda
birbirine karismis olmasidir.

Balikesir yoresinde gidilen yerlesim alanlarinda cogunlukla kan kardesi
uygulamasinin olmadig belirtilmistir. Bununla birlikte kan kardesligi nedir, nasil

olunur diye soruldugunda kaynak sahislarimiz su cevaplar vermislerdir:

“Benim kiz hasta oldu. Kan lazim oldu. Amcasinin ¢ocugundan ve firincidan

aldik. Onlar kan kardesi oldular. Kan kardesiyle de evlilik olmaz.” (Kezban Uysal).

“Analan bir babalan farkliysa olan ¢ocuklara kan kardesi denir. Bileklerini

kesip kan kardesi olmak bizde yoktur.” (Ayse Cektin).

Balikesir yoresinde kan kardesliginin yaygin olmamasi noktasinda bu
gelenegin unutuldugu varsayilabilir. Bununla birlikte Balikesir yoresinde sagdiglik,

kan kardesliginin 6niine ge¢mis durumdadir. Cogunlukla kiiciik yaslarda baglayan
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sagdichk uygulamasiyla bireyler birbirlerini kardes olarak gormektedirler. Bu

nedenle bir baska kardeslemeye ihtiya¢ duymamaktadirlar.

3.7. Siit Kardesligi/Siit Anneligi

Kelime anlamu olarak siitkardegligi/siitanneligi;

Divanii Liigati’t Tiirk’te “bir memeden emen iki ¢ocuga emikdes derler.

Emmekte arkadas anlamindadir” seklinde yer almaktadir (Kasgarli Mahmud, I, 407).

Tiirkce Sozliik’te siitana “Bir cocugun anasindan bagka siitiinii emmis oldugu
kadin”, siitkardes ise “Aym kadindan siit emmis cocuklarin birbirine gore aldiklar
ad” olarak tanimlanmaktadir (Tiirk¢e Sozliik, 1998).

Tarama Sozligiinde siitkardes icin emikdas kelimesi yer almaktadir (Yeni
Tarama Sozligi, 1983, 83).

Antropoloji  Sozliiglinde siitanneligin  antik caglardan itibaren sehir
toplumlarinda bebeklerin saglikli olmasi i¢in c¢evre asiretlerde emzirilmek ve
yetistirilmek {izere yaptiklart bir uygulama oldugu belirtilmektedir (Kudret ve Aydin,
2009).

Siitkardesliginin/siitanneliginin kiokeni;

Batili arastirmacilar ‘““ilkel”lerin aile ve akrabalik iligkilerini incelerken
onlarin akrabalik anlayisinin  kendilerinki gibi yalmizca genetik baglarla
kurulmadigin1 fark etmislerdir. Bu noktada akrabalik iliskilerini anlamlandirmak
onlar icin epeyce zor olmustur. Ortak bir ana babadan gelme diisiincesinden c¢ok
ortak yemek, ortak alan, ortak analik ve aym toteme aitlik gibi unsurlar akrabalig
belirlemede 6n planda olmustur. Bu acidan bakildiginda Batili arastirmacilar ilk
oymak ya da klanin, dogal ya da “siit ve kan” kardesler adin1 verdikleri kiimelerden

olustugunu diisiinmektedirler.

Evelyn Reed, W. I. Thomas’in Primitive Behavior adl1 ¢alismasindan yaptigi
alintida, Chicksaw Yerlileri’nin dilinde, “itibapicili” diye bir sozciik oldugunu;
“birlikte emen” anlamina gelen bu sozciiglin, kiz kardeslerle erkek kardesleri
tanimlamada kullanildigini; birlikte emen, emziren ve emzirenlerle emenleri

koruyanlarin aralarinda c¢ok yakin bir iligki olan bir birlik olusturdugunu
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belirtmektedir. Burada bir grup kisiligi vardir ve her birbirinin ayr ayr1 davranislar

tiimiiniin konumunu etkilemekte oldugunu belirtmektedir (Reed, 1994, 223).

“Ilkel” toplumlarda analik kavrami, kadimin yalmzca kendi dogurdugu
cocuklarina 6zgii degildir. Bir kadin, o topluluktaki tiim ¢ocuklarin annesidir ve siitii

oldugu miiddetce de gruptaki her cocugu emzirebilir.

Kan kardesliginin, siitkardesligi antlagmasindan sonra yapilan bir uygulama
oldugu Batili aragtirmacilarca tespit edilmistir. Reed, Cagga yerlilerinin siitkardesligi

torenini soyle aktarmaktadir:

“Her seyden Once aralarinda kan akrabaligir bulunan biitiin erkek kardesler
siitkardesligi torenine katilir. I¢inde yogun bir siit bulunan biiyiikce bir tas konur
ortaya, klandan emzikli bir ana kendi siitiinden birka¢ damla bu tasa akitir. Bunu
yaparken su sozleri soyler: Aranizda her kim ki kardesine iftira eder, her kim ki onu
yok yere suglar ya da ona ihanet ederse, bu siit onun bedenine hastalik getire ve
bedeninde kaynaya ki insanlar onun i¢in soyle soyleye: “Kardeslik siitii ona bu belay1
getirdi.” Ama eger kardeslerinize bagh kalir ve kotii giiniinde onun yaninda olursaniz
bu siit sizi saglikli kila ve koruya- hawu!” Boylece kutsanmis olan tas elden ele
gecirilerek birer yudum siit icilir. Dudaklar siit tasindayken de su sozler soylenir:
“Erkek kardesini ya da onun c¢ocuklarini aldatirsan, eger ki onu savasta birakir
gidersen... hofa-6lesin! Eger ki onu sever, ona yardim eder, desteklersen hayatta ve

saglikli kalasin-Hawu!”

Kuliibenin icinde yapilan siit toreninden sonra disarida bir Okiiz postunun
tizerinde kan degis tokusu yapilir. Yonetici yash erkekler, daha once tasa siitiinii
akitan kadin postu tutar, sallarlar. Bunu yaparken de sunu soylerler: “Bir klanin
erkek kardesleri olan sizler, birbirinize daha siki baglarla baglanmay1 kabul ettiniz.
Bu kardeslige kars1 bir davranista bulunan olursa, bu post gibi ¢iplak ve kurak kala!
Ucguruma diise! Ve ardindan su sdylene: “Onu oldiiren kardeslik postudur.” Ama kim

ki bu kardeslige bagh kala, koruna ve yasaya-hawu!” (Reed, 1994, 233).

Bu térenden sonra bir erkegin kendisiyle kan degis tokusu yapan bir baska

erkegin kiz kardesiyle evlenemeyecegi belirtilmektedir.

Malinowski, ister “ilkel” ister modern toplumlarda adetler, yasaklar, ahlaki
kurallar ve dinin anneyi ¢ocuga baglayan bagi kendi koruyuculuklart altina aldigim

belirtir ve ekler “Dogumdan sonra ananin biyolojik ve giidiisel tepkilerinin egilimini
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toplum yonlendirir ve giiclendirir; toplumun bir¢ok adetleri, ahlaksal kurallari,
idealleri anay1 ¢cocugun bekgisi olarak algilar, neredeyse bu tim uygar toplumlarin
asag1 siniflarinda oldugu kadar yukari simiflarinda da gecerlidir. Ama cok saglam
biyolojik bir temel iizerine oturan bu 6nemli iliski bile adetler ya da zayif dogmus
tepkiler dolayisiyla kimi toplumlarda sapmalar gosterir. Buna bir 6rnek verecek
olursak, kimi orta simif Fransizlar’da ¢ocuk dogar dogmaz, onu parayla tutulan ve
ayni ¢evrede oturmayan bir siitanneye birakma adeti vardir; bu bir y1l ya da daha

fazla siirer (Malinowski, 1989, 25).
Islamiyette siitkardesligi/siitanneligi;

Siitanne kavrami islam toplumlarinda Hz. Muhammed’in de bir siitannesinin
olmasi1 ve Kuran’da da yer almas1 nedeniyle dnemlidir. Hz. Muhammed’i baslangicta
lic ya da yedi giin annesi emzirir. Daha sonra siitii yetmedigi icin amcasi Ebu
Leheb’in azath cariyesi Siiveybe tarafindan emzirilir. Fakat Hz. Muhammed’in
devaml siitannesi Halime olur. Mekke’nin havas1 agir oldugu icin Mekkeliler yeni
dogan c¢ocuklarin1 ¢colden gelen siitannelere vermekteydiler. Col ikliminde ¢ocuklar
hem daha iyi yetisiyor hem de bozulmamis Arapga Ogreniyorlardi. Bu gelenekten
hareketle Hz. Muhammed’i Halime’ye verdiler. Ancak Halime yetim bir ¢ocuga
bakmanin ¢ok karli bir is olmayacagini diistinmekteydi. Daha sonra bu ¢ocugun
evlerine ugur ve bereket getirdigini fark etmistir. Siitkardesi Seyma da onun
bakimina yardimei olmustur. Dort yasina geldiginde siitannesi onu gercek annesinin
yanina gotiiriir. Alt1 yasinda da 6z annesini kaybeder. Hz. Muhammed’in siitannesi
ve kardeslerine daima ilgi alaka gosterdigi belirtilir. Halime, kendisini ziyarete
geldiginde onu “anacigim” diyerek karsilamig, altina elbisesini yayarak saygi

gostermistir (Yiicel, 2012, 26-27).

Siitkardesleri arasinda evlilik Islam dinince yasaklanmistir. Kan hisimhig
sebebiyle haram olan biitiin hisimlar siit hisimlig1 sebebiyle de haramdir. Ornegin;
siit emen erkek ¢ocuga siit anasi, siit nenesi, siit kiz kardesleri, siit yegeni, siit halasi
ve siit teyzesi haram olur. Buna karsilik siit emen bir kiza da siit babasi yani siitiinii
emdigi kadinin kocasi, siit dedeleri, siit erkek kardesleri, siit yegenleri, siit dayilar1 ve
siit amcalart haramdir. Siit hisimligi sadece emen ¢ocuk ile emziren kadin ve o
kadinin kan hisimlar arasindadir. Emen ¢ocugun kan hisimlartyla emziren kadin
arasinda siit hisimlig1 s6z konusu olmaz. Buna gore siit emen ¢ocugun 6z kardesleri

ile siitkardesleri birbirleriyle evlenebilirler. Aym sekilde siit emen ¢cocugun babasiyla
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siitanasi, anasiyla siit babasi arasinda siit emme (rada) sebebiyle haramlik viicut
bulmaz. Aynmi kadindan siit emen biitiin ¢ocuklar da birbirlerinin siit kardesi olurlar
ve ayn1 kadinda siit emmis muhtelif aileden olan ¢ocuklar birbirleriyle evlenemezler
(Aktan, 1992, 403). Araplarda siitanneye teslim edilen ¢ocuk siitannenin kabilesinde
yetisip bilyimektedir. Araplar siit akrabaligini aynen nesep akrabaligi gibi gormekte
ve neticesinde siit emme sebebiyle haramlik hiikmiiniin nesep sebebiyle haramliga
kiyaslanmas1 gerektigi inancina sahip olmuslardir. “Dogumdan haram olan siit sebebi
ile de haram olur” hadisi toplumdaki bu inancin mesrulugunu ifade etmektedir
(Duru, 2007, 56; Aktan, 1992, 403). 1slamiyet’te stitanneligi konusunda bebegin ne
kadar emzirilecegi, annenin 6lii olmast durumda da siitiin sagilip sagilmayacag, siit
verilen ¢cocugun ne zaman birakilabilecegi gibi konularda mezhepler arasinda farkli
goriigler bulunmaktadir (Duru, 2007, 30-33). Siit hisimliginin viicut bulmasi igin
cocugun anast disinda bir kadini siit emme miiddeti i¢inde Imam-1 Azam’a gore bir
yudum, Imam Safii’ye gore bes defa doyuncaya kadar emmis olmasi gerekmektedir.
Siit emme miiddeti Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’e gore iki, Imam-1 Azam’a gore
iki bucuk yas yani otuz aydir. Bu siire dolduktan sonra yani ¢ocuk otuz aylik

olduktan sonra bir kadin1 emmis olsa siit hisimlig1 viicut bulmaz (Aktan, 1992, 403).
Kuran’da siitkardes ve siitannelikle ilgili ayetler sunlardir:
Bakara: 233

“Emzirmeyi tamamlatmak isteyen (baba) i¢in, anneler ¢ocuklarini iki tam y1l
emzirirler. Onlarin 6rfe uygun olarak beslenmesi ve giyimi baba tarafina aittir. Bir
insan ancak giicii yettiginden sorumlu tutulur. Hi¢bir anne, ¢ocugu sebebiyle, hicbir
baba da cocugu yiiziinden zarara ugratilmamalidir. Onun benzeri (nafaka temini)
varis iizerine de gerekir. Eger ana ve baba birbiriyle goriiserek ve karsilikli anlasarak
cocugu memeden kesmek isterlerse kendilerine giinah yoktur. Cocuklarinizi siitanne
tutup emzirtmek istediginiz takdirde siitanneye vermekte oldugunuzu iyilikle teslim
etmeniz sartiyla iizerinize giinah yoktur. Allah’tan korkun. Bilin ki Allah yapmakta

olduklarimzi goriir.”
Kasas:12

“Biz daha Onceden annesine geri verilinceye kadar onun siitanalarini
kabuliine (emmesine) miisaade etmedik. Bunun iizerine ablasi: Size, onun bakimini

naminiza iistlenecek hem de ona iyi davranacak bir aile gostereyim mi? Dedi.”
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Ahkaf:15

“Biz insana ana-babasina iyilik etmesini tavsiye ettik. Annesi onu zahmetle
tasidi ve zahmetle dogurdu. Tasimasi ile siitten kesilmesi, otuz ay siirer. Nihayet
insan giiclii ¢cagina erip kirk yasina varinca der ki: Rabbim! Bana ve ana-babama
verdigin nimete siikkretmemi ve razi olacagin yararli i yapmami temin et. Benim i¢in
de ziirriyetin i¢in de iyiligi devam ettir. Ben sana dondiim ve elbette ki ben

Miislumanlardanim.”

Bu ayetlerden birinde ¢ocuklarin iki yil emzirilecegi digerinde ise annenin
hamilelik ve emzirme doneminin otuz ay siirdiigii belirtilmektedir. Bu nedenle

mezhepler arasinda siitannenin bir cocugu ne kadar siireyle emzirecegi tartismalidir.

Nisa suresinin yirmi {i¢iincii ayetinde siitkardesleri ve siitanne ile evlilik kesin

bir sekilde yasaklanmistir.
Nisa:23

“Analariniz, kizlarimz, kiz kardesleriniz, halalarimiz, teyzeleriniz, kardes
kizlari, kiz kardes kizlari, sizi emziren analariniz, siit bacilariniz, eslerinizin analari,
kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde bulunan iivey kizlarimz size
haram kilindi. Eger onlarla nikhlanip da heniiz birlesmemisseniz kizlarin1 almanizda
size bir mahzur yoktur. Kendi sulbiiniizden olan ogullarinizin esleri ve iki kiz kardesi
birden almak da size haram kilind1 ancak gegen gecmistir. Allah ¢ok bagislayic1 ve

esirgeyicidir.”

Balikesir yoresinde yaptigimiz arastirmalarda siitanneligi ve siitkardesligi
uygulamasinin eskisi kadar yaygin olmadigi goriilmektedir. Bu durumun nedeni
siitiin  yetmedigi durumlarda gelisen sartlar cercevesinde siitiin alternatifinin
bulunmus olmasidir. Zafer Ilbars ise bu durumu siitkardesi olan kisiler arasinda
evliligin yasaklanmis olmasinin bu gelenegin uygulanma noktasinda zayifladigini
belirtmektedir. Ayrica, toplumda siitkardes evliliginden dogan ¢ocuklarin anormal

olacagi inanci1 da bu yasag1 desteklemektedir (ilbars, 1975, 205).

Balikesir yoresinde “siitkardes”, “siitanne” (Sevgiil Alptekin, Ayse Cektin)
kelimelerinin yaninda siitkardes i¢in “emisik” de denilmektedir (Hatice Karaca,

Zeliha Karakog).
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Siitanne ya da siitkardesi cesitli durumlarda olabilmektedir. Annenin siitiiniin
yetmemesi, ¢ocugun annenin siitiinii istememesi, annenin vefati gibi durumlarda
siitanneligi gerceklesmektedir (Zeliha Karakog¢, Hatice Ayaz, Hatice Karaca, Zeynep
Simsek, Kezban Uysal, Ayse Aktas, Miyase Cetin, Sevim Kahveci, Ayse Cektin, Fazl
Sari, Giilizar Aslan, Fatma Ates). Siitii yetersiz olan anneler, siitii yeterli olan bir
diger anne ile anlasarak ¢ocugunu emzirtir. Bu cocuk siitiinii emdigi siitannesinin
cocuklari ile kardes olur. Bu iki ailenin ¢ocuklar1 da kardes kabul edilir. Bu kardeslik
bagi 6miir boyu devam eder (Gokge, 1996, 150).

Siitannelik ve analik da Tiirk toresinde yer aliyordu. Analik veya evlatlik
olmanin baz1 sartlar1 vardi. Evlat edinecek kadin ¢ocuga logusa yataginda siit verir,
cocuk da analigin gogsiine dokunurdu. Bundan sonra analiklar, bu c¢ocuklarin
evlenmeleri halinde oglan ise kalin, kiz ise ¢eyiz vermek zorundaydilar (Eréz, 1998,

57-58).

Kaynak sahislarimizdan biri kaymvalidesiyle ayn1 zamanda hamile kalmis ve
cocugun hem babaannesi hem de siitannesi olmustur (Ayse Aktas). Bir bagka
durumda ise ahret olan kisiler birbirlerine olan sevgileri neticesinde birbirlerinin
cocuklarin1 emzirmeleriyle siitkardesi yapmuslardir (Sevim Kahveci). Kaynak
sahislarimizdan edindigimiz bilgiler cergevesinde siitanne olmak igin akraba
cocuklar1 tercih edilmektedir (Ayse Aktas, Hatice Karaca, Zeliha Karako¢, Fazl
Sari). Bu gerekli bir sart degildir (Giilizar Aslan, Havva Aslantekin, Kezban Uysal)
ancak siitkardeslerin birbirleriyle evlenememesi dinen de yasaklandigi igin, kisi
emzirdigi cocugu kendisine gelin ya da damat olarak alamaz (Ayse Aktas, Sevgiil
Alptekin, Hatice Ayaz, Ayse Cektin, Miyase Cetin, Ismail Erdel, Hatice Gokaslan,
Fazli San, Kezban Uysal, Zeynep Simsek). BOyle bir durumun olugsmamast i¢in
akraba cocuklan tercih edilmektedir. Siitanneligi yapmak i¢in kadin kocasinin
onayini almak durumundadir. Siitkardeslerin 6z kardesten farki yoktur.
Siitkardesliginde dikkat ceken bir husus da siitkardesliginin kisinin kendisinden
sonraki kisilerden itibaren gecerli olmasidir. Kaynak sahislarimiz bu durumu
“siitkardesligi kiictige ceker biiyiige gitmez” seklinde agiklamaktadirlar. Siitkardesi
olan kisilerin kendilerinden biiyiik agabey ya da ablalar varsa bu Kkisiler siitkardesi
olmazlar. Kendileriyle yasit ve kendilerinden kii¢iik kardesler arasinda siitkardesligi
bulunmaktadir (Havva Aslantekin, Hatice Ayaz, Sait Cal, Miyase Cetin, Zeynep

Simsek). Siitkardeslerin arasinda farkli bir iligkinin bulundugu ve bunun cocuk
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kiigiikkenden itibaren gbzlemlendigi ifade edilmektedir. Kaynak sahislarimizdan iki

ornegi burada kendi ifadelerinden vermek istiyoruz:

“Anasizin anasi ¢ok olur. Benim annem 6liince beni bir siitanneye vermisler.
Ama o kadin beni ¢ok emzirememis, kendi ¢cocugu da oldugundan ikisine de siitiim
yetmiyor diye beni birakmis. O zaman beni Fadime anama vermisler. Erkegin izni
olmadan kadin emziremez. Ismail babam da izin veriyor. Ben onlara anam babam
diyorum. Teyze, amca demiyorum. ismail babamla, Fadime anam diyorum. Fadime
anam zaten benim teyzem oluyor. Ben ortada kalinca Fadime anam benim halime
iiziilityor. Ismail babama soruyor o da “Ablanin ¢ocugunu emzirmeyeceksin de kimi
emzireceksin” diyor. Erkegin izin vermezse emziremezsin. Cemile ablam o zaman
1,5 yasindaymis. Fadime anam bir gogsiinden bana bir gégsiinden ona verirmis.
Allah tarafindan olacak, Cemile ablama benim emdigim gogsiinden siit verecek olsa
istemezmig eliyle itermis, Havva’min dermis. Alt1i ay beni emzirmis. Siitkardese
emigsmek denir. Siitkardesler evlenemezler. Kendi emistigin kisiyle evlenemezsin.
Eskiden 7 gobek sayarlarmis. Artik saymiyorlar. Diger siitkardesim de erkekmis ama
o Olmiis. Oz kardeslerim beni aramazlar. Ama siitkardesim beni hi¢ birakmaz.
Siitkardesimin kardesleri de beni birakmaz. Kizimin ¢ocugu oldu siitkardeslerimin
oldugu tarafin hepsi geldi. Kizimin ¢ocugunun alti ay kinasi oldu yine benim
kardeslerim aramadi. Onlar geldi. Kizim, oglum evlendi hep siitkardesim ve onun
kardesleri geldi. Kendi kardesim umreye gitti bana haber vermedi. Ben 06z
kardesimden goérmedim bir sey. Kendi kardesin evine girerken haber eder, kapiy1
calar Oyle girer ama siitkardesin kapiyr ¢almadan iceriye girebilir.” (Havva

Aslantekin)

“Bizim torunun annesinin siitii yetmedi teyzesini emdi. O zaman o da
emzikliydi. Ama simdi ¢cocugun teyzesine 6zel ilgisi var ona daha farkli davramyor.
Teyzesini karsidan gorsiin hemen atilir. Kendine goére bir hikmeti var demek ki.”

(Sait Cal).

Balikesir yoresinde siitanneligi ve siitkardesligi bilinmekle birlikte yeni nesil
arasinda uygulamanin artik pek yapilmadigr goriilmektedir. Giiniimiizde siitiin
yetmemesi gibi durumlarda artik hazir mamalarn kolaylikla erisilebilir durumda

olmas bir siitanne ihtiyacini da ortadan kaldirmaktadir.
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Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaslarinin diizenledikleri kardes edinme
torenlerinden biri ¢cocuklarin siitkardes edilmesiyle ilgilidir. Bu toren iki bayramdan
birinde yapilir. Torenin esas kisminda iki ¢ocuk birbirine kola¢ (bir cesit ekmek)
verip dillerinin ucuyla dokunurlar. Erkek ¢ocuklarin birbirlerine verdikleri kolaglar
“bilazer kolac1”, kiz ¢ocuklarin birbirine verdikleri kolaglarsa “kardes kola¢” olarak
adlandirilir. Ayn1 ceme mensup ebeveyni olan cocuklar siitkardes edilir. Ancak
zamanin akisiyla herkes bu kurala riayet gostermemektedir. Erkek cocuklarda kardes
edinme toreni ¢cok Onemlidir, ¢iinkii evlenme zamaninda bunlar birbirine sagdi¢

olurlar (Mikov, 2008, 214).

3.8. Barana

Barana kelimesinin anlamu;

Klandan devlet yapisina gecis siireci igerisinde toplumlarin yapist ekonomik
ve sosyal baglamda da degisme gostermistir. Klan topluluklarinda anaerkil, devlet
yapisint benimseyen toplumlarda ise ataerkil bir yapinin ortaya ciktigi goriisii
antropologlarca kabul edilmektedir. Devlet yapisina gecisin en 6nemli unsurunu
“miilkiyet” kavrami olusturmaktadir. Degisen ekonomik ve sosyal sartlar
cercevesinde ve yoOnetim anlayisinin da de8ismesiyle birlikte “miilkiyetin
devredilmesi” noktasinda ataerkil yap1 6n plana ge¢mistir. Zaman igerisinde devlet,
baba roliinii iistlenen bir yap1 olusturmus ve miilkiyet hakkini yasa ve hukuk
cercevesinde vatandaglari adina kullanmigtir. Bunu yaparken de vatandaslarina

sosyal ve ekonomik giivenceler sunmustur.

Devlet yapisinin yetmedigi ya da bos biraktigi noktalarda ise “kardesleme”
unsuru devreye girmis, tarikatlar, ahilik teskilati gibi Orgiitlenmeler olugmustur.
Ahilik, “kardesleme” diislincesinin 6n plana ¢iktiZ1 ve insan hayatinin ekonomik ve
sosyal yapisimi diizenleyen, otokontrol sisteminin esas alindigi bir kurum olarak

degerlendirilmelidir.

Ahiligin izlerini Anadolu’nun cesitli bolgelerinde “yaran/yaren”, ‘sira
gecesi”, “kiirsiibas1”, “gezek”, ‘“‘arabas1i”, ‘erfene/Orfene/arifthane” gibi cesitli

isimlerle adlandirilan sohbet toplantilarinda gérmek miimkiindiir. Ahiligin izlerinin
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goriildiigli bu sohbet toplantilarindan biri de Balikesir ili Dursunbey ilcesinde

“Barana” adiyla yagamaktadir.

Barana kelimesine Derleme Sozliigii’'nde “barhana” sekliyle Isparta/Egirdir,
Denizli/ Saraykoy/ Kizilcabolitk, Manisa/Sevisler, Tokat/Tasova, Erzurum/Pasinler,
Balikesir, Bursa/Mustafakemalpasa ve Tiirkmen agiretlerinde “grup, takim, kafile,
kalabalik, go¢, kiiciikk kervan, aile fertleri” anlamlariyla kullanimlarina yer
verilmigtir. Aym1 kelime icin Amasya/Merzifon, Sivas/Susehri, Isparta/Keciborlu,
Manisa/Soma’da ise “toplanti, fikra, dernek” anlamlar1 verilmistir (Tiirkiye’de Halk

Agzindan Derleme Sozliigii I, 2009, 525).

Bu noktada barana kelimesi degerlendirilirken barananin grubun adi olduguna
dikkat edilmelidir. Barana’nin her bir iiyesine “ahbap” denilmektedir. Ahbap

kelimesi ise “dost, bildik, tanidik” anlamlarina gelmektedir (Devellioglu, 2005).

Ahi ve barana kelimelerinin anlamlarina bakildiginda anlam bakimindan
birebir aym1 olmasalar da ikisinin de kardesligi simgelemesi bakimindan ortak

olduklar1 goriillmektedir.
Barana ve ahilik gelenegi;

Geleneksel sohbet toplantilarinin ahilikle ortak 6zellikleri bulunmaktadir. Her
seyden once Ibn-i Batuta iinlii seyahatnamesinde, gezdigi 27 sehir ve kasabada ahi
topluluklarimin i¢indeki genc sanatkérlarin bagli bulunduklar1 zaviyelerde belirli
araliklarla toplandiklarini, birlikte yemek yediklerini belirtmektedir. Bu durum
fiitiivvetnamelerde belirtilmemekle birlikte Anadolu kdylerinde konuk odalarinda

uygulanan gelenegin aynisidir (Cagatay, 1989, 49).
Ahilige katilacak olanlar i¢in agik ve kapali kurallar bulunmaktadir.
1) Eli acik olmal1 yani comert olmali
2) Kapisi agik olmali; yani konuk sever olmali
3) Sofrasi acik olmali; yani a¢ gelenleri tok dondiirmeli

4) Gozi kapali olmali;; kimseye kotii bakmamali ve kimsenin ayibim

gormemeli

5) Dili bagli olmali; yani kimseye kotii s6z soylememeli
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6) Beli bagl olmali; yani kimsenin 1rzina, namusuna, haysiyet ve serefine goz

dikmemeli (Cagatay, 1989, 162).
Baranaya katilma sartlari;

Baranaya katilmak i¢in bir baranaya iiye olan biri tarafindan Onerilmek
gerekmektedir. Barana iiyesi olan kisi yeni kisiyi diger iiyelere teklif etmeli, kefil
olmalidir. Bunun ardindan barananin yeni iiyesine teklif gotiiriiliir. Bir ana-babanin
cocugunun baranaya davet edilmesi o ailenin de ¢ocugun da ¢ok temiz, diiriist,
ahlakl1 oldugu anlamina gelmektedir. Kaynak sahislarimizdan Halil Erkek kendisinin

baranaya katilisini soyle ifade etmektedir.

“Benim dedem de babam da baranadaydi. Kisaca sunu sdyleyeyim size
fabrikada calisiyoruz, bir arkadas geldi. Seni baranadan istiyorlar dedi. Valla ne
diyeyim. Gelmek istiyorum fakat babam ne diyecek? Sene 1959. Gittik babamin
yanina. Babamla da aymi yerde calisiyoruz. “Baba beni sohbetten cagiriyorlarmais.
Kemal dyle diyor dedim. Ne diyorsun?” Cekici vuruyor bir yandan. Bir an durdu ve
“Beni mahcup etme” dedi. Sunu yapma, bunu yapma demedi sadece beni mahcup

etme dedi.” (Halil Erkek).

Kaynak sahsimizin ifadesinden de anlasildigi iizere baranaya katilan kisi de
ailesi de ahlaki yonden giivenilir kisilerden secilmektedir. Bu ayn1 zamanda bir
oviing kaynagidir. Ciinkii davet herkese yapilmamaktadir. Gruba yeni katilacak
kiginin gruptan bir diger kisinin kefaletiyle gruba girmesi ikisine de bir sorumluluk
yiiklemektedir. Baranaya girilen ilk yilda kefil olunan kisi bir sug isledigi zaman
digerinin “Ben bilmiyordum” deme sanst bulunmamaktadir. Bir su¢ isleme
durumunda mahkemeye gidildiginde ne ceza veriliyorsa iki kisi birlikte

odemektedirler. Kefil olan kisi yeni iiyeye kurallar 6gretmekle yiikiimliidiir.

“Barana liyelerinin her birine “ahbap” denilmektedir. Sadece o sene gelen
yeni kisiye “kii¢iik ahbap” denilmektedir. Ahbaplarin eli aciktir. I¢lerinden birinin
diigiinii varsa ancak maddi giicii yoksa bu durum gece 12’de sazlar bittikten sonra
baskana iletilir. Bagkan o kisiyi evine gonderir. Konu agilir. Hali vakti yerinde
olanlar iizerine diigenleri aralarinda paylasirlar, paraya ihtiyaci1 varsa para toplanir.
Ihtiya¢ sahibi ahbabin evine bu yardim gider ama kisi kimden ne geldigini bilmez.
Sel, yangin gibi durumlarda sadece iiye olunan baranaya degil digerlerine de yardim

edilir.” (A. Necati Secal).
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Sosyal bir kurum olarak barana;

Bu anlamda baranalar yalmizca eglence mekanlar degil ihtiyaca gore gerek

birey gerekse toplum i¢in ¢aligsan sosyal kurumlardir.

Barana ve ahilikte grubun iiyelerinden birinin yapmis oldugu su¢un mutlaka
bir yaptirimi bulunmaktadir. Bu yaptirim her iki kurumda da ibretliktir. Sugu isleyen

kisi/kisiler herkes icerisinde teshir edilmektedir.

“Barana ve ahilik kurumlar1 sosyal, ahlaki egitim yerleridir. Orada bulunan
kisiler grup icerisinde bir hata yapmamaya 6zen gosterdikleri gibi grubun disinda da
toplumun kurallarina aykir1 hareket edememektedirler. Barana iiyelerinden birinin
suc islemesi durumunda mahkeme kurulmakta ve suglu falakaya yatirilmaktadir.
Hirsizlik, 1rz, namus gibi bir sug¢ islenmigse bu suglarin affi yoktur. Boyle bir sug
isleyen kisi sohbet evinden sazlarla, sozlerle kovulur. Suglu kisinin eline bir ¢ira
yakilip verilir. Boylece teshir edilmis olunur. Bu kisi eger evli degilse Dursunbey’in
icinden kiz alma sans1 yoktur. Bir nevi tecrit edilir. Sokakta esnaf da kendisiyle
konugmaz. Kaynak sahislarimizdan biri eskiden boyle bir kisinin bulundugunu ve

Dursunbey’e 20 sene gelemedigini belirtmektedirler (Halil Erkek).
Baranada hiyerarsi;

Barana ve ahi kurumlarinda hiyerarsik bir sira bulunmaktadir. Bu sira grup
icerisindeki oturus diizenine de yansimaktadir. Ahilikte herkes yas ve saygi
derecesine ve sirasina gore yerlerine oturur. Ocagin sagindaki ve solundaki
minderlere, etraftan kimse oturamaz. Sag minder, seyh veya ahi makaminda olan ve
Cankir1 koylerinde “biiyiik basaga” denen “yaran bagi”nmin, sol minder, nakib
makaminda olan ve gene Cankir1 koylerinde “kiiciilk basaga” dedikleri
“odabas1”’nindir. Bunlar gelmese dahi yerlerine kimse oturamaz, bos kalir. Yaran basi
veya odabag1 geldiginde, biitiin efrad kendilerini ayaga kalkarak karsilarlar (Cagatay,
1989, 146-147).

Baranada da toplanilan ev icerisinde herkesin oturacagi yer bellidir. Ocak basi
denilen yere baranabasi, onun yanina baranabasinin yardimcisi, cavus ve diger
ahbaplar biiyiikten kiiciige dogru sirayla oturur. Sohbetin yapildigi ev sahibi ise

siranin sonuna, kapiya yakin bir yere oturur (M. Akif Yal¢inkaya).
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Barana sohbetlerinin yapilisi;

Yukarida barana ve ahilik geleneginin ortak 6zellikleri tizerinde durduktan
sonra barana sohbetlerinin yapilis1 noktasinda biraz daha ayrinti vermenin uygun

olacagim diisiiniiyoruz.

Baranaya kiigiik ahbap olarak katilan bir kisi bir yil siireyle “kiiciik ahbap”
olarak amilmaktadir. Bir yil sonra yeni iiye de baska birisine kefil olabilecektir.
Baranaya katilmak icin belirli bir yas sinirt bulunmamaktadir. Bir baranadaki kisi

sayist 16 ile 24 arasinda degismektedir. Baranaya yalnizca erkekler katilmaktadir.

Sohbetler hasat kalkma zamaninda Ekim sonu baglamakta ve Hidrelleze kadar
devam etmektedir. En son sohbet hidrellezde bir su basinda mesire yerinde

yapilmaktadir.

Her hafta cumartesi giinleri aksam bir ahbabin evinde olmak sartiyla
baranalar devam eder. Barana sohbetleri 18 hafta siirmektedir ancak grup 16 kisilikse

en yasli olan agabeylerden biri sohbeti iki defa yapar (Halil Erkek).

Barana kurma fikrini ortaya atan kisilerden biri sohbete katilacaklara kendi
evinde bir yemek verir. Bu toplanti sohbet toplantis1 olmayip, barananin kurulmasi

amacini tasimaktadir (M. Akif Yalcinkaya).
Barana ve ant;

[k toplantida “kanli pilav” ad1 verilen bir uygulama yapilmaktadir. Burada
ortaya pilav getirilir ve yemekte bulunan herkes kasigim pilava batirir. Birbirlerine
bagh olacaklarina, konusulanlarin burada kalacagina, kurallara uyulacagina dair

herkes s6z verir (Halil Erkek). Bu bir anlamda ant igmektir.

Barana toplantisinin yapilacagi ev ikram icin gerekli hazirliklar1 yapar.
Yemekler evin hanimi ve akrabalari tarafindan yapilmaktadir. Barana yapan evin
yemek yapacak kimsesi yoksa 6zel ag¢1 tutar. Kadinlar bu kadar kalabalik misafire
hazirlik yapmaktan sikdyetci olmamaktadirlar. Bir evde barana yapilacak olmasi o ev
icin gurur kaynagidir. Ciinkii o kisi ve ailesi diiriist, namuslu, sofrasina oturulacak

kisiler olarak degerlendirilmektedir (Halil Erkek).
Barana sohbetleri;

Yats1 namazindan ¢iktiktan sonra hilal ve yildiz seklini alarak *“sabahtan

ugradim ben bir giizele” tiirkiisiiyle yola cikilir. Bu tiirkii o gece boyunca sadece bir
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defa sdylenmektedir. Ilk dortliigii ¢omelerek soylenip ayaga kalkilir. 3-4 adim
attiktan sonra tiirkiiniin ikinci dortliigii soylenir. Bu sekilde sohbet yapilacak eve
girilir. Sohbet yapilacak eve bu sekilde gidilmesinin bekar gencler i¢in sosyal bir
fonksiyonu da bulunmaktadir. Barana ahbaplar1 bu sekilde tiirkii soyleyerek giderken
mahalledekiler de onlar1 seyretmektedirler. Ahbaplar baslarin1 kaldirip da kimseye
bakamazlar ancak grup icerisinde bekédr olanlar varsa bagkana hissettirmeden
begendikleri kiza bakabilirler. Barana ahbaplar1 sohbete giderken simsir yapragi,
defneyapragi gibi sembollerini yakalarina takarlar. Eskiden ocakbagili evler
oldugundan sohbet evine girildiginde énden gelen bilyiik ahbap ocakbasinin iizerinde
bulunan bez ortiilerin iizerine yakasindaki sembolii ilikler. Bu semboller orada bir iki
y1l kalmaktadir. Bu semboller o evde barana sohbetinin yapildiginin simgesi olup o
ev icin bir seref nisanesidir. Semboller de takildiktan sonra herkes oturus sirasina
gore yerine geger. Herkes oturduktan sonra ikrama gegilir. Ikrami kiigiik ahbaplar
yapar. Bir yil icinde o kadar yakin olunur ki bir goz isaretiyle bile anlasilir. Cogu
kii¢iik ahbaba biiyiik ahbaplar “bana su getir” demez isaret diliyle anlasirlar (Halil
Erkek, M. Akif Yalcinkaya). Sohbet bagkanin talimati ve “Emine’min Cam Dibinde
Sesi Var” tiirkiisiiyle baslamaktadir. Bu tiirkii gecede bir defa soylenmektedir.
Sohbet basladiktan sonra ahbaplar yerlerinden kalkamazlar ancak ara verilmesi igin

“Er ol” dendikten sonra ahbaplar yerlerinden kalkabilirler (M. Akif Yalcinkaya).

Sazdan sonra sohbet edilir, 6nemli konular konusulur. Daha sonra oyunlara
gecilir. “Yiiziikk oyunu”, “Yatti-Kalkt1”, “Domuz Oyunu”, “Dilsiz Oyunu”, “Mendil
Kapmaca” gibi cesitli oyunlar oynanmaktadir.” Bu oyunlardan sonra saat gece iice

yaklasir. Bundan sonra sofra kurulur.

Yemekler de yendikten sonra barana bagkani sohbet ahbaplarina birbirleriyle
ilgili bir sikdyetleri olup olmadigin1 sorar. Sikayetler dinlenir. Suglular cezalandirilir.
Sopa cezasi, ahbaplara yemek verme cezasi gibi cezalar verilir. Baranada bir baskan
secilir. Baskan bir yardimci teklif eder. Bir de cavus secilir. Bagkan yardimcisi
hakimdir, cavus da uygulayicidir. Bagskan yardimcist da en az bagkan kadar bilgilidir.
Baskanin verdigi ceza hemen uygulanir ancak bir hafta sonra cezanin yanlis verildigi

anlasilirsa baskan herkese yemek verir. Mahkemeden sonra “Sohbet Ovgiisii” adli

’ Barana geleneginde oynanan oyunlar hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bk. Mehmet Akman. Bahkesir
Yoresinde Ahilikten Kalma Toéren ve Uygulamalar. (Dan. Prof. Dr. Ali Duymaz), Balikesir:
Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans tezi), 2006, s. 36-39.
Ayrica bk. Metin Ekici vd. Somut Olmayan Kiiltiirel Miras: Barana Dursunbey-Balikesir, {zmir:
Egetan, 2011.
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tiirkli soylenir. Bu bir sonraki hafta kimin evinde toplanilacagini belirtmekle birlikte
gecenin bittigini de belirtmektedir. Bu tiirkii de gece boyunca bir kez okunmaktadir.

Barana sohbetleri tiirkiiyle bagslayip tiirkiiyle sona ermektedir (Halil Erkek).
Sosyal bir kurum olarak baranamn iglevi;

Baranalar, aktif olarak uygulandigi donemler igerisinde gerek toplum
hayatinin gerekse bireyin hayatinin gelismesi ve diizeni i¢cin son derece Onemli
fonksiyonlar iistlenmislerdir. Kaynak sahislarimiz eskiden Dursunbey’de ayni anda
bes-alt1 barananin oldugunu belirtmektedirler. Bir baranada yer almak kisinin toplum
icerisindeki statiisii, kisisel gelisimi, kendisine giiven duymasi, zor durumda
kaldiginda giivenebilecegi insanlar edinmesi baglamlarinda birey agisindan
onemlidir. Toplumsal yap1 acisindan bakildiginda ise aileler ¢cocuklarinin bdyle bir
ortamda bulunmalarindan 6tiirii gurur duymakta, c¢ocuklarin belli kurallar
cercevesinde yetismesinden memnun olmaktadirlar. Aymi  barananin iiyeleri
birbirlerinden sorumludurlar. Bu da toplum icerisinde otokontrolii saglamaktadir.
Toplumu rahatsiz edecek bir su¢ islendiginde gruptan dislanmaya varan cezalar
verilmektedir. Kaynak sahislarnmiz Balikesir’in 17 kazasi icinde en son
Dursunbey’de emniyet teskilati kuruldugunu belirtmekte, bunun nedenini de

baranaya baglamaktadirlar.

Belediyelerin olmadigi donemde baranalar bir yer kazilacaksa toplanip o
yerin iglerini de gormiislerdir. Bir baranada bulunmak kendine, ahbaplarina ve

topluma kars1 sorumluluklarinin oldugu bilincine varilmasi anlamina gelmektedir.

Barana ahbapligi kardesligin 6tesinde degerlendirilmektedir. Bir yil igerisinde
haftanin belirli zamanlarinda bir araya gelen kisiler birbirlerinin diiriistliiklerinden
emindirler. Bu anlamda birbirlerine giivenmektedirler. Barana igerisinde konusulan
konu orada kalmakta, birbirlerinin iyi, kotii anlarina sahit olmaktadirlar. C)megin,
barana ahbaplarindan birinin kizin1 istemeye gelecekler ancak kimse sOylemeye
cesaret edememekteyse o kisinin barana ahbabindan rica edilmektedir. Boyle bir

konusmayi siradan bir kisi yapamaz ancak ahbabi yapabilmektedir.

Glinlimiizde barana gelenegine bakildigindaysa, teknolojinin ilerlemesi,
bireylerin birbirlerine olan ihtiyaclarinin azalmaya baslamasiyla birlikte eski
islevselligini kaybettigini gormekteyiz. Bu anlamda 2001 yilinda Dursunbey Folklor

Aragtirma-Egitim ve Turizm Dernegi kurulmustur. Ilk donem faaliyetlerinde
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tirkiilerin ve oyunlarin icra edilis sekillerinin derlenmesi yoniinde c¢alismalar
yaptlmistir. 2004 yilinda daha profesyonel bir tutum igerisine girerek cesitli
kurumlardan destek almislar ve dernekte baglama dersleri verilmeye baslanmistir.
Yaz donemlerinde kurslar agilmasi yoluyla genglerin barana gelenegine ilgisi
cekilmeye calisilmis ve basarili da olunmustur. Barana gelenegi yalnizca Dursunbey
icerisinde kalmamis ilce disina ¢ikarak Dursunbey ve Barana tamitilmistir.
Geleneksel sohbet toplantilar igerisinde 2010 yilinda UNESCO tarafindan kiiltiirel
miras olarak kabul edilmistir. Barana gelenegi dernek sayesinde bugiin gosteri ve

tanitim amaciyla yasatilmaktadir (Giiltekin, 2011, 35-41).

Geleneksel sohbet toplantilarinin temeline ve isleyisine bakildiginda ahilik
kurumunun izleri goriilmektedir. Giiniimiizde geleneksel sohbetlerin islevinde
degismeler olsa da, gelenek degisen toplum icerisinde kendisine bir yer bulmaya
devam etmektedir. Ahi teskilatlanmas1 giiniimiizde nasil ki yerini esnaf ve
sanatkarlar odalarina, ticaret odalarina biraktiysa, sohbet toplantilar1 da kendilerini
bir sekilde giincelleme imkdm bulacaklardir. Gerek ahilik teskilati gerekse
geleneksel sohbetlerin en temel unsuru bireyi kendisine, bagli bulundugu gruba ve
topluma kars1 sorumluluklar noktasinda egitmektir. Bireysel diisiincenin agir bastigi
giiniimiizde bireylerin kendilerinden baskasini yok saymasi temel problemdir. Ahilik,
sohbet gelenegi bireylerin kendilerine, yaptiklari ise ve toplumlarina karsi olan

bilincin olugmasi noktasinda sistemli en giizel 6rnekleri sunmaktadir.

3.9. Nenguas

Nenguas, Balikesir yoresinde Cerkez koylerinde bulunan bir adettir. Adetin
kokeni hakkinda herhangi bir bilgi mevcut degildir. Bu adet giiniimiizde
uygulanmamaktadir. Evlenme cagina gelen genglerin evlenecekleri kisiyle ilgili
olarak ailelerinden saygi sebebiyle cekinmelerinden otiirii kagmasi ve bu siire
zarfinda, oglanin kacirdig1 kiz1 emanet olarak giivendigi bir akraba ya da arkadasinin
evine birakmasidir. Emanet edilen ev i¢in gelen misafir son derece 6nemlidir ve kizin
anne babasinin kiz iizerindeki tiim haklar1 artik bu eve aittir. Giiniimiizde gengler

aileleriyle rahatca konusabildikleri i¢in kagirma olay1 da olmamaktadir.
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Eskiden bir kizin baba evinden evlenip ¢ikmasi ayip sayilmaktadir. Bu
nedenle kizlar kagarak evlenme yoluna gitmektedirler. Kizin yakin arkadaslarindan
biri de kizla gelir. Bu kiz da yine oglan evinden biridir. Bu sekilde kacma olay1 kiz
ailesi tarafindan affedilir bir durumdur. Ancak sadece kiz ve oglanin el ele vererek
kacmasi kabul edilemez. Kiz, oglanin arkadaslariyla birlikte kagirildiktan sonra oglan
kendi giivendigi bir aileye bu kizi emanet eder. Kizin kagirildigir bu eve nenguas
denir. Evin sahiplerine de kiz, nenguas anne/teyze, nenguas baba seklinde hitap
etmektedir. Nenguas kelimesinin anlami “hanim anne” demektir (Ayhan Han). Kiz
nenguas teyzesini kendi annesi bilir. Saygida kusur etmez. Kiz nenguas teyzesinin
esiyle saygidan dolayr konusmaz (Zeynep Koptekin, Tankut Koptekin). Bu evin
sahipleri de gencleri geri ¢cevirmezler. Oglan kizla birlikte kapilarina geldigi andan
itibaren kiz artik bu evin kizidir. Kizla ilgili her tiirlii hak bu evin sahiplerine aittir.
Kizin birakildigr ev o6limii pahasina bu kizi vermez. Bu andan itibaren seref
meselesidir. Oglan bu evde kizla kalamaz. Kiz1 biraktiktan sonra kendisi bagka bir
evde kalir. Diigiin olana kadar kizla oglan birbirlerini géremezler. Kiz kagirildiktan
sonra kizin emanet edildigi evin sahipleri kiz evine kizlarmin kendilerinin yaninda
oldugunu bildirir. Kiz tarafi gelip o evin avlusundaki hayvanlar1 kizin kagirilmasina
karsilik alir. Bu duruma kimse itiraz etmez. Kizin kacirildigi ev kiz icin agirlik verir.
Bu agirlik yalmzca kizin hakkidir. Barig olduktan sonra kizin ¢eyizi getirilir. Diigiin
bittikten sonra 6zel bir Cerkez oyunu oynanir ve ardindan Cerkez yemegi yapilir. Bu
yemegi oglanin diigiin zamanina kadar durdugu ev yapmaktadir (Tankut Koptekin).
Diigiinden sonra ise gelinin bohc¢asindan misafir kaldig1 eve hediye gonderilmektedir

(Ayhan Han).

Baslangicta da  belirtildigi gibi gilinlimiizde bdyle bir gelenek
uygulanmamaktadir. Kaynak sahislarimizin cocuklart evliliklerini bu sekilde
yapmamislardir. Nenguas denilen kisilere saygi gosterilmesinin nedeni evlilik gibi

bir durumda kendilerine sahip ¢ikilmasi, maddi ve manevi olarak yardim edilmesidir.

3.10. Kur’an Kardesligi (Sebateslik)

Sebates kelimesi sozliikklerde yer almamaktadir. Bu kelimenin yoresel bir
kelime oldugu diisiiniilebilir. Sebat etme kelimesinden bozuldugu ya da sebat
etmenin birlikte yapildigim1 ifade etmek amaciyla —es ekinin kullamildigi ve bu

sekilde olugsmus olabilecegi de ihtimaldir.
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Sebat etmek Tiirkce Sozliikkte “soziinden ya da kararindan dénmemek”
seklinde yer almaktadir. Balikesir yoresinde Kuran kardesligi seklinde bir kardeslik
bilinmemektedir. Sebateslik ise kaynak sahislarimizdan yalnizca biri tarafindan ifade
edilmistir. Sebatesligin tanimin1 yaptiginda ise bunun Kuran kardesligini ifade
ettigini fark ettik. Bu durum bize sebatesligin eski zamanlarda uygulandigini ve

giiniimiizde unutulmus olabilecegini diisiindiirmektedir.

Sebates kelimesi seb’u’l-mesani kavramimi da akla getirmektedir. Seb’u’l-
mesani, Naslarda Kur’an ve Fatiha suresi igin bir terkiptir. Sozlikkte “yedi”
anlamindaki seb’ kelimesiyle “katlamak, biikmek; iki katin1 almak” manasindaki
seny kokiinden mesndnin (bir seyin kat1) cogulu mesaniden olusur ve “tekrarlanan,
iki kattan ibaret olan yedi” anlamina gelir. Cagdas miifessirlerden Emin Ahsen Islahi,
Kur’an’da ikili ve bundan olusan yedili bir yap1 bulundugu gériisiinii savunur. Ona
gore Hicr ve Ziimer surelerindeki ayetler bunun acik delilidir. Islahi, Kur’an
surelerinin birbiriyle esleserek ikili gruplar olusturdugunu, ikili gruplarin da belli bir
diizen icinde birleserek yedi grubu meydana getirdigini belirtir (Islam Ansiklopesi C.

36, 2009, 261-262).

Mahmut Tezcan, Kuran kardegligini aym yaslarda iki ya da daha fazla gencin
arasinda Omiir boyu siiren bir arkadasliktir seklinde tanimlanmaktadir. Bu
arkadashigin olusumu uzun siire Kuran kursuna birlikte gitmekten dogmaktadir

(Tezcan, 1982, 121).
Sebatesligi kaynak sahsimiz su sekilde ifade etmektedir:

“Sebateslik vardir. Eskiden Kur’an-1 Kerim okutan hanim hocalar vardi. Kor
Hafiz’in hanimi boyle biriydi. ki, ii¢c kiz aym anda hatim indirirse onlar birbirinin
sebatesi olur. Onlar kardes gibidirler. Sebatesimin ev temizligi var derler giderler,

birbirlerinin her isine kosarlar.” (Halil Erkek).

3.11. Ebe Anneligi

Kelime anlami olarak ebe;

Ebe, Derleme Sozliigiinde “biiyiikkanne, nine”, “diigiinde geline verilen
2 (13 29 (3

armaganlan toplayip goz Oniine yayan kadin”, “soy, boy”, “cok konusan geveze”,

“bir cesit mantar”’, “kiiciik cocuklarin goziinde korkung¢ bir varligi canlandiran ve
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onlart korkutmak icin soylenen sozciik”, “ham eriklerin arasinda daha Once
olgunlasip yenebilen, eksi erik”, “oyunda elebasi olan ¢ocugun durdugu yer”, “disi
koyun”, “budanmis asma dallarinin bir ya da iki yilda uzamis kisimlar1”, “sasma
bildirir iinlem” anlamlarinda yer almaktadir (Tiirkiye’de Halk Agzindan Derleme
Sozligi III, 2009, 1649). Tarama Sozliigiinde “biiyiikkanne, nine” olarak

tanimlanmaktadir (Yeni Tarama Sozliigii, 1983, 78).

Tiirkce Sozliikkte; “dogum isini yaptiran kadm”, “biiylikanne, nine”,
“genellikle cocuk oyunlarinda bas olan, diger cocuklara veya gruba karsi cezasini
cekmek ve bundan kurtulmak i¢in tek basina biitiin sorumlulugu iizerine alan ¢cocuk”

seklinde tanimlanmaktadir.

Fuzuli Bayat, em¢i, otaci ve ebelerin islevleri acgisindan kadin samanlik

kurumuna daha yakin olduklarini belirtmektedir (Bayat, 2010, 157).
Ebelerin gorevleri;

Ebelerin gorevleri yalnizca cocuk dogurtmakla simirli degildir. Osmanli’dan
giiniimiize kadar ebelere oldukca saygi gosterilmistir. Anneden kiza aktarilan bu
hizmet 6zellikle Saray-1 Himayun’da c¢ok serefli bir is olarak degerlendirilmektedir.
Bu nedenle saray ebeleri bu serefi elden kagirmamak i¢in kendi kizlar1 bulunmadigi
takdirde akrabalarindan uygun gordiigii kisileri yetistirmislerdir. Bu kisilerin toplum
icinde oldukca refah yasadiklar1 da bilinmektedir (Abdiilaziz Bey, 1995, 346).
Ebenin gedikli bulundugu bir evden evlendirilecek erkek ve kizlar i¢in, alinacak
gelin veyahut intihab edilecek damat hakkinda ebenin reyi alinir, gelin ve damadin
ailevi durumu hakkinda ebeden inceden inceye tahkikat yapilir. Ciinkii ebeler gedikli
olduklari her ailenin biitiin sirlarina vakiftirlar. Onlarin en mahrem noktalarina kadar

malumatlar vardir (Olcaytu, 2000, 17).

Ebelerin gorevleri diisiiniildiigiinde ilk akla gelen dogum olay1 olmakla
birlikte, dogumdan sonraki kirklama, tuzlama gibi bazi uygulamalara bizzat
katilmaktadirlar. Ebe yalmzca c¢ocukla degil lohusayla da ilgilenmektedir.
Giiniimiizde ebelerin iglevlerinde azalma goriilmektedir. Bunun nedeni saglik
hizmetlerinin insanlara ulasabilmesi, bireylerin bilin¢lenmesidir. Ebeler artik yalniz
tecriibeyle yetisen kisiler degillerdir. Eski fonksiyonlarim kaybetmis olsalar da
giiniimiiziin ebeleri de baz1 geleneksel uygulamalar devam ettirmektedirler. Ornegin

dogumdan sonra dededen, babadan bahsis istenmesi Balikesir’de yaygin bir
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uygulamadir. Balikesir yoresinde dogum olayi biiyiik ¢cogunlukla diplomali ebeler ya
da kadin dogum uzmanlan tarafindan gerceklesmektedir. Ancak kirsalda bazi
koylerde kisilerin tercihleri ya da yasanilan yerin merkeze uzak olmasi neticesinde
koy ebelerinin ya da koydeki tecriibeli yash kadinlarin dogum olayini

gergeklestirdikleri de gozlemlenmistir.

Hamile kadinin sancisi geldigi vakit kimseye haber vermeden hemen ebeye
haber verilir. Buna 6zellikle titizlik gosterilir. Ancak cocuk dogduktan sonra haber
verilir. Ebe gelince kap1 oniinde ii¢ defa destur dedikten sonra eve girer. Hastanin
yanina gelerek iic defa salivat getirir ve onu kontrol eder. Cocuk dogduktan sonra
ebe cocugun gbdbegini keser, onu yikar ve daha once okunmus, iiflenmis kundaga
yatirir, baglar. Cocuk, annesinin yaninda kisa bir miiddet kaldiktan sonra alinir ve

ebe tarafindan zemzem suyu veya sekerli su agzina damlatilir (Turan, 1978, 91).

Ebenin onemli gorevlerinden biri de ¢ocuga ad vermektir. Ebe tarafindan
verilen bu ad gobek adi olarak adlandirilmaktadir. Giiniimiizde ebelerin bdyle bir

islevi bulunmamaktadir.

M. Halit Bayn konuyla ilgili olarak Balikesir’de uygulanan bu adeti soyle
anlatmaktadir: Cocuga iic veya yedi giinliik iken ad verirler. Eger ¢ocuga tek
giinlerde ad verirlerse ondan sonra dogacak ¢ocuklar erkek olurmus. Balikesir’de
cocuklara iki isim verirler. Bunlardan birine gobek adi digerine ezan adi derler.

Gobek adi, cocugun gobegi kesilirken ebe tarafindan konulur (Bayri, 1938, 97-105.)

Sakir Ulkiitasir ise Balikesir'de ad verme Adetiyle ilgili olarak sunlari

soylemektedir:

Gobek adi ise, ¢ocuk dogduktan sonra ebesi tarafindan erkek ise “Mehmet”,
kiz ise “Fatma” gibi bir adla gobegi kesilirken verilenidir. Esasen ad verilmeden
gobek kesilmedigine gore, gobek adi ¢cocugun ilk aldigi addir. Balikesir ve dolayinda

ise gdbek adi bu suretle fakat Arabi aylarin medluliine gore verilir.

Ebe, ¢ocugun gobegini iic kere tekbir getirdikten sonra keser ve gobek adi
olarak koydugu adi da ailesine soyler. Gobek adlarinin peygamber ve soyuna bagl
adlardan biri olmas: istenilir. Dinsel toreye fazla bagli olan bazi aileler, cocuklarim
gobek adi ile cagirir ve bunu ebesinin vermis olmasindan otiirii de ugurlu sayarlar.
Baz taraflarda ise, ¢ocugun gobegi kesilirken ebesi ailenin bu hususla miitalaasin

alir ve onlarin sectikleri ad esas tutularak gobek kesilir. Baz1 ailelerde gobek adi
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olarak ailenin biiyiiklerinden birinin adin koyarlar. Kabirde telkin verilirken 6liilerin
gobek adi ile cagirildiklar inanci dolayisiyla bir ailenin gébek adini bilmesi gerekli

oldugu telakkisi de vardir (Ulkiitasir, 1932, 197-198).

Tire’de de ebe cocugun gobegini keserken adim koymaktadir. Cocugun
dogumundan ii¢ giin sonra ve Ozellikle Cuma giinii ezan vakti, biiyiikkbaba ve
cagirilan bir hoca tarafindan ¢ocugun sag kulagina ebenin koydugu adi, sol kulagina

yeni adi iicer defa tekrarlanarak ismi konulur (Artan, 1973, 6724).

Doguma genellikle hamile kadinin annesi, kayinvalidesi, eltisi veya erkek
tarafindan yengesi ile aile biiyiigii kadinlar katilmaktadirlar. Evlenmemis geng kizlar,
kiz cocuklar, erkek cocuklar, dogum yapacak kadinin esi dahil olmak iizere hicbir
erkek dogum odasina alinmaz. Dogumda kétii ruhlarin kovulmasi amaciyla nazar

boncugu, ¢orek otu, Kuran-1 Kerim bulundurulmaktadir (Habibe Olgunsoy).

Balikesir yoresinde kaynak sahislarimizdan edindigimiz bilgiler cercevesinde

ebelerin gorevleri su sekilde siralanabilir:

a. Dogumu gerceklestirmek (Halime Akdag, Ayse Aktas, Sevgiil Alptekin,

Giilizar Aslan, Hatice Gokaslan).
b. Cocugun gobegini kesmek (Sevgiil Alptekin, Hatice Gokaslan).

c. Cocugu kirklamak (Ayse Aktas, Sevgiil Alptekin, Hatice Gokaslan,
Sabriye Orki).

d. Cocugu tuzlamak (Ayse Aktas, Sevgiil Alptekin, Hatice Gokaslan).
e. Cocugun gobek adin1 koymak (Habibe Olgunsoy).

Ebe genellikle evli ve eli bu ise yatkin kisiler tarafindan yapilmaktadir
(Halime Akdag, Sabriye Orki). Ebe cocugun gobegini kestikten sonra kiz cocuguysa
bir defterin ortasina koyar, erkek cocuguysa koy kahvesinin yakinina bir yere gdmer
(Sevgiil Alptekin, Hatice Gokaslan). Cocugun kirklanmasi da yine ebenin gorevidir.
Kirk suyu yedi eve dagitilir. Hayvan damina, evlerin iizerine bereket olmasi amaciyla
serpilir. Bu islemde ebeye ¢ocugun annesi, yakin akrabasi da yardim eder (Sevgiil
Alptekin, Hatice Gokaslan). Giiniimiizde ebeler gorevlerini diplomali ebelere ve
hastanelere devretmis olsalar da halen bazi koylerde kody ebesi dogumlari
gerceklestirmektedir. Bu koy ebeleriyle yaptigimiz miilakatlarda bazi kadinlarin

hastaneye gitmek istemediklerini bu nedenle onlara yardimci olduklarini
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belirtmektedirler (Ayse Aktas). Bu ebeler yaptiklar isin karsilifinda herhangi bir
fiyat bicmediklerini, bunun giinah olacagini, ama helallesmek amagh getirilen
hediyeleri de geri cevirmediklerini ifade etmektedirler. Bu hediyeler genellikle
sabun, havlu, kina, ¢orap, yazma, bir cift patik, basma, elbise gibi giinliik kullanim
esyalaridir. Bu hediyeler bir sini iizerine konulmakta ve iizerine c¢orek otu da
serpilerek gotiiriilmektedir (Halime Akdag, Ayse Aktas, Giilizar Aslan, Habibe
Olgunsoy, Sabriye Orki, Zeynep Simsek). Maddi durumu uygun olan kisiler para da
vermektedirler (Ayse Cektin, Kezban Uysal). Ebeler kirklama sirasinda kirk sularina
Yasin okumaktadirlar. Genellikle kirk ugurmaya ebenin ziyaretine gidilmektedir
(Kezban Uysal). Koy ebelerine kars1 cocuklarin saygi ve sevgileri bulunmaktadir.
Kendi anneanne ya da babaanneleri yerine koymakta, bayramlarda, 6zel giinlerde
ziyaret etmektedirler (Giilizar Aslan, Zeynep Simsek, Kezban Uysal). Ebeler de
hayata gelmelerine yardimci olduklari  ¢ocuklari kendi ¢ocuklarindan
ayirmamaktadirlar. Ozellikle yoklugun oldugu dénemlerde ebeler, gomlegi olmayan

cocuklara gomlek dikip hediye etmektedirler (Alfin Buyruk).

Kaynak sahislarimizin aktardig bilgilere gore ebeler toplum igerisinde saygin
bir yere sahiptirler. Giiniimiiz sartlar1 icerisinde islevleri azalsa da dogum gibi bir
olayda giivendikleri kisilerdir. Dogum sonrasinda ebeye hediye vermek hem elinin
emeginin karsiligini vermek, hem hayir yapmak, hem de goniil almak amacim
tasimaktadir. Dogumdan sonraki uygulamalarda da yine ebelerin islevlerinin oldugu

goriilmektedir.

3.12. Asker Arkadashg

Tiirk halki igin askerlik, bireylerin erkek oldugu egitim yeridir. insan hayati
icin bir doniim noktas1 olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle asker ugurlamasi,
karsilamasi gibi uygulamalar 6nem arz etmektedir. Askerlikle ilgili pek ¢ok inanis ve
pratik bulunmaktadir. Biz burada bu inan¢ ve pratiklerden ziyade, aile basta olmak
tizere pek cok seyden mahrum kalinan askerlik doneminde olusan arkadasliklar
hakkinda, kaynak sahislarmrmizdan aldigimiz  bilgiler cercevesinde asker
arkadaslhiginin neden 6nemli oldugunu aciklamaya calisacagiz. Bilindigi gibi askere

gitmek en basta gurbet duygusunu ortaya cikarmaktadir. Anadan, babadan, yardan
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ayr1 kalmak, her an ulagilabilen en temel ihtiyaglardan bile mahrum olmak bireyler
izerinde baski unsuru olusturmaktadir. Bu baski, insan hayatinda kisilere sahip
olunan her seyin bir zaman yok olabilecegi diistincesini vurgulamakla birlikte, barigta
yasanilan hayatla savasta yasanilacak hayatin da ayrimina varma noktasinda
onemlidir. Bu noktada askerlik siiresince diger bireylerle olan iliskiler de farkli bir

noktaya taginmaktadir.
Asker Ugurlamasi;

Asker ugurlamasi Balikesir yoresinde de 6nemlidir. Balikesir yoresinde asker
digiinii adiyla eglence diizenlenir. Bu eglenceyi, askere gidecek kisinin sagdi¢ dedigi
arkadas1 ya da arkadaslarnt diizenler. Balikesir yoresinde, diigiinlerde de askerlik
cagina gelmis ve askere gitmesi yakin kisiler icin 6zel miizikler ¢alinir. Bu miizikler
genellikle efkarl, arabesk miiziklerdir. Askerlik ¢agina gelmis olan gengler yuvarlak
bir halka olusturarak tek dizlerinin iizerine oturarak, sarki bitene kadar sigara igerler.

Bu anlarda kisilerin yiizleri yere bakmaktadir.

Balikesir ili Savastepe il¢esine bagli Kongurca Koyii’nde asker ugurlamasi su

sekildedir:

Askere gidecek genci yakinlart sirayla yemege alirlar. Gencin ailesi
tarafindan ugurlamadan bir giin once icki sofralart kurulur. Sazli sozlii eglenip,
muhabbet cemi yapilir ve semahlar oynanir. Ertesi giin akrabalarina ve yakinlarina
askerle ayrilik yemegi verilir. Askerin yemek yedigi kasik hi¢ el degmeyecek yere,
viizii yukart bakacak sekilde konur. Kasik askerden gelinceye kadar orada durur.
Asker o giin evleri gezer el oper, kapt esiginden niyaz alir. El optiigii kisiler askere
harclik verirler, buna ugur parasi denir. Yola ¢ikarken hoca dua okur. Asker adayi
annesini sirtina alir ve helallesmek icin gidis yoluna ters iic adum tasir ve bozuk para
atar. Bozuk parayi annesi toprakla birlikte alip, bir mendil icinde saklar. Komsularla
birlikte asker koy cikisina kadar ugurlanir. Askerden doniiste, doniisiinii haber veren

kisiye aile hediye veya para verir (Kaplan, 1998, 77).

Balikesir ili Edremit ilgesine bagli Tahtakuslar ve Camci koylerinde ise
askere gidecek kisinin kaydi geldiginde cocugun anasi babasi koyliiye bir kahve
pisirir. Ardindan kurban keser. Askere gidecek olan kisi i¢in kurban kesilmesi kdyde
adettir. Bu sekilde askerden sag salim doniilecegine inanilmakta ve bugiine kadar da

askere gidenlerin burnu bile kanamadan dondiikleri soylenmektedir. Askere gidecek
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olan kisi aksamdan herkesle helallesir. Para toplanir o para askerlere paylastirilir.
Asker ugurlanir. Asker olacak kisi koyden ayrildiginda yine sofralar kurulur.
Askerden ilk telefon geldi mi, eskiden mektup geldi mi hemen cay, zeytin, peynir
cikartilir. Asker izine geldiginde yolcu cay1 diye yine yemek ¢ikarilir (Hasan Orki,
Sabriye Orki, Zeynep Simsek).

Balikesir ili Bigadi¢ ilgesine bagli Giivemgetmi koyiinde ise askere
gidilmeden ©Once asker adaylar1 yemege almir. Kiiciik bir sopaya bayrak baglanir.
Asker eglencesi yapilir. Bu eglence esnasinda kina yakilir ancak bu yalnizca kina
tabaginin hazirlanarak getirilmesinden ibarettir. Ele kina siiriilmez. Bu kisiler

askerden geldikten sonra evlenir ve musahip olurlar (Fazli Sari).

Balikesir ili merkezinde, Dursunbey, Savastepe, Bigadi¢ ilcelerinde ise asker
ugurlamalan diigiin gibi yapilmaktadir. Askere gidecek olan kisilerin sagdiglar
oncelikle bu kisileri yemege alir. Asker eglencesinin tertiplenmesini de yine
sagdiclar saglamaktadir. Bu eglencelerde askere gideceklere kina yakilmaktadir

(Zeliha Karakog¢, Habibe Olgunsoy).

Gaziantep’te, akrabalar ve arkadaglar, asker adaym sira ile evlerine davet
ederler. Bu davetler askerin yolculuguna on bes giin kala baslar. Yemek yenir, sohbet
edilir, eglenilir. Gaziantep’te bu siraya sinsik sirast (Cevdet Okkan) da derler. Siray1
ayarlama isi asker adayinin yakin arkadaglarindan askerligini yapmus, gelenege vakif
biri tarafindan yapilir. Bu kisiye sagdi¢ denir. Tipki diiglin adetlerinde oldugu gibi
Gaziantep’te askere ugurlama geleneginde de bir sagdic vardir. Askerin biitiin islerini
o yapar, devaml askerin yaninda olmaya calisir. Uygulamalarin programlanmasi da
ona aittir. Kayseri’de ise adi konulmanmus olsa da yine asker adaymin yakin
arkadaslarindan, deneyimli biri isleri organize eder, aday1 yonlendirir. Koylerde ise
muhtarin askerlik subesinden adaylarin listesini getirmesiyle uygulamalar baslar.
Genellikle asker adaylar1 bir arada olur, birbirlerini yemeklere davet ederler.
Eglenceler diizenlerler. Kayseri’nin Pinarbasi ilgesinde asker adaylari c¢ayirda
toplanip kendi aralarinda giires tutarlar. Giires miisabakalarinin yapildigi bu giine
onem verilir, Onceden herkesin haberi olur ve genglerin oyunlarimi izlemeye
toplanilir. Miisabakalardan sonra ailelerin hazirlamis oldugu yiyecekler piknik
havasinda yenir. Gaziantep’te asker kinasi diizenlenir. Kinay1 da sagdi¢c organize
eder. Yola ¢ikilmadan bir giin 6nce yapilan bu geceye es, dost, akraba davet edilir

(Fidan, 2008, 58, 63).
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Kaynak sahislarimizin asker arkadashgiyla ilgili diisiincelerini kendi

ifadeleriyle sunmanin daha uygun olacagim diistinmekteyiz:

“Ben askerden geleli kirk sene oldu hala daha asker arkadasimla telefonla
goriigiirim. Kargoyla yag gonderirim ama su anda yiiziinii gorsem tanimam. Ama o
giinlerden kalma dostlugun hatirina hala goriisiiyoruz. Bir sikintist olsa gel dese
giderim. Ben askerligimi San Francisco’da yaptim gemi almaya Amerika’ya gittik
biz. Yedi ay Tiirkiye’de on yedi ay Amerika’da gecti. Yurtdisinda daha zor oluyor
askerlik. Ondan birbirine daha ¢ok sahip ¢ikiyorsun. Binbas1 komutandi bizim. ikinci
komutan vard: binbas1. Ikinci komutan ¢ok zalimdi. Saglarimizi kesti. Izinlerimizi

iptal etti” (Hasan Diizgiin).

“Yakin kdyde var bir asker arkadasi esimin onunla sik sik goriisiir. Onun
diger arkadaslarindan daha farklidir. Cok gelinir, gidilir, her zor zamanda, diigiinde,

dernekte birlikte olunur.” (Havva Aslantekin).

“Benim babamin asker arkadagligi 6lene kadar devam etti. Ahretlik gibidir.
Asker arkadasin her daim ailenin i¢indedir. Diigiinde, dernekte hep yaninda olur. Bir
giin bizim evimize bir mektup geldi. Babamin asker arkadasiymis ama 50 yil olmusg
goriismemisler. Izmir’de hapishaneye diismiis babama nasilsin, sadece hayatta
oldugunu bana bildir diye mektup yazmis basindan gecenleri anlatmis. Babam da ona
mektup yazdi. Sonra bayram tebrigi gelirdi. 4 yil askerlik yapmis babam. Diisiin 50
yil aradan ge¢mis hapiste babam aklina geliyor.” (Miyase Cetin).

“Askerlik ¢ok kalabalik bir ortam. Her cesit insan var. Herkesle samimi
olamazsin. Benim 2-3 arkadasim var hala goriistiigiim. Askere ilk giris donemimizde.
Iceriye girdik. Onbagi mudir artik neyse riitbeleri de bilmiyoruz biri geldi asag1 yukar
300-350 kisi variz. Toparlanin dedi toparlandik. Surada beni bekleyeceksiniz. Bir
yere ayrilmayacaksiniz. Oturmayacaksiniz. Bir dolu yasak soyledi gitti. Bekle bekle
biri daha geldi ne bekliyorsunuz dedi. Bekle dediler dedik. Hayir, surada
bekleyeceksiniz toplanin dedi. Biz yine valizler falan toplandik. Biraz daha bekledik.
[k gelen kisi yine geldi. Napiyorsunuz burada? dedi. Dedik bekliyoruz. Ben size
burada m1 bekleyin dedim dedi. Gidin orada bekleyin dedi. Yine oraya gittik. Torun

olmak zor bir sey askerde.

Ankara’da bir asker arkadasim var. Psikolojik sorunlarim vardi. Askerligimin

son alt1 ay1 Gata’da gecti. Onun ailesinin cok faydasi1 oldu. Ya bir askeri birlikte
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kalmam lazim ya da bi yerde kalacagim. Onun ailesinde kaldim ki her gidisimde on
bes giin kaliyordum. Sagolsunlar alti1 ay beni idare ettiler. Her seyim o evden
karsilamyordu. Ankara’ya gittigimde ilk Once onlarin evine giderim (Muzaffer

Simgek).

“Askerligimi Izmir-Narhdere, Kayseri-Hava Indirme’de yaptim. Her sey
unutulur asker arkadaglar hi¢ unutulmaz. Benim asker arkadagim yillar sonra gelmis
beni koy kahvesinde anons ettirmis. Geldim taniyamadim. O bana bakiyor giiliince

tanidim. Yillar sonra ¢ikmis gelmis.

Acemi birliginden usta birligine dagitilirken bir takim komutanimiz vardir.
Bizi topladi. Nisanli olanlar, evli olanlar, sigara icmeyenler, anasi-babasi olanlar,
olmayanlar hepimizi ayirdi bir kenara biz ne oldugunu anlayamadik tabi. Ben sigara
icmiyordum sigara i¢gmeyenlerin yanina ayrildim beni cephanelik nobetgisi yapti.
Meger ondan soruyormus. Arkadasim sevdiginin ismini yazmig ziftle cephanlige.
Bunu yapan ¢iksin diye cok sorguladi. Bir sey demedim ben de. 14 nobet¢i 7 devriye
bizi siirgiine gonderdi. Askerligimin son ii¢ aymmi Erzurum-Karskapi’da yaptim.

Muhbirlik etmedim ben de.

65/1 devre gittim. 64/1 olan bir arkadasim vardi. Gel buraya torun dedi. Ben
senin torunun degilim dedim. Sen benim torunumsun gel hele dedi. Ben de benden
sonrakine aynisinm1 dedim. Gel bakalim torun ne getirdin dedene? Dedim. O da bana
“tezkere getirdim dedeme” dedi. Biz acemi birligindeyken cok ranza alti oldum.
Kogus temizligi olur askerde. Ranzalarin altina paspasi hep alt devreler ¢eker. Onlara
ranza alt1 denir. Bir tane yiizbas1 vardi. Boliik komutanin kapisinda bir ¢op gormiis.
Nobet¢i amirini fircalamis. O da bizi gece topladi sabaha kadar mintika temizligi

yaptik (Fazli Sart).

“Benim esimin asker arkadasi vardi. Tayyipler koyiinden, Kongurca’dan
asker arkadasi vardi. Kongurca’daki aleviydi ama herkesin namazi abdesti kendine
cok iyilerdi. Koylerinde kal kendileri oliirler sana bir sey olmaz. Onunla cok
goriisiirlerdi. Kendilerinin marangozhanesi vardi. Bize 6teberi yaparlardi. Bayramda
digiinde dernekte hep gelirlerdi. Esim 6ldiikten sonra da hala daha selam gonderirler
halimi sorarlar. Tayyipler kdyiinden olan Balikesir’e yerlesti. Benim kiz Balikesir’de

duruyor onu gormeye gittigimde esim illa “Burhan’t Mehmet'i de gor” derdi.
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Dondiigiimde de “gordiin mii?” diye sorardi. Ben de kizardim ben onlari m1 gérmeye

gittim diye.” (Kezban Uysal)

“Benim esim Sivas ve Kars’ta yapmis. Birbirlerini hi¢ birakmazlar.
Igdir’dalarmis. Orada bir hareket (deprem) olmus. Kaldiklar1 yer briketmis. Ustlerine
yikilmig. Arkadaslarinin kiminin kolu kirilmis kiminin burnu kanamis. Herkes
bagirmis. Hemen uyanmis. Arkadaslarini kurtarmis. Hastane arkadasi, haci arkadasi,

asker arkadas ii¢c arkadas onemlidir (Ayse Aktas).

“Kocamin asker arkadasi vardi. Kizim bebekti. Hasta oldu. Havale oldu.
Ustiinde oklava kirdilar, tilsim yaptilar. Hocaya gotiirdiik. Sonra yine havale gegirdi.
Doktor da yoktu. O zamanlar ayda bir sefer Izmir’den biri gelirdi. Hemen bir
tanidikla doktora gotiirdiik. Kocam da askerde ona da haber salindi. Asker arkadasi
Mehmet’le birlikte o gece kagmislar. Balikesir'e gelince yakalayacaklar diye
kamyoncunun birine demisler. O da bunlan saklamis. Kocam onunla ¢ok iyi
anlagirlardi. Ama o6ldii. Askere teslim olunca ikisini bir falakaya yatirmislar.”

(Habibe Olgunsoy).

Horzum’da da asker arkadashigi onem arz etmektedir. Askerligi beraber
yapmis erkekler arasinda yaygin olan bir arkadaghiktir. Asker arkadashigi bir bagka
koy veya bagka kasabalarda daha 6nem kazanir ve daha devamli diizenli bir dostluk

dogurur (Gokge, 1996, 152).

3.13. Tutma Kardeslik

Tutma kardeslik lise cagr yatili okullarda goriilmektedir. Giiniimiizde bu
kardesligin Balikesir’de unutuldugunu sdylemek miimkiindiir. Ozellikle Savastepe
Koy Enstitiisii zamaninda bu kardesligin yaygin oldugunu, Yeni Kusak Koy
Enstitiileri Dernegi tarafindan yayinlanan “Savastepe Koy Enstitiili Yillar”
(Savastepe Koy Enstitiilii  Yillar, 2008) isimli kitaptan Ogreniyoruz. Burada
anlatilanlar cergevesinde enstitiiniin ilk yillarinda Balikesir, Canakkale ve
Kiitahya’dan 6grenci kabul edildigini ve maddi olanaklar agisindan zayif olan okulun
ve Ogrencilerin birbirlerine nasil kenetlendikleri anlatilmaktadir. Okula uyum
saglama, ihtiyaclarin karsilanmasi, derslerde yardimci olmak, okulun islerinde

birlikte caligmak gibi konularda tutma abla ya da agabeyler yardimci olmaktadirlar.
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Balikesir yoresinde yaptigimiz arastirmalarda kaynak sahislarimizdan yalnmizca
birinin tutma ablas1 oldugunu tespit ettik. Konuyla ilgili kaynak sahsimizin aktarim

su sekildedir:

“Ben Izmir-Tepecik Saglik Koleji’'nde okudum. Orada bir tutma abla
edindim. Okula ilk basladigim zaman dordiincii siniftaki kizlarin birinci siniftaki
kizlara ablalik ettigini sOylediler ama 6gretmenlerimiz size boyle bir teklifle gelecek
olurlarsa kesinlikle kabul etmeyin dediler. Benim ablam da adi Nihal. Beni uzaktan
gbrmiis, begenmis. Yamma geldi. “Ben seni gérdiim ¢ok hanim bir kiza benziyorsun,
gel sen benim kardesim ol” dedi. Ben de “Ben bir diisiineyim” dedim. Sonra ben de
onu izledim. O da iyi birine benziyordu. Yanina gittim “Teklifini kabul ediyorum”
dedim. O giinden sonra o benim gercek ablam gibi oldu. Gercekte bir ablam ya da
kiz kardesim yok. Bana izmir’i o 6gretti. Nereden aligveris yapilir, nereye gidilir
hepsini o anlatti. Onun ailesi Torbali’da oturuyordu. Her hafta ona yiyecek icecek
getirirlerdi. Benim ailem her zaman gelemezdi. Hemen beni arar bulur kendi
ailesinden gelen seyleri benimle birlikte yerdi. Okulda yemek i¢in siraya girerdik.
Benim icin sira tutardi. Bir giin deprem oldu. Herkes ciglik c¢ighga baginyor,
kosuyor. Yatakhaneden bir ¢iktim merdiven basinda ablam beni bekliyordu. Sonra
onun okulu bitti. O yaz annemlerle tanigmaya ailecek geldiler. Ablam annemi
goriince hemen “anne” dedi. Ben onun annesine diyemedim ama. Onun ilk tayini
Malatya’ya cikti. Sonra da Balikesir’e ¢ikti. Biz de annemle Balikesir’e ziyarete
gittik. Daha sonra benim diigiiniime geldiler. Ben onlarmkine gittim. Evlendikten
sonra da eslerimizle de goriismeye devam ettik. Esim icin de baldiz gibidir. Teklifsiz

davetsiz gelir gideriz birbirimize. Cocuklarimiz bizlere teyze derler.” (Melek Oser).

Balikesir yoresinde giiniimiizde bu kardesligin artik unutuldugunu soylemek
mimkiindiir. Bunda gelisen teknoloji ve imkéanlarin ulasilabilir olmasinin etkisi

vardir. Ayrica insanlarin bireysellige dogru egilim gostermesi de 6nemli bir etkendir.

3.14. Diiniir Basi

Kelime anlami olarak diiniir;
Tiirkce Sozliikte diiniir, “Kar1 kocanin baba ve analarinin her biri” diiniircii

“Kiz goérmeye giden kimse, goriicii” olarak tanimlanmaktadir (Tiirkge Sozliik, 1998).

Tarama Sozliigiinde diiniir kelimesi “sithri akraba” olarak yer almaktadir

(Yeni Tarama Sozliigii, 1983, 75).
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Derleme So6zliigiinde kelime diigiir ve diiniir olarak yer almaktadir. Diigiir
“evlenenlerin anne ve babalari” anlaminda verilmistir. Diiniir kelimesi ise “Kiz
gormeye ve istemeye giden kisi” olarak tamimlanmaktadir (Tirkiye’de Halk

Agzindan Derleme Sozliigii II, 2009, 1625, 1632).

Kiz istemeye gidilmeden ©nce gelin adayinin begenilip tespit edilmesi
siirecinde gorev {istlenenlere diiniir veya goriicii denilmektedir. Goriicii usuli ile
gelin adayinin tespit edildigi yerlerde bu isi damat adayinin annesi ve ailenin yakin

akrabalarindan yagsli kadinlar iistlenir (Boratav, 1997, 173).

Mahmut Tezcan, diiniir baginin da bir tiir sanal akrabalik sayildigini, kizi
isteyen kisinin yani diiniir basinin evliligin gerceklesmesinden sonra artik ciftin

saygideger bir yakini oldugunu belirtmektedir (Tezcan, .1982, 127).
Diiniir bast olacak kisilerde aranan ozellikler;

Diiniir bas1 genellikle toplum icerisinde sevilen, sayilan, her iki taraf i¢in de
sozii dinlenen kisiler arasindan secilmektedir. Kiz istemeye giderken kiz tarafi
referansini diiniir bag1 aracilifiyla getirmis olur. Bu kiz tarafi i¢in de giiven telkin
eden bir durumdur (Habibe Olgunsoy). Diiniir bas1 olacak kisilerin her taraf i¢in de

soziinii dinletecek kisiler olmasi onemlidir (Miyase Cetin, Hasan Diizgiin).
Giiniimiizde diiniir basilik;

Giiniimiizde genglerin evlenme noktasinda kendi kararlarim kendileri
vermeleri, cogunlukla okumak ya da caligmak gayesiyle ailelerinden uzak kalmalar
nedeniyle secimlerini kendilerinin yapmalar1 neticesinde diiniir bagi uygulamasinin

bilinmekle birlikte uygulanmadigin1 séylemek miimkiindiir.

Giiniimiiz sanal ortaminda varliklarim1 siirdiiren evlilik siteleri, izdivag

programlari giiniimiiziin modern diiniir basilar1 olarak degerlendirilebilir.

Balikesir yoresinde de diiniir basi uygulamasi bilinmekte ancak uygulama
noktasinda zayifliklar gostermektedir. Artik kirsal kesimde bile gengler evlenecekleri
kigileri kendileri se¢cmektedirler. Diiniirciiliigiin eskiden daha yaygin olmasinda kiz
ve erkeklerin toplum tarafindan hos karsilanmayacagi endisesiyle rahat goriisme
olanaklarinin olmamasi, kizin ya da oglanin ailesine saygidan dolay1 evlenecegi
kisiyle ilgili karar1 onlara birakmasi 6nemli etkenlerdir. Diiniircii olan kisiler kiz

tarafina da oglan tarafina da kefil olmaktadirlar. Kiz1 istemeye gelen kisiler igin
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referans olunmasi kiz tarafinin isini de kolaylastirmaktadir (Habibe Olgunsoy). Bir
kizin begenilmesi noktasinda ailelerin birbirleri hakkindaki diisiincelerini, niyetlerini
ogrenmek amaciyla oncelikle diiniircii gonderilmektedir. Olumsuz bir tavir varsa iki
taraf yiiz yiize gelmeden mesele kapatilir. Boylelikle kimse birbirini kirmamis olur.
Balikesir ili merkeze bagli Karaman kdyiinde bayramlarda kizlar pullu salvarlarim
giyip kdy yoluna cikarlar. Burada kiz arkadaslariyla kol kola girerek bir ileri bir geri
yiirtirler. Koyiin gengleri de onlara bakar. Begendikleri bir kiz olursa annelerine

soylerler ve bu kiz icin diiniircii gonderilir (Hatice Ayaz).
Hediyelesme;

Diiniir bas1 kiz1 istemeye geldiginde kiz tarafi hemen cevabini sOylemez.
Diiniir basilar bir siire sonra yeniden kiz evine gelirler. Diiniir basi olan kisiler bir
cikinin i¢ine bugday, para koyarlar. Bunu kiz evine birakirlar kiz evi bu ¢ikiy1 kabul
edip karsiliginda bir mendil verirse kizin verildigine dair s6z alinmis olur. Kiz evine
getirilen bugdayla diintir basi olan kisiler “biz bereketimizle geldik” demek
istemektedirler (Habibe Olgunsoy). Diiglinde diiniir basina bir elbiselik alimir, bohca
yapilir. Diigiinden sonra diiniir bas1 onlar1 yemege alir (Miyase (Cetin). Diigiinden
sonra gelin kiz diiniir bag1 olan kisilere bir bohca hazirlar ve onu gotiiriir (Habibe

Olgunsoy).

Balikesir yoresinde diiniir bag1 kiz tarafina kizlarinin istendigine dair konuyu
acan ve kiz1 isteyen kisidir. Bu asamadan sonra diiniir basinin islevi sona ermektedir.
Evlenen ciftler diiniir bas olan kisi/kisilere boyle giizel bir olaya vesile olduklari i¢in

saygi ve sevgi duymaktadirlar.

3.15. Kina Analigi-Ablahg

Kina 6zellikle kadinlarin ellerinin siislenmesinde 6nem tagimaktadir. Tiirkiye
ve Tiirkiye disindaki Tiirk topluluklarinda da kina yakma &adetine rastlanmaktadir

(Gozaydin, 1991, 681-682).

Kina analig1 ya da kina ablalig1 gelenegi sadece kiz cocuklarina yonelik bir

uygulamadir. Kiiciik kiz ¢cocugunu giydirip kusatan ve oOzellikle diigiin torenleri
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sirasinda onu kinalayarak, bu davranisiyla ona annesi gibi sahip ¢ikacagimi isaret
eden, kirvenin bir tiir kadin karsilig1 olarak tanimlanan (Emiroglu ve Aydin, 2009,
465) kina analig1, Balikesir yoresinde bu gorevini kina ablalifiyla paylasmaktadir.
Balikesir yoresinde kaynak sahislarimizdan edindigimiz bilgilere gore bazi yerlesim
yerlerinde kina anasinin yaptig1 bu isi kina dudu ya da kina ablas1 ad1 verilen kisiler

yapmaktadir.

Kina anast Ali Riza Balaman tarafindan kiiciik kiz cocugunu giydirip,
kinalayan ve ona anasi kadar sahip olmaya sdz veren kadin olarak tanimlanmaktadir

(Balaman, 2002, 14).

Orhan Tiirkdogan, Soke (Aydin) bolgesinde yasayan Yoriiklerde bu adetin
goriildiigiinii belirtmektedir. Aydin’da kiz ¢ocuklarinin alti ayina basincaya kadar
tirnaklar1 kesilmez. Altinci aydan itibaren kiz cocugunun tirnaklar1 kina ana
tarafindan kesilir, avucunun icine kina siiriiliir. Kina ana gelir durumuna gore ¢ocuga
hediye verir. Kina analik i¢in Yoriiklerde akrabalardan ziyade samimi komsulardan

biri secilir (Tiirkdogan, 1966, 199).

Yeni dogan kiz ¢ocuguna, yakinlardan biri —akraba ya da komsu- kina anasi
olmaya aday olur. Kiz ¢ocugu evi, bu adayligi uygun goriirse kina-anasi, ¢ocuk i¢in
hazirladig1 bir takim elbiseyle cocugun evine kina toreni yapmak iizere gider. Bu
torene akraba ve komsular da cagrilir. Cocuga yeni elbiseler giydirilir; ¢ocuk

siislenir, donatilir ve dualarla sag eline ve sag ayagina kina konulup sarilir.

Boylece kina-ana, bu ailenin bir yakini, kizin da 6miir boyu kina anasidir. Kiz
bayramlarda kina anasinin elini Oper, harchigini alir, onun yapilacak kimi
hizmetlerini yerine getirir. Evlenecegi zaman ve gelin oldugunda kina-ana, aile
bityiiklerinden ve diger yakinlardan ayn tutulmaz; izni alinir, eli 6piiliir, yardimi ve
destegi alinir. Boylece aileye bir de, akraba olmadigi halde sanki akrabaymis gibi

davranilacak diizmece bir akraba eklenir (Balaman, 2002, 90).

Manisa’da siinnet kinasini veya alt1 ay kinasin1 yakan kadina verilen addir.

Oz anne gibi tutulur (Akgiil, 1987, 75).

Balikesir yoresinde de kiz ¢ocuklan igin alti ay1 tamamladiklarinda alt1 ay
kinas1 yakilmaktadir. Hisim akraba toplanir, yiyecekler yapilir, eglenceler yapilir.
Kiz cocugunun eline kina yakilir. Gelen hisim akrabalar beraberlerinde hediyeler

getirirler. Kiz cocugu alt1 aylik oldugunda once alt1 ay¢oregi pisirilir. Sonra ¢ocuga
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kina yakilir. Kina bittikten sonra herkes eglenir, ¢orekten yenir. Kiz cocugu alt1 aylik
olunca biiyiikler mevlit okutarak eline kina yakarlar. Gengler diimbelekle oynayarak
eglenirler, ¢cocuga hediyeler verirler. Kiz ¢ocugu altinct ayda iken diigiin gibi eglence
diizenlenir, tanmdiklar cagirilir. Bebegin eline kina yakilir. Gelenler ¢cocuga hediye

getirirler (Aga, 2005, 61-62).

Balikesir yoresinde kina ablaligiyla ilgili edinilen bilgilere bakildiginda,
genellikle alti-on yas aralifindaki bir kiz ¢ocuguna yaktirildig: tespit edilmistir (Ayse
Cektin, Sabriye Orki). Balikesir Tahtacilarinda ise bu yas araligindaki iki kiz
cocuguna yaktirilmaktadir (Sabriye Orki, Giillii Tosun, Zeynep Simgsek). Bu andan
itibaren kina yakilan ¢ocugun ablasidir. Cocuk biiyiidiigiinde de bu kisiyi gergek
ablasindan ayirt etmez (Havva Aslantekin, Ayse Cektin, Zeynep Simsek). Balikesir
yoresinde kina ablali@i i¢in kina dudu kelimesi de kullanilmaktadir (Havva

Aslantekin).

Balikesir yoresinde kina analigi ise cocugun annesinin iyi gecindigi bir
kisidir. Bu kisiye cocugun annesi hediye gotiirerek kina annesi olmasim teklif eder.
Bu teklif memnuniyetle kabul edilir (Cevriye Cakmak). Cocugun ilk kinasin1 akraba
olmayan birisi yakarsa kinanin giizel tutacagina dair bir inanis da mevcuttur (Giilizar

Aslan).

Balikesir yoresinde alt1 ay kinasini yenge, kina anasi, kina dudu (ablasi)
yakabilmektedir. Giiniimiizde alt1 ay kinasi sirasinda mevlit okutulup sonrasinda da
kina yakilmas tercih edilen bir uygulama olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gegmiste
kiigiik kiz cocuklarina yaktirilmasi tercih edilirken giiniimiizde 6zellikle merkezde
yasayan kisiler arasinda annenin yakin komsusu, arkadasi ya da yengesinin yakmasi
tercih edilmektedir. Kaynak sahislarimizdan alt1 ay kinasinin neden yapildigiyla ilgili
olarak net bir bilgi edinemedik. Bazi kaynak sahislarimiz bu &adetin sonradan
ciktigin1 da belirtmislerdir. Bize gore alti ay kinasi erkek cocuklarinda siinnetin

karsilig1 olarak yapilmaktadir.

Manisa’da alti ay oluncaya kadar tirnaklarin1 meleklerin kestigine inanilan
cocugun o giin torenle tirnagi kesilir. Huy ve giizellik bakimindan tirnagim ilk
kesene benzeyecegi inanci bulundugundan bu 6zelliklere sahip “tirnak annesi” aranir
ve teklif edilir. Kabullenen kadin ¢ocuga camasir, patik ve bebe takimi alir. Ayrica

altin, kiipe ve benzeri bir hediyeyi de giicii varsa getirir. Cocugun annesi de tirnak
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annesine elbiselik, terlik, corap, esarp vs.den olusan bir bohg¢a diizer. Kararlastirilan
giinde Once yemekli veya serbetli mevlid okutulur yahut da kelime-i tevhid cekilir.
Sonra kadinlar eglenirken ¢ocuk ortaya getirilir. Yiizii kibleye karsi oturtulan
cocugun sag elinden baslamilarak tirnaklar1 kesilir. Bu tirnaklar atilmaz, ayak
degmeyecek bir yere gomiiliir. Cocuk kizsa, tirnak kesilince kina yakilir ki buna “alt1
ay kinas1” denir. Tirnak annesine de o zaman “kina annesi” ad1 verilir. Gerek tirnak
annesine gerek kina annesine cici anne de denilir. Cici anne omiir boyu 6z anne gibi

sayilir ve sevilir. (Akgiil, 1987, 30).

Anadolu’nun bazi yerlerinde de bu uygulamaya kiicce diigiin denilmektedir.
Ancak kiicce diigiin bazen daha ileriki yaslarda yapilabilmektedir. Kiigge diigiinde,
anne kizin1 ve bezden yapilmis biiyiik ebatlardaki bebegini ipekli ve 6zellikle sirmals,
parlak desenli islemeli kumasglarla, oyalarla siisleyerek bir gelin gibi hazirlar; gelin
odasinin bagkosesine oturtur. Gelenlere cesitli ikramlarda bulunulur. Misafirler
getirdikleri hediyeleri kiz ¢cocuguna verirler. Bir diigiin havasinda eglenceler tertip
edilir. Diigiiniin sonunda, getirilen hediyeler yiiksek sesle duyurulur ve bunlar kizin

ceyizlikleri arasina konur (Eker, 1999, 62-65).

3.16. Bacilik

Balikesir yoresinde Alevi inancina sahip kisiler arasinda bacilik adeti
bulunmaktadir. Alevi gelenegi icerisinde kadin, baci, kiz kardes adiyla anilip gercek
kardes olarak bilinmektedir. Bu nedenle de kag-gd¢ bulunmamaktadir. Cem
icerisinde de tiim kadinlar baci tiim erkekler dervistir (Noyan, 1973, 6584-6587).
Ancak buradaki bacilik Yoriik, Manav, Muhacir kdylerinde goriilen ahretlik olarak
adlandirilan kardeslikle benzerlik arz etmektedir. Balikesir merkez kdylerinden
birkaginda rastlayabildigimiz bu kardeslikle ilgili olarak kaynak sahislarimizdan
edindigimiz bilgilere bakildiginda baciligin yalmzca kizlar arasinda yapilan bir
uygulama oldugu tespit edilmistir. Birbiriyle iyi anlagan kizlar arasinda kurulan bu
iliskide kisiler birbirlerine hediye alirlar. Bu hediye bir elbise, boh¢a ve yiiziik
olabilmektedir. Birbirlerine baci diye hitap ederler. Bacilarin kardesleri de
kardegleridir. Anneleri de anneleridir. Bacilik uygulamasinda kaynak sahislarimizdan

bazilar1 ¢ocuklarin birbirleriyle evlenebilecegini soylemekle birlikte (Sevgiil
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Alptekin, Hatice Gokaslan) bazilar1 da bu kisilerin cocuklarinin birbiriyle kardes

olduklarini1 bu nedenle evlenemeyeceklerini belirtmektedirler (Selvi Aygoren).

Birbiriyle baci olan kisilerin birbirlerine hediye vermeleri, yalnizca kadinlar
arasinda olmasi ahretlikle benzerlik gostermektedir. Bacilarin cocuklar1 arasinda
evlenme hususu c¢ok net bir sekilde yasaklanmis degildir. Bu noktada fikir ayriliklar
bulunmaktadir. Balikesir yoresinde bu adete Tahtaci kdylerinde rastlayamadik. Cepni
koylerinin de birkaginda varligi bilinmektedir. Bu noktada musahiplik kurumunun
baciliin Oniine gectigi diisiiniilmektedir. Musahibi olan kadinin ayrica bir kardeslige
daha ihtiya¢ duymamasi dogaldir. Musahiplik eslerle birlikte yapilan bir kardesliktir.
Bacilik ise yalmizca bayanlar arasindadir. Bu noktada musahiplik baciligin Oniine

gecmis olmalidir.

3.17. Ozne Anne-Ozne Baba

Balikesir Tahtac1 koylerinde diigiinde gelinle damat kendilerine 6zne anne ve
baba secerler. Bu kisiler yeni evlenen cifte rehberlik etmektedirler. Diigiinden sonra

6zne donme ad1 verilen bir toren yapilmaktadir.

“On yingesi” de denilen “6zne anasi” diigiinde gorev alir. Ozne annesi,
gelinin goriimcesi, eltisi veya yakin bir akrabasi olur. Diiglinde geline “On gosterir”
yani yol gosterir. Gelin kiza bir takim Ogiitler verir, yeni ailesiyle iyi gecinmesini

tembih eder (Yesil, 2001, 55).

Gelin alimindan sonra damat aksam yemegini genglerin konaginda yer. Ozne
anne ve babasi konaga gelerek damadi, kiz ister gibi isterler. Sembolik olarak
damadin anne ve babasi roliinde olan gencler “siz gidin biz diisiinelim” derler. Bu ii¢
kez tekrarlanir. Ugiinciisiinde verilir. Damadin annesi roliindeki geng muhabbet olsun
diye agit yakar. Damadin 6zne anasi ve babasi damadin sembolik anne ve babasina
hediye verir. Damat arkadaslan ile helallestikten sonra genglerin konagini terk eder

(Kaplan, 2008, 77-101).

Gelin attan indirildikten sonra gerdek odasma gétiiriilir. Ozne doniiliir.
Giivey odanin ortasinda yash birinin oniinde diz c¢oker, iic kez yash tarafindan
salavatlanir, gdomlek giydirilir, basina sarik sarilir, ayakkabisi giydirilir, odanin

ortasina sacayagi konulur. Sacayaginin cevresinde sazandar basta olmak iizere,
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arkasinda 6zne babasi, kucaginda erkek ¢ocuk, ardinda damat ve gelin, daha arkada
on iki imam icin sayiy1 tamamlayan bir kadin bir erkek, iki elleri ile oniindekilerin
omzunu tutmus bi¢imde dizilerek halka kurarlar ve halkanin uclar agik birakilir.

Ozne tiirkiisii okunup calmarak ii¢ kez doniiliir.
Sira siradir koca sogiitler
Yengeler birbirini 6giitler
Diigiin evine gelen yigitler

Gelin 6zne beyini 6velim

Sira sira koyulsun yongalar
Birbirini ovsiin yengeler
Diigiin evine gelen kisiler

Gelin 6zne beyini 6velim

Sira siradir yiikliik taslart
Diigiine gelen hak kardaslari
Yok mu gelinin baci kardesi

Gelin 6zne beyini 6velim

Sah Hatayim 6zne oldu tamam
Biz de getirdik ikrar-1 Imam
Bu ciftler hi¢ ayrilmasin aman
Gelin 6zne beyini 6velim.”

Burada 6zne beyi damattir. Ozne doniildiikten sonra i samah oynanir.
Birinci semabh ciftin kilavuzlari olan 6zne ana ve babast; ikinci semah gelin ve damat;
ticlincti semah yakinlarindan biri tarafindan oynanir. Gerdek sabahi gelin, damat ve

Ozne annesi el 6pmeye c¢ikarlar (Kaplan, 1998, 33).
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Pazar giinii gelin attan indikten sonra damadi “giivey sokma”dan evvel, 6zne
annesinin kocasi, kdyiin saygili ve yash bir kisisinin evine gotiiriip orada “giivey
yikanmas1” yaparlar. Bu gercek bir yikanma degildir, semboliktir. Damat ve 6zne
annesinin kocasi, o kisinin evine gidip elini dper ve ona bahsisi verip donerler (Yesil,

2001, 124-125).

Balikesir Tahtacilarinda diigiinden sonra damat tarafi 6zne donmektedir.
Ozne donmek semah donmektir. Ortaya sa¢c ayag konulur. Damadin arkadaslari
gelir. Ozne tiirkiisii soylenir ve ii¢ defa doniiliir. Ozne anne-babasi diigiinde gelinle
damada yardimci olan kisilerdir ve yakin akrabadan secilmektedirler (Mehmet

Aydogan, Giillii Tosun, Goniil Uzun, Sabriye Orki).

Balikesir Tahtacilarinda goriilen 6zne donme adeti damadin artik evli bir
adam oldugunu ve geline teslimini anlatan bir torendir. Ozne anne, 6zne baba bu son
asamada da gelinle damadin yaninda yer almaktadir. Ozne anne, 6zne baba diigiinde
rehber islevini goren kimselerdir. Balikesir Tahtacilarinda genellikle akrabalardan
secilmekle birlikte isimlendirme olarak anne ve baba kelimeleriyle hitap edilmesi

bakimindan 6nemlidir.

3.18. Noker (Nokiis) Tutma

Kelime anlamu olarak noker;

Noker kelimesi Derleme Sozliigii’'nde noger sekliyle Karagcay, Bashodyiik ve
Kadinhani’nda “erkek arkadas” olarak yer almaktadir. Nogerlik etmek de
“arkadaglik, dostluk etmek” seklinde verilmektedir. Noker kelimesi Balikesir
yoresinde soylendigi sekliyle “bir erkekle evli iki kadin, ortak” anlaminda yer
almaktadir (Tiirkiye’de Halk Agzindan Derleme Sozliigi 1V, 2009, 3256). Tarama
Sozliigiinde ise “Maiyet memuru, hizmetci, kuma” anlamlarinda verilmistir (Yeni
Tarama Sozligii, 1983, 158). Kaynak sahislarimiz bu kelimenin anlamim yoldas

olarak aciklamaktadirlar (Senem Aydogan).
Noker ve nokiis kelimeleri arasindaki fark;

Bu kardeslik Balikesir yoresinde Tahtacilar arasinda goriilmektedir. Kadinlar

arasinda yapilan bu kardeslik, Yoriik, Manav ve Muhacirler arasinda da tespit edilen
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ahret kardesliginden cok da farkli degildir. Noker ve nokiis kelimeleri kisilerin
medeni hallerini belirtmektedir. Kaynak sahislarimizin da belirttigi gibi evlenmeden
once noker iken evlendikten sonra nokiis adini almaktadirlar. Noker/Nokiislerin
eslerine de akis ad1 verilmektedir. Bu kardeslik de bayanlarin eslerini ve cocuklarini
da etkilemektedir. Noker ya da nokiislik zaman icerisinde sona erebilir. Toplum
icerisinde bitmesi istenmese de sona erdigi takdirde kati bir yaptirimi

bulunmamaktadir. Bu kardesligin olusumunda da hediyelesme 6n plandadir.

Noker/nokiis olmadan Once taraflar birbirlerine elbise getirmektedirler.
Taraflardan hangisinin evi miisaitse onun evine konu komsu g¢agirilmakta ve bu
elbiseler degistirilmektedir. Bu degisim her zaman elbise olmamaktadir. Mavi
boncuk, yiizilk gibi seyler de degistirilebilmektedir. Bu kisiler gercek
kardesmisgesine birbirlerini sayip sevmektedirler. Aralarinda herhangi bir kétii niyet
ya da kirginlik olmamaktadir. Noker/nokiisler birbirlerinin ¢ocuklarim da kendi
cocuklar1 kabul etmektedirler. Birisi ¢ocuguna bir gomlek aliyorsa digerinin
cocuguna da mutlaka almakta, ayrim yapmamaktadir. Halk arasinda birbiriyle iyi
anlasan insanlar i¢in “Ya miibarek adam nokiis gibi hi¢ ayrilmiyorsunuz” ifadeleri
kullanilmaktadir (Senem Aydogan, Sultan Diizgiin, Zeynep Simsek, Giillii Tosun,
Sabriye Orki).

3.19 Hac Arkadashg

islam dininde hac ibadetinin tarihi oldukca eskidir. Hz. Adem yeryiiziine
indikten sonra yaptig1 hatadan ¢ok iiziilmiis ve devamli Allah’a yalvarmistir. Allah’in
ona verdigi ilham veya vahiy ile Hz. Adem Mekke’ye dogru gitmis ve rivayete gore
Kabe'yi insa etmisti. Hz. Adem ilk defa bugiinkii sekliyle hac ibadetini yerine
getiren kisi olarak bilinmektedir. Allah’in emriyle Hz. ibrahim de oglu Ismail ile
birlikte Mekke’de Kébe’yi inga etmistir. Hz. Peygamber doneminde de hac vardi.
Kureysliler de Kabe’yi tavaf ederler. Oradaki putlara da saygi gosterirlerdi (Tutar,
2001, 75-86).

Hac ibadeti Al-i imran suresinin 97. ayetinde “Yolculuga giicii yetenlerin

haccetmesi Allah’1n insanlar iizerinde bir hakkidir” emriyle farz kilinmigtir.
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Hac ibadeti zorlu bir yolculuk, bir gurbete cikistir. Bu gurbete ¢ikisin ruhani
boyutu kisileri daha duygusal bir duruma sokmaktadir. Cogunlukla hacca gidenlerin
yas ortalamasinin da yiiksek oldugu diisiiniiliirse Omiirlerinin sonlarima dogru
yaptiklar1 bu ibadet sirasinda duygusal olmalar1 ve burada yanlarinda olan kisilerle
de yakinlik kurmalar1 dogaldir. Hz. Muhammed’in yiiz siirdiigii topraklarda bulunma
diisiincesi ve bu hissin paylasildig: kisiler onem arz etmektedir. Balikesir yoresinde
de hac arkadashg onemlidir. Genel kani, hac arkadaslarinin asla birakilmamasi
gerektigi yoniindedir. Hac arkadaglarinin birakilmamasi vicdani bir sorumluluk
olarak kisilerde yer etmistir. Tiim giinahlardan arinip yeni bir hayata baslandigina
dair inan¢ hac arkadaglarinin da aymi duygular icgerisinde olmasindan dolay1

onemlidir.

Balikesir yoresinde hac arkadasligi 6nem arz etmektedir. Haciya gideceklere
gitmeden o6nce ve dondiikten sonra yemek verilir. Hacdan dondiikten sonra verilen
yemege “haci hayr1” denilmektedir. Hac1 hayr ilkinden sonra her yil diizenli olarak
yapilmaktadir. Bu hayirlara hac arkadaslari da katilmaya calisirlar (Ayse Aktas,
Ismail Erdel, Zeliha Karako¢, Ramazan Karakog). Hac arkadaghgi birakilmamast
gereken bir arkadasliktir. Hacilar birbirleriyle karsilastiklarinda el ele verip salavat
getirerek selamlagmaktadirlar. Bu sekilde selamlasarak (merhabalagarak) giinahlarin
dokiildiigiine inamilmaktadir (Habibe Olgunsoy). Kaynak sahislarimiz hac
arkadaslhiginin, Peygamber topragina birlikte yiiz siiriildiigii i¢in 6nemli oldugunu
ifade etmektedirler. Uzak bir memlekette Allah’in ve onun resuliiniin huzurunda
olmak, eski hayata tovbe ederken yaninda olan kisilerle kurulan dostluklar kalicidir.
Hacdan dondiikten sonra Kkisilerin yeni dogan ¢ocuk gibi tertemiz oldugu
diisiiniilmekte bu nedenle bu anlarin hac arkadaglariyla paylasilmast bakimindan
onemlidir (Ayse Cektin, Miyase Cetin). Hac arkadashi@inin onemi gurbete ¢ikma
hissinden de kaynaklanmaktadir. Dini anlamda da bu kisiler aym duygular
paylastiklart icin birbirlerini daha yakin hissetmektedirler (Cevat Kahveci). Bu
arkadaslik hacilarin ¢ocuklarina da sirayet etmektedir (Ayse Cektin). Hac arkadaslan
birbirlerinin tiim 6zel giinlerine katilmaya calismaktadirlar (Sait Cal, Cevat Kahveci).
Hac arkadasinin ¢ocugunun diigiiniine giden kaynak sahsimiz, toprak basti parasinin
fazlaca istenmesi sonucunda durumu olmayan haci arkadagina maddi anlamda destek

olarak sorunu ¢ozdiigiinii ifade etmistir (Kezban Uysal). Yine kaynak
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sahislarimizdan biri, hac arkadaglarinin 6liim tarihlerini bir deftere not etmekte ve

0lim y1l dontimiinde onlara Yasin okumaktadir (Habibe Olgunsoy).
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SONUC
Kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik iligkileri, kisilerin goniil rizasina dayanarak
sonradan kurduklar1 bir akrabalik bi¢imidir. Sonradan kurulmus olmasina ragmen
cogunlukla gercek akrabalardan daha iyi iligkilerin oldugu, Balikesir yoresinden

yapmis oldugumuz derlemeler ¢ercevesinde edindigimiz bir sonuctur.

Daha onceki calismalara bakildiginda konuyu daha ¢ok antropologlarin ele
almis oldugu goriilmektedir. Calismamizi bu anlamda antropolojiden ayiran nokta

gerek halk edebiyat1 gerekse halkbilimi 6gelerini icerisinde barindirmasidir.

Calismamizda kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik iliskilerine ge¢gmeden once
aile, akraba, hisim kavramlarini incelemenin, hem ¢alismanin kuramsal cergevesini
ortaya koymak hem de kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik iligkilerinin neden ve ne
zaman ortaya ciktig1 noktasini degerlendirmek agisindan uygun olacagim diisiindiik.
Bu anlamda bugiin, toplumun en kiiciik birimi olarak tanimladigimiz aile kavraminin
bile insanligin gelisim siireci incelendiginde pek c¢ok degisimden gectigini gordiik.
Aile kavramimin de8ismesi dogal olarak akraba ve hisim kavramlarinin da
algilamigim degistirmistir. Klandan devlet yapisina gegis siirecinde aymi klana
mensup insanlar icin aile ve akrabalik kavramlarinin anlami ile devlet/ulus
yapisindaki insanlar icin bu kavramlarin anlamlar farklilik arz etmektedir. Klanda
bireyler degil topluluk 6n plandadir. Aym klana mensup kisiler biiyiik bir ailedir.
Kan bag1 ve evlilik dis1 akrabalik iliskileri bu gruplar igerisinde toplulugun biitiiniinii
kapsayacak sekilde klanlar arasinda gerceklestirilmektedir. Bir klanin iiyelerinden
biri bagka bir klandan biriyle kan kardesi olamamaktadir. Kan kardesligi iki klan
arasinda miimkiin olan bir durumdur ve genellikle de savaslar1 Onlemek adina
yapilmaktadir. Insanhigin gelisimi cercevesinde bu durum giderek bireysellesmistir.
Kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik iligkilerinin ne zaman ve neden ortaya ¢iktigini net
bir sekilde ortaya koymak miimkiin goriinmemektedir. Klandan devlet yapisina gecis
siireci igerisinde yer alan aile, soy, fratri, kabile-ulus kavramlarinin yan1 sira anaerkil
aileden ataerkil aileye gecis siireci iizerinde de durulmustur. Anaerkil aileden ataerkil

aileye gecis siireci, akrabalik iligkilerin ana ya da baba yanli olmasi noktasinda
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degerlendirilmistir. Anaerkil toplum diizeninde “day1” 6n planda iken, ataerkil
toplumda dayimin resmi olarak etkisi olmasa bile fiili olarak islevselligini korudugu
goriilmektedir. Kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik iligkilerine bakildiginda ataerkil
yap1 icin Onemli olan kan unsurunun, siit baglamina taginarak yasamaya devam ettigi
goriilmektedir. Balikesir yoresinde yapmis oldugumuz incelemelerde bugiin

siitkardesliginin, kan kardesliginin 6niine ge¢gmis oldugu goriilmektedir.

Kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik iliskilerinin dini yonii de bulunmaktadir.
Dinlerin temel felsefesine bakildiginda ayni inanca sahip kisilerin kardes oldugu
vurgusu sik¢a yapilmaktadir. Balikesir yoresinde musahiplik, ahretlik, siitkardesligi,
Kur’an kardesligi, hac arkadasligi gibi kan bag1 ve evlilik dis1 akrabalik iligkilerinde

dinin (Islam’1n) etkisi net bir sekilde goriilmektedir.

Bu ¢alismada kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik iligkileri Balikesir 6zelinde
incelenmis olmakla birlikte Tiirk diinyasindaki yer alan uygulamalardan da oérnekler
sunulmaya calisilmistir. Bu 6rneklerin sayis1 daha da artirilabilir olmakla birlikte asil
amacimz Balikesir 6zelinde yer alan uygulamalarin Tiirk diinyasi igerisinde de

varlig1 hakkinda bilgi vermekti.

Caligmada kan bagi ve evlilik disi akrabalik iligkilerinin sozlii kiiltiirdeki
yansimalarina da deginilmistir. Bu noktada destan, masal, efsane, halk hikayesi,
menakipname gibi anlati tiirleri icerisinde kan bag ve evlilik dis1 akrabalik

iliskilerinin daha yaygin bir sekilde yer aldig1 goriilmektedir.

Balikesir yoresinden derlenmis bilgiler 1s18inda kan bagi ve evlilik disi
akrabalik iliskilerinin yer aldig1 bu calismada on dokuz adet kan bagi ve evlilik dis1
akrabalik 1iligkisi tespit edilmistir. Bunlarin igerisinden kan kardesligi Balikesir
yoresinde uygulanmamaktadir. Sebateslik (Kur’an kardesligi), nenguas ve tutma
kardegligin ise uygulama alami giiniimiizde kalmamistir. Sagdighk yorede en cok
benimsenen ve canli bir sekilde uygulanan kardesliktir. Bunun yaninda Alevi

inancina mensup yerlesim yerlerinde musahiplik uygulamasi devam etmektedir.

Balikesir’'de kan bagi ve evlilik dist akrabalik iligkilerinin, giiniimiiziin
degisen ve gelisen teknolojik sartlar1 neticesinde farkli bir boyuta tasindigi
goriilmektedir. Ornegin 6zellikle yatili okullarda goriilen tutma kardeslik uygulamasi
giiniimiizde kalmamigtir. Ancak bu kardeslik teknolojinin de katkisiyla internet

ortamina taginmistir. Ornek vermek gerekirse, Balikesir Savastepe Anadolu
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Ogretmen Lisesi, Balikesir’in en eski 6gretmen yetistiren kurumudur. Facebook adli
sosyal paylasim sitesinde “Cinaralti-Savastepe Mezunlari” adli bir grup kurarak
iletisim ag1 olusturmakta, bulusma zamanlarini, diigiin, dogum ve vefat gibi haberleri

paylasmaktadirlar.

Balikesir yoresinde kadinlar arasinda 6zellikle “akraba giinii” yapilmakta ve

bu giinlere kan bag1 ve evlilik dis1 akrabalar da dahil edilmektedir.

Giincellenmis bir baska kardeslik tiirii ise takim kardegligi ya da taraftar
kardegligidir. Bu noktada Balikesirspor taraftarlarinin olusturdugu “On kolikler”
grubu kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik iliskilerinin giincellenmis seklini ortaya
koymaktadir. “On kolikler” Balikesirsporun her magini, antremanini takip etmekte,
kisaca takimla ilgili her olayda yer almaktadirlar. Kendilerince marslar ve

tezahuratlar diizenlemektedirler. Bu grubun tiyeleri birbirlerine oldukca baglhdir.

Balikesir yoresinden tespit edilen kan bagi ve evlilik dis1 akrabalik iliskilerini
hayatin gecis asamalari-dini-cinsiyet-koken vb. acilardan siiflandirmaya calistik
ancak tek bir kistasa gore siniflandirma yapmak miimkiin olmadi. Bu nedenle kan
bagi ve evlilik dis1 akrabalik iliskileriyle ilgili olarak hayatin gecis asamalari, kken
ve cinsiyet yayillimi baglaminda bir tablo hazirlamanin daha islevsel olacagini

diisiindiik. Olusturdugumuz tablo su sekildedir:

Hayatin Geg¢is Asamalari Koken Cinsiyet
Yayilimi
Dogum | Siin | Ergenli | Askerlik | Diigiin | Dini | Mitolojik | Kadin | Erkek
net | k
Musahiplik + + +
Sagdiclik + + +
Siinnet + + +
sagdichig
Yengelik + +
Ahretlik + +
Kan kardesligi + + +
Siitkardesligi + + + +
Barana +
Nenguasg + + +
Kuran + + +
kardesligi
Ebe anneligi + +
Asker + +
arkadagligi
Tutma kardeslik +
Diiniir bas1 + + +
Kina analig1 + +
Bacilik +
Ozne anne-6zne + + +
baba
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Hayatin Gegis Asamalar1 Koken Cinsiyet
Yayilimi
Dogum | Siin | Ergenli | Askerlik | Diigiin | Dini | Mitolojik | Kadin | Erkek
net | k
Noker +
Haci arkadasligi + + +
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EKLER

Ek-1 Kaynak Kisi Bilgileri

(Kaynak Sahsin Soyadi-Adi, Yasi, Mezuniyeti, Yasadig1 Yer)

. Akcay Dursun, 48, Ilkokul mezunu, Balikesir-Merkez-Karamanlar Koyii.

Akdag Halime, 79, Ilkokul besten terk, Balikesir-Balya-Kayalar Koyii.
Aktas Ayse, 69, Okur-yazar, Savastepe/Kozcagiz Koyii.

Alptekin Sevagiil, 42, Ilkokul mezunu, Balikesir-Merkez-Yesilyurt Koyii.
Aslan Giilizar, 41, Tlkokul mezunu, Balikesir-Kepsut-Danahisar Koyii.
Aslantekin Havva, 53, Ilkokul mezunu, Balikesir-Merkez-Dereciftlik Koyii.

Ates Fatma, 36, {lkokul mezunu, Balikesir-Kepsut-Danahisar Koyii.

8. Avci Derya, 30, Doktora-Balikesir-Merkez.

10.

11.

12.

13.

14.

15

16.

17.

18.

19.

20.

Ayaz Hatice, 59, Ilkokul mezunu, Balikesir-Merkez-Koyliikoy Koyii.
Aydogan Mehmet, 68, Ilkokul mezunu, Balikesir-Edremit-Camc1 Koyii.
Aydogan Senem, 63, Ilkokul mezunu, Balikesir-Edremit-Camc1 Koyii.
Aygoren Selvi, 52, [lkokul mezunu, Balikesir-Merkez-Macarlar Koyii.
Aygoren Veli, 64, [lkokul mezunu, Balikesir-Merkez-Macarlar Koyii.

Buyruk Altin, 81, Tahsili yok, Balikesir-Kepsut-Secdere Koyii.

. Clark Dan, 25, Doktora Ogrencisi, 1ngiltere.

ClarkPete, 61, Universite mezunu, ingiltere/ Sheffield.

Cakmak Cevriye, 58, Ilkokul 4’ten terk, Balikesir-Ayvalik-Camoba Koyii.
Cal Sait, 66, Ortaokul mezunu, Balikesir-Balya-Kayalar Koyii.

Cektin Ayse, 75, Tahsili yok, Balikesir-Dursunbey-Asagi1Yagcilar Koyii.

Cektin Mustafa, 74, Tahsili Yok, Dursunbey-Asagi Yagcilar Koyii.
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21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.
36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44.

45.

Cetin Miyase, 49, [lkokul mezunu, Balikesir-Merkez-Kirne (Ortaca) Koyii.
Diizgiin Hasan, 63, [lkokul mezunu, Balikesir-Altinoluk- Doyran Koyii.
Diizgiin Sultan, 36, Ilkokul mezunu, Balikesir-Altinoluk-Doyran Koyii.

Engin Yilmaz, 55, flkokul mezunu, Balikesir-Merkez-Kabakdere Koyii.
(Kamber)

Erdel Emine, 53, Ilkokul mezunu, Balikesir-Ivrindi- Mallica Koyii.
Erdel Ismail, 63, ilkokul mezunu, Balikesir-Ivrindi-Mallica Koyii.
Erkek Halil, 70, Balikesir-Dursunbey.

Ertekin Fatma, 31, ilkokul mezunu, Balikesir-Ivrindi-Soganbiikii Koyii.
Gokaslan Hatice, 60, Tahsili yok, Balikesir-Merkez-Aliaga Koyii.
Giindiiz Ahmet, 80, Tahsili yok, Bahkesir—ivrindi—Soganbﬁkii Koyii.
Giindiiz Pakize, 75, Tahsili yok, Balikesir-Balya-Kocabiik Koyii.

Halil Ibrahim Buyruk, 50, Ortaokul mezunu, Balikesir-Kepsut-Danahisar
Koyii.

Han Ayhan, 65, Ilkokul mezunu, Balikesir-Susurluk-Demirkap1 Koyii.
Isiklar Mehmet, 71, Tahsili yok, Balikesir-Dursunbey-Asag1 Yagcilar Koyii.

Icoz Nezife, 54, ilkokul mezunu, Balikesir-Merkez-Pasakoy Koyii.

Kahveci Cevat, 53, Egitim Enstitiisii mezunu, Balikesir-Balya-Kayalar Koyii.
Kahveci Sevim, 73, Okur-yazar, Balikesir-Balya- Kayalar Koyii.

Kaplan Birgiil, 35, lkogretim mezunu, Balikesir-Ivrindi-Soganbiikii Koyii.
Karaca Hatice, 71, Tahsili yok, Balikesir-Dursunbey-Beyce Kdyii.

Karako¢ Ramazan, 80, Okur-yazar, Balikesir-Dursunbey-Camkdy Koyii.
Karakog Zeliha, 71, Tahsili yok, Balikesir-Dursunbey-Camkoy Koyii.
Koptekin Zeynep, 75, Ilkokul mezunu, Balikesir-Susurluk-Aziziye Koyii.
Koptekin Tankut, 78, Okur-yazar, Balikesir-Susurluk Demirkap1 Koyii.
Oguz Seyfi (Dede), 65, Lise mezunu, Balikesir-Merkez-Bahcedere Koyii.

Olgunsoy Habibe, 75, Okur-yazar, Balikesir-Savastepe-Yesilhisar Koyii.
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46.

47.

48.

49.

50.

51.

52.

53.

54.

55.

56.

57.

58.

59.

60.

61.

62.

Orki Hasan, 56, Ortaokul mezunu, Balikesir-Edremit-Kavlaklar Koyii.
Orki Sabriye, 78, Tahsili yok, Balikesir-Edremit-Tahtakuslar Koyii.
Oser Melek, 55, Universite mezunu, Balikesir-Savastepe.

Ozcan Emine, 52, Tlkokul mezunu, Balikesir-Dursunbey.

Ozcelik Aysel, 61, Tlkokul 3’ten terk, Balikesir-Merkez-Yesilyurt Koyii.
Ozcelik Haydar, 58, Yiiksekogretim, Balikesir-Merkez-Yesilyurt Koyii.

Sar1 Fazli, (Ceragci), 48, ilkokul mezunu, Balikesir-Bigadi¢-Giivemcetmi

Koyii.

Secgal Ahmet Necati, 60, [lkokul mezunu, Balikesir-Dursunbey.

Simsek Muzaffer, 30, Ortaokul mezunu, Balikesir-Edremit-Camc1 Koyii.
Simsek Zeynep, 82, Tahsili yok, Balikesir-Edremit-Camci Koyii.

Tosun Giillii, 70, Tahsili yok, Balikesir-Edremit-Camci Koyii.

Uysal Kezban, 70, Tahsili yok, Balikesir-Savastepe-Eyerci Kdyii.

Uzun Géniil, 50, Tlkokul mezunu, Balikesir-Edremit-Camci1 Koyii.
Yalaz1 Sakir, 54, Ilkokul mezunu, Balikesir-Edremit-Camc1 Koyii.
Yal¢in Adil, 77, Tahsili yok, Balikesir-Dursunbey-Asag1 Yagcilar Koyii.
Yal¢inkaya Mehmet Akif, 37, Doktora, Balikesir-Dursunbey.

Yiiksel Naci, 44, Lise mezunu, Balikesir-Merkez-Bahcgedere Koyii.
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Ek-2 Fotograflar

Resim 1: Ceyiz Asilmasi

Resim 2: Kiz tarafindan oglan evine gelen ceyizler
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Resim 3: Kiz tarafindan oglan evine gelen ceyizler

Resim 4: Damat ve sagdiclar:
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Resim 5: Diigiin yemegi ve Sagdiclar

Resim 6: Diigiin yemegi ve sagdiclar
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Resim 7: Sagdiclara verilen havlu

Resim 8: Diigiinde oglan yengesi ve kiyafeti
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Resim 10: Sagdi¢ tarafindan calinan gelin ayakkabisimin kaympedere teslim edilmesi
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Resim 12: Gelinin sagdlgl:irrmn ya

ptig “adilov” u
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Resim 16: Damadin bacaginda sagdiclari tarafindan takilan altinlar
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Resim 18: Musahip ceminde kadinlarin giydigi geleneksel kiyafet (Balikesir/Soganbiikii Koyii)
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Resim 19: Barana sohbetlerinden bir goriintii

Resim 20: Asker kinasi
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