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ONSOZ

Tiirk toplumu, ge¢misten gliniimiize farkl kiiltiirlerin etkisine girip farkli din
ve inanislar1 benimsemistir. Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten sonra halka bu din
hakkinda daha genis bilgi sunulmasi ve boylece Islamiyet’in toplum arasinda bilingli
sekilde yerlesmesi Anadolu’da dini hikayecilik geleneginin  hedef ve
amaglarindandir. Edebiyatin toplumu etkileme 6zelliginden yola ¢ikarak bu eserlerin

olusturuldugu sdylenebilir.

Dini hikayecilik geleneginin kaynaginmi Kur’an-1 Kerim, peygamberler, Hz.
Muhammed’in hayati ve mucizeleri, dort halife, sahabe, din biiyiikleri ve evliyalar
etrafinda olusturulmus anlatilar teskil etmektedir. Ibrahim Edhem hikayeleri de bu
gelenek igerisinde yazilan eserler arasinda yer almaktadir. Nitekim Ibrahim Edhem
gerek hayat1 gerek menkibevi kisiligi ile anlatilara konu olmustur. Allah aski ugruna
saltanatini, gli¢ ve zenginligini feda etmesi ve vatanindan, ailesinden, en dnemlisi de
evladindan vazgecisi ile on plana ¢ikmaktadir. ibrahim Edhem hikayesindeki terk

felsefesi, onu diger dini hikayelerden farkli kilmaktadir.

Bu calismanin “Giris” boliimiinde tezin konusu, amaci, énemi, varsayimlari,
siirliliklart ve tanimlara yer verilmistir. Tezin konusu ve amacimi ibrahim Edhem
hikayelerinin Tiirk edebiyat1 ve Tiirk sozlii/yazili anlat1 gelenegindeki yerini tespit
etmek iizere Ibrahim Edhem hikayeleri {izerinde sekil ve igerik agisindan mukayeseli
bir inceleme yapmak olusturmaktadir. Tezin 6neminde ortaya koyulan ¢aligmanin
literatiirdeki caligmalardan farki belirtilerek alana sunulacak katki belirtilmistir.
Siirliliklarda bu ¢alismada kullanilmak iizere ele alinan ii¢ yazma belirtilmistir.
Tanimlar icerisinde hikaye ve halk hikayesi, dini hikaye, manzum dini hikaye,

mesnevi, halk tipi mesnevi kavramlar1 agiklanmastir.

“Ilgili Alanyazin” béliimiinde kuramsal gergeve belirtildikten sonra Ibrahim

Edhem ve Ibrahim Edhem hikayeleri ile ilgili yapilan ¢aligmalar degerlendirilmistir.

“Yontem” kisminda aragtirmanin modeli, evren oOrneklem, veri toplama

araglari, verilerin toplanma siireci ve verilerin analizine dair agiklama yapilmistir.

Dordiincti bolim olan “Bulgular ve Yorumlar”, ¢aligmanin esasini teskil

etmektedir. Bu boliimde Ibrahim Edhem’in hayat: ile ilgili bilgi verildikten sonra



Tiirk edebiyatinda edindigi yer iizerinde durulmustur. Devaminda ibrahim Edhem
hikayelerinin kaynaklar1 hakkinda agiklama yapilmis ve Tiirk anlati gelenegi
icerisinde Ibrahim Edhem hikdyelerinin yeri belitlenmeye calisilmistir. Bu
dogrultuda ¢alismamiz i¢in kaynak teskil eden Ibrahim Edhem hikayelerinin sekil ve

yap1 Ozellikleri, icerigi, motifleri ve islevi incelemeye tabi tutulmustur.

Yapilan arastirma ve inceleme dogrultusunda elde edilen bilgiler
degerlendirilmis ve ¢alismanin besinci boliimii olan “Sonuc¢ ve Oneriler” bashigi
altinda elde edilen sonuglara yer verilmistir. Bununla birlikte birka¢ Oneri

sunulmustur.

“Kaynakca”dan sonra yer alan “Ekler” kisminda bu caligmada kullanilan

Ibrahim Edhem hikayelerinin transkripsiyonu gerceklestirilmistir.

Yiiksek lisans siirecinde bilgi ve fikirlerinden istifade ettigim degerli hocam
Prof. Dr. Ali DUYMAZ’a ¢ok tesekkiir ederim. Uzerimde emegi olan kiymetli
hocam Prof. Dr. Halil Ibrahim SAHIN’e tesekkiir ederim. Bu ¢alismanin
hazirlanmas1 esnasinda degerli vaktini ayirip tecriibe ve bilgisiyle bana yol gosteren
ve yardimet olan, beni hep destekleyen tez danismanim ¢ok kiymetli hocam Dog. Dr.
Sati KUMARTASLIOGLU’na minnettar oldugumu belirterek siikranlarimi
sunuyorum. Egitim hayatima katki sunan tiim hocalarima ve sevgili 6gretmenim

Sahinde AGAMOLA ya bana kattig1 her sey adina ¢ok tesekkiir ederim.

Beni yetistiren, destekleyen ve her zaman yanimda olan canim annem ile
babam Nurten-Celil COBAN ve biricik ablam Ceyda SAHIN basta olmak iizere

canim aileme sonsuz tesekkiir ediyorum.

BALIKESIR, 2023 GIZEM COBAN



OZET

IBRAHIM EDHEM HIiKAYELERIi UZERINE MUKAYESELI BiR
ARASTIRMA

COBAN, Gizem
Yiiksek Lisans, Tiirk Dili ve Edebiyat1i Anabilim Dalh
Tez Damsmani: Do¢. Dr. Satt KUMARTASLIOGLU
2023, 209 Sayfa

Ibrahim Edhem hikdyeleri; halk toplantilarinda okunup Islamiyet’in
benimsetilmesi ve o6gretilmesi amacina hizmet eden dini halk hikayelerindendir.
Ibrahim Edhem hikayelerinde veli bir sahsiyet olan ibrahim Edhem iizerinden ideal
Miisliiman tipi halka aktarilmaya ¢alisgilmistir. Nitekim ibrahim Edhem, Allah aski
ugruna tacini, tahtim, ailesini ve vatanim geride birakmus bir sultandir. Ibrahim
Edhem’in sultanliktan dervislige uzanan hikayesi, anlatilara konu olmustur. Yapilan
arastirmada Ibrahim Edhem hikayeleri tespit edildikten sonra bunlar igerisinden iig
manzum Ibrahim Edhem hikayesi secilmistir. Hikayeler transkribe edilerek
aralarinda karsilastirmali bir ¢calisma ortaya koymak amaglanmaktadir. Calismamizda
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligindan temin edilen “06 Mil Yz A 3803/3”,
“06 Mil Yz A 4309/2”, “06 Mil Yz A 9260/3” demirbas numarali {i¢ yazma
icerisinde yer alan manzum Ibrahim Edhem hikayeleri esas almmistir. Karsilastirma
yapilirken hikayelerin sekil ve igerik dzellikleri incelenmistir. Bu dogrultuda Ibrahim
Edhem hikayelerinin barindirdigi motifler belirlenerek bu motiflerin destan, masal,
efsane, halk hikayesi gibi anlat1 tiirleri icerisinde ve Ibrahim Edhem hikayelerinde
iistlendigi islevler karsilastirmaya tabi tutulmustur. Boylece Ibrahim Edhem
hikdyelerinin Tiirk edebiyati anlati gelenegi icerisindeki Yyerinin de tespiti
gerceklestirmek istenmektedir. Sekilsel acidan diger manzum dini hikayelerde
oldugu gibi Ibrahim Edhem hikayeleri de mesnevi nazim bi¢iminde ve aruz
Olctistiyle kaleme alinmistir. 13. ylizyildan itibaren olusturulup yaziya aktarilan bu
eserler, eski Anadolu Tiirkgesi donemi dil 6zelliklerini tasimaktadir. Her ne kadar
mesnevi nazim bigimiyle kaleme alinsa da halka yonelik yazildiklarindan

hikayelerde halkin anlayacagi bir tislup benimsenmistir.



Bu calisma metin nesri ve incelemesi, Ibrahim Edhem hikayelerinin islevi,
hikayelerin Tiirk anlati gelenegi igerisindeki yeri olmak iizere ii¢ temel {izerine

kurulmustur. Calismamizda karsilastirmali yontem kullanilmastir.

Anahtar Kelimeler: Dini Hikdye, Manzum Dini Hikaye, Ibrahim Edhem
Hikayeleri, Halk Tipi Mesnevi.
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ABSTRACT

A COMPARATIVE RESEARCH ON IBRAHIM EDHEM STORIES

COBAN, Gizem
Master Thesis, Department of Turkish Language and Literature
Advisor: Assoc. Dr. Sati KUMARTASLIOGLU
2023, 209 pages

Stories of Ibrahim Edhem are one of the religious folk tales that are read in
public meetings and serve the purpose of adopting and teaching Islam. In the stories
of Ibrahim Edhem, the ideal Muslim type has been tried to be conveyed to the public
through Ibrahim Edhem, a saintly figure. As a matter of fact, Ibrahim Edhem is a
sultan who left his crown, throne, family and homeland behind for the sake of
Allah’s love. The story of Ibrahim Edhem, from being a sultan to being a dervish,
has been the subject of narratives. In the research, after the Ibrahim Edhem stories
were determined, three verse Ibrahim Edhem stories were selected from among them.
It is aimed to present a comparative study between the stories by transcribing them.
In our study, the poetic stories of Ibrahim Edhem, which are included in the three
manuscripts with the fixture numbers “06 Mil Yz A 3803/3”, “06 Mil Yz A 4309/2”,
“06 Mil Yz A 9260/3” obtained from the Turkish Manuscripts Institution are
regarded. While making comparisons, the form and content features of the stories
were examined. In this direction, the motifs of Ibrahim Edhem stories were
determined and the functions of these motifs in narrative types such as epic, fairy
tale, legend, folk tale and in the stories of Ibrahim Edhem were comparative. Thus, it
is desired to determine the place of Ibrahim Edhem stories in the narrative tradition
of Turkish literatiire. As in other verse religious stories in terms of form, the stories
of Ibrahim Edhem were also written in masnavi verse form and in aruz prosody.
These works, which were created and written down since 13th century, carry the
language characteristics of the old Anatolian Turkish period. Although the masnavi
is written in verse form, a style that the public can understand has been adopted in

the stories, since they are written for the public.

Vii



This study is based on three bases; the publication and analysis of the text, the
function of the Ibrahim Edhem stories, and the place of the stories in the Turkish

narrative tradition. In our study, the comparative method was used.

Keywords: Religious Story, Religious Story in Verse, Stories of Ibrahim
Edhem, Folk Masnauvi.
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1. GIRiS

1.1. Arastirmanin Problemi (Konusu)

Calismanin konusunu Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligindan temin
edilen ii¢ yazma eser 6rneginden hareketle “Ibrahim Edhem Hikayeleri”nin sekil ve
icerik acisindan incelenerek Tiirk anlati gelenegi icerisindeki yeri ve dnemini tespit
etmek olusturmaktadir. Calismamiz; Ibrahim Edhem hikdyesi metin nesri ve
incelemesi, Ibrahim Edhem hikayelerinin islevi, Ibrahim Edhem hikayelerinin Tiirk

anlat1 gelenegi igerisindeki yeri olmak iizere {i¢ temel {izerine kuruludur.

1.2. Arastirmanin Amaci

Calismanmizin amaci halk arasinda &rnek gosterilip benimsenen Ibrahim
Edhem’in hayati etrafinda yazilmis olan hikayeleri arastirip bu hikayeler icerisinden
sectiklerimizi  transkribe ederek incelenmesini saglamaktir. Dini-tasavvufi
hikayelerden Ibrahim Edhem hikayeleri, her ne kadar Arap-Fars kaynakli olsa da bu
hikdyenin temel unsurlar itibariyle Tiirk kiiltiiriiniin bir pargast oldugunu ortaya
koymak amagclanmaktadir. ibrahim Edhem hikayesi iizerine yapilan ¢alismalarda bu
hikayenin diger halk anlatilar1 ile karsilagtirmaya tabi tutulmadigi goriildiigiinden
karsilastirmali bir calisma yapma geregi duyulmustur. Bununla birlikte Ibrahim
Edhem {izerine yapilan calismalara bir yenisini ekleyip bu alana katki sunmak

istenmektedir.

1.3. Arastirmanin Onemi

Yapilan arastirma Islam kiiltiirii kaynakli Ibrahim Edhem hikayelerinin Tiirk
anlatr geleneginde edindigi yeri ve 6nemini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte
metin nesri yapilan hikdye karsilastirmali yontem ile incelenmistir. Boylece Ibrahim
Edhem hikayelerinin diger anlatilar ile arasinda bulunan benzerlik ve farkliliklarin

goriilmesi saglanmistir.



1.4. Arastirmanin Varsayimlan

Alanyazin taramasi sonucunda Ibrahim Edhem hikayeleri iizerine kapsamli
bir mukayeseli calisma eksikligi fark edilmistir. Bu dogrultuda belirlenen Ibrahim
Edhem hikayeleri transkribe edilerek aralarinda ve gelenekte yer alan anlatilarla
karsilagtirma yapilma geregi duyulmustur. Yapilacak karsilagtirma sonucunda her ne
kadar Arap kiiltiirii kaynakli olsa da Ibrahim Edhem hikayelerinin Tiirk anlati
gelenegi  motifleriyle  zenginlestirilerek  Tiirk  kiltliri  igerisine  yerlesip

benimsendiginin goriilmesi tahmin edilmektedir.

1.5. Arastirmanin Sinirhliklar

Bu ¢alismanin kapsamini Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligindan
temin edilen “06 Mil Yz A 3803/3”, “06 Mil Yz A 4309/2” ve “06 Mil Yz A 9260/3”
demirbas numarali {i¢c yazma igerisinde bulunan ibrahim Edhem hikayeleri teskil
etmektedir. Bu yazmalar sirasiyla; “Hikdye-i Ibrahim Edhem”, “Dastan-1 Ibrahim
Edhem” ve “Hikaye-i Ibrdhim Edhem” baslklarin1 tagimaktadirlar. Nitekim

calismada kullanmak iizere “Ibrahim Edhem” adli yazmalar tercih edilmistir.

Kaynak olarak kullandigimiz yazmalarin igerisinde birden fazla hikaye
mevcuttur. Bu hikayeler dini-tasavvufi konuda yazilmiglardir. Bizim ¢alismamiz bu

hikayelerden manzum “Ibrahim Edhem Hikayeleri” ile sinirlandirimistir.

Ibrahim Edhem hikayeleri iizerine yapilan karsilastirmali calismada motif
incelemesinde, ortak motifler barindiran halk anlatilarindan faydalanilmistir. Bu
anlatilardan ulasabildigimiz metinlerde yer alan motifler ile Ibrdhim Edhem
hikayesinde yer alan motifler iglevleri bakimindan karsilastirmali incelemeye tabi

tutulmustur.

[brahim Edhem hikayelerinin sekilsel incelemesi belirlenen yazmalardan
transkribe edilerek metin nesrinde yer verilen ii¢ metin arasinda gerceklestirilmistir.
Bununla birlikte alanyazin taramasi sonucu Tiirkiye’de yapilan ¢alismalar incelenmis
ve bu calismalarda kullanilan ibrahim Edhem hikayelerinin genel olarak benzer sekil

ve igerige sahip oldugu tespit edilmistir.



1.6. Tanimlar

Bu calisma igerisinde ele alinan ibrahim Edhem hikayeleri, Tiirk anlati
gelenegi icerisinde konu bakimindan dini hikayeler adi altinda yer almaktadir. Bu
nedenle Oncelikle hikaye, halk hikayesi, dini hikdye kavramlar1 acgiklanmaya
calisilmig ve daha sonra sekil itibariyle manzum ve mesnevi nazim bi¢iminde kaleme
alinan Ibrahim Edhem hikayeleri incelendiginden dolayr manzum hikdye, mesnevi,

halk tipi mesnevi kavramlarinin tanimlaria deginilmistir.

Arapcadan dilimize geg¢en hikdyenin sozliikteki karsiligi gergek veya
tasarlanmis olaylari anlatan diizyazi tiirii ve Oykidir (Akalin, 2011, s. 1100).
Osmanlica-Tiirk¢ce Ansiklopedik Sozliikk anlamina gore hikadye; anlatma, roman,
masal, olmus bir hadise seklinde yer almaktadir (Devellioglu, 2015, s. 423).
Anlatmak, nakletmek, aktarmak, tekrar etmek; benzemek, taklit etmek anlamlarinda
kullanilan hikaye kavraminin Arap edebiyatindaki karsiligi kissadir (s6z, haber,
hikdye). Arastirmacilar destan ve menkibe metinlerinin igerdigi epizotlar
dogrultusunda bu epizotlarin da hikdye olarak kabul edilebilecegini One
stirmektedirler (Yazici, 1998, s. 479). Hikayeler, toplumda yasayan cesitli insanlarin
giinliik hayatin1 anlatan eserlerdir (Levend, 1984, s. 199).

Fars edebiyatinda ise manzum ve mensur hikayeler “destan, kissa, hikayet,
sergiizest, terceme vb. kavramlarla karsilanmigtir. Bu hikayelerin kaynagi Kur’an-1

Kerim, eski iran, Hint ve Yahudi eserleri gosterilmistir (Kanar, 1998, s. 485).

Hikaye, kavramsal agidan destan, efsane, masal ve roman gibi anlatilarin da
karsiligr olarak kullanilmistir. Halk hikayesi ise hikdyenin smirlandirilmig bir
tiriidiir. Hikayenin kisa ve gergege yakin olma gibi 6zelliklerini tagimasiyla birlikte
halka dair konularin (agk, kahramanlik, din vb.) islendigi, nazim-nesir karigimi
anlatilar halk hikayeleridir. Halk hikayeleri, halkin anlayacagi dil ve dslup
ozelliklerine uygun sdylenmislerdir. Hikayelerin manzum kisimlarinda daha ¢ok
duygu ve diislinceler dile getirilmis, mensur kisimlarinda ise asil olay aktarilmistir.

Asiklarin saz esliginde icra ettikleri halk hikayesi gelenegi bir degisimin iiriiniidiir.

Zamansal agidan halk hikayeleri destancilik gelenegi sonrasinda
olusmuslardir. Sosyal hayatta yasanan gocebelikten yerlesik yasama gec¢is sonucunda
gelenek ve edebiyatta da degisim ortaya ¢cikmistir. Gegis donemi eseri olarak kabul

edilen halk hikayeleri destan ve roman arasinda yer alan bir kopriidiir (Tiirkmen,



1998, s. 488). Halk hikayeleri, destanlardan daha kisa anlatilardir. Igerdigi manzum
kisimlar agisindan destan unsuru barindirdig: diisiiniilmektedir. Boratav, hikayelerin
destan unsuru icermesinden yola ¢ikarak “destani halk hikayeleri” seklinde bir
adlandirma yapmistir. Bununla birlikte her ne kadar ortak 6zellik barindirsa da halk
hikayelerinin yeni ve orijinal bir tiir oldugunu belirtmektedir (Boratav, 2018, s. 85-
88).

Halk hikayeleri, Tiirk anlati geleneginde 6nemli bir yere sahiptir. Tiirk
diinyasinin farkli donem ve cografyalarinda halk hikayeleri farkli isimlerle de
karsilanmistir. Ornegin Dede Korkut hikayelerinde “boy”, Azeri sahasinda “hekat”,
giiniimiizde Dogu Anadolu ve Azerbaycan’da “nagil” gibi adlandirmalar mevcuttur.
Bunun yani sira kisa hikayeler daha ¢ok “kissa”, “serkiiste (sergiizest)” kavramlariyla

karsilanmakta ve tiirkiisiiz hikayeler “kara hikadye” olarak anilmaktadir (Tiirkmen,

1998, s. 488).

Anadolu sahasinda gelisen asik edebiyatina paralel olarak 13. yiizyildan
itibaren dini edebiyat gelenegi igerisinde yazilan ve okunan eserler de halk hikayeleri

arasinda yer almaktadir.

Halk hikayeleri ile ilgili pek ¢ok tasnif mevcuttur. Boratav, halk hikayelerini
konular1 bakimindan kahramanlik hikayeleri ve ask hikayeleri olmak tizere ikiye
ayirmaktadir (Boratav, 2018, s. 41-42). Fikret Tiirkmen ise Tiirk halk hikayelerini
konulart bakimindan dort baslik altinda ele almaktadir; kahramanlik hikayeleri, dini-
hamasi hikayeler, dini-ictimai-ahlaki hikayeler, ask hikayeleri. Tiirkmen, dini-
ictimai-ahlaki halk hikayelerine Kesik Bas, Deve, Giivercin, Geyik, Ejderha, Hatun
hikayeleri vb. olmak {izere drnek gostermistir (Tiirkmen, 1998, s. 489-490). ibrahim
Edhem hikayeleri de tasidig1 6zellikler bakimindan dini-i¢timai-ahlaki nitelikte halk
hikayeleri grubuna dahil edilebilir.

Anadolu’da asik edebiyati adi altinda icra edilen halk hikayeciligi devam
ederken diger yandan dini konulu halk hikayeleri olusum gostermistir. Dini konulu
halk hikayelerinin olugumunda telif, terclime ve adaptasyon faaliyetleri etkili
olmustur. Islam dininin propagandasim yapma amaci dogrultusunda olusturulan

eserler Islamiyet’in benimsenip dgretilmesinde etkili olmustur.

Kocatiirk’iin Miisliiman misyonerler olarak nitelendirdigi fakih, meddah ve

seyyadlar Islamiyet’i kabul etmis ancak bu din hakkinda yeterli bilgiye sahip



olmayan Tiirk halkina Allah’1, Peygamber’i, ilk Miisliimanlar1 ve ahireti konu alan
eserler meydana getirmislerdir (Kocatiirk, 1964, s. 143). Tirk edebiyatinda
Islamiyet’ten sonraki donemde ozanlarin yerini alan meddahlar hikayelerin meydana
getirilmesinde 6n plana ¢ikmaktadirlar. Zamansal agidan bakildiginda bu eserler

genellikle 13-19. yiizyillar arasinda olusturulmustur.

Agah Surt Levend, Anadolu sahasinda XIII. ylizyilldan baslayarak XIX.
yluzyila kadar devam eden dini edebiyat siirecini “lmmet c¢ag1” olarak
adlandirmaktadir. Bu donemde yazilan manzum ve mensur sekilde, dini-didaktik
nitelikte olan eserler, dini hikayelerdir. Levend, dini hikayelere Kissa-i Yusuf,
Uveysﬁ’l-Kareni, Mansur-name, Hikayet-i Ibrahim Edhem, Ferah-name, Camasb-
name, Kissa-i Hizir ve Musa, Seyh San’an hikayesi, Ahval-i Fatima, Dastan-1
Ibrahim, Dastan-1 Geyik, Dastan-1 Hatun, Dastan-1 Kesikbas, Dastan-1 Ejderha,
Dastan-1 ismail adl1 anlatilar1 6rnek gostermistir (Levend, 1984, s. 122-127).

Manzum ve mensur olmak tizere iki sekilde bulunan dini halk hikayelerinden
manzum eserlerin literatiirdeki yaygmligi daha fazla oldugundan bu ¢alismada
manzum Ibrahim Edhem hikayeleri tercih edilmis ve bu dogrultuda manzum dini

hikaye kavraminin tanimina yer verme geregi duyulmustur.

Dini hikayeler, baslangicta Arap ve Fars etkisi ile manzum sekilde ortaya
konmustur. Daha sonra dini hikayelerin mensur 6rnekleri olusturulmustur. Manzum
dini hikayeler gerek literatiirde gerekse yazmalarda daha yaygin olarak mevcuttur.
Manzum dini hikayeler genellikle mesnevi nazim bi¢iminde kaleme alinmislardir.
Bununla birlikte igerisinde dortliiklerin yer aldigi manzum hikayeler de mevcuttur.
Ornegin manzum Ibrahim Edhem hikayeleri mesnevi bigiminde yazilmistir ancak
baba ve ogulun karsilastigi boliimde, hikdyenin sonunda dortliik nazim biriminin

kullanildig1 goriilmektedir.

Mesnevi nazim bi¢imiyle yazilan manzum hikayelerde aruz Olglisii tercih
edilmis ve genellikle aruzun “failatiin failatiin failiin” kalib1 kullanilmistir. Bu kalip
ayni zamanda 11°li hece 6l¢iisiine karsilik gelmektedir. Tiirkgenin aruz kalibina daha

kolay uygulanmas: i¢in “failatiin failatiin failiin kalib1 kullanildig1 diisiiniilebilir.

Satt Kumartaslioglu, cogu XIV. yiizyilda terciime, adaptasyon ve telif
edilerek edebiyata kazandirilan dini hikayelerin bu konuda c¢alisma yapan

aragtirmacilar tarafindan farkli isimlerle adlandirildigini vurgulamakta ve “manzum



dini hikaye” kavramini kullanmay1 tercih etmektedir (Kumartaslioglu, 2017, s. 14).
Bu c¢alismada da dini nitelikli, mesnevi nazim bi¢imindeki hikayeleri kargilamak

amaciyla manzum dini hikaye kavrami kullanilmistir.

Manzum dini hikayeler, yazma eserlerde “dasitan, dastan, destan”, “hikaye”,
“kissa”, “kitab”, “mevlid” gibi kelimeler kullanilarak bagliklandirilmislardir
(Kumartaslioglu, 2017, s. 15). Manzum dini hikdyeler arasinda bulunan Ibrahim

Edhem hikayeleri cesitli basliklar altinda sunulmaktadir.

[brahim Edhem hikayelerini igeren yazmalara ulasmak amaciyla Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanliginda bulunan koleksiyonlarda yapilan tarama
neticesinde Ibrahim Edhem hikdyelerinin “Dastan-1 Ibrahim Edhem”, “HikAye-i
[brahim Edhem”, “Menakib-1 Ibrahim Edhem”, “Ibrahim Edhem Destan1”, “Destan
Ibrahim Edhem Der Padisah1 Biledi Horasan” adlariyla yer aldiklar1 tespit edilmistir.

Manzum hikayelerde daha c¢ok “dastan” ve “hikdye” bagliklariin kullanildigi

goriilmektedir. “Menakib-1 ibrahim Edhem” ise mensur bir eserdir.

Manzum dini hikayeler, mesnevi nazim bi¢iminde kaleme alinmistir.
Mesnevi, sozliikte “ikiser ikiser” anlamina gelen “mesnd” kelimesinden tiiremistir.
Her beytinin kendi arasinda kafiyeli olmasi ve genellikle aruzun kisa kaliplar
kullanilmast mesnevilerin yaziminda kolaylik saglamistir. Mesneviler giris, konu ve
bitis olmak tlizere {i¢ ana boliimden meydana gelmektedir. Giriste yer alan baghiklar
besmele, tahmid, tevhid, miincat, na’t, mi’rac, mu’cizat, medh-i ¢eharyar, methiye,
sebeb-i te’lif olarak siralanmaktadir. Bu bagliklardan bazilarinin birlestirildigi de
goriilmektedir. Mesnevinin asil boliimii ise konudur. “Agaz-1 dastn, agaz-1 kitab,
bab-1 evvel, agaz-1 kissa” gibi basliklar ile konuya girig yapilir. Bu boliimde gazel,
murabba, tardiyye gibi manzumelere yer verilebilir. Mesnevinin bitis (hatime)
boliimii de belli bir plan dahilinde olusturulmaktadir. “Hatm, hitim, tamam” ifadeleri
iceren bagliklar vasitasiyla mesnevinin bitisinden haberdar edilir. Mesnevinin

sonunda dua yer alir (Cigekler, 2004, s. 320-321).

Levend, mesnevinin en elverigli sanat alan1 oldugunu belirtmektedir.
Mesnevilerde direkt konuya girilmeyip tevhid, miinacat, na’t gibi bdliimlerin
bulunmasinin yani sira 6gretici eserlerde boliimlerin bu sekilde ayristirilmasindan
ziyade kiiciik bir baslangictan sonra konuya geg¢ildigi goriilmektedir (Levend, 1984,
s. 103).



Mesnevi nazim bicimiyle kaleme alinan Ibriahim Edhem hikayelerinde de
mesnevi boliimleri klasik bir sekilde degil kaliplasmis baslangic¢ ifadeleri, asil konu
(hikaye), kaliplasan bitis ifadeleri seklinde diizenlenmistir. Bu ¢alismada yapilan
Ibrahim Edhem hikayelerinin sekil ve yap1 incelemesinde ayrintili olarak mesnevi

nazim bi¢imindeki hikayelerin bdliimleri ele alinmigtir.

Manzum dini hikdyelerin nazim bi¢imi olan mesnevi, divan edebiyati
gelenegi icerisindeki sekilsel unsurlardan ziyade igerik oOzellikleriyle 6n plana
cikmaktadir. Halka yonelik didaktik tarzda yazilan eserler olduklarindan dolay1 divan
edebiyatinin aksine manzum dini hikayelerin mesnevi nazim big¢iminde sade bir

tislup benimsenmistir.

Amil Celebioglu; mesnevi nazim bigimiyle yazilan, halka Islam’1 benimsetme
ve 0gretme gayesiyle olusturulan manzum dini hikayelere “halk tipi mesnevi” adini
vermektedir (Celebioglu, 1999, s. 44). Bu eserler halka yonelik oldugundan halkin
anlayacagi dilde ve sadelikte kaleme alinmislardir. Bundan dolayidir ki divan
edebiyatindaki mesnevilerden farklilik arz ederler. Nitekim Kocatiirk, mesnevi nazim
biciminde yazilan epik ve didaktik dini eserleri divan siirinin halka inmis bir kolu
olarak goérmektedir (Kocatiirk, 1964, s. 143). Her ne kadar aruz Ol¢iisiiyle yazilsalar
da eski Anadolu Tiirkgesi, aruz kaliplarina uydurulmaya caligilarak dilde sadeligin
korunmas1 saglanmistir. Miisliiman Tiirk halki i¢in yazilan manzum eserlerin “halk
tipi mesnevi” gelenegi olarak 13-18. yiizyillar arasinda yasatildig1 diigiiniilmektedir

(Uysal, 2021, s. 120).

Mesnevi nazim bi¢iminde sair, kafiye segcmekte serbesttir. Bu nedenle uzun
manzum eserlerde mesnevi nazim bi¢imi tercih edilmektedir (Levend, 1962, s. 99).
Bununla birlikte mesnevi nazim bi¢iminin beyit sayisinda herhangi bir sinirlama
yoktur. Mesnevi nazim bi¢iminin manzum hikayelerde tercih edilmesinin diger bir
sebebi de bu ozelligidir. Her ne kadar mesnevi nazim bi¢imiyle yazilan manzum
hikayelerde bir diger ifadeyle halk tipi mesnevilerde aruz Olgiisii kullanilsa da
Tiirkge, aruz kalibina uygulanmaya c¢alisilmistir. Bunun sonucunda bazi aruz
kusurlar1 ortaya ¢iksa bile halk tipi mesneviler, halka hitap ettigi ve bir amaca
yonelik olusturulduklarindan igerik 6n plana ¢ikmis ve bicimsel kusursuzluk

aranmamistir.



Amil Celebioglu, halk tipi mesnevilerin barindirdigi ortak ozelliklere
deginmektedir. Halk tipi mesnevilerin; beyit adedinin az olmasi, tek bir vezinle
yazilmalari, kafiye ve vezin bakimindan daha fazla ihmal barindirmalan,
boliimlerinin tertibinin basit ve kolay bi¢imde olusturulmasi, halk ig¢in
yazildiklarindan sade iisluba sahip olmalar1 ve dini, ahlaki, hamasi konularda kaleme

alinmalar1 ortak 6zellikleri arasinda yer almaktadir (Celebioglu, 1999, s. 44).

Ozetle, halk tipi mesneviler halka yonelik, halkin diliyle kaleme alinan,
Islamiyet’in degerlerini telkin etme amaci giiden ve bunu hayatlarini, yasam
tarzlarin1 6rnek gosterdikleri peygamberler, veli sahsiyetler tizerinden gerceklestiren
manzum eserlerdir. Mesnevi nazim bigimiyle yazilmis olmalar1 hikdyenin akiciligi,
istenilen tarzda uzunluk veya kisalik yoniinden beyitlerin kolaylik saglamasi gibi

sebeplerden kaynaklanmaktadir.

13-14. yiizyildan itibaren manzum sekilde ortaya konan dini hikayeler, daha
sonra mensur olarak da meydana getirilmistir. Fakat gelenek igerisinde manzum

hikayeler daha yaygin olup daha fazla 6n plana ¢ikmistir.



2. ILGILI ALANYAZIN

2.1. Kuramsal Cerceve

Bu calisma Ibrahim Edhem hikayelerinin tespiti, bu hikayeler arasindan
sectiklerimizin transkribe edilerek incelenmesi, hikayelerin sekil ve igerik
incelemesinden yola ¢ikarak diger halk anlatilar1 ile arasindaki benzerlik ve
farkliliklarin vurgulanmasi, bdylece Ibrahim Edhem hikayelerinin Tiirk edebiyati
icerisindeki yeri ve Oneminin tespit edilmesi iizerine kuruludur. Bu baglamda
Ibrahim Edhem ve Ibrahim Edhem hikayeleri ile ilgili kaynaklar derlenmis, yapilan
calismalar aragtinlmigtir. Elde edilen kaynak ve calismalardan faydalanilarak

Ibrahim Edhem hikayeleri karsilastirmaya tabi tutulmustur.

2.2. 1lgili Aragtirmalar

Ibrahim Edhem’in hayati, tarihi ve menkibevi kisiligi ile Ibrahim Edhem
etrafinda olusan hikaye, destan ve menkibeler {izerine ¢esitli calismalar yapilmstir.
Tezimize kaynak teskil eden bu g¢alismalar kitaplar, lisansistii tezler, makale ve

bildiriler olmak iizere gruplandirilarak paylasilmistir.
Kitaplar:

Sofi Huri, Sind Halk Siirinde Hallac-1 Mansir Ibrahim bin Edhem, Istanbul:
Redhouse Yaymevi, 1969.

Bu kitabin biiyiik bir boliimii Hallac-1 Mansir’a ayrilmis olmakla birlikte son
kistmda Ibrahim bin Edhem hakkinda bilgi verilmistir. Ibrahim Edhem’in sultanlig
birakip ziihd ve tasavvuf yolunu tercih etme siireci anlatilmis ve ardindan tavsiyeleri

aktarilmistir.

Kitapta Ibrahim Edhem’in hayatindan &rnek niteliginde kesitler sunulmustur.

Arkadaslariyla olan sohbetlerine yer verilmistir.



Ishak Sunguroglu, Guatama Buddha ve Ibrahim ibn-i Edhem, Istanbul: Melek
Sile Matbaasi, 1974.

Ishak Sunguroglu “Guatama Buddha ve Ibrahim ibn-i Edhem” adl1 kitabinda
Budizm ve Buda hakkinda bilgi sunmakla birlikte ibrahim Edhem’e genis olciide yer
vermistir. Nitekim kitabin yazilis amaglarindan birisi ve esere verilen adin sebebi
Ibrahim Edhem’in tacin1 ve tahtim terk edip Buda gibi kendisini fakr alemine
adamasidir. Giris ve dort boliimden meydana gelen kitap, Ibrahim Edhem ile ilgili bir
el yazmas1 hikaye esas alinarak olusturulmustur. Birinci boliimde Guatama Buddha
tanitilmig ve Budizm hakkinda bilgi verilmistir. Budizm dininin kurallar
belirtilmistir. Ibrahim Edhem’in memleketi olan Belh sehrinin Islamiyet’in kabuliine
degin Budizm’in merkezi oldugu vurgulanmistir. Ikinci boliimde Ibrahim b. Edhem
tamitilmistir. ibrahim Edhem’in hayati, sahsiyeti, dgretileri, sozleri ve kerametleri ile
ilgili bilgi sunulmustur. Ugiincii boliimde “Ibrahim ibn-i Edhem’in Meshur
Hikayeleri” bashig1 altinda Ibrahim Edhem’in babas1 Saka Edhem’den bahsedilmistir.
Dérdiincii boliimde ise Edhem ile hiikiimdarin kizinin evlenmesi, Ibrahim b.
Edhem’in diinyaya gelmesi ve biiyiidiiglinde sarayda devam eden hayati iizerinde
durulmustur. Ibrahim b. Edhem’in daha sonra saltanat: terk edip kendini tarikat
yoluna adamasi anlatilmistir. Kitap, Ibrdhim b. Edhem’in miinacaatiyla

sonlandirilmistir.

Himmet Biray - Mehmet Sari, Ibrahim b. Edhem Kissasi, Afyon: Medrese
Kitabevi, 1995.

Ons6z ve iki boliimden meydana gelen kitabin ilk béliimiinde ibrahim b.

Edhem’in hayati, eserleri, hakkindaki hikaye ve kissalar ele alinmistir.

Tezkiretii’l-Evliyd’dan nakledilen kissalarin ardindan ikinci bdliimde Dogu
Tiirkgesiyle yazilmis bir yazmadan alindigi tahmin edilen Kissa-y1 Ibrahim bin
Edhem incelenmistir. Iincelenen yazmada ibrahim Edhem ile ilgili kissalar manzum
ve mensur karisik olarak bulunmaktadir. Manzum kisimlarin bazilarinda aruz,
bazilarinda hece Olglisii kullanilmistir. Aruzla yazilan kisimlar Dogu Tiirkgesi,

heceyle yazilanlar ise daha ¢ok Tiirkmen Tiirkgesi 6zelliklerini tasimaktadirlar.
Eserin sonunda bibliyografya yer almaktadir.

Na‘ti Mustafa, Edhem 1 Hiima, Haz. Ahmet Yilmaz, Konya: Selguk
Universitesi Vakfi Yayinlari, 1999.
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Ahmet Yilmaz’in hazirlamis oldugu “Edhem i Hiima” adli eser 6nsdz, giris
ve iki boliimden olugsmaktadir. Birinci boliim “Tiirk Edebiyatinda Na‘tiler ve Edhem
i Hiima Mesnevileri”, ikinci boliim ise “Tenkidli Metin”dir. Birinci boliimde Tiirk
edebiyatinda Na‘tl mahlas1 ile siir yazan sairler, Na‘ti Mustafa hayat1 ve eserleri,
Tiirk edebiyatinda Edhem ii Hiimalar ve ibrahim Edhem hikayeleri, Edhem ii Hiima
Mesnevi ve Hikayelerinin Ozetleri, Na‘ti Mustafa’nin Edhem i Hiima’sinin
incelenmesi, karsilastirilan niishalar ve sonug yer almaktadir. Ikinci boliimde Edhem

U Hima mesnevisinin tenkidli metni bulunmaktadir.

Hasan Aktas, Yeni Tiirk Siirinde Ibrahim Edhem Okulu ve Misyonu, Rize:
Yort Savul Yayinlari, 2008.

29 €&

Hasan Aktas’in kaleminden olan eser “Onsoz”, “Giris”, “Hayat1 ve Eserleri”,
“Menkibeler ve Sdylenceler”, “Paradigma ve Ogretisi”, “Dostlar1 ve Arkadaslar1”,

“Metin Tahlilleri”, “Sonsdz”, “Kaynakca” boliimlerinden meydana gelmektedir.

Ibrahim Edhem’in hayat1 ve tasavvuf diinyasindaki yeri ile ilgili genel bilgiler
verildikten sonra “Menkibeler ve Soylenceler” bashgi altinda Ibrahim Edhem’in
diinya saltanatindan, zenginlikten vazgecip kendisini zithd ve takva yoluna
adamasina vesile olan sebepler bir araya getirilerek alt basliklar halinde

incelenmistir.

Ibrahim Edhem’in sehzadeligi (padisahligi) terk edip dervisligi se¢mesi
Ozellikle Osmanli siirinde islenen 6nemli konulardan biridir. Bununla birlikte halk
sairleri, yeni Tiirk edebiyati sairlerinin bu konuya nasil ve ne derece degindigi
aragtirilarak Ibrahim Edhem’in yer edindigi siirlere kitapta biiyiikk bir kisim
ayrilmustir. “Metin Tahlilleri” kisminda siir parcalarindan 6rnek verilmesinin yan

sira agiklama yapilarak siir ve sairler degerlendirilmistir.

Nurcan Oznal Giider, Ibrahim Edhem Destani, Konya: Egitim Akademi
Yayinlari, 2011.

Giider’in caligmas1 “Dastan-1 Ibrahim Edhem (metin-sdzliik-ekler dizini)”
adiyla 1992 yilinda Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiine bagli olarak
onaylanmis yliksek lisans tezidir. Yiiksek lisans tez calismasi olan bu eser kitap

haline getirilerek 2011°de yayimlanmistir.

Nurcan Oznal Giider’in “Ibrahim Edhem Destan1” adli kitab1 giris ve ii¢

boliimden olusmaktadir. Calismada karsilastirmali metin, sozliik ve ekler dizini yer
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almaktadir. Giriste ibrahim b. Edhem’in hayati hakkinda bilgi verildikten sonra
Ibrahim Edhem kissalar1 aktarilmistir. Yapilan ¢alismanin ilk béliimiinde yer alan
metin nesri i¢in Topkapi Saray1 Kiitiiphanesi’nde bulunan yazma (T niishasi) esas
alinmis olmakla birlikte bu yazmanin Bursa Genel Kitapligi’nda yer alan yazma (B
niishasi) ile arasinda bulunan farkliliklara dikkat ¢ekilmistir. T niishasindaki
eksiklikler B niishas1 ile tamamlanmustir. Ikinci boliimde ise metinde gecen
kelimelerin yer aldig1 bir s6zliikk olusturulmus ve son boliimde alfabetik ekler dizini

meydana getirilmistir.

Mehmet Mahfuz Séylemez, Dastan-1 ibrahim Edhem, Dastan-1 Fatima,
Dastan-1 Hatun, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2011.

Mehmet Mahfuz Sdylemez’in hazirlamis oldugu eser “Alevi- Bektasi
Klasikleri” igerisinde Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan yayimlanmistir. Merhum
Durmus Topal Baba’ya ait bir el yazmasinin igerisinde yer alan Arap harfleriyle
yazili Dastan-1 ibrahim Edhem, Dastin- FAtima ve Dastan-1 Hatun transkribe edilerek
yayimlanmistir. Bu calisma yapilincaya dek arastirmacilar tarafindan kullanilmamis
olan el yazmasi, kitabin yayimlanmasiyla birlikte literatiire katki sunulmustur.
Yazmada yer alan ibrahim Edhem hikdyesinin bilinen diger yazmalarda yer alan
hikayeler ile arasinda benzerlik ve farkliliklar bulundugu vurgulanmakla birlikte
calismanin amacinin edisyon kritik olmadigindan manzum metni cevirip
yayimlayarak bu alanda calisma yapacaklar i¢in malzeme olusturulduguna dikkat
cekilmistir. Calisma; 6nsoz, kaynak kisi, giris, bibliyografya, orijinal ve ¢eviri metin,

sozliik, indeks boliimlerinden olusmaktadir.

Dr. Ebu Talib Mir Abidini, ibrahim Edhem (r.a.), ¢ev. Ahmet Celik,
[stanbul: Irmak Yayinlari, 2013.

Ebu Talib Mir Abidini’ye ait olan “Ibrahim Edhem (r.a.)” adli eserin asl
Arapcadir. Bu eseri Ahmet Celik terclime ederek Tiirkgeye kazandirmistir. Bu kitap,
Ibrahim Edhem ile ilgili detayli bilgiler igerdiginden dolayr énemli bir kaynaktir.
Ibrahim Edhem’in dogdugu Belh sehrinden baslanarak ailesi, babasina dair
olusturulmus kissa, Allah’a yonelisi ve gogii ile bu noktada Buda ile benzerligi, seyr
i siiluku, sozleri, kerameti, arkadaslari, tasavvuf igerisindeki yeri ve Edhemiyye kolu

vb. birgok konuya deginilmistir. Onsdz ile baslayan eser kaynakea ile sonlanmustr.

12



Tezler:

Sibel Izzi Gedikoglu, Kissa-i Ibrahim b. Edhem, Yayimlanmams Yiiksek

Lisans Tezi, Adana: Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998.

Inceleme ve metin olmak iizere iki kistmdan olusan calismada Kissa-i
Ibrahim b. Edhem adl1 eserin transkripsiyonlu metni paylasiimistir. Hikaye, sekil ve
icerik acisindan incelendikten sonra Ibrahim Edhem’in tasavvuf diinyasindaki yeri

yorumlanmustir.

Dilek Demir Karaduman, Edhem-nime Mustafa Na‘ti Efendi,

Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisti, 2001.

“Edhem-ndme Mustafa Na‘t] yiiksek lisans tezi Eski Tiirk Edebiyati alaninda
calisitlmistir. Mustafa Na‘ti Efendi’nin Edhem-name adli mesnevisi bu ¢alismanin
konusunu olusturmaktadir. Ug bolimden meydana gelen tezde birinci boliim
“Inceleme” bashig1 altinda Mustafa Na‘ti Efendi tanitilmis, Ibrahim Edhem kissalar:
hakkinda bilgi verilmistir. Ele alinan eserin sekil ve icerik 6zelliklerine degindikten
sonra ikinci béliimde transkripsiyonlu metin paylasilmistir. Ugiincii boliimde ise
sozlik ve metnin temini i¢in kullanilan Ankara Milli Kiitiiphane niishasinin

tipkibasimi yer almaktadir.

Halime Giil, Ibrahim bin Edhem ve Tasavvuf Tarihindeki Yeri,
Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, 2008.

Halime Giil’e ait yiiksek lisans tezi giris ve U¢ bolimden meydana
gelmektedir. Bu calismada Ibrahim Edhem’in hayati ve tasavvuf tarihindeki yeri
lizerinde durulmustur. Birinci boliim Ibrahim Edhem’e dair onemli bilgiler
icermektedir. Ikinci béliimde ibrahim Edhem’in tasavvufi gériisleri, iiciincii boliimde
ise Ibrahim Edhem’in tasavvufta edindigi yer aktarilmistir. Ibrahim Edhem anlatilari
tizerine yapilan caligmalardan bahsedilmis, Buda ile aralarinda kurulan benzerlige
deginilmistir. Sonu¢ kisminda c¢alismanin genel bir degerlendirilmesi yapilmis ve

[brahim Edhem’e ait beyit ve dualar paylasilmistir.

Mustafa Yildirim, Ilk Dénem Zahidleri ve Ziihd Anlayislar1 (Sahabe Dénemi,
Hicri I. Ve II. Asir), Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Konya: Necmettin

Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017.
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Mustafa Yildirnm’in yiiksek lisans tez calismasi Temel Islam Bilimleri
Tasavvuf dalinda hazirlanmigtir. Dort boliim ve sonugtan meydana gelen ¢alismanin
birinci béliimiinde ziihd kavrami iizerinde durulmustur. Ikinci boliimde 6nde gelen
zahid sahabiler ve goriisleri hakkinda bilgi verilmistir. Ugiincii béliimde ilk dénem
zahidleri yani H. II. Asirda ziihd hayatina yer verilmistir. Dordiincii boliimde ise
zlihd unsurlart ile ashabin ve ilk donem zahidlerinin ziihd yasami karsilagtirlmistir.
Ziihdiin Hz. Peygamber (s.a.v.)’1 takip eden nesillerdeki yansimasini ortaya koymay1
amaglayan bu ¢alismada Ibrahim Edhem’e de yer ayrilmustir. ibrahim Edhem’in
hayati, ziihd hayatina gecisi ve ziihd donemi igerisindeki yeri bu basliklar altinda

incelenmistir.

Esra Karabiyik, Bir Halk Kitab1 Olarak (H. 1329 Tarihli) Muhammed Hanefi
Hazretleri Cengi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Cankiri: Cankirt Karatekin

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019.

Esra Karabiyik’in ¢alistig1 yiiksek lisans tezi giris ve dort boliimden meydana
gelmektedir. Giris ve birinci boliimde halk kitaplar1 hakkinda bilgi verildikten sonra
ikinci boliimde cenknamelere gecis yapilmistir. Muhammed Hanefi Hazretleri Cengi
lizerine yapilan ¢alismalar belirtilmis ve Muhammed Hanefi tanitilmistir. Uzerinde
caligilan eserin yapist ve igerigi incelenerek Ozetine yer verilmistir. Muhammed
Hanefi Hazretleri Cengi yazmalarina degindikten sonra bunlar arasinda mukayese
yapilmis ve metnin i¢indeki motifler agiklanmistir. Ele alinan yazmanin derkenarinda
bulunan “Destan-1 Ibrahim Edhem Hazretleri Padisah’1 Horasan” adl1 hikdye on bes
sayfadan olusmaktadir. Ana metinden bagimsiz bu hikdyenin beyit ve dortliikklerden

meydana geldigi, sekilsel 6zellikleri ve hangi siirleri icerdigi ¢calismada belirtilmistir.

Halime Bal, Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesinde Yer Alan
BY00003676 Numarali Yazma Uzerine Bir Arastirma (Inceleme-Transkripsiyon-
Tipkibasim), Yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi, Konya: Necmettin Erbakan

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021.

Konya’da bulunan BY00003676 numarali1 yazma eser iizerine yapilan ¢alisma
giris ve iic boliimden olusmaktadir. Oncelikle yazma hakkinda genel bilgilerin
verildigi yiiksek lisans tezinde yazmanin igerdigi metinler detayli olarak
incelenmistir. Metinlerdeki kiltiirel unsurlar mitolojik ve folklorik olarak alt

basliklar halinde aciklanmistir. Uglincii béliimde yazmanin transkripsiyon alfabesine
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aktarimi gercgeklestirilmistir. Caligmanin sonunda sozliik ve bibliyografya yer

almaktadir. Ozgegmis eklendikten sonra ¢alisma tamamlanmistir.
Makale ve Bildiriler

[brahim Cetin Derdiyok, “Adana Il Halk Kiitiiphanesi’nde Bulunan Bir
Hikaye-i ibrahim Edhem Niishas1”, Tiirkoloji Arastirmalari, 1997: 125-139.

Bu ¢aligmada Adana Il Halk Kiitiiphanesi Ramazanoglu Kitapligi yazmalar
arasinda bulunan “Manzime-i Hikdye-i Ibrahim Edhem” adli metin transkribe
edilerek tanitilmistir. Yazmanin miiellifi belli degildir. Yazma icerisindeki Ibrahim
Edhem hikayesinin elli sekiz beyitten olugmakla birlikte sonu eksik kalmstir.
Mesnevi nazim bigiminde aruzun “Failatiin failatiin failiin” kalibiyla yazilan manzum
hikaye, eski Anadolu Tiirkcesi 6zelliklerini barindirmaktadir. Derdiyok, bu hikayenin
15. veya 16. yiizyildan sonra yazildigin1 tahmin etmektedir.

Enver Cakar, “Cebele’de Ibrahim Edhem Makanmi ve Vakfi (1547 Tarihli
Evkaf Defterine Gore)”, Vakiflar Dergisi XXXI. Sayi, Ankara: Vakiflar Genel
Miidiirliigii Yayinlari, 2008: 25-34.

Enver Cakar’in yapmis oldugu bu calisma, mezarinin Cebele’de olduguna
inanilan Ibrahim Edhem adma kurulan vakif iizerinedir. Ibrahim Edhem’in
biyografisi verildikten sonra Ibrahim Edhem vakfina ait bilgiler detayli bir sekilde
aktarilmistir. Sonug¢ kisminda sosyal yardim ve dayanisma kurumu olan vakiflardan
Ibrahim Edhem adina kurulan Ibrahim Edhem Makami, gerek ziyaretgilere olan
hizmetleriyle gerekse inang turizmine sundugu katkiyla 6nemli bir yere sahip oldugu

vurgulanmustir.

Bilge Karga, “Haci Siileyman Ay’in Kitapliginda Bulunan Bir Dastan-1
Ibrahim Edhem Niishas1”, VIII. Milletleraras1 Tiirkoloji Kongresi 30 Eyliil-04 Ekim
2013 Istanbul, Bildiri Kitab1 III, Haz. Prof. Dr. Mustafa Ozkan, Do¢. Dr. Enfel
Dogan, Istanbul: Istanbul Universitesi Yaymlari, 2014: 261-265.

Bilge Karga’nin arastirmasi Afyonkarahisar’da Haci Siileyman Ay’a ait
kitaplikta bulunan “Dastan-1 ibrahim Edhem” adl1 yazma iizerinedir. Ibrahim Edhem
ile ilgili bilgi sunulduktan sonra yazmanin tanitimi yapilmis, bigim ve igerik
ozelliklerine yer verilmistir. Ele alinan yazmanmin diger Ibrahim Edhem
menkibelerinden farkli oldugu belirtilmekle birlikte caligmanin amaci disinda

kaldigindan bu farkliliklara deginilmemistir. Ibrdhim Edhem {izerine yapilmus
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calismalara da deginen arastirmaci, farkli yazmalarin taninarak bilim alemine
sundugu katkinin O6nemini vurgulamistir. Calismaya, ele alinan yazmanin

transkripsiyonlu metni eklenmistir.

Mehmet Sari, Dogu Tiirkgesi ile Yazilmis Bir Esere Gore ibrahim Edhem,
Sosyal Bilimler Dergisi, Y1l:3, Say1: 6, Mart 2016, s. 235-268.

Bu calismada &ncelikle ibrahim Edhem’in hayatina dair bilgiler kaynaklardan

yola ¢ikarak ortaya konulmus ve bu bilgiler arasinda karsilagtirma yapilmastir.

fran’da nesredilen ve Tiirkmen Tiirk¢esinin ozelliklerini tasiyan “Kissa-i
Ibrahim Bin Edhem” adl1 eser “ ibrahim bin Edhem Kissas1” adiyla Himmet Biray ve
Mehmet Sari tarafindan yayimlanmigtir. Dogu Tiirkgesi ile yazilmig eserdeki veri ve
bilgiler bu calismada degerlendirilmistir. Kissadan parcalar paylasilarak detayl bir
sekilde oOzet gecilmistir. Belh sehri hakkinda bilgi verildikten sonra Ibrahim

Edhem’in annesinin Tiirk asilli olma ihtimali {izerinde durulmustur.

Yasemin Yaylali, “Emiri Divan’inda Gegen Sahsiyetler”, Tiirkiyat
Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi-Journal of Turkish Researchers Institute TAED 63,
2018:117-134.

Yasemin Yaylal tasavvufi siirler sdyleyen Emiri divaninda yer alan kisiler a)
dini sahsiyetler, b) diger dini sahsiyetler, c) tarihi ve mitolojik sahsiyetler, d) sairler,
e) asik/masuk tiplerinin goriiniisii olarak gruplandirilmistir. Ibrahim Edhem’e diger
dini sahsiyetler grubunda yer verilmistir. ibrahim Edhem, Emiri divaninda Allah’a

duydugu ask ile 6ne ¢ikmaktadir.

Metin Akar, “Eski Tiirk Edebiyatinda Ibrahimler, Halil-nAme’nin Yeni Bir
Niishasi ve Disiindirdiikleri”, Aydin Tirkliik Bilgisi Dergisi (AY-TBD), 2019, 5
(9): 73-98.

Metin Akar Hz. Ibrahim, Ibrahim ve Ismail, Ibrahim Edhem, Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in oglu Ibrahim, Ahmet Yesevi'nin oglu Ibrahim olmak iizere eski Tiirk
edebiyatinda yer edinen Ibrahim adli kisilere dair bir ¢alisma ortaya koymustur.
Bununla birlikte ¢alismada, tespit edilen yeni bir Halil-ndme niishas1 tanitilmistir.
Dérdiincii baglikta Ibrahim Edhem’in hayat ile ilgili genel bilgi verilmis ve Ibrahim
Edhem Destan1 hakkinda aciklama yapilmistir. Bu konuda calisma yapanlar ve

Ibrahim Edhem hikayesinin 6zeti paylasiimistir.
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Lokman Taskesenlioglu, “Ibrahim Ethem Destani’nin Tespit Edilen Yeni Bir
Niishas1 Hakkinda Bir Inceleme” Al-Farabi 4. Uluslararas1 Sosyal Bilimler Kongresi

2-5 Mayis 2019 Erzurum, Kongre Tam Metin Kitab1, Erzurum: 2019: 754-766.

Lokman Taskesenlioglu’nun caligmast Ankara Milli Kiitiiphane Tiirkge
Yazmalar koleksiyonunda A-9265 numarali, “Mevlid Hikayeleri” adiyla kayitli olan
yazma iizerinedir. Ibrahim Ethem tanmitilarak ele alman yazma igerisinde bulunan
Ibrahim Ethem Destani’nin sekil ve igeriine dair bilgi verilmis ve Onceki
caligmalara deginilmistir. Destanin transkripsiyonu gerceklestirilmistir. Sonug
kisminda tespit edilen destanin genel anlamda diger yazmalarla benzerligi

bulunmakla birlikte farkli beyitler icerdigi belirtilmistir.

Yusuf Babiir, “Divan Siirinde Ilk Dénem Bazi Veli ve Mutasavviflar”,

Tiirkiyat Mecmuasi-Journal of Turkology 31, (1) 2021: 123-157.

Bu calismada Yusuf Babiir, divan siirinde adi1 ¢ok¢a gecen yirmi iki veli ve
mutasavvif yer almaktadir. Alfabetik siraya gore dizilen veliler icerisinde Ibrahim
Edhem’den on dérdiincii sirada bahsedilmistir. Ibrahim Edhem hakkinda bilgi
verilerek tacini ve tahtini birakip ziihd yoluna erismesine dair anlatilan rivayetler
nakledilmistir. “Tac-1 Edhem”, “Zade-i Edhem”, “Ibrahim Edhem” divan siirinde
kullanilan mazmunlar arasindadir. Bu mazmunlar1 igeren beyitler Yusuf Babiir’iin

calismasinda bulunmaktadir.
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3. YONTEM

3.1. Arastirmanin Modeli

Bu arastirma Ibrahim Edhem iizerine yazilmis manzum dini hikayelerin tespit
edilerek daha Once transkripsiyonu yapilmamis metinlerin secilip bunlar {izerinde

karsilastirmali bir ¢alisma ortaya koyma modeli tizerine kuruludur.

Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu’nda bulunan “06 Mil Yz A 3803/3”,
“06 Mil Yz A 4309/2”, 06 Mil Yz A 9260/3” demirbas numarali {i¢ yazma igerisinde
bulunan Ibrahim Edhem hikdyeleri belirlenip metinlerin transkripsiyonu
gerceklestirildikten sonra hikayeler sekil ve icerik agisindan incelenmistir. Bununla
birlikte yapilan incelemede ele aldigimiz hikayelerle ortak unsurlar barindiran

anlatilardan karsilastirma yapmak iizere faydalanilmistir.

Ug temel iizerinden ilerleyen ¢aligmanin diger 6nemli ayagm dini hikaye
geleneginin bir pargast olan Ibrahim Edhem hikayelerinin yeri ve Oneminin

belirlenmesi olusturmaktadir.

3.2. Evren Orneklem

Halk hikayeciligi geleneginin dini-tasavvufi hikayeler baslig: altinda yer alan
Ibrahim Edhem hikayeleri manzum ve mensur bigimde ¢esitli yazmalar icerisinde

bulunmaktadir. Bu ¢alismada manzum ibrahim Edhem hikayeleri ele alinmustir.

3.3. Veri Toplama Araclari ve Teknikleri

Calismanin temel veri kaynagini Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig:
arsivi teskil etmektedir. Bu kurumdan temin edilen Milli Kiitiiphane Yazmalar
Koleksiyonu’na ait 06 Mil Yz A 3803/3, 06 Mil Yz A 4309/2, 06 Mil Yz A 9260/3
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demirbas numarali yazmalar igerisinde yer alan Ibrahim Edhem hikéyelerine Tiirkiye

Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 dijital sayfasi izerinden ulagilmistir.

Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar
Merkezi Kiitiiphanesi arsivlerinde Ibrahim Edhem ve Ibrahim Edhem hikayeleri ile

ilgili kaynaklar taranarak bu kaynaklardan faydalanilmistir.

Ibrahim Edhem hikayelerinin igerik incelemesini gergeklestirmek amaciyla
hikayelerin barindirdigi motifler géz Oniine alinmistir. Motiflerin Tiirk anlati
geleneginde Ibrahim Edhem hikayeleri icerisinde nasil bir isleve sahip oldugunu
belirlemek icin destan, halk hikayesi, efsane ve masal gibi tiirler {izerinde literatiir
taramast yapilmistir. Metinlere erisim kiitliphaneler aracilifiyla saglanmistir. Bu

anlatilardan elde edilen sonuglar fislenmis ve mukayese edilmistir.

3.4. Verilerin Toplanma Siireci

Oncelikle Ibrahim Edhem’in hayat1 ve Ibrahim Edhem etrafinda olusturulan
anlatilar arastirilmistir. Daha sonra bu alanda yapilan c¢alismalar incelenmistir. Bu
calismalar hakkinda genel bilgiler olusturulduktan sonra tezimize kaynaklik edecek
arastirmalar belirlenerek hareket noktasi olmak {izere esas alinmislardir. Alanyazin
taramasinin  ardindan ¢alismamizin  kapsamini teskil eden “Hikaye-i Ibrahim
Edhem”, “Dastan-1 Ibrahim Edhem”, “Hikaye-i Ibrahim Edhem” baslikli {i¢c yazma
icin Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi dijital sayfasi iizerinden talep
olusturulmustur. Yazmalar temin edildikten sonra incelenerek icerisinde yer alan
Ibrahim  Edhem  hikdyeleri giiniimiiz ~ Tiirkgesine transkribe  edilmistir.

Transkripsiyonlu metinler “Ekler” ksiminda yer almaktadir.

Transkripsiyonlu metin nesri gercgeklestirilen hikayeler, sekil ve igerik
yoniinden incelenmis ve karsilastirmali yontem kullanilarak halk edebiyati anlatilari
ile birlikte ele almmustir. Ibrahim Edhem hikayelerinin barindirdigi motifler
belirlenerek benzer motiflerin halk anlatilarindaki ve Ibrahim Edhem hikayelerindeki
islevi tespit edilmeye calisilmistir. Buradan yola c¢ikip karsilastirmali yontem
kullanilarak Ibrahim Edhem hikayelerinin igerdigi benzerlik ve farkliliklar tespit

edilmistir.

Ibrahim Edhem hikayeleri iizerine yapilan incelemenin ardindan Ibrahim

Edhem hikayelerinin Arap harfli metinleri ¢6ziimlendiginde bu hikayelerin halk
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anlatilar1 icerisindeki yeri ve onemi anlagilmaya caligilmis, bunun tespiti i¢in Tiirk

anlat1 gelenegi hareket noktasini olusturmustur.

3.5. Verilerin Analizi

Bu aragtirmada veri olarak kulanilan manzum ibrahim Edhem hikayelerinin
tespit ve transkripsiyon slireci sonrasi metinler tiizerinde detayli bir calisma

baslatilmistir.

Manzum hikayeler arasinda yer alan Ibrahim Edhem hikayeleri sekil ve igerik
yoniinden incelemeye tabi tutulmustur. Sekilsel olarak manzum hikayelerin
genellikle mesnevi nazim bigimiyle kaleme alindig1 goriilmiistiir. Arap alfabesiyle
yazili hikayeler, Eski Anadolu Tiirkcesi dil 6zelliklerini tasimaktadir. Aruz ol¢iisii
kullanilarak mesnevi nazim bi¢iminde kaleme alinan manzum hikayelerin aruz kalibi
genellikle “failatiin failatiin failiin” seklindedir. Bununla birlikte hikayeler halkin
anlayacagi tarzda sade bir Tirk¢e ile yazildigi i¢in Tiirkgenin aruz kalibina
uyarlanmasinda zorluk yasandigi ve kimi zaman kalibin tam anlamiyla
uygulanamadig: tespit edilmistir. Ele alman yazmalar icerisindeki Ibrahim Edhem
hikayelerinde bazi boliimler dortlik nazim birimiyle yazilmistir. Genellikle bu
boliimlerde duygu degisimi olmakla birlikte vurgu mevcuttur. Dortliiklerle yazili

kisimlarda agit yakilarak tiziintii dile getirilmektedir.

Icerik agisindan yapilan incelemede oncelikle hikdyenin &zeti ¢ikarilarak
buna uygun epizot siralamasina gére motifler degerlendirilmistir. Riiya motifi, Hizir
motifi, geyik motifi, tac ve tahtin terk edilmesi motifi, tebdil-i kiyafet motifi,
babasini arayan ogul motifi ve duanin kabulii motifi olmak iizere incelenen motifler
hem Ibrahim Edhem hikayelerinde iistlendikleri islev hem de diger halk
anlatilarindaki islevleri aciklanmaya c¢alisilmis ve aralarinda karsilastirma

yapilmistir.

Ibrahim Edhem hikdyelerinin kaynagimdan baslayarak hikayeler iizerinde
yaptigimiz incelemelerle birlikte bu hikayelerin Tiirk edebiyati ve dini hikayecilik
gelenegi icerisindeki yeri, dnemi ve islevi ortaya konmak istendiginden masal,
destan, efsane, halk hikayesi, dini hikayeler ¢alismaya dahil edilerek bu anlatilardan

elde edilen veriler kullanilmistir.
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Calismanin asil konusunu Ibrahim Edhem hikayeleri teskil etse de bu
hikayeleri meydana getiren unsurun Ibrahim Edhem’in tarihi ve menkibevi kisiligi
oldugu unutulmamalidir. Bu nedenle arastirmanin baslangicinda Ibrahim Edhem

tanitilarak elde edilen bilgiler siniflandirilmastir.
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4. BULGULAR VE YORUMLAR

4.1. ibrahim Edhem’in Tarihi ve Menkibevi Kisiligi

[brahim Edhem, tarihte gercekten yasamis bir sahsiyettir. Kaynaklarda
Horasan/Belh sultani iken tiim varligindan elini etegini ¢ekmesiyle ve menkibelere
konu olmus hayat1 ile 6ne ¢ikmaktadir. Tasavvuf diinyasinin énemli isimlerinden
olan ve Tiirkler tarafindan sevilip benimsenen Ibrahim Edhem’in tarihi ve menkibevi

kisiligi ayr1 ayr1 ele alinacaktir.

4.1.1. ibrahim Edhem’in Tarihi Kisiligi (6. 161/777)

Ibrahim Edhem, Horasan’in Belh sehrinde diinyaya gelmistir (Ongoren, 2000,
s. 293). Dogumu igin H. 80 yilinin kaydedildigi goriilmektedir (Abidini, 2013, s. 9).
Zengin ve koklii bir ailenin iiyesi olan Ibrahim Edhem’in kiinyesi Ebd ishak, nesebi
[brahim bin Edhem bin Siileyman bin Mansur Belhi’dir (Cami, 2011, s. 157). Ailesi
Beni icl ve Temim kabilelerine mensuptur. Annesi onun salih bir kimse olmast igin
Mekke’deki insanlardan dua istemistir (Giil, 2008, s. 15). Babasinin su saticis1 (Saka)
Edhem, annesinin ise Belh sultaminin kizi oldugu ibrdhim Edhem’in anne ve

babasina dair mevcut goriislerden biridir (Sunguroglu, 1974, s. 23-24).

Kaynaklarda Ibrahim bin Edhem’in; Belh hiikiimdar1 (Attar, 1985, s. 144),
hiikiimdarin oglu (Kuseyri, 1966, s. 112) veya torunu oldugu yoniinde bilgiler yer
almaktadir (Ongdren, 2000, s. 293). Sahip oldugu saltanati, mali, miilkii ve ailesini
geride birakarak geng yasta ziihd yoluna giren Ibrahim Edhem zahid, sufi, muhaddis
olarak anilmakta ve ilk tabakayi olusturan sufiler arasinda bulunmaktadir (Cami,
2011, s. 157). Arap asilli [brahim Edhem, ilk tasavvuf okulunun kurucusudur
(Abidini, 2013, s. 15).

Ibrahim Edhem’in ziihd yoluna girmesine neden olan olaylar menkibelerde

detayli olarak yer almaktadir. Bunlar icerisinde kaynaklarda en yaygin sekilde yer
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alan Ibrahim Edhem’in hizmetcisinin naklettigi hadisedir. Hizmetgisi ibrahim b.
Bessar'in  kendisinden dinleyip naklettigi olay Ibrdhim Edhem avlanirken
gerceklesmistir. Av esnasinda isittigi sesler Ibrahim Edhem’i derinden etkilemis ve
saltanatin1 terk etmesine neden olmustur. Ziithd hayatinin baslangict bu sekilde
gerceklesen Ibrahim Edhem, yaklasik altmis kisilik gruptan olusan ilim yolcusu
genglerle birlikte Mekke’ye gitmek iizere yola ¢ikmistir. Belh’ten ayrilisi i¢in 129
(747) yili tahmin edilmektedir. ibrahim Edhem’in Sam, Irak, Hicaz ve Rum
bolgelerine giderek Mansure, Str, Kayseriye, Humus, Askalan, Beyrut, Basra, Kife,
Mekke, Medine, Kudiis, Iskenderiye, Trablus, Antakya, Tarsus ve Maras gibi
sehirlerde bulundugu bilgisi mevcuttur (Ongéren, 2000, s. 293).

Ibrahim Edhem’in hayat felsefesi haline gelmis olan helal kazancin &nemi
dolastig1 sehirlerde yaptig1 irgatlik, bekeilik, degirmencilik gibi el emegi ve alin teri
gerektiren islerden de anlagilmaktadir (Ongodren, 2000, s. 293). Bu islerin yani sira
Ibrahim Edhem etrafinda olusan menkibevi anlatilarda fbrahim Edhem’in Mekke’de

odunculuk yaptig1 belirtilmektedir.

Ibrahim Edhem Mekke’de bulundugu zamanlarda babasinin vefat haberini
almasi lizerine vasiyetini yerine getirmek amaciyla Belh’e geri donmiistiir. Mallarin
paylasimindan sonra kendi paymi da paylastirarak tekrar Mekke’ye donmiistiir.
Nefsine karst verdigi en g¢etin miicadelenin vatanindan ayrilmak oldugunu belirten
Ibrahim Edhem her ne kadar zorlanmis olsa da bu kararinda sebat gdstermistir

(Ongéren, 2000, s. 293).

Attar, Tezkiretii’l-Evliya’da Ibrahim Edhem i¢in “din ve diinya sultan1”,
“yakin Kaf daginin simurgu”, “uzlet aleminin hazinesi”, “devlet esrarinin defilesi”,
“en biiyiik iklimin padigah1”, “ilahi lutf ve keremle yetisen”, cihan seyhi”, “vaktin
dindar1”, “asrin siddiki” ifadelerini kullanmaktadir (Attar, 1984, s. 144). Hiicviri de
Kesfii’l-Mahcub adli eserinde Attar’in tamlamalarma benzer sekilde Ibrahim
Edhem’den 6vgliyle bahsetmektedir. “(Mana aleminde) komutanlarin komutani”,
“Hizir’m (a.s.) miiridi”, “temasa yolunun yolcusu” “zamaninin teki”, “cagindaki

emsalinin beyi ve erkeklerin padisah olanlarimin da padisahi (sehinsah)” diyerek
Ibrahim Edhem’i yiiceltmistir (Hiicviri, 2010, s. 169).

Ibrahim Edhem, Siifyan-1 Sevri ve Fudeyl b. Iyaz ile arkadaslik etmistir
(Kuseyri, 1966, s. 26). Ibrahim b. Edhem, Fudayl b. Iyaz, Sakik el-Belhi gibi isimler
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Horasan mektebi zahidleri olarak gosterilen isimlerdir (Giil, 2008, s. 12). Imam
Azam Ebu Hanife’nin (r.a.) sohbetinde bulunan Ibrahim Edhem, bir giin yine Imam
Azam’m yanindayken talebeler onu kii¢iimsemistir. Bunun iizerine Imam Azam,
[brahim Edhem icin “Efendimiz” ifadesini kullanmis ve bunun sebebi olarak onun

stirekli Hak ile mesgul olmasini gostermistir (Attar, 1984, s. 144).

Kaynaklarda Ibrahim Edhem’in Hizir (a.s.) ile karsilastigi, ondan ism-i azam
duasii 6grendigi ve Hizir’ in miiridi oldugu belirtilmektedir (Hiicviri, 2010, s. 169-
171). Kaynaklarin yam sira Ibrahim Edhem hikayelerinde Ibrahim Edhem’in
sarayma ugrayan kervan sahibi diinya saltanatinin gelip gegici bir makam ve miilk,
asil hakikatin ise ahiret saltanati oldugunu &giitlemistir. Bu kervan sahibinin Hizir
oldugu hikayenin devaminda sdylenmektedir. Bu durumda anlatinin kaynaklarla

ortak yonii Ibrahim Edhem’in Hizir’in sohbetinde bulunmus olmasidir.

Menkibelerde Ibrahim Edhem’in saltanatim1 terk edip yeni ve manevi bir
yolculuga adim attiginda geride esi ve kiiclik oglu kaldig: siklikla yer almaktadir.
Islam Ansiklopedisi’nde bu bilgi ibrahim Edhem’in Belh’ten ayrilmadan once bir
evlilik yaptig1 ve bu evlilikten bir oglu oldugu seklindedir. Bir daha hi¢ evlenmeyen
Ibrahim Edhem’in evlenip ¢ocuk sahibi olmanim kendi iginde bulundugu durumdan

daha hayirl oldugunu ifade ettigi vurgulanmaktadir (Ongéren, 2000, s. 293).

Ibrahim Edhem’in vefatiyla ilgili farkli kaynaklarda her ne kadar birbirine
yakin olsa da farkli tarihlerin bilgisi mevcuttur. Cami, Nefehatii’l-Uns adli eserinde
Ibrahim Edhem’in hicri 161 veya 162 yilinda Sam’da vefat ettigini belirtmektedir.
Bunun yam sira 6liim tarihinin h. 166 olarak da kaydedildiginden bahsetmektedir
(Cami, 2011, s. 157). iskender Pala, hicri 161/ miladi 777 yilinda vefat ettigini
vurgulamaktadir (Pala, 2014, s. 133). Miladi 776-778 tarihleri arasi isaret
edilmektedir (Biray ve Sari, 1995, s. 2).

Ahmet Yasar Ocak, Uveysi olarak bilinen ilk mutasavvifin Ibrahim b. Edhem
oldugunu sdylemis ve diger kaynaklardan farkli bir sekilde Ibrahim Edhem’in 6liim
tarthine m. 782 yilin1 isaret etmistir (Ocak, 2009, s. 114).

Ibrahim Edhem’in vefat ettigi yer agisindan Kuseyri de Cami’ye benzer
olarak Ibrahim Edhem’in Mekke’den Sam’a geldiginde vefat ettigini sdylemektedir

(Kuseyri, 1966, s. 26). Bununla birlikte ibrahim Edhem’in kara ve deniz savaslarna
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katildig1 ve Bizans’a kars1 yapilan bir deniz savasi miicadelesinde bir adada vefat

ettigi de ihtimal dahilindedir (Ongéren, 2000, s. 293).

[brahim Edhem’in kabrinin Suriye’deki kiigiik bir liman sehri olan Cebele’de
oldugu tahmin edilmektedir. Bu sehirde bulunan Camiii’s-Sultdn ibrahim adindaki
meshur cami, sehirdeki on iki cami ve mescitin en énemlilerindedir (Ozaydin, 1993,
s. 184). Bununla birlikte Seyyah Ibn-i Batuta, Cebele’ye geldiginde Ibrahim
Edhem’in kabri civarinda bulunan tekkeyi tarif etmekte ve gerek yolcularin gerekse

gariplerin burada doyuruldugunu aktarmaktadir (Cakar, 2008, s. 28).

4.1.2. ibrahim Edhem’in Menkibevi Kisiligi

Ibrahim Edhem’in sahip oldugu saltanati ve ailesini geride birakip Allah’m
rizasini kazanmak {izere ¢iktig1 yolda en 6nemli gayesi alin teri dokerek helal kazang
elde etmektir. Horasan’dan Mekke’ye uzanan bu yolculuk anlatilara konu olmustur.
Gegmis giinahlarma aglayip samimi bir tévbe ile Allah’a yonelen Ibrahim Edhem
Oomriiniin kalanin1 odunculuk yapip Allah’a ibadet ile mesgul olarak gecirmektedir.
On sekiz yil sonra karsisina ¢ikan oglunun sevgisi kalbini kaplamasin diye kendisinin
veya evladinin 6liimiinii dileyecek derecede iman, tevekkiil ve anlayisa sahip olmasi
Ibrahim Edhem’in halk arasinda 6rnek gdsterilen bir sahsiyet olarak benimsenip
etrafinda hikaye, destan ve menkibe gibi tiirlerde anlatilarin olugsmasina zemin

hazirlamigtir. Tiirk kiiltiiriinde Ibrahim Edhem ile ilgili olumlu bir algi mevcuttur.

Hz. Ibrahim’in oglu Ismail’i kurban edebilecek kadar sahip oldugu iman,
Ibrahim Edhem’de de tecelli etmistir. Nitekim etrafindakiler Ibrahim Edhem’e bunun
nasil gerceklestigini sorduklarinda kendisi oglunu karsisinda goriip bagrina
bastiginda i¢inde ogluna kars1 sefkat ve sevgisi biiylimiistiir. Bunun iizerine bir nida
isitmis ve Allah’imn sevgisinin yaninda bagka sevgilerin yiireginde yer kaplamasi
lizerine kendisine sitem edilmistir. Bundan dolay1 Ibrahim Edhem korkarak Allah’tan
yardim istemis ve bu muhabbet onu Allah’tan uzaklastiracaksa ya oglunun ya kendi
caninin alinmasim dilemistir (Attar, 1984, s. 150-151). Bu durum Ibrahim Edhem’in
etrafinda olusturulmug destan, hikdye ve menkibelerde genellikle son kisimda yer

almakta ve okuyucuyu-dinleyiciyi etkileyecek bi¢imde aktariimaktadir.

Ibrahim Edhem ile igili anlatilarin ilk kisimlarinda genellikle Ibrahim

Edhem’in av esnasinda isittigi “Sen bunun i¢in mi yaratildin?” nidasi iizerine
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saltanatini terk ettigi vurgulanmaktadir. Bunun yani sira ibrahim Edhem’in ziihd
hayatina gecisi ile ilgili anlatilan bir efsaneye goére Edhem, ceylan avlamaya
calisirken sahrada eli ve ayagi bagl olan bir adami karganin yiyecek tasiyarak
besledigini goriir. Kervan soygunculari tarafindan bu hale getirilen adami1 Allah
Tedla riziksiz birakmamis, bir karga vesilesiyle bu kulunu doyurmustur. Buradaki
hikmeti kavrayan Ibrdhim Edhem tacindan, tahtindan vazgegip dervislige
soyunmustur (Pala, 2004, s. 133). Kaynaklarda “Karga Soylencesi” adiyla da yer
alan bu anlatimin Ibrahim Edhem’in irsadinin vesilelerinden biri oldugu

diistintilmektedir (Aktas, 2008, s. 27).

Aln teri ile calisip kazanma ve helal lokma yeme ibrahim Edhem’in ilkeleri
arasindadir. Ali bin Bekkar, Huzeyfe Marasi ve Silm Havvas ile dostlugu olan
Ibrahim Edhem, bu dostlariyla helal oldugu kesin olmayan yani siipheli durumdaki
bir yiyecegi yememek {izere birbirlerine biat etmislerdir. Eger kiigiik bir stiphe dahi
barindiran yiyecegi a¢ kalmamak adina mecburen yemek durumunda kalirlarsa onu

en az miktarda tiikketmislerdir (Cami, 2011, s. 158).

Peygamberlerin  olaganiisti  hal ve hareketleri mucize terimiyle
kargilanmaktadir. Bu durum evliyalarda ise keramet kavramma karsilik
olusturmaktadir (Boratav, 2015, s. 52). Veli sahsiyetlerden olan Ibrahim Edhem’in

de kaynaklarda yer alan birtakim kerametleri mevcuttur.

Ornegin bu ¢alismada transkribe edilen ibrahim Edhem hikayeleri icerisinde
Ibrahim Edhem’in yats1 abdestini on sekiz yil tutabilip uyumadan sabah namazi
kilmis olmasi, karnin1i doyurmak amaciyla ve doyana kadar yemek yememesi
olaganiistii hal ve kerametlere ornek teskil etmektedir. Bu durum hikayede soyle yer
almaktadir:

“Yatsu abdestiyle on sekiz sene
Uyumayup sabahi kildi yine
Bunca yil toyunca ta‘am yimedi
Uyku igiin hi¢ yire bas komadi” (06 Mil Yz A 4309/2, 153b).

Ibrahim Edhem’in gosterdigi kerametlerden olan baliklara soziinii dinletmesi
ve baliklarin onun emrini yerine getirmesi Tezkiretii’l-Evliya’da Dicle’nin kenarinda
gecen bir hadisedir. Bu hadisede Ibrahim Edhem baliklarin getirdigi altin igneleri
degil kendi ignesini istemis ve bir balik onu getirmistir (Attar, 1984, s. 166-167).

Mesnevi’de ise bu keramet biraz daha detaylandirarak anlatilmaktadir. Deniz
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kiyisinda oturan Ibrahim Edhem, hirkasimi dikmektedir. O sirada yanma gelen emir
sasirir ve i¢ginden sunlar1 gegirir: “Emir, kendi kendisine dyle bir ulu sultanligi terk
etti de su yoksullugu ihtiyar etti. Bu ne acayip is! Yedi iklim padisahligini1 kaybetsin
de yoksullar gibi kendi hirkasimi diksin.” Ibrahim Edhem goniil ehli bir kimse
oldugundan yanina gelen emirin bu diislincesini anlamisti. Bundan dolay1 elindeki
igneyi denize atip seslenerek ignesini istemistir. Yiiz binlerce balik agizlarinda
altindan birer igneyle sudan ¢ikarak “Allah’in ignelerini al.” demislerdir. Bu hikmet
ve keramet iizerine Ibrahim Edhem, emire dénerek goniil sultanliinin yaninda
geriye kalan saltanatlarin siradan ve bayagi oldugunu ifade etmistir (Mevlana, 2012,
s. 271). Mevlana, ibrahim Edhem’i okuyucuya onu ornek gostermis ve diinya
saltanatini terk ederek sonsuz saltanata talip olmay1 6giitlemistir (Mevlana, 2012, s.
503).

Ibrahim Edhem baska bir kerametini vatanim terk edip Mekke’ye ulasmak
tizere ¢olde yolculuk ederken gostermistir. Colde karsisina ¢ikan biri ona nasil bu
sekilde riziksiz ve bineksiz olarak yolculuk ettigini sormustur. Bunun iizerine
Ibrahim Edhem, o kimsenin seytan oldugunu anlamis ve cebinde bulunan dort giimiis
liray1 da firlatip atmistir. Colde yliriidiigli her milde dort yiiz rekat namaz kilmayi
adamis ve ¢olde dort sene kaldigi miiddet boyunca Allah ona sikintisiz olarak rizik
gondermistir (Hiicviri, 2010, s. 171). Burada Allah’a tevekkiil ve Allah’in kendisini

riziks1z birakmayacagindan hig siiphesiz emin olma goriilmektedir.

Ibrahim Edhem seyahati esnasinda Merv’e ulastif1 vakit orada bir koprii
gormistiir. Bu kopriiniin iizerinde yiiriiyen ama bir adam ise kopriiden diismek
lizeredir. Ibrahim Edhem, durumun farkina vardiginda Allah’m o adami korumasi
icin dua etmistir. Ibrahim Edhem’in duasi kabul olmus ve adam asili kalmistir.
Etraftaki insanlar hemen onu geri ¢ekip kurtarmislar ve ibrahim Edhem’in ne kadar
biiyiik bir zat oldugunu disiinmislerdir (Attar, 1984, s. 146). Ettigi duanin aninda

kabul olmas1 Ibrahim Edhem’in gosterdigi kerametlerden biridir.

Ibrahim Edhem’in uzlete gekilip halktan uzak yasadigi dénemler olmustur.
Nigabur’da ibadet ve taat ile mesgul olmak {izere bir magaraya yerlesmistir. Bu
magarada dokuz yil yasadigi diisiiniilen Ibrahim Edhem, persembe giinleri
magaradan c¢ikip odun toplamakta ve ertesi giin odunlar1 yiiklenip Nisabur’da
satmaktadir. Cuma namazimi kildiktan sonra kazancinin yarisim1 dagitmakta ve

kendine ekmek alip magaraya geri donmektedir (Attar, 1984, s. 147).
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Ibrahim Edhem her ne kadar uzlete cekilip Allah’a yakin olma arzusuyla
yasamis olsa da halkin arasina karistigi zamanlarda comertlik ve yardimseverligiyle
on plana ¢ikmaktadir. Sehl b. Ibrahim, hastalandiginda Ibrahim Edhem ona yardim

etmis ve onu ensesinde tasimistir (Kuseyri, 1966, s. 28).

Ibrahim Edhem, magaradan ayrilip Mekke’ye ulasmak iizere c¢oldeki
yolculuguna devam ederken Seyh Ebu Said (k.s.), Ibrahim Edhem’in kaldig1
magaraya ugramistir. Magaranin misk kokusundan bile daha giizel koktugunu
belirterek bu mekanda civanmerdin sidk ile kaldigindan dolayr huzur ve siikiinun

yerlesmis oldugunu sdylemistir (Attar, 1984, s. 147).

Ibrahim Edhem’in Mekke’ye ulasmak i¢in ¢dlde gegen yolculugunun on dort
yillik bir siire¢ ve mesafe oldugu kaydedilmistir. Allah’a ibadet ile gecen yolculugun
sonunda Ibrahim Edhem, Mekke’ye ulagmustir (Attar, 1984, s. 148).

Yasadig1 donemde de halk tarafindan sevilen bir veli olan ibrahim Edhem,
etrafinda insanlara tavsiye ve nasihatlerde bulunmustur. ibrahim Edhem’in tavsiye ve

nasihatlerinden, s6z ve dualarindan bazilari1 sunlardir:

“Eger Allah’1 seversen ve Allah seni severse bu alemden ve 6teki dlemden
vazgeg. Onlar artik isteme. Ruhunu bu iki alemden bosalt. Yiiziinii Allah’a gevir ve

Allah, yliziinii sana gevirecektir.” (Aktas, 2008, s. 15).

“Halk: bir kenara koy, Tanr1 Taala’y1 yar ve dost edin.” (Hiicviri, 2010, s.
170).

“Yiyecegini temizle (haram yeme), geceleri namaz kilmaktan ve giindiizleri

de oru¢ tutmaktan mes’l degilsin.” (Kuseyri, 1966, s. 27).

“Ilahi! Ah!... Seni bilen (hakkiyle) seni bilmemistir, imdi seni bilmeyen bir

kimsenin hali aceb nice olur?” (Attar, 1984, s. 151).

Ibrahim Edhem, bir silikin kalbinden su ii¢ perdenin kalkmasi gerektigini
vurgulamaktadir: Bunlardan ilki kendisine 1ki cihanin miilkiinii verseler
sevinmemelidir. Ikincisi, iki cihanin miilkii onun olsa ve elinden alsalar bu duruma
iiziilmemelidir. Ugiinciisii ise 6viilmeye ve oksanmaya aldirmamalidir (Attar, 1984,
s. 153).

“Ihlas, Yiice Allah karsisinda, niyetteki samimiyet ve dogruluktur.” (Attar,
1984, s. 153).
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Ibrahim Edhem, bir insamin Kur’an-1 Kerim okurken, zikir yaparken ve
namaz kilarken i¢inde huzur hissetmiyorsa onun yiiziine kapilarin kapandigini ifade

etmektedir (Attar, 1984, s. 153).

“Bugiin sana en agir gelen amel hangisi ise, yarin terazide en agir basacak

olan amel de odur.” (Attar, 1985, s. 153).

Ibrahim Edhem, kendisinden nasihat isteyen bir adama eger giinah
isleyecekse Tanri’nin rizkindan yememesini, Tanri’ya ait bir yerde durmamasini,
glinahim1 Tanri’dan gizli islemesini, 6lim melegi geldiginde kagmasini, onu
cehenneme ¢ektiklerinde gitmemesini ve nihayetinde diinyada yasarken kasith olarak
giinah islememesini tavsiye etmistir. Bunlarin hi¢birinin miimkiin olmadigini fark

eden adam boylece tovbekar olmustur (Seyhi, 2007, s. 62).

Bir giin riiyasinda Cebrail’i goren ibrahim Edhem, Cebrail’e deftere ne
yazdigini sorar. Cebrail’in velilerin adlarin1 yazdigini sdylemesi {izerine kendi adinin
veliler arasinda olup olmadigini merak etmistir. Adinin yazilmadigini 6grendiginde
Ibrahim Edhem, velilerden olmasa bile onlar1 sevenlerden oldugunu sdyleyince ismi
veliler listesinin en bagina eklenmistir (Seyhi, 2007, s. 62-63). Bu durumdan Attar’in
Tezkiretii’l-Evliya’sinda iimidin mitsizlikten zuhur ettigi hikmeti sunularak

bahsedilmektedir (Attar, 1984, s. 163).

Ibrahim Edhem bir gece Beytii’l-Makdis mescidinde yatarken bir pir gelip
namaz kilmistir. Onun ardindan gelen kirk kisiden bir kimse burada kendilerinden
olmayan birinin oldugunu sdylemislerdir. Bir digeri de bu kimsenin kirk gilindiir
ibadetlerinden lezzet alamayan Ibrahim Edhem oldugunu ifade etmistir. Ibrahim
Edhem bunun nedenini sordugunda agiklama yapmislardir. Séyle ki ibrahim Edhem
bir giin hurma alirken yere diisen hurmalardan birini kendi hurmalarinin arasina
kattig1 igin boyle huzursuz oldugu agiklanmustir. Bunun iizerine Ibrahim Edhem
gidip hurmaci ile helallestiginde hurmaci da abdallardan olmustur (Seyhi, 2007, s.
63).

Ibrahim Edhem’in yasadig1 dénemde etin pahalilagmas: iizerine kendisinden
tavsiye isteyenlere su sozli sdylemistir: “Bana pahali gelen seyi, terk ederim. Boylece

en pahali sey en ucuz olur.” (Kuseyri, 1966, s. 27).

Ibrahim Edhem, Kabe’yi tavaf eden bir kimseye “Alt1 dik ve sarp yokusu

asmadan salihler derecesine ulagamazsin. Bu alt1 sikintinin ilki, nimetin kapisini
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kapayip, siddetin (sikintinin) kapisini agman; ikincisi, izzetin (san ve serefin)
kapisini kapayip, zilletin kapisini agman; ti¢linciisii, rahatin kapisin1 kapayip, ¢alisip
didinme kapisim1 agman; dordiinciisii, uyuma kapisini kapayip, geceyi uyanik
gecirme kapisini agman; besincisi, zenginlik kapisin1 kapayip, fakirlik kapisini
acman; altincisi, emel kapisini kapayip 6lime hazirlik kapisini agmandir (Kuseyri,
1966, s. 27-28). Sozlerini sarf etmistir. Attar’in Tezkiretli’l-Evliya adli eserinde de
Ibrahim Edhem’in bu dgiitleri benzer sekilde mevcuttur (Attar, 1984, s. 161-162).

[brahim Edhem’in en biiyiik duasi ise “Beni, sana 4si olmak illetinden taatinin

izzetine gotiir” seklindedir (Kuseyri, 1966, s. 27).

Ibrahim Edhem’in gezgin bir dervis olmasindan dolayr eser kaleme
alabilecegi diisiik bir ihtimal olarak goriilmekle birlikte kaynaklarda gegen Ibrahim
Edhem’e ait s6z ve dualarm toplandig1 eserler mevcuttur. Bu eserler bizzat Ibrahim
Edhem tarafindan yazilmamakla birlikte genellikle onun miiritleri tarafindan

olusturulmustur. ibrahim Edhem’e ait olarak gosterilen eserler sunlardir:

An Ademi Isticabati’d-Dua: Bu eser Siileymaniye Kiitiiphanesinde bulunan
anonim bir derlemedir. Kitapta dualarin nig¢in kabul edilmedigi anlatildigi i¢in

[brahim Edhem’e ait oldugu diisiiniilmiistiir.

Miinacat: Siileymaniye ve Gelibolu Tahir Efendi kiitiiphanelerinde birer
yazmast oldugu belirtilen bu eser Ibrahim Edhem’in Kabe’yi ziyareti sirasinda
sOyledigi alt1 beyitlik bir miinacaattir.

Evrad: Ibrahim Edhem’in her cuma sabah ve aksam vakitlerinde olmak iizere
okudugu zikirlerini i¢eren eserdir.

Miisned: Ibrahim Edhem’e dair elli bir tane rivayet igeren bir eserdir.
Abdullah ibn-i Mende tarafindan bir araya getirilmis olup Mecdi Es-Seyyid Ibrahim
adl1 kisi tarafindan nesredilmistir (Aktas, 2008, s. 24).

4.2. Tiirk Edebiyatinda Tbrahim Edhem

Ibrahim Edhem gerek tarihi gerekse menkibevi kisiligi ile Tiirk halkl
tarafindan benimsenmistir. Ornek gdsterilen bir kimse konumunda olmasi Ibrahim
Edhem’in sadece menkibe, halk hikayesi gibi anlatilarda degil ayn1 zamanda siirlerde

de yerini almasini saglamistir.
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Yunus Emre’nin siirlerinde Ibrahim Edhem’e rastlanmaktadir. Bu siirlerde

tacin1 ve tahtini terk etmesiyle 6n plana ¢ikan ibrahim Edhem, sdyle gegmektedir:
“Ibrahim Edhem vakt1 terk itdi tAc ii taht:
Allah agkina bakdi ol sirr1 duyan benem” (Aktas, 2008, s. 45).
“Kodi atlas1 geydi palast
Ibrahim Edhem sirdan duyan1” (Aktas, 2008, s. 49).

[brahim Edhem, Tiirk edebiyatinin farkli anlayislarin hakim oldugu siir
donemlerinde 6zellikle saltanatini, tacini ve tahtim1 terk etmesiyle 6ne ¢ikmaktadir.
Divan siirinde “Hazret-i Edhem”, “Ibn-i Edhem” olarak belirtilen Ibrahim Edhem’in

yer aldig1 beyitlerden birka¢ 6rnek su sekildedir:
Hayali:
“Gel Hayali’nin teninde dag-1 ibrahim’e bak
Bu kadar ancak ¢erag-1 Hazret-i Edhem yanar” (Pala, 2004, s. 133-134).

Latifi’nin Tezkiretii’s-Su’ard’sinda yer verdigi Firaki-i Va‘iz’e ait beyitler

arasinda Ibrahim Edhem’den bahseden bir beyite rastlanmaktadir:
“Ask pul pul dag ile zeyn itdi ‘uryan cismiimi
Oldum Ibrahim-i Edhemden Firaki hirka-plis” (Canim, 2000, s. 423-424).
Nef’1:
“Ask ile gahi harabata diisiirsem génliimii
Bazgine tac-1 Edhem sagar-1 Cem’dir bana” (Pala, 2004, s. 133-134).

Kenan FErdogan Niyazi Misti divaninda yer alan Ibrahim Edhem’den

bahseden bir beyte yer vermektedir:
“Ibn-i Edhem gibi tac u tahtin1 terk eyleyiip
Soyunup abdal olan hiinkar-1 agka essald” (Erdogan 1998, s. 210).
Kegecizade Izzet Molla’nimn divaninda Ibrahim Edhem sdyle gegmektedir:
“Asan ider ‘alayiki Sami cihanda terk
Bak eylemis hilafeti Edhem bir anda terk”

“Bilindi dad i sitad1 sipihrin Edhemden
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Alirsa tac-1 miicevher kiildh-1 kéhne verir”

“Derinde ibni Edhem bir geda-y1 bi-ser {i siman

Kapindir Sah-1 dervisana me’men ya Resilallah” (Cavus, 2011, s. 81).
Ziya Pasa:

“Her sahs1 harim-1 Hakk’a mahrem mi sanirsin

Her tac giyen ¢ulsuzu Edhem mi sanirsin” (Pala, 2004, s. 133-134).

Yeni Tiirk Edebiyat1 donemine ait siirlerde de ibrahim Edhem’in &rnek bir
veli sahsiyet olarak islendigi goriilmektedir. Ornegin yeni Tiirk siirinin ilk

temsilcilerinden Namik Kemal, ibrahim Edhem’e su sekilde yer vermektedir:
“Padisah-1 ehl-i terkim vadi-yi tecridde
Damen-i kiih-1 kana’at taht-1 Edhem’dir bana” (Aktas, 2008, s. 62).

Mehmet Akif Ersoy’un “Dervis Ahmed” adli manzumesinde yer alan dizede

[brahim Edhem soyle gegmektedir:
“Sallamis tekmeyi bir miilke, diyorlar, Edhem;” (Ersoy, 1987, s. 465).

Ersoy, Safahat adli eserinde Ibrahim Edhem’i mali miilkii terk etmesiyle

siirine yerlestirmistir.

Arif Nihat Asya, ibrahim Edhem’in Allah ask1 icin saltanatini terk edisini su
rubaisiyle tarif etmektedir:

“Ister kuru bir tarafta, ister yasta

Fark etmez kum da olsa tahtim, tas da...

Attim ve dedim ki: “Sen de bir yiikmiissiin

Elmaslarin, altininla, ey tac, basta!” (Aktas, 2008, s. 82).

Behget Necatigil ise ibrahim Edhem ve Iskender’i birlikte ele almaktadir:
“Degil Ibrahim Edhem, iskender

Neydi karanliklarda aradiklari

Artik yollarda da yoksa

Artik hirkalar da, tilkeler de bossa
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Ne yapayim ben bu artiklar1?” (Necatigil, 1982, s. 52).

Verilen drneklerden yola ¢ikarak Tiirk edebiyati siirinin farkli donemlerinde
farkli sairler tarafindan Ibrahim Edhem’in sultanhigini terk edisiyle ele alindig
sOylenebilir. Anadolu cografyasinda Tiirk halkina nefsini terbiye etmesiyle drnek bir
sahsiyet, ideal bir Miisliman olarak gosterilen Ibrahim Edhem’in sevilip
benimsenmesinde gerek hikaye gerek siir gelenegi etkili olmustur. Béylece Ibrahim
Edhem ve felsefesi okunup anlatilmig, halk hafizasinda saklanip kaliciligini

stirdliirmiistiir.

4.3. Ibrahim Edhem Hikayelerinin Kaynaklari

Dini hikayeler, Islamiyet’in dogru bir sekilde grenilip yayilmas: amacini
giiden ve bundan dolay1 Islam’m propagandasi olma ozelligi tasiyan eserlerdir.
Halkin bir arada bulunup toplandig1 zaman ve mekanlarda dini hikayeler okunarak
bu hikayelerde gecen Ornek sahsiyetler {lizerinden ideal Miisliiman tipi ortaya
konmustur. Bu eserlerden bir kismi manzum bir kismi ise mensur sekilde yaziya

gecirilmistir.

Vasfi Mahir Kocatiirk, mesnevi nazim biciminde, aruz vezniyle yazilan ve
didaktik olma ozelligi tasiyan manzum hikayeleri “divan siirinin halka inmis bir
kolu” olarak tanimlamaktadir. Bu eserlerin genellikle Arap kaynakli oldugunu
belirtmektedir (Kocatiirk, 1964, s. 143). Nitekim hikayelerin ilk kaynagin1 Kur’an-1
Kerim, peygamberlerin hayati ve mucizeleri, ilk Miisliimanlara dair bilgiler

olusturmaktadir.

Ibrahim Edhem, dini-tasavvufi Tiirk edebiyati igerisinde etrafinda hikayelerin
olusturuldugu veli bir sahsiyettir. Bu baglamda Ibrahim Edhem hikayelerinin, konusu
bakimindan dini hikayeler ad1 altinda yer aldig1 sdylenebilir. Kaynagi bakimindan ise

Arap kiiltiiriine dahildir.

Tiirk edebiyatina terciime, telif ve adaptasyon yoluyla kazandirilan Ibrahim
Edhem ile ilgili anlatilara Feridiiddin Attar’in “Tezkiretii’l-Evliya” adli eserinde,
Mevlana’nin  “Mesnevi’sinde, Abdurrahman Cami’nin “Evliya Menkibeleri”
kitabinda rastlanmaktadir. Bunlarin yani sira Kuseyri’nin Risale’sinde, Hiicviri’nin

Kesfu’l-Mahcub adli eserinde ve Islam Ansiklopedisinde Ibrahim Edhem’in hayati
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ile ilgili bilgiler detayli olarak yer almakta, ardindan ibrahim Edhem’in ziihd ve

tasavvuf yolunu se¢mesi ile ilgili birka¢ anlatiya yer verilmektedir.

Attar’in Tezkiretii’l-Evliya adli eseri Ibrahim Edhem hikayelerinin Tiirk
edebiyatina gegmesinde asil kaynak olarak goriilmektedir (Kocatiirk, 1964, s. 162).
Nitekim Ibrahim Edhem etrafinda olusan anlatilarin pek cogu bu eserde yer
almaktadir. Tezkiretii’l-Evliya’da Attar, “Naklederler ki” diye soze baglayarak
Ibrahim Edhem ile ilgili hikayelerin konusunu olusturan anlatilara yer vermistir

(Attar, 1984, s. 144-167).

Mevlana, “Ibrahim Edhem’in Gog¢ii” baslhigi altinda Ibrahim Edhem
hikayelerinin konusunu olusturan Ibrahim Edhem’in sultanliktan dervislige uzanan
slireci rilyasinda gordiigii damda deve arayan adamin kendisine bahsettigi saltanat
icerisinde Allah’in bulunamayacagi hikmeti i{izerinden nakletmektedir (Mevlana,
2012, s. 503-505). Bunun yani sira Mesnevi’de “Ibrahim Ethem’in Kerameti” baslig
alinda Ibrahim Edhem’in denize attig1 igneyi baliklara emredip kendisine
getirmelerini istediginde yiiz binlerce baligin her birinin agzinda altin igne ile

denizden cikmalari iizerine gosterdigi kerameti anlatilmaktadir (Mevlana, 2012, s.

271).

Abdurrahman Cami, Evliya Menkibeleri adli eserinde “Ibrahim bin Edhem
(k.s.)” baslig1 altinda Ibrahim Edhem’in ilk tabakay1 olusturan sufiler ziimresinde yer
aldigini belirterek onunla ilgili birka¢ anlatiya yer vermektedir (Cami, 2011, s. 157-
158).

Amil Celebioglu, ibrahim Edhem hikdyesini “Dasitan-1 Ibrahim Edhem”
adiyla miellifi ve telif tarthi bilinmeyen 14. yiizyi1l mesnevileri arasinda

gostermektedir (Celebioglu, 1999, s. 104-105).

Ismi zikredilen kaynaklar Ibrahim Edhem’in hayati, yasayis bicimi,
kerametleri ve etrafinda olusturulmus hikayeleri ile Ibrahim Edhem’i ele almaktadir.
Tiirk edebiyat tarihi igerisinde yer edinen ibrahim Edhem hikayeleri gerek yazmalar

gerekse bahsi gecen kaynaklar vasitastyla gliniimiize ulagsmugstir.

Ahmet Yasar Ocak, Ibrahim Edhem hikdyesini Budizm kaynakli menkabe
ornegi olarak gostermektedir (Ocak, 1984, s. 105). Bu diisiince, hareket noktasi
itibariyle diger kaynaklardan ayrilmaktadir. ibrahim Edhem’in Belh sehrinde

yasamis olmast ve Belh’in Budizm’in merkezi konumunda yer almasindan dolay1

34



etkilesim yasanmis olabilecegi ihtimalini ishak Sunguroglu ve Ahmet Yasar Ocak
kabul etmektedir. Buda’nin Tanr1 ugruna tahti1 birakmasi ve ibrahim Edhem’in
Allah agki i¢in tacini, tahtim terk etmesi benzerlik gostermektedir. Bu durum
tasavvuftaki fenafillah kavramiyla iliskilidir. Gerek Buda gerekse Ibrahim Edhem
kendi varliklarini ilahi bir ask ugruna yok etmislerdir. Mevcut olan benzerlikten
dolay: ibrahim Edhem hikayeleri Budizm kaynakli goriilmiistiir. Fakat genel olarak
Ibrahim Edhem hikayelerinin dini-ahlaki konulu ve Arap kiiltiirii kaynakli oldugu

belirtilmektedir.

Cesitli kaynaklardan edinilebilen ibrahim Edhem hikayelerinin olusturuldugu
donemden giiniimiize uzanip bize ulasan yazili metinleri mevcuttur. Bu metinler
cesitli yazmalar icerisinde farkli basliklar altinda yer almaktadir. Ornegin; “Dastan-1
Ibrahim Edhem”, “Hikaye-i Ibrahim Edhem”, “Menakib-1 Ibrahim Edhem”, “Ibrahim
Edhem Destan1”, “Destani {brahim Edhem Der Padisah1 Biledi Horasan”, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig: tarafindan kayda gecirilen yazmalar icerisindeki
Ibrahim Edhem hikayelerinin basliklaridir. Bu eserlerin yani sira Ibrahim Edhem ile
ilgili destan, hikdye ve menkibelerin gerek sahsi kiitiiphanelerde gerekse devlet

kiitiphanelerinde yer aldig1 sdylenebilir.

Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanliginda kayitli olan ve igerisinde

Ibrahim Edhem hikayelerinin yer aldig1 eserler sunlardir:

19 Hk 846/5 demirbas numarali “Manziime-i Ibrahim Edhem” adli yazma
icerisinde 60b-67b numarali varaklar arasindadir. Bu yazma Corum Hasan Pasa Il

Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu’nda kayithidir.

06 Hk 5044/3 demirbas numarali “Veldyet-ndme-i Ibrahim Edhem” adl
yazma igerisinde 228b-259a numarali varaklar arasindadir. Yazar adi Nevriiz b. Isa
Adanavi olarak belirtilmektedir. Bu yazma Ankara Adnan Otiiken i1 Halk
Kitiiphanesi Koleksiyonu’nda kayithdir.

4004/2 demirbas numarali “Dastan-1 Ibrahim Edhem” adli yazma igerisinde
46b-56b numaralar1 varaklar arasindadir. Bu yazma Konya Mevlana Miizesinde

bulunmaktadir.

Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonunda yer alan Ibrdhim Edhem

hikayeleri ise sunlardir:

35



06 Mil Yz A 6823/7 demirbas numarali “Dastan-1 Ibrahim Edhem” adl

yazma. 25b-28a varaklar1 arasindadir.

06 Mil Yz A 4309/2 demirbas numarali “Dastan-1 Ibrahim Edhem” adli

yazma. 144b-157a varaklar1 arasindadir.

06 Mil Yz A 3803/3 demirbas numarali “Hikdye-i Ibrahim Edhem” adl
yazma. 47b-72b varaklar1 arasindadir.

06 Mil Yz A 3797/2 demirbas numarali “Dastan-1 Ibrahim Edhem” adli

yazma. 16b-21a varaklar1 arasindadir.

06 Mil Yz A 1881/1 demirbas numarali “Dastan-1 Ibrahim Edhem” adli

yazma. 1ba-15a varaklari arasindadir.

06 Mil Yz A 1981 demirbas numarali yazmanin ismi “DAastin-1 Ibrahim

Edhem” olarak kayitlidir.

06 Mil Yz A 661/2 demirbas numarali “Menakib-1 Ibrahim Edhem” adl
yazma igerisindeki Ibrahim Edhem hikayesi mensurdur. Hikaye, 7b-13b varaklari
arasinda yer almaktadir. Diger yazmalardan farkli olarak bu eser mensur oldugundan
“menakib” seklinde adlandirilmistir. Eserin miistensihi Omer es-Sadik, istinsah tarihi
ise h. 1235-m. 1819 olarak kaydedilmistir.

06 Mil Yz A 9084/2 demirbas numarali “Dastan-1 Ibrahim Edhem” adli
yazma igerisindeki Ibrahim Edhem hikayesi 13b-23b varaklar1 arasindadir. Yazar ad

Kirsehirli isa olarak kaydedilmistir. Yazar adinin belirtildigi tek yazma, bu eserdir.

06 Mil Yz A 9260/3 demirbas numarali “Hikaye-i ibrahim Edhem” adli
yazma igerisindeki Ibrdhim Edhem hikdyesi 30b-37a varaklar1 arasinda
bulunmaktadir. Yazmanin miistensihi Molla Hiiseyin b. Ibrahim, istinsah tarihi h.
1165-m. 1751 olarak kaydedilmistir. Transkribe ettigimiz bu hikayenin sonunda

miistensih ismi yazilmustir.

34 Ae Manzum 874 demirbas numarali “Ibrahim Edhem Destan1” adli yazma,

Istanbul Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Koleksiyonu’nda bulunmaktadir.

42 Kon 3676/7 demirbas numarali “Hikdye-i Ibrahim Edhem” adli yazma
Konya il Halk Kiitiiphanesindedir.
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22 Sel 3449/2 demirbas numarali “Destan1 ibrahim Edhem Der Padisahi
Biledi Horasan” adli yazma eser ismi bakimindan en uzun baslig1 tasimaktadir. Bu

yazma Edirne Selimiye Yazma Eser Kiitiiphanesinde kayithdir.

Goriildugi tizere Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 kayitlarinda yer
alan Ibrahim Edhem hikayelerinin miiellif ve miistensihleri genellikle belli degildir.
Bu c¢alismada ele alinan ii¢ yazmadan ikisinde miiellif ve miistensih ismi
bulunmamaktadir. 06 Mil Yz A 9260/3 demirbas numarali “Hikaye-i ibrahim
Edhem” adli yazmada Molla Hiiseyin b. Ibrahim eserin miistensihi olarak
kaydedilmistir. Nitekim hikdyenin sonuna “Monla Hiiseyin ibn-i Ibrahim” ismi

eklenmistir.

Adana Il Halk Kiitiiphanesinde sonu eksik kalmis, elli sekiz beyitten olusan
“Manziime-i Hikdye-i Ibrahim b. Edhem” adli yazma mevcuttur (Derdiyok, 1997, s.
125-139).

Konya Izzet Koyunoglu Kiitiiphanesinde “Menakib-1 ibrahim b. Edhem”
adiyla mensur bir yazma yer almaktadir (Kocatiirk, 1964, s. 192).

Afyonkarahisar’da Haci Siileyman Ay’in kitaphiginda bulunan Ibrahim
Edhem yazmas1 “Dastin-1 ibrahim Edhem” adim tasimaktadir. Eserin miistensihi

belli degildir (Karga, 2014, s. 261).

Agah Sur Levend, tek kisilerin menakib1 olarak gdsterdigi eserler arasinda
Ibrahim Edhem’e dair iki menkibeye yer vermektedir. Bu menkibelerden birisi
“Menakib-1 Ibrahim Edhem” adiyla Millet Kiitiiphanesinde, digeri de “Menakib-1
Ibrahim b. Edhem” adiyla Siileymaniye Kiitiiphanesinde bulunmaktadir (Levend,
1984, s. 439).

Levend, Topkap1 Yeni Eserler Kiitiiphanesinde bulunan “Hikayet-i ibrahim
Edhem” adinda bir hikaye daha kaydetmektedir (Levend, 1984, s. 126).

Vasfi Mahir Kocatiirk, Tiirk Edebiyati Tarihi adli eserinde “Manzum Dini
Destanlar” bashig1 altinda hususi kiitiiphanesinde bulunan ibrahim Ethem destani

hakkinda bilgi vermektedir (Kocatiirk, 1964, s. 162-165).

Sahsi kiitiiphanelerde bulunan Ibrahim Edhem hikayelerine bir baska 6rnek
olarak Durmus Topal Baba’ya ait bir yazma gosterilebilir. “Dastan-1 Ibrahim Edhem”

adm tasiyan yazmanin igerisinde Ibrahim Edhem hikayesiyle birlikte “Dastin-1

37



Fatima” ve “Dastan-1 Hatun” adli iki manzum dini hikaye daha bulunmaktadir. Bu
eser Alevi-Bektasi Klasikleri icerisinde Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan
yayinlanmistir (S6ylemez, 2011, s.16).

4.4. Tiirk Anlati1 Geleneginde Ibrahim Edhem Hikayeleri

Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesinin ardindan toplumsal hayat ile birlikte
gelenek, kiiltiir ve edebiyatta degisim donlisim meydana gelmistir. Bu degisimin bir
parcast olan sozlii kiiltiirden yazili kiiltiire ge¢is sonucu destancilik gelenegi yerini
halk hikayeciligine birakmistir. Boratav, halk hikayelerinin destan 6zelligi tasiyarak
sosyal hayatin degisimi sonucu zayiflayan destanciligin islevini yerine getirdigini

belirtmektedir (Boratav, 2018, s. 85).

Tiirk anlati geleneginde halk hikdyeciligi Islam 6ncesi dénemde ozanlar
tarafindan icra edilmekteydi. Islamiyet’in kabuliinden sonra asik-saz sairi adin1 alan
ozanlar Tiirklere ait kahramanlik hikayeleri, Dede Korkut hikayelerini anlatarak
gelenegin devamini saglamaktaydi. Arap toplumunda kussas, Acemlerde ise kissa-
han olarak anilan hikaye anlaticilar1 da Kur’an konularina dair dini menkibeler, dini-
kahramanlik konularinin birlikte yer aldigi hikayeler gibi anlatilarin aktarimininda
bulunmuslardir. Tiirklerde ozanlarin gorevini once asiklar daha sonralari meddah adi

verilen halk hikayecileri tistlenmistir (Kopriild, 2004, s. 318-319).

Destan devri edebiyatindan sonra yazinin yayginlagsmasiyla birlikte yaziya
gecirilen halk edebiyati iriinleri kitaptan okunup aktarilmaya baslanmistir.
Meddahlar dini hikayeleri yaziya gegirmisler, anlatmis ve okumuslardir (Oztiirk,
2003, s. 132-134).

Ocak, kassas adi verilen menkabe anlaticilar1 tarafindan Ozellikle IX.
ylizyildan itibaren veliler etrafinda olusum gdstermis menkabelerin anlatilmast ve
aktarilmast sonucu halk arasinda bu metinlerin etkilesimi gittikce genislemis ve
cogalmis oldugunu vurgulamaktadir. Bu faaliyetler dervis-sairler tarafindan

yiiriitiilen dini propagandalardir (Ocak, 1984, s. 29-30).

Kocatiirk fakih, meddah ve seyyadlar1 “Miisliman misyonerler” olarak
nitelendirmektedir (Kocatiirk, 1964, s. 143). Misyoner nitelikli faaliyetlerin

yuriitiilmesinde destan, menkibe, hikdye gibi anlatilarin etkisi mevcuttur. Bu
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eserlerin halk toplantilarinda, kalabalik bir gliruhun oldugu zaman ve mekanlarda

okunmasi sonucu Islami degerlerin yayilmasi kolaylagmistir.

Hangi isimle anilirsa anilsin hikdye anlaticilar1 benzer bir gorev ve amag
ugrunda ¢aba gostermislerdir. Bunun kaynaginda milli ve dini mevzular1 halka halkin
diliyle anlatabilmek, degerlerin dogru bir sekilde iyi ornekler iizerinden dgretilip
kabullenis siirecini kolaylastirmak, gelenegin devamini saglamak gibi hedefler

yatmaktadir. Bu dogrultuda propagandist eserler meydana getirilmistir.

[slamiyet’ten 6nce Samanizm, Budizm, Zerdiistilik ve Maniheizm gibi
dinlerin etkisi altina giren Tirk toplumu bu degisim siirecinde eski inang ve
kiiltiirlerini yitirmeyip yeni dinin esaslarini1 var olan yapi lizerine insa etmislerdir.
Propagandist eserler sadece Islami dénemde degil Islamiyet’ten Onceki zaman
diliminde de mevcuttur. Nitekim Budizm sonrasi donemde Budizm’in yayilmasinda
Oonemli bir propaganda araci olarak kullanilan, Budist azizlerin kerametlerinin
anlatan metinler bolca terciime edilmistir. Halk arasinda ayinlerde okunmak iizere
olusturulan bu eserler yayilim gostermistir. Budizm’de aziz telakkisi, tasavvuftaki
veli kavraminin olusumuna zemin hazirlamigtir (Ocak, 1984, s. 8-9). Boylece bir
onceki gelenek bir sonraki dini-kiiltiirel degisim siirecinde tamamen yok olmayarak

farkl1 bir bi¢imde varligin1 siirdiirmeye devam etmistir.

Tiirk edebiyatma terciime yoluyla giren Arap-iran kaynakli halk hikayeleri
Anadolu’da okunup benimsenmistir. Nitekim terciime, fikrin devamimi ve
siirekliligini saglamaktadir (Ulken, 2020, s. 201). Ana dile kazandirilan bu eserler
daha sonra telif yoluyla meydana getirilmistir. Ozellikle Beylikler Ddnemi’nde
terciime faaliyetlerinin yani1 sira yogun bir sekilde Tirkce eserlerin yazildigi ve
Anadolu halkma yayilmaya calisildigi goriilmektedir. Bundan dolayr Islam
medeniyetinin yaratilis devri 10-12. asirlar arasi olarak vurgulanmaktadir (Ulken,

2020, . 137).

Oztiirk, Anadolu’da Tiirkge olarak yazilan manzum dini eserleri amach

kitaplar olarak nitelendirmekte ve bu kitaplar1 dort gruba ayirmaktadir:

Hz. Muhammed’in hayatin1 konu alan kitaplar,
Kahramanlik kitaplari/gazavatnameler,
Peygamber kissalar1 ve cesitli kahramanlara ait agk, macera kitaplari,

Dini bilgiler ve ahlaki 6giitler iceren kitaplar (Oztiirk, 2003, s. 139).
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Zehra Oztiirk, eserlerin genel dzellikleriyle ilgili olarak birka¢ yoruma yer
vermektedir. Baslangicta yazar, eseri okunmasi igin kaleme aldigini belirtmektedir.
Eserler, her birine meclis veya fasil adi verilen boliimlerden olusmaktadir, kitabin
bazi yerlerinde okuyucuya hitap edildigi goriilmektedir. Kitabin sonunda yazana,
okuyana ve dinleyene dua edilmektedir. Eserler genellikle edebi deger tasimamakta
ve zamanla eserlerin dil ve anlatiminda bozulmalar yasandig1 gériilmektedir (Oztiirk,
2003, s. 143-144). Bu eserlerin sanatsal ve edebi 0zellik gdstermemesinin nedeni
halka yonelik eserler oldugundan ve donemsel agidan eski Anadolu Tiirkgesi dil
Ozelliklerine sahip olmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle eserler agik ve

anlasilir dilde, sade bir {islupla kaleme alinmislardir.

Islam medeniyetinin yaratilis devrinin ardindan &zellikle 13-15. yiizyillar
aras1 Islamiyet’in toplum tarafindan anlasilip benimsenmesi ve bu dinin gereklerinin
Ogrenilmesi amaglarina hizmet etmek lizere meydana getirilen eserlerin telif, terciime
ve adaptasyon faaliyetlerinin yogun oldugu bir donemdir. Bu donemde yazilan
eserler halkin anlayabilecegi tarzda sade ve sanatsiz bir dil ile kisa ciimleler
kullanilarak kaleme alinmiglardir. Fuat Kopriilii bu durumu soyle ifade etmektedir:

“14. asirda ve 15. asrin ilk zamanlarinda yazilan eserlerin ¢ogu, genis
bir halk kitlesine hitap ettigi igin, son derece sade bir lisanla, sanattan uzak,
kiilfetsiz bir surette ve daima kisa kisa ciimlelerle yaziliyordu. Hele halk
toplantilarinda okunmaya mahsus dini menkabeler, cenk hikayeleri, pek sade
ve kiilfetsizdi.” (Kopriilii, 2004, s. 251).

Cami, dergah, kahvehane, konak, kdy ve kasaba meydanlar1 gibi halkin
toplandig1 alanlarda okunan eserler ayn1 zamanda yolcularin ugrak yeri olan han,
tekke ve kervansaray gibi mekanlarda da okunup anlatilmig, bunun neticesinde

eserler cografi olarak yayilim géstermistir (Bilkan, 2018, s. 30).

13. ve 19. yiizyil aras1 dsnem “Ummet devri”dir. Bu dénem eserleri “Ummet
cag1 edebiyati” ad1 altinda degerlendirilmektedir. Ummet ¢ag1 edebiyatinda seriat ve
tasavvuf temel olusturmaktadir. Ozellikle tasavvuf kavraminin tiim {immet donemi
edebiyatina hakim oldugu goriilmektedir. Tarikat seyhlerinin diisiincelerini halka
yayma amaci dogrultusunda “tasavvufi halk edebiyati” kavrami olusmustur (Levend,
1984, s. 34-35). Ummet cag1 Tiirk toplum hayatinda dini diisiince her alanda
hakimdir. Islam’mn esaslar1, Allah’in rizasi toplumun hareket noktasimi teskil eder

(Levend, 1984, s. 51-52).
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Bu donem edebiyati iiriinleri baslangicta ve yaygin olarak manzum sekilde
ortaya konmus, daha sonra mensur eserler de olusturulmustur. Agah Sirr1 Levend,
manzum hikayelerin en eski Orneklerini Ali’nin Yusuf Kissasi’'ndan baglatarak
Veysel Karani ve Ibrahim Edhem gibi din biiyiiklerine ait kissalar ile Peygamber’in
gazalari, mucizeleri vb. konular iizerine yazildigin1 vurgulamaktadir (Levend, 1984,

5. 122-123).

[brahim Edhem hikayeleri genellikle 13-15. yiizyillar aras1 dénemin iiriinii
olarak ele alimmaktadir. Nitekim Kocatiirk, Ibrahim Edhem hikdyesinin Attar’mn
Tezkiretii’l-Evliya adli eserinden Tiirk edebiyatina gegtigini belirtmektedir. Bununla
birlikte hikdyenin manzum seklinin 14. yilizyilda olustugu tahmin edilmektedir

(Kocatiirk, 1964, s. 162).

Tiirkiye Selguklu’dan Osmanli’ya devam eden dini hikayecilik geleneginin en
Oonemli merhalesi Beylikler Donemi’dir. Beyliklerin  Anadolu’da devraldiklar

kiiltiirel mirasin genisleyerek siirdiiriilmesinde 6nemli katkis1 bulunmaktadir.

Mehmet Cavusoglu, Anadolu Selguklu Devleti yikildiktan sonra kurulan
beyliklerin islam dininin telkini ve dgretimi icin ¢aba gdsterdigini belirtmektedir. Bu
cabanin sonucu olarak Anadolu’da Tiirklesme ve Islamlasma siireci dini, destani ve
ahlaki konulu eserlerin telif ve terciime edilmesiyle birlikte hareket kazanmistir.
Ozellikle Fatih Sultan Mehmet devri Anadolu’nun ilim ve kiiltiirel acidan gelisim

gosterdigi onemli bir zaman dilimidir (Cavusoglu, 1982, s. 33-34).

Istanbul’un fethinden 16. yiizyilin sonuna dek siiren ddnemde yasanan dini
gelismelere dini ve tasavvufi eserlerin kaleme alinmasi, bir kanit niteligi

tagimaktadir. Telif ve terclime yoluyla kaleme alinan eserler tasavvufun yayilmasini

da kolaylastirmistir (Bilkan, 2021, s. 317).

Telif ve terclime faaliyetleri icerisinde yer alan miiellif ve miitercimler {i¢
sinifa ayrilmaktadir. Bunlardan ilki Tiirkmen beyleri ve devlet adamlariin tevecciih
ve takdirini kazanmak icin Tiirkge eserler yazan, Arapca ve Farsca eserleri Tiirkgeye
terciime eden alim ve sairler; ikincisi kendi misyonlarini halka telkin etmek ve tarikat
gorlislerini yaymak isteyen seyh ve dervisler; iiclinclisi Allah’in rizast ve
Peygamber’in sefaatini kazanmak isteyip bununla birlikte gecimlerini saglamak

amaciyla dini-destani hikayeleri, i¢erisinde 6giitlerin yer aldig1 ask hikayelerini szl
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ve yazilt olmak iizere halka aktaran meddah ve kissahanlardir (Cavusoglu, 1982, s.

34).
Cavusoglu, 14. yiizy1l mahsullerini ti¢ grupta toplamaktadir:

a) Manzum dini destanlar,

b) Tekke edebiyati mahsulleri,

c) Divan edebiyatinin ilk drnekleri olan, belli bir kiiltiir seviyesine hitap eden,
yuksek ziimreye ait eserler.

Manzum dini destanlar1 Hz. Peygamber’in, ilk Miisliimanlarin —6zellikle Hz.
Ali- ve Ibrahim Edhem gibi baz iinlii sufilerin kahramani oldugu efsanevi hikayeler
olarak tanimlanmaktadir. Hikayelerin genellikle Arap kaynakli oldugunu
belirtilmekle birlikte bu hikayeler Anadolu’ya yerlesip orada yasayan Tiirk halkinin
Islami bilgisinin genislemesini saglayan bir ara¢ olarak goriilmektedir. Uzun kis
gecelerinde insanlara arkadaslik etmis ve halka ahlak, fazilet, fedakarlik,

kahramanlik gibi meziyetler kazandirmistir (Cavusoglu, 1982, s. 39).

Anadolu’da asik edebiyatinin yani sira diger bir koldan dini hikayecilik
gelenegi olusum gdstermistir. Mesnevi nazim biciminde aruz Olclisliyle yazilan
manzum dini hikayeler sekilsel agidan her ne kadar divan edebiyati lirlinleriyle ortak
Ozellikler barindirsa da halk edebiyatinin bir koludur. Ciinkii bu eserler halk i¢in
yazilmistir. Destan, menkibe, hikdye hangi adla olursa olsun dini edebiyat gelenegi
igerisinde olusturulmus manzum hikayeler, halkin anlayacagi dil ve {slup

ozelliklerini tasimaktadir.

Hikayelerin manzum-mensur karigik yapida olmasi siirsel bir ahenk igerdigini
de gostermektedir. Ozellikle mesnevi nazim bigimi ve aruz dlgiisiiyle yazilan eserler
cesitli konularda kaleme alinmistir. Vasfi Mahir Kocatiirk, aruz vezniyle ve mesnevi
nazim bi¢iminde yazilan epik ve dini eserleri manzum dini destanlar olarak
adlandirmustir. Islamiyet’i kabul eden Tiirk halk kitlelerinin bu dine dair yeterli ve
genis bilgisi olmadigindan fakihler, seyyadlar ve meddahlar bu eksigi kapatmak
tizere Allah’in kudretini, Peygamber’in hayatini, ilk Miisliimanlarin savaslarini,
asklarim1 ve ahireti konu alan eserler meydana getirmislerdir. Bu eserler; destan
dairesi, hikdyeler dairesi igerisinde gelismekle birlikte Miisliiman Arap, Iran ve Tiirk
memleketlerinde dini-tasavvufi menkibeler aracilifiyla islenmistir (Kocatiirk, 1964,

5. 143).
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Donemin eserleri sekilsel agidan daha ¢ok manzum olmakla birlikte mensur
eserler de mevcuttur. Manzum hikdyeler mesnevi nazim bigiminde ve aruzun
genellikle “failatiin failatiin failiin” kalibinda yazilmiglardir. Bu durum hikayenin
hatirlanmasini kolaylastiric1 etkiye sahiptir. Ayni zamanda mesnevi, uzun eserlerin
yazilmasina miisait bir nazim seklidir. Boylece c¢esitli konularda hikdye kaleme
alimabilmistir. Konular1 bakimindan degerlendirmek gerekirse Tiirk toplumunun
Islamiyet’i kabuliinden sonra bu dinin halk arasinda yerlesmesi sonucu gelisen
hikaye ve menkibelerin konular1 ii¢ kaynaktan beslenmistir. Bu kaynaklardan ilki
eski Tiirk geleneginden gecen mevzular, ikincisi Islam kiiltiir ve geleneginden gecen
dini mevzular, iiciinciisii ise iran geleneginden gecen konulardir (Kopriilii, 2004, s.

321).

Sati Kumartaglioglu, 13. Yiizyildan itibaren yazilan manzum hikayelerin
genellikle mesnevi nazim bi¢iminde ve aruzun “Failatiin failatiin failin” kalibiyla
yazildiklarindan dolayr bu tiir hikayelerin divan edebiyati igerisinde
degerlendirildigini belirtmektedir (Kumartaglioglu, 2017, s. 16). Cavusoglu, telif
yahut terciime yoluyla Tiirk edebiyatina kazandirilan bu manzum eserlerin Tiirk¢enin
aruz kaliplarina yerlestirilmesi acisindan biiyiilk zorluklara yol agtigini dile

getirmektedir (Cavusoglu, 1982, s. 35).

Zafer Onler, manzum halk hikayelerinin basit konularda sade bir {islup ve
halk dilinde yazilmis olmalar1 yoniiyle klasik mesnevilerden ayrildiklarini
belirtmektedir. Bundan dolay1 bu tiir hikayelerin halk edebiyati {iriinleri arasinda
sayllmas1 gerektigini vurgulamaktadir (Onler, 1991, s. 351). Levend, “Hikayet-i
Ibrahim Edhem” adiyla Topkap: Yeni Eserler Kiitiiphanesinde bulunan Ibrahim
Edhem hikayesini 6rnek gostererek bu anlatiyr “Dini Hikayeler” baslig: altinda tasnif
etmistir (Levend, 1984, s. 125-126).

Vasfi Mahir Kocatiirk, hususi kitapliginda bulunan Destan-1 Ibrahim adli
yazma igerisindeki hikdyeyi ibrahim Ethem Destani bashg: altinda ele almaktadir.
Kocatiirk’iin aktardig1 hikye, mesnevi bigiminde ve aruzun “failatiin failatiin failiin”
kalibinda yazilmistir. Hikaye, ibrahim Edhem’i tamitarak baslamaktadir. Diger
manzum Ibrahim Edhem hikayelerinden farkli olarak Besmele yahut Allah adiyla
baslamamaktadir. Daha sonra hikaye anlatilacagindan okuyucu/dinleyici haberdar
edilerek devamu getirilmektedir. Hikdye, icerik acisindan diger Ibrdhim Edhem

hikayeleri ile ayn1 sayilayacak derecede benzesmektedir. Hikayenin agit iceren kismi
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icin Kocatlirk, en heyecanli kisma gecis, sasirtma, tereddiit uyandirma niteliginde
oldugunu belirtmektedir. Bununla birlikte agit boliimiiniin aruzlu dini destanlardan

farkli olarak saz siiri sekli ve ahengini igerdigini vurgulamaktadir (Kocatiirk, 1964, s.
162-165).

Ibrahim Edhem hikéyeleri her ne kadar Arap kaynakli olsa da telif, terciime
ve adaptasyon vasitasiyla Tiirk edebiyatina kazandirilmig eserlerdir. Siire¢ igerisinde
ozellikle “Ummet devri” olarak nitelendirilen 13 -19. yiizyillar arasinda Tiirk halkina
Islam’m telkin edilmesi, ahlaki vasiflarin 6rnek gdsterilmesi vb. amaglara yénelik
olarak olusturulan bu eserlere, bu eserler arasinda yer alan Ibrahim Edhem
hikayelerine Tiirk kiiltiirii ve anlati gelenegi unsurlar1 yerlestirilmistir. Dolayisiyla
Tiirk halk edebiyati dini hikayecilik gelenegi iiriinleri icerisinde Ibrahim Edhem

hikayeleri 6nemli bir yere sahiptir.

4.4.1. ibrahim Edhem Hikayelerinin Sekil ve Yap1 Ozellikleri

Ibrahim Edhem hikdyeleri manzum veya mensur olmak iizere yaziya
gecirilmistir. Tezde incelemek iizere belirlenen Ibrahim Edhem hikayelerinden
manzum sekilde bulunanlar “Dastan-1 ibrahim Edhem”, “HikAye-i ibrahim Edhem”
baslikli yazmalar igerisinde; mensur hikaye ise “Menakib-1 Ibrahim Edhem” baslikl1
yazmada bulunmaktadir. Manzum hikayelerin literatiirde daha yaygin yer almasindan

kaynakli olarak tezimizde manzum ibrahim Edhem hikayeleri incelenmistir.

Transkribe ettigimiz ilk yazma, Ankara Milli Kiitiiphane Yazmalar
Koleksiyonu’nda bulunan 06 Mil Yz A 3803/3 demirbas numarali Hikaye-i Ibrahim
Edhem adli yazmadir. DVD numarast 206 olan bu eserin konusu Isldim Dini-
Tasavvuf ve Tarikatlar, dili Tiirk¢edir. Eserin yazar1 ve miistensihi, esere ait bilgiler
arasinda yer almamaktadir. Yazma, abadi kagit iizerine harekeli nesih ile yazilmistir.
Yazmanin 6l¢iisii 230x155-185x110 mm’dir. Ciltsiz olan bu eser i¢in son boliimiin
eksik olduguna ve bazi ayaklarin birbirini tutmadigina dair not diistilmiistiir.
Yazmanin sirazesi dagmiktir. Tezde ele aldigimiz ibrahim b. Edhem hikayesi “Der-
beyan-1 hikdyet-i Ibrahim Edhem” bashigiyla yazmanin 47b-72b numarali varaklari

arasinda yer almaktadir.

Transkribe edilen ikinci yazma, Ankara Milli Kiitiphane Yazmalar
Koleksiyonu’nda bulunan 06 Mil Yz A 4309/2 demirbas numarali Dastan-1 Ibrahim
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Edhem adli yazmadir. DVD numaras1 235 olan bu eserin konusu Islim Dini-
Tasavvuf ve Tarikatlar, dili Tiirk¢edir. Eserin yazar1 ve miistensihi, esere ait bilgiler
arasinda yer almamaktadir. Yazma, suyolu filigranl kagit iizerine harekeli nesih ile
yazilmistir. Yazmanin 6l¢iisti 215x155-165x100 mm’dir. Kapaklar1 bez kapli olan bu
yazma i¢in tamir gordiigiine dair not diisliilmiis, ancak yine de yipranmig bir halde
oldugu belirtilmistir. Eser, tasavvufi hikayedir. S6z tistleri kirmizi, yapraklar rutubet
lekelidir. Yazma igerisinde dini Ogiitler ve peygamberler hakkinda bilgiler yer
almaktadir. Tezde ele aldigimiz Dastin-1 Ibrahim Edhem 144b-157a varaklari

arasinda bulunmaktadir.

Transkribe edilen son yazma ise Ankara Milli Kiitliphane Yazmalar
Koleksiyonu’nda bulunan 06 Mil Yz A 9260/3 demirbas numarali Hikaye-i Ibrahim
Edhem adli yazmadir. DVD numaras1 1795 olan bu eserin konusu Tiirk Dili ve
Edebiyati, dili Tiirkcedir. Eserin miistensihi Molla Hiiseyin b. Ibrahim, istinsah tarihi
ise eser ile ilgili verilen genel bilgilerde 1165(1751) olarak ge¢mekte ancak eserin
37a varaginda 1145 tarihi yazmaktadir. Yazma harf filigranlh kagit {izerine harekeli
nesih ile yazilmigtir. Yazmanin 6l¢iisii 220x165-170x105 mm’dir. Yazma igerisinde

dort hikaye bulunmaktadir:
Birinci Hikaye: Heza Kitdb-1 Muhammed Hanefi.
Ikinci Hikaye: Hikayet-i [brahim Edhem.
Uciincii Hikaye: Kissa-i bi-namaz.
Dordiincii Hikaye: Heza Kitab-1 Karavas.

Ele aldigmmiz Hikdye-i Ibrahim Edhem, 30b-37a varaklari arasinda

bulunmaktadir. Her varak, 15 satirdan olusmaktadir.

Sectigimiz ii¢ yazma eser igerisinde yer alan Ibrahim Edhem hikayeleri
mesnevi nazim bigiminde kaleme alinmistir. Ibrahim Edhem hikayesinin genellikle
aruzun “Failatin failatin failin” kalibina uygun sekilde yazilmaya calisildig:
goriilmekle birlikte Tirkcenin aruz kalibina uydurulmasinin zorlugundan dolay:

aruzun her beyitte tam olarak uygulanamadigi sonucuna varmak miimkiindiir.

Tiirk edebiyatinda hikaye etme, daha c¢ok mesnevi nazim sekli ile
gerceklestirilmistir. Bunda mesnevinin beyit sayisinda herhangi bir sinirlamanin

olmamast ve her beytin kendi igerisinde uyumlu olmasi etkilidir. Bdylece uzun
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hikayeler mesnevi nazim bic¢imiyle yaziya gegirilmistir. Aym1 zamanda halka

okunurken akilda kalic1 oldugu goriilmektedir.

Mesneviler, farkli konularda yazilmaya miisait eserlerdir. Destanlar, uzun ask
hikayeleri, sehrengizler, o6gretici dini ve ahlaki konular bunlardan bazilaridir
(Ipekten, 2004, s. 59). Ozellikle dini-tasavvufi hikdyelerin aktarildigi mesneviler
Anadolu’da Islamiyet’i heniiz benimsemis olan halkin gerek dini degerleri gerekse
iman ve ibadet esaslarin1 dgrenmesi igin bir vasita olusturmustur. Ibrahim Edhem,
sahsinda topladig1 6zellikleriyle etrafinda dini-tasavvufi hikayelerin, menkibelerin ve
destanlarin olusturuldugu 6nemli bir kimsedir. Zahid, sufi ve muhaddis olarak
kaynaklarda yer alan Ibrahim Edhem (Ongéren, 2000, s. 293), anlatilarda zellikle
tacini tahtini terk ederek kendisini Allah’a adayis1 ile 6ne ¢ikmaktadir.

2 (13

Destanlarda yer alan boliimlerin genellikle “baslangi¢ formeli”, “anlatim”,
“gecis formeli”, “sonug¢ sahnesi”, “bitis formeli” seklinde siralandigi goriilmektedir
(Reichl, 2002, s. 327). Benzer olarak mesnevilerde de kompozisyonu olusturan

bolim siralamasi mevcuttur.

Klasik mesnevi bolimleri genellikle “tevhid”, “miinacat”, “na’t”, “kitabin
adina yazildigr kisi i¢in bir 6vgi”, “sebeb-i nazm-1 kitab” bashig1 altinda eserin
yazilis nedeni sirasityla baglangi¢ kismini olusturmaktadir. Sonrasinda “agaz-1
dastan” basligiyla mesnevinin asil konusuna gegilmektedir. Sairler mesnevide konu
ve ahenk degisikligi yaratmak icin gazele yer verebilirler. Mesnevinin sonunda ise

dua bulunur (Ipekten, 2004, s. 59-60).

Manzum ibrahim Edhem hikayeleri de mesnevi nazim bigimiyle yazilmasina
karsin klasik mesnevi bi¢imine ait boliim siralamasi goriilmez. Dini hikayecilik
gelenegi icerisinde olusturulan manzum Ibrdhim Edhem hikayelerinde kullanilan
mesnevi nazim biciminde hikdye etme daha on plandadir. Bu nedenle sekilsel
unsurlar tam anlamiyla uygulanmamistir. Hikayelerde genellikle Allah ve
Peygamber’den birer beyitle bahsettikten sonra ibrahim Edhem tamitilip hikdyesine
gecis yapilmistir. Hikayelerin sonunda okuyucuya, dinleyiciye ve yazana dua istenir.
Bununla birlikte Hz. Muhammed’e salavat getirilir. Hikayelerin bitisinde yer alan

ornek beyitler su sekildedir:

“Okuyani difileyeni yazani

Rahmetiifile yarligakil ya Gani” (06 Mil Yz A 9260/3, 37a).

46



“Fa‘ilatiin fa‘ilatlin fa‘ilat

Mustafa’nif riihina vir salavat”(06 Mil Yz A 4309/2, 157a).

06 Mil Yz A 3803/3 demirbas numarali Hikdye-i Ibrahim Edhem adl
yazmada yer alan Ibrahim Edhem hikayesi 253 beyit 37 dortliikten meydana
gelmektedir. Hikayenin igerisinde Ibrahim Edhem’in oglunun babasimi gordiigiinde
onun haline iiziilmesi {lizerine babasi1 i¢in sdyledigi agit yer almaktadir. Hikayenin
sonunda ise iki ilahi bulunmaktadir. Agit ve ilahilerin nazim birimi dortliiktiir.
Ibrahim Edhem hikdyesi ise beyit nazim birimiyle olusturulan mesnevi nazim
bicimindedir. Mesnevide, bir s6z sdylenecegi ve hikdye anlatilacagina dair isaret
verilerek Allah adiyla ve Hz. Muhammed’e salavat getirme istegiyle baslangi¢
yapilmustir. Ibrahim Edhem kisaca tanitilip hikdyeye gecilmistir. Mesnevi nazim
biciminde devam eden hikdyenin her beyti kendi arasinda kafiyeli bir diizen
icerisinde (aa/bb/cc...) yazilmistir. Kullanilan aruz kalibi “failatiin  failatiin
failiin”diir. Her ne kadar tiim beyitlerde uygulanamasa da genellikle hikayenin bu

kaliba uygun bir tarzda yazildigi sdylenebilir.

Dortliik nazim birimiyle olusturulan agit ve ilahilerin yer aldig1 kisimda
“aaab/cccb/dddb...” kafiye dizilimi goriilmektedir. Dortliiklerle yazilan agitta “Odun
ceken babacigum” ayagi kullanilmistir. Hikdyenin devaminda agittan sonra bulunan
ilk ilahi “Garib biilbiil derdin nedir, oksiiz biilbiil derdin nedir, sefil biilbiil derdin
nedir” ayaklarina uygun olacak sekilde meydana getirilmistir. Dortliik nazim
birimiyle, 8’li hece 6l¢iisiinde yazilan bu ilahinin Ibrahim Edhem hikayesi ile konu
biitiinliigli saglamadig: agikardir. Fakat bu hikayeler toplum arasinda okundugu igin
ortama farkli bir hava ve islup katmanin amaglanmasi s6z konusudur. Nitekim
Ibrahim Edhem hikayesinde iiziicii bir olay mevcuttur ve agitin ardindan dertli olmak
tizerine bir ilahi okunmustur. Bahsi gecen ilahinin ardindan tekrar ilahi bagligi

altinda fakat bu defa Ibrahim Edhem hikayesine dair dortliiklere yer verilmistir.

Hikayenin dili Tirkcedir. Dil o6zellikleri bakimindan Eski Anadolu
Tiirkgesine ait oldugu goriilmektedir. Manzum dini eserler genellikle Eski Anadolu
Tiirkgesi déneminde olusturulmuslardir. Ibrahim Edhem hikayesi de bu dénemin dil
ve Uslup oOzelliklerinden olan sade ve anlasilir bir anlatim bigimiyle kaleme

alinmustir.
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06 Mil Yz A 3803/3 demirbas numarali yazmada yer alan “Ibrahim Edhem
Hikayesi” her ne kadar diger yazmalar igerisinde bulunan hikdyelerden hacim
bakimindan genis olsa da hikdyenin son kisminda eksiklik bulunmaktadir. Bu

nedenle bitis kaliplar1 yer almamaktadir.

06 Mil Yz A 4309/2 demirbas numarali Dastan-1 Ibrahim Edhem adli yazma
icerisindeki Ibrahim Edhem hikayesi 251 beyit 18 dértliikten olusmaktadir. Dastin
bashigini tastyan bu hikdye, mesnevi nazim bi¢iminde kaleme alinmistir. Her beyit
kendi arasinda kafiyeli olacak sekilde ‘“failatiin failatiin failtin” aruz kalib1
kullanilmistir. Bu metin, sekil ve igerik agisindan “Hikdye-i Ibrahim Edhem”
yazmasindaki metin ile biliylik oranda benzesmektedir. Allah adi ve Hz.
Muhammed’e salavat ile baslayan mesnevi, sultan Ibrahim Edhem’in zahid olma
siirecini agiklayan hikayesiyle devam etmektedir. Oglunun Ibrahim Edhem’i
buldugunda sdyledigi agit, mesnevinin igerisine yerlestirilmistir. Hikayenin sonunda
ise Ibrahim Edhemin oglunun vefat: iizerine yaktig1 agit bulunmaktadir. Her iki agit

da dortliik nazim birimiyle 8’li hece 6lgiisii kullanilarak yazilmistir.

“Soylediik¢e s6z uzar olmaz tamam

Biz burada tamam itdik vesselam” (06 Mil Yz A 4309/2, 157a).

Bu beyitte hikdyenin tamamlandigi bildirilmektedir. Ele aldigimiz diger iki
yazma igerisindeki hikayelerden 06 Mil Yz A 9260/3 demirbas numarali yazmada
ayni bitis formeli yer almaktadir.

Devaminda ise;

“Fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilat

Mustafa’nif rihina vir salavat” (06 Mil Yz A 4309/2, 157a) beytiyle mesnevi
tarzindaki manzum hikdyenin aruz 6l¢iisii bildirilmis ve buna uygun kafiyede Hz.

Muhammed’e salavat istenmistir.

06 Mil Yz A 9260/3 demirbas numarali Hikdye-i Ibrahim Edhem adh
yazmada bulunan Ibrahim Edhem hikayesi 191 beyit 17 dortliikten meydana
gelmektedir. Hacim bakimindan ele alinan diger hikayelerden daha kiiciik bir
metindir. “Failatiin failatiin failatiin” aruz kalibiyla yazilmis olan mesnevi nazim
bicimindeki hikayenin sekil ve igerik ozellikleri diger metinlerle ortak Ozellikler
gostermektedir. Mesnevi nazim bi¢imiyle kaleme alindigi i¢in manzum hikayenin
kafiye diizeni “aa/bb/cc...” seklindedir. Dortliiklerle yazilan agit boliimlerinde ise

“aaab/cccb/dddb...” seklinde bir kafiye diizeni mevcuttur.
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Bu eserde diger hikayelerde oldugu gibi baslangi¢ ve bitis formelleri
goriilmektedir. “Hikaye-i Ibrahim Edhem” bilhassa 06 Mil Yz A 4309/2 demirbas
numarali yazma igerisindeki Ibrdhim Edhem destam1 ile biiyikk oranda
benzesmektedir. Hikayenin sonunda okuyan, dinleyen ve yazan kimseler igin

Allah’1in rahmeti istenmistir.

4.4.2. ibrahim Edhem Hikayelerinin Icerigi

Konular1 bakimindan Ibrdhim Edhem hikayeleri, Ibrahim Edhem’in
sultanliktan derviglige uzanan manevi yolculugunu islemektedir. Bu nedenle
hikayeler ortak motif ve unsurlar iizerine kuruludur. Bu ¢alismada transkribe edilerek
ele alnan ii¢ yazma igerisindeki manzum Ibrahim Edhem hikdyeleri hacim
bakimindan birbirinden farkli olmakla birlikte hikdyenin epizotlar1 benzer sekilde

siralanmustir.

Bu ¢alismada ele alman iic manzum Ibrahim Edhem hikdyesi transkribe
edildikten sonra hikayelerin 6zeti ¢ikarilmistir. Ozet ¢ikartilirken yazmalarda yer
alan eksik kisimlar birbirinden tamamlanip ortak motif, epizot ve unsurlarin yer

aldig1 igerik Ozeti ortaya konmustur.
Ibrahim Edhem hikayelerinin icerigi su sekildedir:

Horasan padisahi Ibrahim Edhem, gayet zengin ve sdzii dogudan batiya her
yerde dinlenen muteber bir kimsedir. Sultan Ibrahim Edhem bir gece ipek kumas
dosemeli taht1 {izerinde uyuyakaldiginda riiya gormiistiir. Riiyasinda damin
lizerinden gelen tikirti seslerini isitip orada kim oldugunu merak eder. Ibrahim
Edhem’in riiyasina giren deveci, damda develerini aradigini sdyleyince sultan
sasirmis ve damda devenin nasil olacagina dair sitemde bulunmustur. Bunun iizerine
deveci; kendisinin damda deve arayip bulamadigi gibi Ibrahim Edhem’in de bu
saltanat ve ihtisam i¢inde, altin taht lizerinde bulunamayacagini ifade ederek ortadan
kaybolmustur. Ibrahim Edhem uyandiginda hayret i¢inde kalmis ve isittigi hikmetin
etkisiyle kaygilanmistir. Sultan Ibrahim Edhem i¢in zaman bu hal iizere gecerken bir
giin sarayma bir kervanci ugramistir. Bu gece kervanyla birlikte sarayda
konaklamak istedigini soyleyen kervanciya padisah; burasinin kervansaray
olmadigini, kendine ait bir saray oldugunu ve tahtinda kimseyi yatirmayacagini

soyleyip kizar. Kervanci ise bu saraym Ibrahim Edhem’den 6nce kimlere ait
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oldugunu sormustur. Padisah; atasina, dedesine, dedesinden dnce falan oglu falana
diye silsile halinde belirtmis ve hepsinin vefat edip bu diinyadan goctiigilinii
sOylemistir. Bunun iizerine kervanci; padisahin saraymin da bir kervansaray
oldugunu, her gelenin bir siire konaklayip yani yasayip ahirete goclip gittigi
gerekgesiyle agiklamustir. Bir de Ibrahim Edhem’ e fani olan bu diinya icin baki
ahiretini feda etmemesini tavsiye ederek oradan uzaklagmistir. Kervanci suretinde
goriinen bu zat aslinda Ibrahim Edhem’in irsadi yani dogru yola ulasmasi igin gelen
Hizir’dir. Gordiigii riiya ve Hizir’dan isittigi hikmet Ibrahim Edhem’i derinden
etkilemistir. I¢ stkintisin1 dagitmak icin av hazirlig1 yapan padisah, atia binip dagda
avlanmak {izere yola ¢ikmustir. Ibrahim Edhem, askerlerinden ayr1 bir yola girmis ve
orada “Uyan!” nidasini isitmistir. [brahim Edhem her ne kadar énemsemeyip yoluna
devam etse bu seslenis birkac¢ defa tekrarlanmis ve en sonunda “Uyanmadan evvel
uyan!” diye uyarilmistir. Artik gozlerinden kanli yaslar akmaya baglayan o sultanin
karsisma bir geyik ¢ikmis ve sultan Ibrahim Edhem o geyigi avlamaya
niyetlenmistir. Ibrahim Edhem’den kacarken halsiz diisen geyik dile gelerek Ibrahim
Edhem’e yaratilis gayesini sormustur. Allah’in o sultan1 geyik avlamak i¢in mi
yarattigini ve azicik etine mi muhta¢ kaldigin1 sorduktan sonra Allah’in yardimiyla
bir anda ortadan kaybolmustur. Geyikten isittikleri iizerine artik mecali kalmayan
Ibrahim Edhem, atindan diismiistiir. Bir siire baygmn bir hilde kaldiktan sonra
kendine geldiginde at1 gitmis ve sultan tek bagma kalmistir. ibrahim Edhem’in
uyanigi ayni zamanda manevi alemde gerceklesen kalbi bir uyanistir. Bu uyanis
lizerine Nasuh tdvbesi ederek ge¢misinden siyrilir. Ibrahim Edhem, gittigi yolda bir
¢obana rastlamistir. Sultan Ibrahim Edhem g¢obanin kepenegini isteyerek kendisinin
kaftanin1 da ona verecegini teklif etmistir. Coban ise giittiigli koyunlarm bile
padisaha aitken nasil onun kaftanmi giyecegini sasirarak ifade eder. Ibrahim
Edhem’in emriyle ¢oban ile padisah tebdil-i kiyafet eylemistir. Kaftanin1 ¢ikarip
yiinden yapilmis kepenegi sirtina alan Ibrahim Edhem, diinya saltanatindan styrilmis
ve ahirete hazirlanmak {izere hayatinda yeni bir déneme adim atmustir. Ibrahim
Edhem bu baslangici1 yapabilmek i¢in geride sadece tahtini ve servetini degil ayni
zamanda esi ve iki aylik oglunu birakmistir. Oglan biiyiiylip delikanli oldugunda
babasinin kim oldugunu, nerede yasadigini bilmek ister. Annesi, tiim olanlar1 ogluna
anlatir. Ibrahim Edhem’in avlanmak iizere gittigi yoldan bir daha donmedigini ve
kimsenin nereye gittigini bilmedigini agiklar. Bir siire sonra sonra bir adam miijdeyle

cikagelir. Ibrahim Edhem’in ogluna, babasini Mekke’de gordiigiinii ve babasinin
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odunculuk yaptigin1 soyler. Tim bu isittikleri {izerine duygulanan delikanli,
askerlerinin hazirlanmasini emrederek babasini bulmak iizere Mekke’ye dogru yola
c¢ikmaya niyet etmistir. Annesi ise oglunun da geri donmeyecegi endisesiyle ogluna
engel olmaya caligmistir. Her ne kadar annesi gitmesini istemese de oglan, annesine
babasiyla birlikte donecegi soOziinii vererek yola revan olmustur. Mekke’ye
vardiginda pazara inmis ve orada bulunanlara iglerinde Horasan’dan gelen Ibrahim
Edhem adli bir kimsenin olup olmadigini sormustur. Pazardaki dervisler, delikanlinin
tarif ettigi adamin orada yasadigimi ve az once dagda odun kesmeye gittigini
sOylemislerdir. Az bir zaman gectikten sonra belinde baltasi, kolunda ipi ile
aksakalli, yash bir adam yaklasmaktadir. Bu adam Ibrahim Edhem’dir. Beli biikiik,
zayif, yiizii solgun ve iizerinde eski bir kiyafetle gelmekte olan Ibrahim Edhem;
Mekke pazarina inip getirdigi odunlar1 orada satmaya baglamistir. Oglan; boyle garip
bir hal i¢inde, alin teri ile helal lokma kazanma gayesi iizerine hayatini siirdiiren
babasini gériince duygulanmustir. Ibrahim Edhem, bu yigidi fark ettiginde gonliinii
bir seving kapladigindan delikanlinin kendi oglu oldugunu anlamistir. O anda
geemisini goziiniin dlinen getirerek Allah i¢in mali miilki, tac1 taht1 birakip sadece
Allah’a kulluk ile mesgul oldugunu, halkin sohbetinden uzak durup goénliine sadece
hikmet doldurdugunu soyleyerek Allah’a yalvarmaya baglar. Ogluyla bir araya
gelmemek icin ya kendi canini ya da oglunun almasini sdyleyip dua eder. Ibrahim
Edhem’in duasi o an kabul olmustur. Delikanli yere diisiip can vermistir. Her ne
kadar evlat sevgisini geriye atip yok saymaya calissa da hikdyenin sonunda Ibrahim

Edhem, oglunun basini kucagina alip oglu i¢in agit yakar.

4.4.3.ibrahim Edhem Hikayelerinde Yer Alan Motifler

Halk anlatilarinin igerik incelemesini gergeklestirirken genellikle anlatilarin
barindiklar1 motifler ele alimmistir. Motiflerin belirlenip incelenmesi sonucunda
masal, hikaye, destan gibi tiirlerin gelenek igerisindeki yerinin belirlenmesi
saglanmaktadir. Bu calismada da ibrahim Edhem hikayesi iizerinde motif incelemesi

gerceklestirilmistir.

Ansiklopedik Tiirk Halk Edebiyati Terimleri Sozliigii’nde motif; mitoloji,
masal, efsane, destan ve halk hikayesi gibi tlirlerde yasama giiciine sahip en kiiciik

Oge olarak agiklanmaktadir (Kaya, 2007, s. 532). Ali Berat Alptekin’e gore motif,
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hikdye etmenin en kii¢clik unsurudur (Alptekin, 2016, s. 295). Thompson’a gore
“Motif, eskiden beri yasama kabiliyetine sahip olan, masalin en kiigiik unsurudur.”
(Thompson, 1946, s. 415). Halk hikayeleri i¢cin de motif g¢alismasi yapilmasi
gerektigini vurgulayan Duymaz, motif ¢alismasinin benzer motifler barindiran
hikayelerle mukayese edilmesine ve ele alinan hikayelerin yerinin belirlenmesinde

Onem arz ettigini belirtmistir (Duymaz, 2001, s. 145).

[brahim Edhem hikayeleri her ne kadar Arap-Fars edebiyat: kaynakl1 olsa da
icerdigi motifler bakimindan Tiirk kiltiiriinde yer alan anlatilarla benzerlik
gostermektedir. Ibrahim Edhem hikayelerini terciime, telif ve adaptasyon yoluyla
Tiirk edebiyatina kazandiran miiellif ve miitercimler, hikayeleri Tiirk anlati tarzina,
gelenek ve yasam bicimine uygun hale getirip bu benzerligin olusmasin

saglamislardir.

“Ibrahim Edhem Hikayelerinde Yer Alan Motifler” bashg: altinda Ibrahim
Edhem hikayelerinin epizot sirasina uygun bir diizen igerisinde motif incelemesi
yapilmistir. “Riiya”, “Hizir”, “geyik”, “tac ve tahtin terk edilmesi”, “tebdil-i kiyafet”,
“babasini arayan ogul”, “duanin kabulii” olmak iizere yedi motif ele alinmistir. Ele
alinan motifler iizerinde inceleme yapilirken bu motiflerin yer aldig1 destan, masal,

halk hikayesi vb. ¢esitli halk anlatilar1 iglevsel benzerlik ve farkliliklarin tespiti igin

kaynak olusturmustur.

4.4.3.1. Riiya Motifi

Riiya, “gérmek” anlamina gelen “rii’yet” kokiinden tiiremistir (Celebi, 2008,
s. 306). Yasam igin vazgegilmez bir ihtiya¢ olan uykunun pargasi rityadir. Insan
hayatinda 6nemli bir yere sahip olan riiyalar gerek kiside degisim ve doniisiime
sebep olmakta gerekse gelecege dair isaret sunmaktadir. Boylece rityanin kisi igin bir

uyar1 niteliginde oldugu sdylenebilir.

Riiya, Motif Index’te F. Harikuladelikler basliginin F. 1063 numarali “Realist
Rilya” alt bashginda yer almaktadir. Ibrahim b. Edhem hikayesinde ibrahim b.
Edhem’i harekete geciren riiya, hiikiimdarliktan zahidlige uzanan siirecin ilk

asamasidir. Bu asama Ibrahim b. Edhem hikayesinde soyle yer almaktadur:

Bir gece taht: iizerinde uyuyakalan Ibrahim b. Edhem, damdan gelen tikirti

seslerini isitmis ve damin iizerinde gezinen bir kisi oldugunu gérmiistiir. Padisah bu
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kisiye kim oldugunu sormus, damda gezen kisi de “Ben seniifi deveciiiem /Deve
yiitiirdiim an1 isterem” (Hikaye-i Ibrahim Edhem, 06 Mil Yz A 9260/3, 30b). diye
cevap vermistir. Bunun {izerine Ibrahim b. Edhem 6fkelenerek damin iizerinde deve
mi olur, padisah tahtina deve mi ¢ikar dedikten sonra deveciye bir deve verip onun
hemen gitmesini istemistir. Deveci ise “Ha benim bunda deve istediigiim/Ha sentiiii
bunda Tafir’ya kulam dedigiii” (Hikaye-i Ibrahim Edhem, 06 Mil Yz A 9260/3,
30b). cevabimi vererek altin taht istiinde, nefsin arzularimi yerine getirmek ile
Tanrt’nin bulunamayacagmi dile getirmistir. Bu hikmeti isittikten sonra uyanan
Ibrahim b. Edhem gordiigii riiyadan ¢ok etkilenmistir. Ug giin yemek yememis ve

konusmamustir.

Tasavvufi anlamda riiya; marifet, hikmet, vaaz, irsad, uyar:1 vb. hususlarin
kaynagidir. Dini ve ahlaki hakikatlere riiyada vakif olunmustur. Bir¢ok siifi, zahid ve
velinin hem davranislar1 hem de hayati gordiiglii riiya sonrasinda degismistir.
Kuseyri’ye gore riiya, bir nevi keramettir (Uludag, 2008, s. 309-310). ibrahim b.
Edhem de gordiigii riiya sonrasinda farkli bir héle biirtinmiistiir. Riiyasinda kendisine
hikmet sunulmustur. Isittigi hikmetin onu nasil etkiledigi menkibede soyle dile
getirilir: “Ey gafil Tafir1’y1 ya sen taht tizerinde atlas dosekler i¢inde mi ararsin didi.
Ibrahim ¢iin bu sézi isitdi. Canina od diisdi. Erteye degin oturdi. Uykusi ugdi. Ciin
kim irte oldi tahta oturdi géfili gussalu ve endiselii oturdi.” (Menakib-1 Ibrahim

Edhem, 06 Mil Yz A 661/2, 7b).

Ibrahim b. Edhem icine ates diismiis bir halde, keder ve endise icindedir. Tac1
taht1 terk edip Allah dostu olma yoluna girmesi icin ilk adim bu riiyadir. Her seyi
geride birakip, masivadan styrilip kendini Allah yoluna adayan Ibrahim b. Edhem’in
riiyas1 keramet ve velayetine bir isarettir. Anlatida Ibrahim b. Edhem’in hayati
etkilemesi bakimidan &nemli bir yere sahip olan riiya, ibrahim b. Edhem igin veli

bir kul olacagina dair okuyucuya/dinleyiciye sunulan bir isaret ve haberdir.

Riiya, Islamiyet’te iyi ve kotii olaylarm habercisi olarak yorumlanmistir
(Giinay, 1999, s. 83). Islamiyet’ten 6nceki donemde de riiya, gelecegin tayini
acisindan onemli bir igaret, bir haber kaynagi olarak goriilmekteydi. Tiirk destanlari
ve efsanelerinde bu durumun Orneklerine rastlanmaktadir. Uygurlarin Tiireyis
efsanesi ile Oguz Kagan Destani’nda yash ve bilge vezirin gormiis oldugu riiya,

siyasi hakimiyet ile ilgili haber ve bilgi sunmaktadir.
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Uygur Tiireyis efsanesinde, bir gece Bogii Han ve vezirinin rilyasina beyaz
giyimli bir ihtiyar girmistir. Bu ihtiyar adam Bogii Han’a kozalak biiyiikliiglinde bir
yesim tasi vermis, eger bu tasi korursa diinyanin dort bir yanina hakim olacagini
bildirmistir (Giinay, 1999, s. 83). Tiireyis efsanesinde vezirin riiyasina giren ihtiyar,
hiikiimdarin nasil hakimiyet kuracagi, diinyaya adini nasil yayacagi hususunda bilgi
vermistir. Oguz Kagan Destani’'nda da devletin siyasi geleceginin tayini vezir
tarafindan riiyada goriilmiistiir. Vezir Ulug Tirk’e Oguz Kagan’n {ilkesini ogullar1
arasinda nasil paylastiracagi yay ve ok sembolleri {izerinden riiyada gosterilmistir.

Bu durum destanda su sekilde yer almaktadir:

Oguz Kagan’in yaninda bulunan aksakalli, kir sacli, uzun boylu, tecriibeli ve
asil bir ihtiyar olan kimse, nazir1 Ulug Tiirk’tiir. Bir giin uykusunda bir altin yay ve
lic glimiis ok gormiistiir. Altin yay dogudan batiya uzanmus, {i¢ giimiis ok da kuzeye
dogru gitmistir. Uykudan uyaninca riiyasim1 Oguz Kagan’a anlatir ve riiyasinin
hakikate doniismesi, gerceklesmesi i¢in Gok Tanri’ya dua eder. Ulug Tiirk’iin bu
sOzlerini begenen Oguz Kagan, onun 6giidiinii dinleyerek sabah olunca ogullarini
yanina ¢agirir. Artik kendisinin ihtiyarladigin1 sdyleyerek ogullarindan Kiin, Ay ve
Yultuz’u doguya; Kok, Tag ve Tengiz’i de batiya avlanmalari i¢in gdnderir. Doguya
gidenler altin yay, batiya gidenler ise li¢ giimiis ok bulurlar. Yay ve oklar1 babalarina
gotilirdiiklerinde Oguz Kagan bunlarin paylagimini yaparak ogullarinin hakimiyetini
gostermistir. Diizenlenen g6lende Gok Tanri’ya borcunu odedigini  bildirerek

yurdunu ogullarina teslim eder (Bang ve Rahmeti, 1936, s. 31-33).

Tiirk destan geleneginde riiya motifi, kutun habercisi olma islevine sahiptir
(Ata Yildiz, 2015, s. 372). Eski Tiirk kiiltiirlinde kut inanci, 6nemli bir yere sahiptir.
Kut, Tanr1 tarafindan secilen bir kimseye verilmektedir. Kut sahibi, Tanri’nin
yeryiiziindeki temsilcisidir. Tiireyis efsanesi ve Oguz Kagan Destani’nda vezirlere
gosterilen rilya vasitasiyla kut sahibi hakanlarin izlemeleri gereken yol ortaya
konmustur. Islamiyet’ten dnceki dénemde var olan kut inanc1 Islamiyet’in kabuliiyle
birlikte hiikiimdarlarin Allah’in yeryiiziindeki temsilcileri olmalar1 inanci héline
biiriinerek varligim siirdiirmiistiir. Kut inancinda oldugu gibi riiyalar da islamiyet’ten
sonraki donemde énemini korumaya devam etmistir. Islami inanista da riiya, gelecek
zaman icin bir isarettir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed’in riiyasinin

gerceklesecegi bildirilmistir (El-Feth, 48/27).
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Eski Tiirk devletlerinde siyasi islev goren riiya, Islamiyet’ten sonra da
devletin kurulmas1 ve yonetilmesi agisindan etkili olmustur. Ornegin Osmanli
Devleti’nin kurulacagima Osman Gazi’nin riiyas1 isarettir. Osman Gazi, Seyh
Edebali’nin evinde konuk oldugu gece riiyasinda Seyh’in koynundan dogup gelen
ayin kendi koynuna girdigini ve gébeginden bir aga¢ ¢iktigini gérmiistiir. Bu agacin
golgesi tiim diinyay1r kaplamis, altinda daglar, akarsular olusmustur. Osman Gazi
uyandig1 vakit riiyasin1 Seyh Edebali’ya anlatmistir. Seyh, bu riiyayr Osman Gazi ve
nesline Cenabihakk’in padisahlik nasip edece§inin miijdesi olarak yorumlamistir.
Ayn1 zamanda Seyh Edebali, kizi Malhun Hatun’un Osman Gazi’nin helali oldugunu
bildirerek onlari nikdhlamistir (Atsiz, 2016, s. 19-20). Osman Gazi’nin riiyas,
yeryliziinde kuracagi devlet ve hakimiyeti Allah’mn tasdik ettigine bir isarettir.
Riiyada, agacin her yeri kaplamasi yoluyla devletin yayilacagi miijdesi verilmistir.
Seyh Edebali’nin evinde gordiigli bu riiya ayn1 zamanda Osman Gazi’nin evliligine

vesile olmustur.

Koroglu Destani’nda goriilen bir riiya kahramana birden fazla bilgi sunarak
kisilerin kaderine etki etmistir. Osman Gazi’nin riiyas1 evliligine vesile oldugu gibi
Koroglu'nun oglu Hasan’a riiyasinda evlenecegi kiz miijdelenmis bunun yani sira

babasinin Kéroglu oldugu bildirilmistir. Bu durum destanda s0yle anlatilmaktadir:

Koéroglu'nun geride biraktigi hamile esi dogum yapmis ve oglu Hasan
diinyaya gelmistir. Hasan biiyliylip delikanli oldugunda bir gece riiyasina giren pir,
ona evlenecegl kizi gostermis ve babasinin Koroglu oldugunu, Camlibel’de
bulundugunu haber vermistir. Pir, babasmmin annesine emanet ettigi kamg¢i ve
pazvandi alarak Once babasina ardindan nasibine yazilan Benli Hanim’in
memleketine gitmesini ve o kizla evlenmesini tembihlemistir (Radloff, 1998, s. 42-
43). Koroglu Destani’nda riiya motifi, hem gegmise hem gelecege dair bilgi ve haber
verme islevine sahiptir. Bu nedenle tek yonlii degil birden fazla yoniiyle ve isleviyle
one c¢ikmaktadir. Koroglu Destani’'nda tehlikeyi haber veren riiyaya da
rastlanmaktadir. Koroglu, Bolu Pasa’ya esir oldugunda Isa Bali riiyasinda
Koéroglu'nu kan deryast ig¢inde gormiis ve bundan yola c¢ikarak Koéroglu'nun
tehlikede oldugunu anlamistir. Koéroglu da Ayvaz Bagdat’a gittiginde onun esir

diistligiinden riiya vasitasiyla haberdar olmustur (Boratav, 1984, s. 84).

Gelecekten haber veren bununla birlikte kahraman i¢in bir miijde niteliginde

olan riiya Battal Gazi Destani’nda goriilmektedir. Battal Gazi’nin babas1 Hiiseyin
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Gazi’ye Anadolu’da pek c¢ok gaza kilacak olan Cafer’den haber veren bir nida
gelmistir. Hiiseyin Gazi, Cafer’in kim oldugunu merak etmis ve bu diislinceli hal
tizere iken uykuya dalmistir. Riiyasina giren pir, Hiiseyin Gazi’ye Cafer adinda bir
oglu olacagini ve oglunun Anadolu’da Islamiyet’i yayacagimi miijdelemistir (Koksal,

2003, s. 15).

Battalname’de riiya motifi olaylarin akis sirasina gore devam etmektedir. Bu
anlatida kahramanin dogumundan 6liimiine kadar siiren bir zinciri olusturan riiyadir.
Burada hayatin sadece bir anina ait degil, yasama dair belli basli doniim noktalarinda
kahramana 151k tutmustur. Battal Gazi, dogumundan 6nce babasina miijdelenmis,
iIsmi ve kahramanligi rityada bildirilmistir. Yaptig1 evliliklerde esleri riiyalarinda Hz.
Muhammed’i goérmiis ve bu durumu Battal Gazi ile evlenmelerine dair bir isaret
kabul etmislerdir. Battal Gazi’nin eslerinden olan Giilendam da riiyasinda Hz.
Muhammed’i gérmiis ve Hz. Muhammed; onu Battal Gazi’ye verdigini, ikisinin
Besir adinda bir ogullarinin olacagini miijdelemistir. Battal Gazi’nin hayatinda 6n
safta yer alan gazalar1 ve diismanla olan cetin miicadelelerinde Allah farkli vesileler
yoluyla yardim gondermistir. Bunlardan birisi riiyadir. Battal Gazi’nin
diismanlarindan riiya vasitasiyla korundugu ve kurtuldugu goriilmektedir. Allah bu
zalim kullar1 bazen riiyalarinda korkutarak bazen de goniillerine rahmet sunarak yol
getirmistir. Boylece Battal Gazi’nin diismanlari, dostluk etmeye dahi baslamislardir

(Koksal, 1984, s. 166-168).

Battal Gazi Destani’nda riiya, hayatin 6nemli safhalarinda kahraman ig¢in
haberci, yardimci ve yol gosterici olmustur. Bu nedenle anlatinin genis bir boliimiine
yayildig1 goriilmektedir. Battal Gazi’nin pek ¢ok gaza kilarak Islamiyet’i yaydig gibi
Sar1 Saltuk da bu kutlu amaca hizmet etmistir. Sar1 Saltuk i¢in gordiigii riiyalar

fetihlerin kolaylagsmasini saglamigtir.

Saltuk-name’de riiya, diger islami Tiirk destanlarinda oldugu gibi éne ¢ikan
bir motiftir. Sar1 Saltuk, riiyasina giren Hz. Muhammed ve geg¢misteki gaziler
vesilesiyle muvaffak olmustur. islamiyet’in Avrupa’ya yayilmasi igin baslangi¢ ve
gecis konumunda olan Edirne sehrinin fethi, Sari Saltuk’un riiyasinda Hz.
Muhammed’i gordiikten sonra gerceklesmistir. Hz. Peygamber, bu sehrin fethini ve
iimmeti i¢cin dnemini rilya vasitasiyla Sar1 Saltuk’a bildirmistir (Yiice, 1987, 134-

135). Devletin ve milletin gelecegine dair karar verilmesinde ve dnemli fetihlerin
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gerceklestirilmesinde rityalar ayri bir 6neme sahiptir. Saltuk-name bu duruma iyi bir

ornek teskil etmektedir.

Tiirk diinyas1 anlat1 geleneginde riiya motifi yukarida bahsi gecen destan ve
anlatilarda genellikle toplumu etkileme 6zelligine sahipken halk hikayelerinde daha
bireysel ve kahramana 6zgii niteliktedir. Destanlarda siyasi islev tistlenen riiya, ayni
zamanda yeni bir siirecin baslangicini teskil etmektedir. Tiirk devletleri i¢in siyasi
glic ve otoriteye yonelik toplumsal baslangiglara isaret etmekte iken halk
hikayelerinde kahramanin yolculugunu olusturan ilk asamadir. Halk hikayelerinde

kahramanin yolculugu, onu degistirip doniistiiren bir siiregtir.

Cogu halk hikayesinde kahraman, riiyasinda beseri aski kazanmaktadir. Her
ne kadar beserl ask 6n planda olsa da Allah aski, pirler aski, iicler, yediler, kirklar
aski gibi dinl motiflerin goriildiigli hikayelerde yer alan riiyalar da bir nevi
keramettir. Hikaye kahramani riiyasinda pir elinden bade icerek Allah agkini, sevgili
askin1 kazanmaktadir. Bunun yani sira asikliga ulasmasi, saz sairi olabilmesi igin
gereken hiiner ve bilgiler riiya vasitasiyla sunulur (Giinay, 1999, s. 90-91). Riiyada
ictigi bade vesilesiyle hem sevgili askin1 hem de asiklik yetenegini kazanan asik,
uyandiginda saz calip siir sOylemeye baslar. Bu durum riiyanin mucize ve kerametini

gostermektedir.

Asik Garip hikayesinde Resul, riiyasina giren pirin elinden bade i¢mis ve
Tiflisli Hoca Sinan’in kizi Sah Senem’e asik olmustur. Ayni zamanda riiyasinda
Resul’e saz c¢almasit oOgretilmis, asiklik hiineri kazandirilmistir. Hikayenin
baslangicini olusturan bu epizot, kahramanin macerasini baglatmistir. Bu ask Resul’ii
gurbete diisiirdiigiinden artik Asik Garip admi alir ve gurbete ¢ikis onun igin bir
dontim noktasi olur (Tirkmen, 1974, s. 17-21). Burada kahraman i¢in bir baslangig,
bir yola ¢ikis s6z konusudur. Kahramanin yolculugu kendisini agka adayisinin bir

gostergesidir. Asik Garip hikdyesinde bu bir sevgilinin askidir.

Riiyasinda Hazreti Pir’in elinden igtigi ii¢ bade ile Allah agki, ti¢cler, yediler,
kirklar aski ve Selvi Han’in askini kazanan Ercisli Emrah’tir. Ictigi ilk iki bade
vesilesiyle Emrah, ayn1 zamanda Hak asigidir. Bunu, Sah’in sordugu sorularin her
birine dogru cevap vererek ve Selvi Han’in elinden igtigi zehirden etkilenmeyerek
kamtlamistir (Bali, 1973, s. 54-56). Ercisli Emrah ile Selvihan hikayesinde oldugu
gibi Kirmangah hikdyesinde de Kirmansah, pir elinden ictigi tic badeden ilki Allah
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askina, ikincisi igler, yediler, kirklar askina ve diger bade Mahperi askinadir
(Alptekin, 2016, s. 181). Buradan yola ¢ikarak halk hikayelerinde riiya vesilesiyle
diinyevi bir askin yani sira ilahl askin da sunuldugu sdylenebilir. Diis motifini
olusturan bir olay sirasi, zincir bulunmaktadir. Geng erkek riiyasinda agk dolu bade
icer. Baz1 hikayelerde ayni riiyayr hem erkek hem kiz gorebilmektedir. Gordiigi
riiyayla agk hastaligina tutulan ve her iki anlamda (saz calip s6z sdyleyebilen, sevgili
askini kazanan) asik delikanli, saz sesini duyunca uyanir. Riiyasinda gordiigii ihtiyar,
pir hazretleri asiga bir mahlas verir ve hayati boyunca asigin yardimcisi olur.
Dervisler de ilahi aski riiyada kazanmis ve bu sebeple siir yazmaya bagladiklarini

ifade etmislerdir (Basgoz, 1986, s. 25-27).

Kerem ile Asl hikayesinde ise riiya motifi, yukarida bahsi gecen halk
hikayelerinde iistlendigi islevin yani sira Miisliiman olmayanlarin Islamiyet’i kabul
etmesi icin bir sebep meydana getirmistir. Hikayede; Hz. Muhammed ile Hz. Ali
Istanbul Hunkeri nin riiyasmna girerek Kerem’in dirildigini, Asli’nin da genglestigini
haber verirler. Hunker uyandiginda riiyasinin gercek oldugunu goriince halkiyla
birlikte Miisliiman olmustur (Duymaz, 2001, s. 173). Riiyanin gercek ¢ikmasiyla
birlikte insanlarin inanglarinda olumlu yonde bir degisim ve kuvvetlenme

yasanmaktadir.

Verilen 6rnekler tlizerinden ritya motifinin istlendigi islevler goriilmektedir.
Umay Giinay, Tiirkiye’de Asik Tarz1 Siir Gelenegi ve Riiya Motifi adli eserinde riiya
motifinin mabhiyetlerini maddeler halinde siralamistir. Bunlardan ilki gelecekten
haber veren, belirli davranislar ortaya koyan ve kutsal nitelikteki riiyalardir. Bu tiir
riiyalarin agik bir sekilde, dogrudan dogruya nasihat ve emir verdigi belirtilmistir
(Giinay, 1999, s. 89). Ibrahim b. Edhem’e de riiyasinda nasihat edilmis, Allah’in taht
ve zenginlik i¢inde bulunamayacagi mesaji verilmistir. Bu nedenle Ibrahim b. Edhem
hikdyesinde yer alan riiya motifi, Ibrahim b. Edhem’in ziihd hayatina adim atmasi
i¢cin bir isaret niteliginde, davraniglarini ve karakterini bigimlendirmesini saglayan,

kutsal riiyalardan biridir. Bu nedenle riiya motifi mahiyetlerinin ilkini kapsamaktadir.

Ibrahim b. Edhem hikayesi ile diger anlatilar arasinda bulunan motif
benzerligi hikdyede motifin {istlendigi islev noktasinda birbirinden ayrilmaktadir.
Ibrahim b. Edhem’in riiyasi, bahsi gecen diger riiyalar ile karsilastirmaya tabi

tutuldugunda Ibrahim b. Edhem hikdyesinde riiya motifinin kahramanin hayatinda
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degisime yol agmasi bakimindan bir baslangi¢ islevinde kullanildig1 goriilmektedir.

Incelenen hikayede riiya, ibahim b. Edhem’in velayetinin gostergelerinden biridir.

4.4.3.2. Hizir Motifi

Hizir, eski Tirklerden itibaren kiiltiir ve edebiyatimizda yer alan kutsal bir
varliktir. Tiirkistan sahasinda genellikle Kidir adiyla bilinmekte ve Tanri tarafindan
kendisine kut verildigine, kutlu kilindigina inanilmaktadir. Kut vasitasiyla iistiin
vasiflarla donanmis, insanlara yardim ulastirmistir. Kirgizlarda “Kidir, Kisir” olarak
anilan Kidir; koldas olmus, her isinde basarili olmus anlamina gelmektedir. Ayni
zamanda Altay, Kazak ve Kirgiz Tirkcesinde kidiruv kelimesi gezmek, seyahat
etmek anlamlarin1 da karsilamaktadir. Eski Tiirklere ait destan ve efsanclerde Kokcin
Sakal, Kok Ayuk, Gok Sakalli Koca, Ak Sakalli Koca, Ak Sacli Koca, Altin Sakalli
Ay-Koca vb. sekilde gordiigimiiz Hizir, ihtiyar bir kimse oldugu igin genellikle
“Koca” denmistir. Ak Sakall1 Koca, Manas destaninda ve Farsca Oguz destaninda

isim verme roliiyle yer almaktadir (Cetin, 2000, s. 32-33; Ogel, 1995, s. 89-91).

Hizir, Arapcada El-Hadir olarak bilinmektedir. Bu kelime yesil, yesil dal,
yesilligi cok olan yer anlamlarina gelmektedir. Hizir’in kuru yere oturmasiyla birlikte
oturdugu yerdeki otlarin canlanip yesermesine dair kaynaklarda gecen hadisler El-
Hadir kelimesinin mahiyetini gostermektedir (Ocak, 2006, s. 58-59). Canlilig1 ve
bulundugu yere can katmasmin yani sira Hizir’in, ihtiyact olanlara yardim ig¢in
yetismesi ve karsimiza ¢ikan bir kimsenin Hizir olabilecegi yaygin bir inangtir. “Kul
bunalmayinca Hizir yetismez; Hizir gibi yetismek; her vaktini hazir bil, her
gordiiglinii Hizir bil” gibi kaliplagsmis s6zler bu inancin siirdiiglinii gostermektedir.
Ozellikle Nevruz (21 Mart) ve Hidrellez (6 Mayis) giinlerinde Hizir'in geldigine
inanilmaktadir. Hizir’in bereket, saglik ve gesitli giizellikler getirmesi i¢in dilekler
dilenir, o giinlere 6zel hazirliklar yapilir. Eski takvimde 6 Mayis ile 8 Kasim
tarihlerinin aras1 “Hizir giinleri” olarak ge¢mektedir. Islamiyet’in kabuliiyle birlikte
dini kiiltiirde Hizir, ab-1 hayat1 icerek oliimsiizlesmis ve kardesi ilyas ile birlikte
Islam’in korunmasinda vazife iistlenmislerdir (Kaya, 2007, s. 170; Ocak, 2006, s.
114; Pala, 2004, s. 204).
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Hizir, Motif Index’te V. 200 nolu “Dini Yardimcilar” bashig1 altinda ele
alinmaktadir. Tiirk kiiltiiri ve inang sisteminde 6nemli bir yere sahip olan Hizir

motifi Ibrahim b. Edhem hikayesinde sdyle gegmektedir:

[brahim b. Edhem taht1 iizerinde otururken sarayina bir kervanci ugramistir.
Kervanci, Ibrahim b. Edhem’den geceleyin kervanmin sarayda konaklamasini
istemistir. Bunun iizerine Ibrahim b. Edhem, saraym kendisine ait oldugunu ve
kimsenin kendi taht1 {izerinde yatamayacagii sdylemistir. Kervan sahibi, sarayin
daha onceden kimlere ait oldugunu sormus; Ibrahim b. Edhem’den babamin,
dedemin, ondan &nce filan oglu filanin cevaplarini isitmistir. Ibrahim b. Edhem’e
hikmet sunacak olan bu kervanci tiim bu insanlarin diinyadan gog¢iip gittigini, bir giin
Ibrahim b. Edhem’in de vefat edip gidecegini sdyledikten sonra diinyaya bu kadar
deger vermemesi gerektigini, baki olam1 fani ile degismemesini, diinyaya aldanip
ahiretini yakmamasini nasihat etmistir. Bu arif kisinin aslinda Hizir Ilyas oldugu ve

[brahim b. Edhem’i irsad etmek icin geldigi, hikayede soyle ifade edilmektedir:

“Ol ki kervanc1 degiil bir nasidi

Sol nebi kim hem Hizir ilyasidi

Ol sebep old1 kimi geliip gitmeye
Ibrahim Edhemi irsad itmeye”

Saltanati, mali, miilkii ve ailesini geride birakip Mekke’ye dogru yola ¢ikan
Ibrahim b. Edhem ¢olde seyahat ederken bir kimseden “Ism-i a‘zam” duasin
ogrenmistir. Bu duay1 okuduktan sonra Hizir ile bulusur. Hizir, ona “Ism-i a‘zam” 1
ogreten zatin Hz. Davud, baska bir rivayete gore Hz. Ilyas oldugunu bildirmistir
(Attar, 1984, s. 147; Kuseyri, 1966, s. 26; Ongéren, 2000, s. 293). Hiicviri, ibrahim
b. Edhem’den Hizir’m miiridi olarak bahsetmis ve ona “Ism-i a‘zam” duasimi
Ogretenin bizzat Hizir (a.s.) oldugunu ifade etmistir (Hicviri, 2010, s. 169-171).
Hikayede kervanci kiligma biiriinerek Ibrahim b. Edhem’e nasihat eden Hizir,
Ibrahim b. Edhem’in hayatina dair anlatilarda yine ona yol gdsterip dua etmistir.
Ancak bu anlatilarda Ibrahim b. Edhem ile Hizir’in miirit ve miirsit iliskisiyle

birbirlerine daha yakin konumda olduklar1 goriilmektedir.

Tiirkler, Islam dininin kabuliinden ©6nceki inan¢ sistemlerinde ve
yasamlarinda yardimei, yol gosterici ve koruyucu bir varliga ihtiya¢ duymuslardir.

Tek Tanr1 inancina sahip olan Tiirklerin bunun yani sira ruhlarin varhigr ve
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koruyuculugu inancim tasidigr goriilmektedir. Tiirk mitolojisinde “ruhlar ve iyeler
kiilti” seklinde yer alan bu inang sistemi koruyuculuk fonksiyonunu karsilar (Bayat,
2016, s. 142). Bozkurt, yardimci iyelerden biridir. Oguz Kagan Destani’nda bozkurt;
kilavuz, yol gosterici, yoldas ve yardimci islevlerine sahiptir. S6z konusu olan bu
islevlere her dénem ihtiya¢c duyuldugundan Islam’in kabuliinden sonra bu ihtiyaci
karsilayan varligin Hizir oldugunu goérmekteyiz. Boylece Hizir zorda kalmislarin
kendisinden yardim istedigi biri olarak karsimiza ¢ikar (Duman, 2012, s. 193). Uygur
halk masallarinda da yer alan Hizir, aksakalli ve yiizii nurlu bir yaslidir. Kimi zaman
“yash adam, dervis, bovay, aksakalli” gibi isimlerle anilan olaganiistii yardimeidir.
Yardimina vesile olarak sihirli asa, su, at gibi varliklar1 kullanan Hizir, en ¢ok da
kahramana yoldaslik ve duastyla 6ne ¢ikmaktadir (Abduvahit Erk, 2022, s. 61). Yol
hamisi, koruyucu ata kiiltiiriine giren, Islam’in kabuliiyle fonksiyonlarmin biiyiik bir
kism1 Hizir iizerine gegen mitolojik karakterlerden biridir (Bayat, 2016, s. 144). Dede
Korkut hikayelerinde Hizir, “Boz Atli Hizir” olarak yer almaktadir. Ge¢misten gelen
Boz Atl Yol Iyesi/Hamisi inanc1 gegis donemi eseri olan Dede Korkut hikayelerinde

Islamiyet’in kabuliiyle birlikte Hizir inanciyla birleserek biitiinlesmistir.

Dede Korkut hikayelerinden Dirse Han Oglu Boga¢ Han Boyu’nda Dirse
Han’in oglu Kazilik Dagi’nda avlanirken diisiip yaralanmistir. Dirse Han onu ararken
karga ve kuzgunun devamli bir dereye inip ¢iktigini goriir. Gidip baktiginda oglunu
yarali bir halde bulur. Dirse Han’in oglu yaralandiginda “Boz Atlh Hizir” gelip
oglanin yarasmi eliyle lic kere siamis ve oglana korkmamasi gerektigini, dag
cigegiyle annesinin siitliniin yarasina merhem olacagini1 sdylemistir. Hemen ardindan
Hizir, kaybolmustur. Oglan, Hizir’in 6gilidiine uyarak dag ¢i¢egi ve annesinin siitiinii

yarasina merhem etmistir (Ergin, 2016, s. 88-90).

Eski kiiltirden gelen Hizir inancimin Islamiyet’in kabuliiyle birlikte
Miisliiman toplumlarin inanglariyla birlesip biitiinlestigi goriilmektedir. Islamiyet’te
Hizir inancina dair kaynak gostermek gerekirse bu kaynagin Kur’an-1 Kerim oldugu
sOylenebilir. Kur’an-1 Kerim’de Hizir ismi gegmiyor olsa da Kehf suresi 60 ile 82.
ayetler arasinda, Hz. Musa ve geng¢ yardimcisinin ¢iktig1 yolda Allah tarafindan
kendisine rahmet ve ilim verilmis salih bir kul ile karsilasma ve konusmalar
anlatilmaktadir. Miifessirler, bu surede bahsedilen rahmet ve ilim sahibi salih kulu
Hizir olarak yorumlamisglardir (Celebi, 2008, s. 406). Hz. Musa, Hizir ile iki denizin

birlestigi yerde bulusmus ve ondan ilim, hikmet talep etmistir. Hizir, Hz. Musa’nin
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igyliziinii bilmedigi ilim yolculugunda sabir gésteremeyecegini sOylemistir. Musa ise
Allah’1n izniyle sabirli olacagini ve higbir seye karismayacagini belirtmis, bunun
tizerine Hizir her ne yaparsa yapsin Musa’nin herhangi bir soru sormamasi sartiyla
birlikte yola koyulmuslardir. Fakat Hz. Musa sabredememis her karsilastiklar
durumda Hizir’in davramiglarini sorgulamistir. Hizir ise her defasinda Allah’in
kendisine bahsettigi ilim vesilesiyle bu durumlarin i¢ yiiziine vakif oldugundan dogru
kararlar vermistir. Kur’an-1 Kerim’de gecen bu kissa bizlere Yiice Allah’in diledigi
kullarina diledigi sekilde keramet vererek onlar1 yeryiiziinde insanlarin dogruya

ulagabilmesi igin araci kildigin1 gostermektedir (Yazir, 2000, s. 301-303).

Tiirk destanlarinda Hizir, kahramanlarin hamisi olma gorevini iistlenerek
onlara yol gostermekte, feldketleri haber vermekte ve onlar1 tehlikelerden
korumaktadir. Kéroglu Destani’nda da Hizir énemli bir konumdadir. Kéroglu’nda
gerek kotii hadiselerden korunmayi saglamasi gerekse dualar 6greterek yol gosterici
olmasiyla Hizir, yer almaktadir. Urfa rivayetinde Hasan Bey’in Cin’e yolculugu
esnasinda karsisina c¢ikan Hizir, onu koruyarak muvaffak olacagini bildirmistir.
Ozbek rivayetinde de Hizir, Kéroglu ve diger kahramanlarin Allah ile aralarinda bir

vasitadir (Boratav, 1984, s. 88).

Battal Gazi Destani’nda Battal Gazi, geyigin ardinca giderken yorgun diismiis
ve dinlenmek i¢in bir su kenarinda durmustur. Giysileri, at1 ve silah1 elinden giden
Battal Gazi bu sikintili hélin i¢indeyken Allah’a yalvarmis, peygamber ve
evliyalardan sefaat dilemistir. Boylece Hizir, orada belirir. Hizir; oncelikle Battal
Gazi’yi elinden giden diinya nimetleri i¢in liziilmemesi gerektigini sdyleyerek teselli
etmis, ardindan goz agip kapaymncaya kadar onu Adem peygamberin makamina
iletmistir (Koksal, 2003, s. 315-316). Yine mucizevi bir mekan degisimi
goriilmektedir. Kahramani zor durumdan kurtarma ve sikintisina ¢are olmasinin yani
stra Hizir’in yardimiyla islerin kolaylastigi goriilmektedir. Ornegin Hizir’m Battal
Gazi’ye verdigi ok ve ogrettigi dualar sayesinde fetih ve gazalar gerceklesmistir.
Hizir, bu destanda halk hekimligi goreviyle de yer almistir. Battal Gazi
zehirlendiginde Hizir ilag hazirlayip yetistirerek onu iyilestirmistir (Koksal, 1984, s.
178).

Hizir, Sar1 Saltuk’un miirsididir. Edirne hisarinda kafirler tarafindan
yakalandiginda Hz. Hizir ve Hz. Ilyas’in yardima geldigini gdrmiistiir. Hizir, Sari

Saltuk’un agzina “barin” vermistir. Bu sayede kendisine gelen kuvvetin ardindan
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Sar1 Saltuk’un gozlerindeki perde kalkmis ve velayet siireci baglamistir (Yiice, 1987,

s. 130)

Saltuk-name’de Sar1 Saltuk ile Hizir’in konusmalari yer almaktadir. Sari
Saltuk, Hizir’dan dua ve ilim 6grenmistir. Hizir aleyhisselam, Sar1 Saltuk’a bir elma
sunmus ve Sar1 Saltuk elmayi yediginde sihhat bulmustur. Bunun yam sira farkl
kavimlerin dillerine hakim olmasma Hizir, vesile olmustur. ilim 6gretip yol
gostermesi ile birlikte Hizir’in kahramani irsad etme rolii bu anlatida da yer
almaktadir. Sar1 Saltuk, Hizir’in yardimiyla ermislik mertebesine ulagmistir. Birden
fazla islevi biinyesinde barindiran Hizir’ in kutsiyetini katlayan mucizelerinden biri
de hekimligidir. Sar1 Saltuk, zehirlenip hastalandiginda o donemin hekimleri her ne
yapsalar bu duruma ¢are bulamamislardir. Bir giin Sar1 Saltuk’un yanina gelen pir,
hazirladig1 karisimi Sart Saltuk’a i¢irmis ve ona sifa olmustur. Bu pir, Hizir’dir.
Hizir, zor durumlarda Sar1 Saltuk’un yardimina yetigmistir. Sar1 Saltuk’u atesten
kurtarip gokyiiziine ¢ekmistir. Sar1 Saltuk’a “Ankabil” adli at1 gondermistir. (Yiice,
1987, s. 146-151).

Gecmisten gilinlimiize edebi eserlerde bir motif olarak sik¢a islenen Hizr,
halk hikayelerinde de 6nemli yer edinmistir. Asik Garip hikdyesinde Garip, sikintilt
ve zor durumlardan kutsal bir kuvvetin yani Hizir’in yardimiyla kurtulmaktadir.
Sevgilisi Sah Senem’in diiglinline son anda Hizir’in atina binerek yetismis, oglu i¢in
aglamaktan gozleri kor olan annesinin gozlerine Hizir’in atinin ayag altindaki toprak
stirlilmiis, boylece gozleri agilmis ve kadin gormeye baslamistir (Tiirkmen, 1974, s.
17-26). Asik Garip hikayesinde Hizir, hem yardimei isleviyle hem de olaganiistii
kuvvet gostererek kor gozlerin agilmasinda sifa unsuru olmasiyla dikkat

cekmektedir.

Kerem ile Ashi hikayesinde ise yine olaganiistii bir hal gostererek kisa
zamanda uzun mesafe kat etmeyi saglayan Hizir’dir. Hikdyede Kerem’in Erzurum’a
ulagmas1 i¢in daglar1 asmast gerekmektedir. Bu c¢etin yolu kar ve tipi daha da
zorlagtirmaktadir. Bir magaraya siginmis halde beklerken orada beliren bir ath
Kerem’i alip g6z ac1p kapayincaya dek Erzurum’a ulagtirmistir. Kerem bu zatin Hizir

oldugunu anlamistir (Duymaz, 2001, s. 153).

Tezkire-i Satuk Bugra Han’da Karahanlilarin ilk hiikiimdar1 Satuk Bugra

Han, kerametler gosteren bir veliye doniismiistir. Hz. Peygamber’e riiyasinda
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immetinden Satuk Bugra adindaki kimsenin Tiirkistan’da Islamiyet’i yayacagini
bildirilmistir. Satuk Bugra Han’in dogumunda fevkalade olaylar gerceklestigi ve
Hizir Peygamber ile goriistiigli bilinmektedir. Hizir, Satuk Bugra’nin karsisina
cikarak Ebl Nasr Saman ile goriismesini istemistir. Satuk Bugra Han, bu kimseyle
goriistiikten sonra Islamiyet’i 6grenmis ve Miisliiman olmustur (Ocak, 1984, s. 42).
Bu anlatida artik siyasi kimligi ile Miisliimanlig1 biitiinlesmis, kendini Islamiyet’i
yaymaya adamis bir Satuk Bugra Han gormekteyiz. Hizir aleyhisselam Satuk Bugra
Han’a bir zorlugu asma yahut yardimec1 olma géreviyle degil, Han’in Islamiyet’i
kabul etmesi icin bir vesile, kilavuz isleviyle anlatida yer almaktadir. Ibrahim b.
Edhem i¢in de sarayina gelen kervanci yani Hizir, Edhem’in irsada ermesi i¢in ona
hikmet sunmustur. Hizir aleyhisselam, Ibrahim b. Edhem’in ziihd hayatina

gecisindeki merhalelerden birini teskil etmektedir.

Koruyuculuk, yardima yetisme, yol gostericilik ve irsad etme gibi islevler ile
inang ve anlatilarda yerini alan Hizir, ayn1 zamanda bazi kimselerin dostudur.
Hizir’in dostluk kurdugu insanlardan biri Hac1 Bektas-1 Veli’dir. Hact Bektas-1 Veli
velayetnamesinde Haci Bektas ve Hizir’in dostlugundan bahsedilmektedir.

Aralarindaki dostluk ve musahabe anlatida gegen su konusmadan anlasilmaktadir:

“Ne yapalim Hizir’im diyordu, Ulu Tanri, seni bu ise kosmus, Tanr1 kullarimi
zordan kurtarman gerek; simdicek Karadenizde bir gemi batmak {izere, seni
cagirdilar; sohbetine miistakiz amma ne care, tez dur, medetlerine eris, Tanr1 izin

verirse gene miiserref oluruz.”

Saru Ismail, Hac1 Bektas-1 Veli ile konusmaya gelen yiizii ve 6zii giizel, yesil
elbiseli bu aziz zatin kim oldugunu merak etmistir. Hac1 Bektas’a sordugunda soyle

bir cevap alir:

“Kardesimiz Hizir peygamberdir. Karadeniz’de bir gemi, batmak {izere, oraya

imdada kostu; onun yiiriiyiisii boyledir.” (Golpimarl, 1958, s. 77)

Haci Bektas-1 Veli, Hizir aleyhisselamdan “Hizir’'im” ve “kardesim” diye
bahsetmektedir. Bu ifadeler aralarindaki yakinhigin gostergesidir. Hizir, anlatilarda
yer alan koruyuculuk, yardimci olma, zor ve sikintili durumlardan kurtarma, dogru
yola ulastirma, yoldaslik, arkadaslik ve halk hekimligi islevleriyle karsimiza
cikmaktadir. Bu anlatilar igerisinde Ibrahim b. Edhem hikayesi, Hizir motifi

bakimindan Ibrdhim b. Edhem’in ziihd yoluna ulasmas: icin kendisine sunulan
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hikmete vesile olma islevini icermektedir. Kervanci olarak kendini tanitip padisaha

hakikati 6greten Hizir, miirsit; Ibrahim b. Edhem ise miirittir.

4.4.3.3. Geyik Motifi

Geyik, Tiirkler tarafindan kutsal kabul edilen bir hayvandir. Eski zamanlardan
bu yana Tiirk kiiltiiriinde farkli gorev ve islevler iistlenmistir. Bu goérev ve islevler bir
biitiin halinde geyigin kutsiyetini meydana getirmektedir. Tiirk anlatilarinda geyik;
tiireyis unsuru, av hayvani, yol gosterici, sekil(don) degistirme unsuru olmasiyla 6n
plana ¢ikmaktadir. Bunlarin yani sira beslenme, giyim ve gecim kaynaklarindan
birisi, inanglarin bir parcast ve kurban hayvamidir. Geyik, Motif Index’te B443.1

numaralt “Yardimci Geyik” baglig1 altinda yer alan bir motiftir.

Geyik, mucize sahibi oldugu bilinen bir hayvandir. Kutsalligi, yol
gostericiligi, av hayvani ve tiireyis unsuru olmasinin yani sira mucizeyle dile gelerek
onu takip edenlerin bazen Miisliiman olmalarini saglamakta bazense Miisliimanlari
irsad etmektedir. Geyigin zahidlige eristirdigi kimselerden birisi Ibrahim b.
Edhem’dir. Bu durum Ibrahim b. Edhem hikayesinde su sekilde yer almaktadir:

Ibrahim b. Edhem o&ncelikle riiyada gordiigii deveciden hikmet isitmis,
ardindan sarayina ugrayan kervancidan ibret almis ve kissadan hisseyi ¢ikarmistir.
Bu yiizden kendisinde bir i¢ sikintis1 hasil olur. Aglayip Rabbine siginan Ibrahim b.
Edhem sikintisin1 gidermek {izere ava c¢ikmak istemistir. Hizmetcilerine atini
hazirlamalarin1 emreder. Her sey hazir olduktan sonra o sah, av i¢in daga cikar. Av
esnasinda askerlerinden ayri bir yola diisen Ibrahim b. Edhem, nida isitir.
Uyanmadan evvel uyan seslenisi ii¢ defa tekrarlaninca sasirarak tepki verir ve bir
geyik yanina ¢ikagelir. Padigah, geyigi avlamak amaciyla atin1 geyik ardinca siirer.
Kagarken yorgun diisen geyik Allah’in izniyle dile gelerek saha a¢g m1 kaldigini, bir
lokma etine mi tamah ettigini ve Allah’in onu bdyle avlanmak i¢in mi yarattiginm
sorarak Ibrahim b. Edhem’e bir hikmet, bir ibret daha bahseder. Tiim bunlarin
lizerine artik mecali kalmayan o sultan, attan diismiils ve uzun siire aglamistir.
Boylece geyik, Ibrahim b. Edhem’in sultanliktan zahidlige erismesindeki

vesilelerden birisi olmustur.

Mevlana’nin eserleri menkibelere kaynaklik etmektedir. Bu eserlerden birisi

olan Fihi Ma Fih’te Mevlana, Ibrahim Edhem’in av tasvirini yapmistir:
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“Ibrahim Edhem, padisahlift zamaninda ava gitmisti; bir ceylanm
ardina diigmiis, at siirliyordu. Siire-siire ordudan iyice ayrildi, uzak diisti. At1 da
yorgunluktan terlere batti, su icinde kaldi. Gene de o ¢olde at kosturmadaydu. Is, smiri
asinca ceylan dile geldi; yiiziinii geri ¢evirdi de bunun i¢in yaratilmadin sen, seni bunun
i¢in yaratmadilar; yokluktan, beni avlanman igin var etmediler seni; tut ki avladin beni,
ne olur bundan dedi. Ibrahim bu sozleri duyunca bir nara atti, kendini attan yere firlatt1.”
(Mevlana, 1959, s. 140).

Ibrahim b. Edhem hikayesinde sultan Ibrdhim b. Edhem’in ziihd hayatina
erismesini saglayan merhaleler vardir. Kendisine gdsterilen riiya, Hizir ile konugmasi
ve avlamak iizere ardindan kovaladigi geyigin dile gelerek ibrahim b. Edhem’e
yaratilis gayesini ve kullugunu hatirlatmasi ile o sultan bir dervise doniigmiistiir.
Sonuncu asama olan geyigin dile gelerek Ibrahim b. Edhem’i irsad etmesi yani
kulluk gorevlerini hakkiyla yerine getirmek iizere dogru yola ulastirmasi bu kutsal
hayvanin mucizesini gostermektedir. Miisliiman olan kimseyi irsad etme, bu yolda

ona kilavuz olma islevi, ibrahim b. Edhem hikayelerinde goriilmektedir.

Kutsal bir varlik olmasiyla 6n plana ¢ikan geyik, Goktiirk devleti zamaninda
Cin kaynaklarindan aktarilan bir efsanede yer almaktadir. Bu efsaneye gore Goktiirk
hakaninin sevgilisi Deniz-Tanris1 olarak gegen bir disi geyiktir. Disi geyik, efsanede
Ak-geyik olarak gegmektedir. Buradan beyaz geyigin Tiirklerde kutsal kabul edildigi
anlasiimaktadir (Ogel, 2003, s. 569-570). Mogollar, kurt ve geyikten tiirediklerine
inanmaktadirlar. Cengiz Han’in atalar1 ile ilgili efsanede Cengiz Han’in atasi
Gokkurt (Borte-Cino) ve onun karisi disi geyiktir (Ogel, 2003, s. 575). Kuzeybati
Sibirya’da oturan Fin-Ugor kavimleri de geyigi atalar1 olarak kabul etmektedirler. Bu
kavimlerden olan Vogullarin bir efsanesine goére ormanda yasayan iki kardesten
kiiciik olan karni a¢ halde uyurken bir riiya gérmiistiir. Riiyasinda ¢ok biiytik bir teke
geyik, disi geyige yaklagmaktadir. Cocuk da bu geyiklerin ardina diisiip onlar1 gokte
aramaya baslamistir. Teke geyigi, gok ile yerin birlestigi yerde 6ldiirmiis ve disi
geyigin yedi tane yavrusu oldugunu gérmiistiir. Vogullarin Gok Tanris1 olan Numi-
Tarem’in de yedi oglu vardir ve onlar insanligin bunlardan tiiredigine
inanmaktadirlar (Ogel, 2003, s. 577-578). Bu efsaneye bakildi§inda geyik ile Tanr
arasinda bag kurulmaktadir ve geyige ilahlik vasfi yiiklenmistir. Geyigin
kutsalliginin yani1 sira, geyigi ata olarak kabul eden kavimlerin inanci, geyigin

bozkurt gibi tiireyis unsuru oldugunu gostermektedir (Yesildal, 2015, s. 11).
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Geyigin bir diger ozelligi av hayvani olmasidir. Tiirk toplum hayatinin
vazgegilmez faaliyetlerinden birisi aveiliktir. Ozellikle konar-gdger tarzda siirdiiriilen
yasam i¢in hayvancilikla birlikte avcilik gecim kaynagidir. Tiirkler yerlesik hayata
gectiklerinde ise avcilik yine varhi@imi siirdiirmiistiir. Yabani hayvanlardan
korunmak, spor yapmak, hareket kazanmak ve i¢ sikintisin1 gidermek gibi amaglarla

ava ¢ikilmistir.

Proben’de yer alan Giil Peri adli masalda Horasan sehrinin padisahi,
ogullarmi evlendirmek istemektedir. U¢ ogluna da ok yaptirarak bunlari attiklari
yerden nasiplerine kim diiserse onunla evlenmelerini soylemistir. Ancak kiigiik
oglunun oku higbir yere isabet etmemis ve kaybolup gitmistir. Bunun iizerine cani
sikilan kiiciik sehzade geyik avlamaya cikar. Bir siire sonra renkli tiiylii, cok giizel
bir geyik goriir. Geyigin ardinca gitmeye baglar. Bu takip bodylece siirerken
sehzadenin artik hali kalmamistir ancak bunca yol geldikten sonra geri donmek
istemez. Yoluna devam eden sehzade, billurdan bir kosk gormiis ve i¢ine girmistir.
Orada bulunan giizel kiza hayran olan sehzade, bir geyigi takip ederek buraya
geldigini ve basindan gecenleri ona anlatir. Kiz da o an geyik donuna girer. Oglan
goriir ki takip ettigi geyik budur. Sonra kiz eski haline donerek adinin Giilperi
oldugunu, giindiizleri hayvan kiyafetine girip dolastigini sehzadeye anlatmustir.
Sehzade birden kendisini bir dag basinda yalniz bulur. Tiim bu yasadiklarindan
bunalip aglamaya baslamistir. Ardindan yine yoluna devam eden sehzadenin
karsisina ¢ikan yash kadin ona gitmesi gerektigi yeri tarif eder. Bir siire sonra
karsisina ¢ikan saraya girmistir. Burasi Fes sahinin sarayidir. Sahin kizi, sehzadeyi
gordiiglinde asik olmustur. Bu iki gencin evlenmeleri uygun goriilmiis ve diigiinleri
yapilmistir (Radloff, 1998, s. 255-257). Bu masalda sehzadenin nasibine ulagmasi
icin geyigin vesile oldugu goriilmektedir. Geyik, yola ¢ikmay1 saglamistir. Geyigin
kendisini takip ettirerek sehzadeyi gotiirdiigli memlekette sehzade evlenecegi kizi
bulmustur. Boylece sevgiliye ulastirma islevini yerine getirmistir. Ayni1 zamanda

geyik, don degistirme unsuru olarak bu masalda yer almaktadir.

Dede Korkut hikayelerinde Oguz toplumu i¢in avcilik, sosyal bir etkinliktir.
Salur Kazan’in Evinin Yagmalandigt Boyu’nda Salur Kazan, oturmaktan ve
hareketsiz kalmaktan bellerinin agridigini ifade etmis ve beylerine ava ¢ikarak kus ile

geyik yakalamayi, ardindan hep birlikte yiyip igmeyi teklif etmistir (Ergin, 2016, s.
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95). Burada aveiligin, geyik avlamanin Tiirkler i¢in hareketlilik, bir eglence arac,

ziyafet sOleni tertibine ait bir unsur oldugu goriilmektedir.

Av esnasinda bir geyige denk gelinirse o hayvan yakalanmaya calisilir.
Geyik, genellikle tenha yerlerde insanlarin karsisina ¢ikmaktadir. Cogu zaman geyik
yakalanmaya firsat vermeden avcilari pesinden siiriiklemektedir. Bu siiriikleyis
pesinden gelenleri halsiz birakir. Yolun sonuna gelindiginde bazen iyi bir yere
bazense kot bir yere ulasilmistir. Genellikle kilavuz olma hiiviyetine Ssahip bu
hayvan, yolun sonunda keramet ve mucize gostermektedir. Bdylece Tanr1’ya elgilik
eder (Aytas, 1999, s. 162). Geyigin dogru yola ulagtirma isleviyle yer aldigi
anlatilardan birisi Eski Hunlarin hakimiyet kuracaklari memlekete gitmeleridir. Eski
Hunlar, siirek avi esnasinda karsilarima ¢ikan geyigi takip etmisler ve batakliga
ulasmiglardir. Avcilar geyigi neredeyse vuracakken batakligin icine girmislerdir.
Batakligi gectikten sonra Iskit memleketine vardiklarinda geyik ortadan

kaybolmustur (Ogel, 2003, s. 578).

Geyik, yol gostericiligi ve yolun sonunda kahramani iyi veya kotii bir yere
ulagtirmasiyla anlatilarda yer almaktadir. Geyigin, iyi bir yere ulagmaya hatta
sevgiliye kavugsmaya kilavuzluk ettigi anlatilardan biri Dede Korkut Hikayelerinden
Kam Biire Oglu Bams:1 Beyrek Destani’dir. Ogel, Bamsi Beyrek’in bir geyigi
kovalayip nisanlisinin otagma ulasmasini Anadolu ve Iran-Tiirk destanlarmmn en
orijinal motifi olma ihtimaliyle degerlendirmistir (Ogel, 1995, s. 102). Bams1 Beyrek
ad aldiginda bunu kutlamak amaciyla Oguz beyleri av tertip etmislerdir. Bu av
esnasinda Beyrek’in kovaladigi geyik, onu sevgilisinin otagina getirmistir. Pay
Bicen’in kiz1 Ban1 Cigek, Beyrek ile ok atmis, av kosturmus ve giires tutmustur. En
sonunda Bams1 Beyrek bu kizin Ban1 Cigek oldugunu anlayinca ona yiiziik takmis ve
bdylece nisanlanmislardir (Ergin, 2016, s. 121-123). Geyik, burada asiklarin
kavusmasina vesile olmustur. Geyigin kahramana kendisini takip ettirme suretiyle
onu sevdigine, nasibine ulastirmas1 Sah Ismail hikdyesinde de yer almaktadir. Sah
Ismail avlamirken fark ettigi ceylani takip edip ulastigi gadirdan giizel bir kizin
ciktigim gdrmiistiir. Annesi kiz1 Giilizar ile Sah Ismail’in evlenmesine miisaade

etmistir. (Radloff, 1998, s. 54-55).

Geyigin ayni rolde yer aldigi anlatilardan bir digeri Muhammed Hanefi
Destani’dir. Muhammed Hanefi Destani, Anadolu’da 6zellikle Ramazan geceleri

okunan Muhammediye gibi kitaplarda yer almaktadir. Destana gore Hz.
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Muhammed’in torunu Muhammed Hanefl avlanirken bir geyik gérmiis ve o geyigi
takip etmeye baslamistir. Bu siiriikleyici ilerleyis devam ederken geyik, bir
magaradan igeri girer. Magaranin i¢inden yer altina dogru epey yol kat ettikten sonra
geyik ve onu takip eden Muhammed Hanefi bag bahce olan yesillik bir yere
ulasmiglardir. Muhammed Hanefi’nin esi Mine Hatun da o bahgededir ve

birbirleriyle orada bulusurlar (Ogel, 2003, s. 578).

Kerem ile Asl hikayesinde, Kerem karsisina ¢ikan yarali ceylani avcilardan
muhafaza etmistir. Burada ceylana dostca yaklasim goriilmektedir (Duymaz, 2001, s.
156). Kerem ile Asli hikayesi, diger anlatilardan farkli olarak kahramanin geyigi
korumasini igermektedir. Geyik ile insan arasinda bulunan {iinsiyet genel olarak

anlatilarda yer almakla birlikte Kerem ile Asli hikayesinde daha 6n plandadir.

Birden fazla islevi biinyesinde barindiran geyik, anlatilarda yer alan don
degistirme motifinin unsurlarindan biridir. Eski Tiirklerin saman geleneklerinden
Islami anlatilara degin varligini korumustur. Altay daglarindaki Teleiit Tiirkleri, her
samanin  ervahi olduguna inanmaktaydilar. Bu inang Tin-Bura olarak
adlandirilmaktadir. Tin, ruh demektir; “bur, pur” ise Kuzey Tiirk agizlarinda geyik
veya ren geyigi anlamindadir (Ogel, 1995, s. 108). Buda’nin, samanlarin geyik
donuna girmeleri Tiirk-Islam anlatilarina yansiyarak velilerin don degistirme unsuru
olmustur. Veliler cesitli sekillerde geyige hiikmetmislerdir. Kimi zaman geyige
binerek kimi zaman da geyigi kosum hayvani olarak kullanma yoluyla bunu
gerceklestirmislerdir. Bunun yani sira geyik boynuzu sifa niyetiyle hastaliklarin

iyilestirilmesinde kullanilmistir (Kumartashioglu, 2015, s. 142-145).

Menkibelerde geyigin yol gostericilik fonksiyonu manevi bir yol gostermedir.
Bu manevi yol, kahramani1 imana gotiirlir (Yesildal, 2015, s. 73). Dini-tasavvufi
anlatilarda irsad etme islevinin yani sira geyigin don degistirme unsuru oldugu

goriilmektedir.

Kaygusuz Abdal menkibesinde, Teke ili Alaiye Sancak Beyi’nin oglu olan
Gaybi Bey on sekiz yasina geldiginde avlanmak {izere babasindan izin alir. Bir siire
dolastiktan sonra karsisina bir ahu (geyik) c¢ikar. Hemen bu geyige dogru nisan
aldiktan sonra attig1 ok, geyigin 6n sol koltuguna saplanir. Ancak geyik yarali da olsa
kagmaya devam eder. Gaybi Bey ise geyik ardinca atini siirmektedir. Bir siire sonra

geyik, Tekke koylinde bulunan bir dergéhtan igeriye girer. Vardiklar1 dergah ise
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velayet erenlerinden Abdal Musa’ya aittir. Gaybi Bey, dergdha girince onu
karsilayan dervislere yarali geyigi sormustur. Dervisler her ne kadar bdyle bir hayvan
gormediklerini sdyleseler de Gaybi Bey’i ikna edemediklerinden onu Abdal Musa ile
goriistiirmiiglerdir. Gaybi Bey durumu agikladiktan sonra Abdal Musa ona attigin
oku gorsen tanir misin diye sorar, o da tanirim diye cevap verir. Bunun ardindan
Abdal Musa kolunu yukar1 kaldirarak koltugunun altinda sapli oku gdstermistir.
Gaybi Bey korku ve heyecana kapilmis, kendinden ge¢mistir. Bir siire sonra
toparlaninca Abdal Musa’dan 6ziir dileyerek kendisini affetmesini istemistir. Abdal
Musa dergahin kapisinin  herkese agik oldugunu belirterek Bey’in sugunun
affedildigini sOyler ve onu her gordiigii cana ok atmamasi i¢in tembihler. Tiim
bunlardan etkilenen Beyzade, Abdal Musa’nin hizmetine girebilmek, ogullarindan
biri olabilmek i¢in ona yalvarir. Abdal Musa, bu tarikat yolunun mesakkatini
anlattiktan sonra Gaybi Bey’den babasinin rizasini alip gelmesini ister. Gaybi Bey
artik kesin kararmi vermis, bu yola bas koymustur. Artik Abdal Musa’y1 babasi
bildigini sdyleyerek dervislige niyet eder, tirasint olur, tac ve hirkasim1 giydikten
sonra postuna oturur ve diinyadan elini etegini ¢eker (Giizel, 2020, s. 11-14). Gaybi
Bey, bir sultanin ogludur. Tipki Ibrahim b. Edhem gibi devlet, izzet ve zenginligin
sahibi iken tiim bunlardan vazgecip kendini Allah’a adamustir. ibrahim b. Edhem’e
rilyasinda devecinin sundugu Allah’1 taht ve zenginlik i¢inde bulamayacagi hikmeti,
kervanci yani Hizir’in diinyanin gegiciligini vurgulayarak diinya hayat1 i¢in ahiretini
yakmamas1 gerektigini hatirlatmas1 ibrahim b. Edhem’de i¢ sikintisina neden
olmustur. ibrahim b. Edhem i¢ sikintisin1 gidermek igin ava ¢ikmistir. Buna benzer
sekilde Gaybi Bey de i¢ sikintisini dagitmak iizere ¢iktig1 avda yaraladigr geyik ona

kilavuz olmus, Bey’i Allah yoluna ulastirmistir.

Geyigin irsad etme gorevi hem Miisliiman bir kimse hem de Miisliiman
olmayan bir kimse i¢in gecerlidir. Heniiz iman etmemis bir kimsenin Islamiyet’i
benimseyip Miisliman olmasina vesile oldugu goriilmektedir. Dini hikayelerden
“Hamza ve Geyik” hikdyesinde geyik motifi bu igleviyle yer almistir. Hikaye 6zetle
su sekildedir:

Hamza bir giin avlanirken kafirler onun yoklugundan faydalanip Hz.
Peygamber(s.a.v.)’e saldirmis ve miibarek basini yaralamislardir. Bu durumdan
haberi olmayan Hz. Hamza’ya pesine diistiigli geyik dile gelerek evine gitmesi

gerektigini bildirmistir. Hamza, dondiigiinde Peygamber’e ne oldugunu goriince
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geyigin konugsmasinm1 Hz. Muhammed’in bir mucizesi olarak kabul etmis ve
Miisliiman olmustur (Cagatay, 1956, s. 154). Burada haber verici olarak
gordiigiimiiz geyik ayni1 zamanda Islam ile sereflenmeye bir vesiledir. Geyigin dile
gelmesi bir mucizedir ve bunun bir mucize oldugunu gorebilenler, anlayabilenler ve

kabul edenler dogru yola erisenlerdir.

Geyik motifinin islendigi en gilizel eserlerden birisi Geyik Destani’dir.
“Hamza ve Geyik” hikayesinde oldugu gibi Geyik Destani’nda da geyigin mucize
gdstermesiyle Islamiyet’i benimsetme amaci giidiilmiistiir. Halk arasinda okunan dini
destan ve menkibeler islamiyet’in Tiirk kiiltiiriine ve toplumsal hayata yerlesmesini
saglamigtir. Geyik Destani, bu anlatilardan birisidir. Milli Kiitliphane Yazmalar
Koleksiyonu 06 Mil Yz A 1981 demirbas numarali yazma igerisinde yer alan bes
hikayeden besincisi Heza Dastdn-1 Geyik baslikli Geyik Destani’dir. Destan su
sekildedir:

Hz. Muhammed bir giin mescitte otururken kafirlerden olusan bir boliik
cikagelir. Kendi dinlerine batil diyen Hz. Muhammed’i aradiklarini ve ondan
peygamberligini kanitlamasmi tehdit yoluyla sdylerler. Hz. Omer ve Hz. Ali bu
giiruha engel olmak istese de Hz. Peygamber onlari durdurarak peygamberlik
mucizesini gosterdiginde bu kimselerin Miisliiman olacaklarini ifade eder. O esnada
kafirlerin atina baglanmis bir geyik géren Hz. Muhammed, geyigin dile gelerek
hakikati sdylemesini istemistir. Bunun iizerine geyik dile gelerek Hz. Muhammed’in
Allah’in serveri, bu cihanin hi¢ sliphesiz sevgili peygamberi oldugunu soyler.
Ardindan bu ath kéfirlerin kendisini nasil avladiklarini, geride biraktig1 yavrularinin
a¢ oldugunu ve onlara siit vermesi gerektigini anlatir. Yavrularin1 emzirip geri
donecegine soz veren geyige Hz. Muhammed miisaade eder ve kefil olur. Kéfirler,
geyik geri gelmeyecek olursa Peygamber’i 6ldiireceklerini soyleyerek geyigi serbest
birakirlar. Geyik, yavrularina kavusunca basindan gecenleri anlatir. Durumu 6grenen
geyik yavrulari artik anne geyigin siitiiniin onlara haram oldugunu, gerekirse olerek
Peygamber’e kurban olacaklarint ve annelerine hemen Peygamber’e gitmesini
sOylerler. Geri donmek iizere yola ¢ikan geyige kafir beyi tuzak kurmustur. Allah
Teala, Cebrail’1 gondererek geyigin kurtulmasin1 emreder. Geyik, mescide Allah’in
ve Hz. Muhammed’in adim1 zikrederek girer. Tiim bunlara sahit olan kirk kisi

Miisliiman olmustur.
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Av hayvani olan geyik, anlatilarda genellikle kahramani iyiye ve dogruya
ulagtirma igleviyle yer almistir. Ancak bunun yani sira geyik, anlati kahramaninin

basina olumsuz ve kotii durumlarin gelmesine neden olabilmektedir.

Dede Korkut hikayelerinden Begil Oglu Emren Boyu’nda Begil, avlanmak
tizere dolasirken bir geyige rastlamistir. Geyigin ardina diiserek onu takip etmeye
baslar. Geyigi avlamak amaciyla bir hamle yaptiginda atindan diiserek sakatlanmigtir

(Ergin, 2016, s. 218).

Begil’in avlamak amaciyla takip ettigi geyik, onun sakatlanarak koétii bir
duruma diismesine neden olmustur. Buna benzer sekilde Usun Koca Oglu Segrek
hikayesinde de hikdye kahramani Segrek ava ¢ikmak istemistir. Kaz, tavuk, geyik
avlamak iizere yol alirken bir koruya ugramislar ve orada avladiklar1 hayvanlar ile
karinlarim1 doyurmuslardir. Lakin i¢inde bulunduklar1 koru Kara Tekiir tarafindan
tuzak olarak hazirlanmistir. Segrek’in geyik avlamasi, Kara Tekiir’iin eline esir
olarak diismesine neden olmustur (Ergin, 2016, s. 225-226). Takip ettikleri geyigin
ardindan giderken baslarina kotii bir sey gelmesi, Tiirk toplumunda geyik avlamanin
ugursuzluk getirdigi inanciyla bagdagsmaktadir. Bu durum geyigin kutsal bir hayvan

olmasindan kaynaklanmaktadir.

Battal Gazi destaninin baslangicinda geyigin miijdeli haber alinmasina vesile
oldugu goriilmektedir. Battal Gazi’nin babasi Hiiseyin Gazi, Sam daglarinda
avlanirken iizerinde nakish atlastan bir ¢ul bulunan geyik goérmiistiir. Bu geyigi
begenen Hiiseyin Gazi, Malatya Beyi Numan’in ogluna hediye etmek istemistir.
Boyle bir niyet lizere geyigi takip etmeye baslar. Geyik, bir magaraya varmistir.
Hiiseyin Gazi de geyigin ardindan magaraya girer ve ¢ok giizel bir at goriir. At1
tutabilmek icin ugrasirken bir ses isitir. Bu sesleniste kendisine Cafer miijdelenmis
ve Cafer’in yeryiiziinde gazalar kilacagi haber verilmistir. Cafer’in kim oldugunu
diisiiniirken uykuya dalan Hiiseyin Gazi’ye riiyasina giren pir, Cafer adinda bir oglu
olacagimi ve Anadolu’nun Miisliimanlagmasi i¢in ugrasacak olan o yigidin, Cafer’in
dogumunun yakin oldugunu mijdelemistir (Koksal, 2003, s. 14-15). Geyik,
stiriikleyici olma ozelligiyle kahramanin kendisini takip etmesini saglamakta ve
nihayetinde kahramanin hayati igin 6nemli olan bir gelismeden onu haberdar
etmektedir. Burada hayirli bir sonuca ulagtiran geyigin destanin devaminda olumsuz

sonuglara yol actig1 goriilmektedir.
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Hiiseyin Gazi, her giin ava ¢ikmaktadir. Bir giin Mamuriye sehri etrafinda
avlanirken yine giizel bir geyige rast gelmistir. Geyigin lizerinde ipekli kumas ve
kiymetli taslar bulunmaktadir. Hiiseyin Gazi, bu geyigi canli bir sekilde yakalayip
oglu Cafer’e hediye etmek istemistir. Geyik, kaca kaca Mamuriye sehrinin beyi
Mihriyayil’in ¢adirina varmistir. Bu giizel geyik, Mihriyayil’e aittir. Hayvan1 nefes
nefese goren bey, onu bu hale getirenin kim oldugunu sormus ve oldiiriilmesini
emretmistir. Hiiseyin Gazi askerlerden geyigi kendisine vermelerini istemis, aksi
halde diinyay1r onlara dar edecegini ifade etmistir. Bunun iizerine Mihriyayil’in
askerleri toplanip Hiiseyin Gazi ile savasmaya baglamistir. Uzun siiren cengin

ardindan Hiiseyin Gazi sehit olmustur (Koksal, 2003, s. 16-17).

Battal Gazi Destani’nda hem iyi bir habere ulastiran hem ko&tii bir sona
stiriikledigi goriilen geyik motifinin her iki kisimda da ortak yonii ilahi nitelige sahip

olmasidir (Kdksal, 1984, s. 139).

Geyik, Segrek’in Kara Tekiir’iin eline esir olarak diismesine neden oldugu
gibi Hiiseyin Gazi’'nin de kéfirlerin eline diiserek sehit edilmesine yol a¢mustir.
Geyik avlamanin ve geyigi takip etmenin her zaman iyiye ve dogruya ulastirmadigi

bu ornekler tizerinden goriilmektedir.

Geyigin genel olarak dogru bir yola ulastirdig1 bahsi gegen anlatilar tizerinden
goriilmektedir. Ibrahim b. Edhem hikdyesinde de Ibrahim b. Edhem’i ardindan
siiriiklemis ve bu takip neticesinde dile gelerek Ibrahim b. Edhem’e hikmet
bahsetmistir. Diger anlatilardan farkli olarak Ibrahim b. Edhem hikayesinde dile
gelen, Tbrahim b. Edhem ile konusan geyik yer almaktadir. Bu ydniiyle benzerlik
gosterdigi anlat1 “Geyik Destan1”d1r.

4.4.3.4. Tac ve Tahtin Terk Edilmesi Motifi

Tac ve tahti terk etme motifi anlatilarda gerek ilahi/manevi agk gerekse
maddi/bir glizele, sevgiliye duyulan ask neticesinde ona kavugsma ugruna
gergeklestirilen bir motiftir. Bu terk edis kimi zaman sadece tac ve tahtin, saltanatin
terki degil ayn1 zamanda kahramanin ailesi, sevdikleri, memleketi, var olan diizeni ve
cevresinden de vazgecisidir. Bundan dolay1 “Tac ve Tahtin Terk Edilmesi Motifi”
baslig1 altinda halk anlatilarinda yer alan terk etme motifi de karsilastirmaya tabi

tutulmustur.
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Tac ve tahtin terk edilmesi motifi Ibrahim Edhem’in manevi uyaniginin
ardindan saltanatin1 terk etme epizotuna bagl olarak ortaya ¢ikmistir. Bu terk edis
maddi diinyanin reddi olsa da Ibrahim Edhem’in manevi diinyasinda bir degisim

oldugunun da gostergesidir.

Ibrahim Edhem, yeryiiziinde terk felsefesinin en dnemli temsilcilerinden biri
olarak goriilmekte ve bununla birlikte terk felsefesini hayata uygulayabilen tek kisi

olmas1 kuvvetle muhtemel disiiniilmektedir (Aktas, 2008, s. 7).

[brahim Edhem, kendisine cesitli unsurlar (riiya, Hizir, geyik) araciligiyla
bahsedilen hikmetlerin farkina varmasi {izerine manevi bir uyanis haline
biiriinmiistiir. Gegmisini diisiiniip samimi bir tévbe ile Allah’a ydénelen Ibrahim
Edhem “Uyanmazdan evvel uyan!” nidasina uyarak diinya saltanatindan uzaklasip
ahiretin sonsuz makamina talip olmustur. ibrahim Edhem, Allah ask1 ugruna sadece
saltanatindan degil ayn1 zamanda vatanindan, esinden, ¢ocugundan, ailesinden
kisacasi her seyden ve herkesten vazgecerek bu yola adim atmustir. Sultanliginda
icinde bulundugu ihtisam, gii¢ ve otorite Ibrahim Edhem’in goziinde bir perdedir. Bu
perde kendisine gonderilen isaretler vesilesiyle yavas yavas ortadan kalkmis ve
Ibrahim Edhem’in gercekleri gdrmesini saglamistir. Artik Ibrahim Edhem siradan bir
insan ama Allah katinda degerli bir kul olmak tizere Mekke’ye gitmek istemektedir.
Vatanindan ayrilmis ve pek c¢ok sehirde konaklayip bir siire yasayarak en sonunda

Mekke’ye ulagmistir.

Budizm, Buda tarafindan Birahma dininde degisiklik yapilarak kurulan bir
dindir. Budizmin ideali kendine inananlar1 Nirvana’ya ulastirmak yani diinya
hayatinin megguliyetlerinden uzaklastirip ruhun temizlenmesiyle hakiki saadet olan
Buda’ya kavusmalarini saglamaktir. Buda’nin saraymi terk etmesi ve nefsini terbiye
lizerine mesgul olarak “Nirvana”ya erismek icin ugrasmast iinlii zahidlerden Ibrahim
Edhem ile aralarinda benzerlik kurulmasina neden olmustur. Bununla birlikte
Budizm’in, Horasan’in Belh sehrinde yaygim oldugu bilinmektedir. ibrahim Edhem
de Belh sehrinde diinyaya gelmis ve dmriiniin bir kismin1 burada gecirmistir. Icinde
bulundugu sehir, kiiltiir ve ortam itibariyle ibrahim Edhem’in Buda felsefesinden
etkilenmesi bazi kaynaklarda ihtimal dahilinde goriilmiistiir (Sunguroglu, 1974, s.

17-21).
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Tarihi sahsiyetine bakildiginda boyle bir etkilenmeden ziyade aralarinda
benzerlik bulundugu vurgulanmaktadir (Ongdren, 2000, s. 293). Ayn sekilde Hasan
Aktas da Ibrahim Edhem’in saltanatini terk etmesi ile Buda’nin hayat hikayesi
arasinda benzerlik oldugunu belirtmekte ancak bu benzerligin bir etkilesim degil
ortak anlayigin bir sonucu oldugunu vurgulamaktadir (Aktas, 2008, s. 12). Nitekim
Ibrahim Edhem’in ziihd yoluna ulasmasini saglayan birden ¢ok sebep mevcuttur ve
bunlarin her biri keramet niteligindedir. Bu nedenle Ibrahim Edhem’in sadece
Buda’dan ve Budizm dininden etkilendigi sdylenemez. Ancak yasadigi cevre
itibariyle bu felsefe, diisiince hayatinda yer etmis olabilecegi gibi ziihd yoluna
ulagsmasinda (her ne kadar hikayelerde bdyle bir etkiden s6z edilemese de) baslangic

adimi sayildig1 yorumunu ¢ikarmak miimkiindiir.

Seyh Abdurrezzak (Seyh San’an) destan1 Mantiku’t-Tayr’da yer alan
hikayelerden birisidir. Bu destanda Mekke seyhi Seyh Abdurrezzak bir gece
riiyasinda Rum iilkesine gittigini ve orada puta secde ettigini gérmiistiir. Bu riiyay1
yorumlatmak i¢in Rum’a miiritleriyle birlikte gider. Orada karsilastig1 bir kiza asik
olur. Seyh Abdurrezzak bu ask ugruna Mekke seyligini birakir, dinini degistirir ve
kizin diger isteklerini yerine getirir. Bunun iizerine seyhin miiritleri onu terk edip
Mekke’ye geri gitmislerdir. Fakat Mekke’de bulunan bir miirit onlara geri gitmelerini
ve ne olursa olsun seyhlerinin yaninda durup onu geri getirmelerini sOylemistir.
Miiritler seyhin yanina ulastiklarinda Seyh Abdurrezzak pisman olup tovbe ederek
dogru yola yonelmistir. Kiz ise gordiigii bir riiyadan etkilenmis ve Miisliiman
olmustur. Aralarinda herhangi bir engel kalmayan asiklar kavusmak {iizere yola
diiserler. Birbirlerini bulduktan kisa bir siire sonra yorgun, bitkin bir hal i¢inde olan

kiz ruhunu seyhin kollarinda teslim etmistir (Merhan, 2012, s. 126-127).

Bu hikayede saltanatini, vatanini ve dinini geride birakan bir kahraman goéze
carpmaktadir. Bu geride birakis ask ugruna gerceklesmistir. Ibrahim Edhem
hikayesinde her seyden vazge¢menin nedeni manevi ask iken Seyh Abdurrezzak

destaninda diinyevi bir agktir.

Asik Garip’in vatamindan ayrilip gurbete ¢ikmasi terk motifine bir rnektir.
Asik Garip, riiyasinda bade igtikten sonra Sah Senem’e 4sik oldugunda ona
kavusmak igin Tiflis’e dogru yola koyulmustur. Bu yola ¢ikis Asik Garip’in ask
ugruna terk-i vatan etmesidir. Garip’in gurbet yolculugu baslik parasi toplamak tizere

devam etmektedir. Bu defa sevdiginden, ailesinden de ayri diismiistiir. Asik Garip
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hikayesinde de kahramanin bir amaci, ulagmak istedigi bir hedefi, kavusmak istedigi
bir aski vardir. Bu ugurda vatanini ve ailesini terk etmistir. Her ne kadar bu durum
tac ve tahtin terki olmasa da nihayetinde Asik Garip de i¢inde bulundugu diizeni
bozmus, yeni bir baglangica, hayati doniim noktasina adim atmistir. Bundan dolay1
bu hikdyede genel olarak halk hikayelerinde bulunan terk etme, geride birakma
motifi yer almaktadir. Geride birakisin nedeni ise Seyh Abdurrezzak destaninda

oldugu gibi sevgiliye duyulan diinyevi bir agktir.

Kerem ile Aslhi hikdyesinde birbirine asik olan iki gencin kavusma ugruna
gectikleri yollar ve asamalar mevcuttur. Bu asamalardan biri kizt Asli’y1 kendi
dininden olmayan yani Miisliiman bir kimseye vermek istemeyen babanin kizin1 alip
kacirmasi iizerine Kerem’in de onlarin ardmna diiserek gurbete cikmasidir. Her
gurbete cikis ayn1 zamanda bir terk edistir. Kahramanlarin sevdigine kavusmay1
arzularken diger yanda geride biraktiklart vardir. Her ne kadar Kerem’in ailesi
gurbete gitmesine karsi ¢iksa da Kerem onlart dinlememis ve sevgilisi Ashli igin
yollara diigmiistiir. Salman Bey ile Turnatel Hanim hikayesinde de asiklar

birbirlerine kavusmak i¢in gurbete ¢ikmislardir (Alptekin, 2016, s. 188).

Gurbete c¢ikan kahramanlarin geride biraktiklari aileleri genellikle anneleri
olmak tiizere kahramanin gidisine bir karsi ¢ikis goriilmektedir. Kahraman; ailesini,
vatanini, diizenini terk ederek bir bilinmezlige yelken ac¢tigindan geride biraktiklar
endise i¢indedir. Bu endige ayn1 zamanda gurbete gidenin geri doniip donmeyecegi

hususunda bir siiphe ve belirsizlik oldugundan kaynaklanmaktadir.

Ibrahim Edhem hikayesinde Ibrahim Edhem; saltanatini, ailesini, vatanini
kimseye haber vermeden terk etmistir. Fakat geride biraktig1 oglu biiylyiip delikanl
oldugunda babasinin Mekke’de oldugunu haber almig ve onu aramak iizere yola
cikip Mekke’ye gitmeyi arzulamistir. Bu arzusuna annesi karsi ¢ikarak oglunun
gitmesine razi olmamustir. Cilinkli cocugunun babasi da gurbete gitmis ve geri
donmemistir. Anne ise ayn1 ayrilik acisini oglunda da yasamaktan korkmaktadir. Bu
razi olmayisa ragmen kahraman kendi diislince ve istegi dogrultusunda hareket
etmistir. Kéroglu destaninda da Kdéroglu’nun geride biraktigi oglu biiylidiiglinde
babasinin Camlibel’de oldugunu 6grenmistir. Delikanlinin annesi simdiye kadar
gizledigi bu durumun ortaya ¢ikmasiyla gercegi aciklamis, her ne kadar razi olmasa
da ogluna Koroglu'nun biraktii kamgi ve pazvand emanetlerini teslim etmistir.

Bunun {izerine delikanli babasina kavusmak i¢in yola koyulmustur (Radloff, 1998, s.
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42-43). Ibrahim Edhem hikayesi ile Kéroglu destanmin bir ortak noktas: da burada
goriilmektedir. Koroglu destaninda saltanatin terki olmasa da vatandan, anneden

ayrilisin bir 6rnegi mevcuttur.

4.4.3.5. Tebdil-i Kiyafet Motifi

Tebdil-i kiyafet; kiyafet degistirme, farkli bir kilik ve kimlige biiriinme
anlamlarina gelmektedir. Halk anlatilarinda kahramanin gercek kimligini gizlemesini
saglayan yoOntemlerden birisi tebdil-i kiyafettir. Kimligin gizlenmesi motifi,
anlatilarda yerini alan yaygin motiflerdendir. Mitolojide doniisiim, efsanelerde don
degistirme, destan ve halk hikayelerinde ise daha ¢ok kilik degistirme seklinde
kahramanimn kimligi gizlenmektedir (Onal, 2010, s. 1272-1273). Tebdil-i Kiyafet,
Motif Index’te K. Aldatmalar basliginin K1815.1 Miitevazi bir kilik degistirme alt
basliginda mevcuttur. Tebdil-i kiyafetin amaci ¢ogu anlatida taninmamayi
saglamaktir. Kahramanin kimi zaman sevdigi kiza ulasabilmesinde, kimi zaman
padisah ile vezirin birbirinin yerine gecerek halka karigmasinda, kimi zaman
diismandan korunmaya, kimi zamansa kahraman i¢in yeni bir hayata atacagi adimi

olusturmada tebdil-i kiyafet motifi etkili olmustur.

Ibrahim b. Edhem icin tebdil-i kiyafet sadece sekli bir taninmazliktan ibaret
olmamakla birlikte manevi diinyada bir degisimi temsil etmektedir. Iginde bulunulan
kimlikten siyrilma ve degisim-doniisiim siirecinin baglangici olma araci yOniiyle
tebdil-i kiyafet, Ibrahim b. Edhem hikayesinde goriilmektedir. Ibrahim b. Edhem’in
tebdil-i kiyafeti anlatida soyle yer almaktadir:

Geyigin dile gelerek Ibrahim b. Edhem’e yaratilis gayesini hatirlatmasi
lizerine bu durumdan ¢ok etkilenen ibrahim b. Edhem, aglayarak yola diiser. Artik
Nasuh tovbesi etmistir. Mali, miilkii, saltanati, esini, cocugunu yani her seyini geride
birakarak ¢iktig1 gurbet yolculugunda bir ¢obana rast gelir. Bu ¢oban, Ibrahim b.
Edhem’in emrine bagli calisanlardan bir kimsedir. Cobanin {izerinde kepenek,
basinda keceden bir kiilah bulunmaktadir. Sah Ibrahim b. Edhem, cobanin iizerindeki
kiyafetlere talip olmus ve kendi kaftanini1 ¢obana vererek tebdil-i kiyafet eylemeyi

teklif etmistir:
Tiz tiz ol seniifi bu ise ivisellim

Seniifile tonumuz degiseliim
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Bu teklif iizerine ¢oban sasirarak koyunlarin bile o saha ait, kendisinin de ona
bagh bir kul oldugunu soyleyerek kiyafet degistirmekten ¢ekindigini ve utandigini
ifade etmistir. Ibrahim b. Edhem de onu azad ettigini sdyleyerek kaftanini ¢cobana
vermis, ¢obanin kepenegini ve kiilahin1 giymistir. Béylece Ibrahim b. Edhem padisah
iken siradan bir insana doniismiistiir. D1s goriiniisiinde meydana gelen bu degisim, i¢
diinyasinda ruhunun gegirdigi asamalarin yansimasidir. ibrahim b. Edhem’in karar ve

tercihi metinde soyle ifade edilmektedir:
Didiler kim Ibrahim neyledi
Faniyi bakiye tebdil eyledi
Diinyanun mihnetinden ¢ikar ol
Ahiretifi hil‘atin kild1 kabil

Ibrahim b. Edhem’in tebdil-i kiyafeti, aslinda sonu olan gegici seylerin
sonsuza tebdilidir. Ibrahim b. Edhem bu diinyanin zahmet ve sikintisindan
vazgecerek padisahlara hediye edilen diinyevi hilati hayatindan ¢ikarmistir. Artik o,
ahiret hilatine taliptir. Ciinkii ahiret hilati, sonsuz saltanat1 temsil etmektedir. Ibrahim
b. Edhem coban ile kiyafet degistirdikten sonra bu durumun ikisi arasinda sir olarak
kalmasimi istemigtir. Geri kalan hayatinda artik padisah olarak anilmamali ve hi¢

kimse tarafindan taninmamalidir.

Destanlarda sevdigine kavusmak isteyen, sevgilisinin diigiiniine son anda
yetismeye calisan kahramanlar tebdil-i kiyafet ederek duruma miidahale etmeye

calismiglardir.

Alpamis Destani’nda yedi yil boyunca zindanda kalan ve zindandan
kurtuldugunda yurduna donmek {iizere yola ¢ikan Alpamis, sevdigi kizin bagkas ile
evlenecegini 0grenmistir. Alpamis, yolda coban Kultay ile karsilagtiginda onunla
kiyafetlerini degistirmistir. Diigline ¢coban kiliginda girdikten sonra evlilik tiirkiileri
sOyleyenlerin arasina katilir. Sevgilisi Bar¢in’a hitaben bir siir okur ve ardindan
Kultay, ger¢ek ¢obanin kendisi oldugunu aciklayarak Alpamis’t herkese tanitir.
Boylece Alpamais ailesine kavusmustur (Reichl, 2002, s. 178). Bu anlatida kahraman,
olaya miidahale edebilmek amaciyla toplumun igine kimligini gizleyerek dahil

olmustur. Taninmamasi1 onun islerini kolaylastirmistir.
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Kimligini gizlemek tizere kilik degistirerek diigiine katilma, Dede Korkut
hikayelerinden Kam Biire oglu Bams1 Beyrek Boyu'nda ve Asik Garip hikayesinde
goriilmektedir. Bamsi Beyrek Boyu’nda Pay Bicen’in kizi Ban1 Cigek ile nisanli olan
Beyrek, diigiin hazirhigi yaptigr ve evlenecegi esnada Bayburt beyi tarafindan
kagirilmigtir. Bayburt hisarinda on alt1 y1l boyunca tutsak kalmistir. Yalancu oglu
Yaltacuk, Beyrek’in daha dnceden kendisine vermis oldugu gomlegi kana bulayarak
onun Oliim haberini ailesine duyurmustur. Bunun iizerine Yaltacuk, Ban1 Cigek ile
evlilik hazirliklarina baslar. Diger yandan Kam Biire’nin bezirganlar1 Beyrek’i
aramaktadirlar. Beyrek, bezirganlar sayesinde kurtulup yurduna donmek iizere yola
cikar. Yolda, bir ozan ile karsilasan Beyrek, ozanin Yalancu oglu Yaltacuk ve Bani
Cicek’in diigliniine gittigini 6grenince atin1 ozanin kopuzu ile degistirmistir. Boylece
ozan kiliginda yurduna ulasir. Kiz kardesini gorlince taninmamaya calisarak
olanlardan haber almak i¢in soylama soyler. Orada bulunan kizlardan eski bir kaftan
istemistir ancak bu haliyle kardesi onu Beyrek’e ¢ok benzettigini sdyleyince Beyrek,
baskalarimin onu taniyacagindan endise ederek kaftani c¢ikarmis ve eski bir deve
cuvalini boynuna gegirerek diigiin yerine deli ozan kiliginda gitmistir. Boylece kimse
Beyrek’i tanimaz. Olaylar ¢éziimlendikten sonra Beyrek, gercek kimligini agiklamis
ve Bani Cigek’e kavusmustur (Ergin, 2016, s. 129-152). Boyle olmasinin nedeni
kahramanin engel olmak istedigi diigline yerinde ve zamaninda miidahale

edebilmesidir.

Uruz ve beyleri Salur Kazan’i kurtarmak icin ¢iktiklar1 yolculukta tacir
kiligina girerek kafirler tarafindan taninmamaya calismislardir. Onlarin tebdil-i
kiyafeti, hikdyede su ciimleyle anlatilmaktadir: “Atdan iniip tacir tonin geydiler.

Bazirgan suretinde katir deve ¢ekdiler, geldiler.” (Ergin, 2016, s. 240).

Tebdil-i kiyafet, anlatilarda bir motif olmasmimn yanm sira hiikiimdarlarin
halkin durumunu gozlemlemesi, kendisi ve devleti hakkinda ne diisiindiiklerini
ogrenebilmesi i¢in kullandigir bir yoldur. Boylece hiikiimdar kilik degistirerek
kimligini gizlemektedir. Ayn1 zamanda kimlik gizleme, hiikiimdarin diigmanlarindan
korunmasimi saglamaktadir (Bozkurt, 2011, s. 213). Kiyafet degistirme,
cenknamelerde sik¢a bagvurulan bir savas hilesidir. Diigmanin olas1 saldirilarindan
korunmak i¢in kahramanlar tebdil-1 kiyafet etmislerdir. Bu durum savunmanin yani

sira saldirty1 da kolaylastirmistir.
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Koroglu destaninin Kiziroglu Mustafa Bey — Afganistan-Giircistan kolunda
Koéroglu'nun, Kiziroglu Mustafa Bey ile miicadelesinde dervis kiligina biirlindiigii
goriilmektedir. Hikayenin devaminda Kanli Arap adli kisi Zeynep adinda bir kiza
asik olmus ve onu kagirmak amaciyla ¢oban kiligina girmistir. Kanli Arap, amacina
ulagir ve kiz1 kacgirir. Koroglu ve kogaklart ise Zeynep’i kurtarmak igin tebdil-i
kiyafet etmislerdir. Molla Arap, Keloglan kiligina; Koroglu ise ¢er¢i kiligina
girmistir. Boylece taninmadan Kanli Arap’in yasadigi yere ulamiglardir. Koroglu,
kolaylikla Kanli Arap’in odasina ulasmis ve onu bayiltip atina baglamistir.
Nihayetinde asil amaci olan Zeynep’i kurtararak babasina teslim etmistir (Alptekin,

2016, s. 161-167).

Koéroglu'nda goriildiigii gibi tebdil-i kiyafet motifi, kahramanlarin isini
kolaylastirarak amaclarina ulagsmay1 saglamalarinda sikca islenen 6nemli bir motif ve

yardimci unsurlardan biridir.

Halk hikayelerinde de tebdil-i kiyafet motifinin islendigi goriilmektedir.
Ornegin Asik Garip hikayesinde Hizir’in yardimu ile Tiflis’e ulasan Garip, 6ncelikle
annesinin yanmna giderek kendisini Asik Garip’in ¢irag1 olarak tanitmustr.
Annesinden bile gergek kimligini gizleyip sevgilisi Sah Senem’in diiglin yerine asik
kiliginda gitmistir (Tirkmen, 1974, s. 26). Burada kahraman, taninmamak amaciyla

kendini baska bir kimse olarak gostermistir.

Kerem ile Ash hikayesinde Kerem, tebdil-i kiyafetle manastira girmis ve
orada Incil dualarin1 okuyarak kendisini sevdirmistir. Kerem, tebdil-i kiyafet ederek

girdigi kilise ve manastirlarda Asli’y1 aramistir (Duymaz, 2001, s. 177).

Bahsi gegen hikayelerden yola ¢ikarak kahramanin kiyafet degistirerek baska
bir kimse haline biirlinmesi Oncelikle taninmamak amaci, bunun ardindan c¢ogu
zaman sevdigine kavugma, tutsak birini kurtarma ve aradigi insani bulabilme

niyetlerini gerceklestirmesi igindir.

Padisah 1ile vezirinin tebdil-1 kiyafet etmesi Latif Sah hikayesinin
baslangicinda goriilmektedir. Yemen sehrinin padigaht Gamsiz Sah, bir giin sikintili
bir halde evine dénmiistiir. I¢ sikintisin1 dagitmak {izere veziriyle birlikte diiser. Sah,
taninmak istemediginden veziriyle tebdil-1 kiyafet eylemistir (Alptekin, 2016, s.
185). Bu hikayede padisahin halk arasina karisirken gercek kimligini gizleme
amaciyla kilik-kiyafet degistirdigi goriilmektedir.
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Sah Ismail hikdyesinde Kandehar padisah1 bir giin sabah namazindan sonra i¢
sikintisina kapilmigtir. Hanimi ne oldugunu sordugunda padisah, kendisi 6ldiikten
sonra yerine gegip tahta oturacak bir evladi olmadigi i¢in iiziildiiglinii sOylemistir.
Bunun iizerine hanimi, padisaha seyyah olup derdine derman aramasini tavsiye
etmistir. Padigah, vezirini ¢agirtir ve ikisi birlikte seyahate cikarlar. Yolda namaz
kilmak tizere durduklari bir yerde bir dervis ile karsilasmislardir. Dervis, padisahim
diye hitap edince seyyah kiligina girmis olan padisah dervisin bunu nasil bildigine
sagirmig ve eger bunu bilebildiyse derdine dermanin ne oldugunu da bilecegini
sOyleyerek ona yalvarmaya baslamistir. Dervig ise bir elma c¢ikarip bu elmayi
hanimiyla bolisiip yemesi i¢in padisahi tembihlemistir. Boylece bir erkek evlat
sahibi olabilecegini miijdeler. Dokuz ay sonra diinyaya gelen ogullarina dervis tekrar
gelerek Sah Ismail adim vermistir (Radloff, 1998, s. 52-53). Bu hikayede kiyafet
degistirip sikintisina bir ¢are aramaya ¢ikan padisah ve vezirine “Kara Yilan” adli

anlatida da rastlanmaktadir.

Proben’de yer alan Kara Yilan adli masalda padisahin hi¢ c¢ocugu
olmuyormus. Bir giin vezirini yanma c¢agirip artik yaslandigini, 6ldiiglinde tahtini
birakacagi bir evladinin olmadigini sdyleyip onunla dertlesmistir. Vezir de padisaha
tiziilmemesini sdyleyerek aklina gelen fikri onunla paylasmistir. Tebdil-i kiyafet edip
seyyah kiliginda memleketleri dolasmay1 oneren vezir, belki bir yerde bu derde ¢are
bulabileceklerini sdylemistir. Sabahleyin tebdil-i kiyafet edip seyyah kiligina girerek
yola koyulan padisah ve veziri dinlenmek iizere durduklar1 bir ¢esme basinda
karsilastiklar1 aksakalli, nur yiizlii bir dervis cebinden ¢ikardigi elmay1 padisaha
vermistir. Bu elmay1 ikiye bolerek yarisini kendisinin yarisin1 haniminin yemesini

tembihlemistir (Radloff, 1998, s. 203).

Ibrahim Edhem’in zahid olarak siirdiigii hayatin baslangic1 tebdil-i kiyafettir.
Yolda rastladig1 ¢obanm kepenegini giyen ve kendi kaftanin1 ¢obana veren Ibrahim
Edhem i¢in bu tebdil-i kiyafet hem maddi hem manevi dlemde deg§isimine bir
isarettir. Coban kiyafeti olan kepenek ylindendir. Nitekim sufiler yiin elbise tercih
etmektedirler. Buradan yola ¢ikilarak ibrahim b. Edhem’in de artik bir sufi, zahid ve

veli oldugu; hayatinin geri kalanini1 boyle bir hal iizere yasayacagi sdylenebilir.
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4.4.3.6. Babasim Arayan Ogul Motifi

Babasini1 yahut kardesini arama Tiirk destan ve hikayelerde benzer sekilde
islenmis olan motiflerden biridir. Cocuk varligindan haberdar olmadigi
babasinin/kardesinin basina ne geldigini, nereye gittigini, 6lii mii veya esir mi
alindigin1 baska birisinden duyar. Ciinkii kahramanin etrafindaki insanlar ondan
durumu hep gizlemislerdir. Cocuk, her seyi 6grendigi vakit babasinin/kardesinin

ardina diiserek onu bulmaya calisir (Inan, 1998, s. 189).

[brahim b. Edhem memleketinden ayrildig: vakit, esi ve iki aylik oglu geride
kalmistir. Tek basina biiylitmeye calistigi oglan, annesine yar olmustur. Biiyiiyiip
delikanli oldugunda tahta gecer ve artik gozleri babasini daha c¢ok arar. Oglan,
gbzlniin taci tahti gérmedigini sdyleyerek annesine Allah’in kendisini babasiz mi1
yarattigini, bagkalarinin babas1 varken neden kendi babasinin olmadigini ve nereye
gittigini sormustur. Annesi de anlatmaya baslar: Babas1 Ibrahim Edhem’in on sekiz
yil Once avlanmak icin askerleriyle birlikte daga gittigini, atinin geri doniip
kendisinin gelmedigini ve hi¢ kimsenin nereye gittigini bilmedigini sdyler. Anne
ogul oturup aglar. Bir giin oglanin yanina bir miijdeci ¢ikagelir ve hayirli haber
verecegini belirtir. Babas1 Ibrahim Edhem’i Mekke sehrinde odunculuk yaparken
gordiigiini, topladig1 odunlart Mekke pazarinda sattigini ve dervis hayat1 yasadigini
anlatir. O yigit tim bunlar1 dinleyince askerlerini toplayarak babasini bulabilmek igin
Mekke’ye dogru yola ¢ikmaya niyetlenir. Sah ve askerleri tliccar kafilesi kiligina
girerek hazirliklar1 tamamlar. Lakin oglanin annesi bu duruma hi¢ raz1 degildir,
yureginde aci hissetmekte ve kocasii kaybettigi gibi oglunun da bir daha geri
gelmeyeceginden ¢ok korkmaktadir. Annesini ikna ettikten sonra yola ¢ikan ogul,
kafilesiyle gece giindiiz gidip Mekke sehrine varmistir. Mekke pazarinda karsilastigi
bir boliik dervise babasi ibrahim Edhem’i tarif ederek taniyip tanimadiklarmi sorar.
Dervisler tanidiklarini ve babasinin biraz sonra odundan gelecegini sdylemislerdir.
Delikanl bir bakar ki kars1 tepeden kolunda ip, belinde baltasiyla, aksakalli, zayif bir
ithtiyar yaklagmaktadir. Delikanli, babasini o halde goriince bir siire kendine gelemez.
Ibrahim b. Edhem getirdigi odunlar1 pazarda satmaya baslar. Oglanin akli basina
gelince babasina kosup onun elini &per. Ibrahim b. Edhem de bu yigidin kendi oglu

oldugunu tahmin etmistir.

Kirgiz ve Altaylilarin hikayelerinde Ibrahim b. Edhem hikayesinde oldugu

gibi babasiz biiyliyen g¢ocuklar vardir. Kirgizlarin Kan Sentey hikayesinde Kan
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Sentey, Karis Kara adli alp diismanlarinin eline esir diiserek zindana atilmistir. Evde
kalan karist1 bir ogul diinyaya getirir. Anasi oglana babasma dair maltimat
vermemistir. Oglan bir giin bir yashh bir kadindan babasinin tutsak oldugunu
O0grenmistir. Bunun iizerine Kan Sentey’in oglu diismanin memleketine gitmis ve

babasini kurtarmustir (Inan, 1998, s. 190).

Altaylilarin Kaan Piidey adli hikayelerinde de ayni motif vardir. Diigman
tarafindan Oldiiriilen Arislan adli kahramanin oglu Kaan Piidey’e annesi, babasiz
dogdugunu anlatmis ve onu inandirmistir. Bir giin Kaan Piidey, ¢ocuklarla oynarken
her oyunda galip gelmis ve cocuklarin elbiselerini soymustur. Bunun {izerine
cocuklar ona: “Bizim elbiselerimizi soyacak kadar kahraman isen neden babani
aramiyorsun?” (Inan, 1998, s. 190) diye sormuslardir. Cocuk, bir babasinin oldugunu
baskasindan duymus ve 6grenmistir. Kaan Piidey hikdyesinde cocuklarin sordugu
soruya benzer bir sorunun Dede Korkut hikayelerinden Usun Koca Oglu Segrek

hikayesinde Segrek’e yoneltildigi goriilmektedir.

Usun Koca Oglu Segrek hikayesinde, Segrek kardesi Egrek’in diisman eline
diistiigiinii bliytidiigii zaman 6grenmistir. Oguz halkinda Usun Koca adl1 bir er vardir.
Usun Koca, iki ogula sahiptir. Biiylik oglu Egrek, yigit bir kimsedir. Egrek,
avlanmak tizere girdigi koruda Kara Tekiir’iin tuzagma diiserek esir olmustur. Kara
haber Egrek’in ailesine ulasmis ancak Usun Koca ve karis1 bu durumu kii¢tik ogullar
Segrek’ten gizlemislerdir. Segrek biiyiidiigiinde kahraman bir delikanl olur. Bir giin
yolu iizerinde yer alan bir dernege ugrar. Orada dinlenip yemek yer. Disar1 ¢iktiginda
kavga eden iki cocuk goriince onlara kizarak tokat atar. Oksiiz cocuklar iizgiin ve
kizgin bir halde Segrek’e eger gercekten hiinerli bir yigit ise gidip kalede esir kalan
Egrek adli kardesini kurtarmasini sdylemislerdir. Segrek bunu duyunca hemen
annesine gidip sormus ancak annesi ve babasi bunun yalan oldugunu sdyleyip
gizlemeye calismislardir. Segrek artik onlara inanmamakta ve kardesini kurtarma
konusunda tiim kararhiligiyla ailesinin karsisinda durmaktadir. Biiyiik ogullar
Egrek’in esir diismesi iizerine Segrek’i de kaybetmekten korkan Usun Koca ve karisi
her ne yaptilarsa Segrek’e engel olamamiglardir. Segrek kaleye varip Egrek ile karsi
karstya gelince oraya nigin geldigini ona anlatmistir. Bunun {izerine Egrek her seyi
anlayarak bu gelen yigidin besikte biraktigi kiigiik kardesi oldugunu anlamustir.
Abisini arayan, onu kurtarmak {izere yola ¢ikan Segrek amacina ulasmis ve iki

kardes birlikte yurtlarina donmiislerdir (Ergin, 2016, s. 225-233).
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Kaan Piidey ve Segrek’in hikdyesinde hikdye kahramanlarmin karsilarinda
yer alan kisiler kahramanin zayif noktasini bulup yiiziine vurmay1 amaclamislardir.
Ciinkii gii¢ bakimindan zayif kimselerdir. Bu eksigi karsi tarafa dair bildikleri bir
sirr1 agiga vurarak kapatmak istemislerdir. Sonu¢ olarak kahramanin gercegi

O0grenmesine de aracilik etmislerdir.

Kazan Bey Oglu Uruz’un Tutsak Olmas1 hikdyesinde Kazan Alp diismana
esir digmiistiir. Kazan Alp’m oglu Uruz babasinin basina gelenleri bir dernekte

duymustur. Bu durum hikayede sdyle yer almaktadir:

Salur Kazan, beyleriyle birlikte av tertip etmistir. Kaz avlamak amaciyla
sahini salmig ve sahin de kafirlerin kalesine inmistir. Bunun iizerine Salur Kazan ve
beyleri kafir yurduna varmak i¢in yola diiserler. Kaleye yaklastiklarinda yorgun
diistiiklerinden uykuya dalmislardir. Bunu firsat bilen kéfirler Salur Kazan’in
beylerini sehit ederek Kazan’1 esir almislardir. Kazan’in 6liisiinden, dirisinden kimse
haber alamamuistir. Salur Kazan’in geride biraktig1 kiigiiciik oglu Uruz, biiyiimiis ve
yigit bir delikanli olmustur. Kendisini Bayidir Han’1n oglu olarak bilen Uruz’a bir
giin divanda babasinin Salur Kazan oldugunu, Bayindir Han’1n ise annesinin babasi
yani dedesi oldugunu sdylemislerdir. Uruz bunlar isitince hemen annesine kosmus
ve Ofkeyle sitem etmistir. Annesi, Uruz babasinin sag oldugunu 6grenir ve kafir
yurduna giderse onun da heldk olmasindan korktugu icin gercegi sakladiginm
anlatmistir. Uruz, babasiin tutsak edildigi kaleye ulasarak babasini kéfirlerin elinden

kurtarmistir (Ergin, 2016, s. 234-243).

Koroglu’'nun oglu Hasan dedesini baba bilerek biiylimiistiir. Hasan’in
babasinin Koéroglu oldugu ona riiyasina giren pir tarafindan bildirilmistir. Oglan
uykudan uyaninca annesine gidip babasinin kim oldugunu dogru bir sekilde
anlatmasini istemistir. Kadin, Hasan’dan Koéroglu'nun oglu oldugunu saklamis ve
Hasan’in biiylikbabasin1 babasi olarak bilmesini saglayarak oglunu biiylitmiistiir.
Oglanin gordiigi bu riiyadan sonra artik saklanacak bir sey kalmadigindan olanlar
anlatir. Hasan’in babasimin gercekten Koéroglu oldugunu, Camlibel’de yasadigini ve
giderken kendisine eger ogullar1 olursa on bes yasina geldiginde emanet biraktig
pazvand ve kamg¢iyr oglana vererek yanina gondermesini tembihlemistir. Lakin
kadin, oglundan ayrilmak istemediginden tiim bunlar1 gizlemistir (Radloff, 1998, s.
42-43).
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Anlatilarda dedesini babasi olarak bilen evlatlara sik¢a rastlanmaktadir.
Kazan Bey Oglu Uruz’un Tutsak Olmas1 hikayesi ve Koroglu destant bu duruma

ornek teskil etmektedirler.

Babasinin ardina diisiip ona kavusmay1 amaglayan ibrahim b. Edhem’in oglu
amacina ulagsmis lakin hikdyenin sonunda vefat etmistir. Mutlu bir sonla bitmeyen bu
hikdyede Ibrahim b. Edhem’in Allah askindan kendisinin veya oglunun vefatmni
isteyecek derecede bir imana sahiptir. Dini hikdyelerden olan Ibrahim Edhem
hikdyesi bu yoniiyle diger anlatilardan farklilik gostermekte ve Ibrahim b. Edhem’in

velayetini bir kez daha kanitlamaktadir.

4.4.3.7. Duanin Kabuli Motifi

Dua, iyi dilekler iceren kaliplasmis sozdiir. Eski Tiirkcede dua, alkis
kelimesiyle karsilanmistir. Alkis; alkamak “hayir duada bulunmak, begenmek,
ovmek” fiilinden gelmektedir. Eski Tiirkcede Tanri’nin Oviilerek dilek dilenmesi
orneklerinden birisi su alkistir: “Evveld Tanr1 sen (isimi) rast getir, (isimi) rast
getirirsen ben buradayim; diledigim dilegi yine ver, biisbiitiin kisirlasmis kisraga
yavru ver; iyi Tanri, genis Tanri, comert Tanri, bey Tanri!..” (Kaya, 2007, s. 261).
Burada Tanri’nin 6viilerek ondan islerin rast gitmesini ve giizel seyler dilendigi

goriilmektedir.

Dua, Islamiyet’te de kulun Allah’a yonelerek ve Allah’1t dverek, Allah’m
gilizel isimlerini anarak, sevgi sozciikleriyle, yakaris halinde Allah’in liituf ve
yardimini dilemesidir. Insan aciz ve ihtiya¢ sahibi bir varliktir; eksiklerinin
tamamlanmasi, sikintilarimin giderilmesi ve korunmasi i¢in sonsuz kudrete sahip
yaraticinin himayesine ihtiya¢ duyar. Bundan dolay1 dua her dénemde ve her dinde
farkli sekillerde yerine getirilse de yaratici ile yaratilan arasinda bir koprii ve iletisim
yoludur (Cilaci, 1994, s. 529). Nitekim Allah, Kur’an-1 Kerim’de “Bana dua edin ki
size karsilik vereyim.” (Yazir, 2000, s. 475) buyurmaktadir.

Islamiyet’te peygamberlerin ve veli kimselerin dilek ve niyazlari makbul
dualar arasindadir. Bunun yani sira zor bir durumla kars1 karsiya kalan bir insanin
dilinden dokiilen dua kabul olmaya yakindir. Misliiman bir kisi, Allah’in “El-
Mucib” esmasina yani “dua ve istekleri kabul eden, sikintilar1 gideren” Rabbine

siginarak tevekkiil eder. Dualarinin kabul edilmesi evliyanin kerametlerinden biridir
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(Uludag, 2013, s. 26). Veli ve muhterem bir zat olan Ibrahim b. Edhem de 6zellikle
zor zamanlarda Allah’a dua etmis ve onun dualari kabul olmustur. Incelenen Ibrahim
b. Edhem hikayelerinin son kisimlarinda oglu ile kars1 karsiya gelip kalbinde evlat
sevgisinin 6ne ¢ikmasindan korkan Ibrahim b. Edhem’in bu durumda Allah’a

bulundugu niyaz yer almaktadir.

Ibrahim b. Edhem’in oglu babasini bulma umuduyla Mekke’ye ulasmis ve
babasin1 bulmustur. Baba ogul kars1 karsiya geldiklerinde Ibrahim b. Edhem bu
delikanlinin kendi oglu oldugunu anlamis ve Allah’a yakarmaya baglamistir. Bunca
yildan beri kulluk gorevini hakkiyla yerine getirmek i¢in ¢abaladigini, bu ugurda her

seyini terk ettigini sdyleyerek sdyle dua etmistir:
Dilerem senden bugiin Bari Huda

Kilma musallat bugiin bun1 bana

Ata ogul bir yere dirmeyesin

Emeciigiim hevaya virmeyesin

Ya benim canimi bu sa‘at heman
Ya anifi diyince diigdi pehlevan

Ibrahim b. Edhem, oglunu gordiigiinde evlat sevgisinin Allah’a olan sevgi ve
bagliliginin 6niine gegeceginden endise ederek bu sozleri dile getirmistir. Ya kendi
canint yahut oglunun canini almasi i¢in Allah’a dua ettiginde duas1 aninda kabul

olmus ve Ibrahim b. Edhem’in oglu vefat etmistir.

Duanmn kabul olmasi, velinin kerametlerinden biridir. Ibrahim b. Edhem
hikdyesinde Edhem’in oglunu gérdiigiinde ettigi duayr Allah Teala o an kabul
etmistir. Bu duruma benzer sekilde ibrahim b. Edhem’in makbul dualar1 Tezkiretii’l-

Evliya, Hilyetii’l-Evliya, Kuseyri Risalesi gibi eserlerde yer almaktadir.

Ibrahim b. Edhem tebdil-i kiyafet edip Horasan’dan ayrildiginda ¢ollerde
dolasmis ve giinahlarina aglamistir. Bir siire sonra Merv’e ulasan ibrahim b. Edhem
burada bir képrii goriir. O kdpriiniin iizerinden bir adam diismek iizeredir. Ibrahim b.

Edhem derhal duaya baslayarak Allah’in onu muhafaza etmesi i¢in yakarista
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bulunur. Bunun iizerine adam asili kalir ve ¢evredekiler adami yukar1 g¢ekerek
kurtarirlar. Herkes goban kiligindaki Ibrahim b. Edhem’in ne kadar biiyiik bir zat
oldugunu diisiinmiistiir (Attar, 1985, s. 146).

[brahim Edhem’in kerametlerine dair baska bir anlatida da duasmnin aninda
kabul oldugu gériilmektedir. Ibrahim b. Edhem gemi yolculugu yaptig1 bir zaman
siddetli firtina ¢ikmis ve gemiyi sallamaya baslamistir. Yolcular korku ve panik
icerisindeyken Ibrahim b. Edhem huzurlu bir hilde abasinin altinda uyumaktadir.
Insanlar ona neden bu kadar kaygisiz oldugunu sorunca ellerini semaya acarak dua
etmeye baslamis. Bu firtinayla Allah’in gazabini gordiiklerini, simdi de bu kullarina
rahmetini gostermesi icin Rabbine yalvarmistir. Ibrahim b. Edhem’in duasi aninda

kabul olmus ve firtina durmustur (Attar, 1985, s. 166).

Tiirkmen destanlarinda dua, “pata” kavramiyla karsilanmistir. “Ak pata” ise
hayir duasi anlamina gelmektedir. Ozellikle sikintili zamanlarda edilen dualar 6ne
cikmaktadir. Destan kahramanlar1 da genellikle esir diisiip diisman karsisinda aciz
kaldiklarinda duanin giiciine siginmislardir. Bunun yani sira dnlem amagch, koti
durumlarin 6niine gegebilmek i¢in okunan dualar mevcuttur. Tiirkmen geleneginde
egitimini tamamlayan ¢irak, ustasinin hayir duasini alarak meslegine baglamaktadir

(Sahin, 2010, s. 379-381).

Dua motifi, V50 numarasiyla Motif Index’te yer almaktadir. Tiirk
edebiyatinin  diger halk anlatilarina bakildiginda dua motifinin islendigi
goriilmektedir. Ornegin Battal Gazi destaninda Battal Gazi, Ism-i Azam duasini
okuyarak attig1 okuyla Rad Cazi’ya galip gelmistir. (Koksal, 2003, s. 317). Battal
Gazi; dualarla gaza kilan, gerek kahramanligi gerekse Miisliimanlig: ile 6rnek bir

karakter teskil etmektedir.

Kerem ile Asli hikayesinde yer alan tasavvufi unsurlardan birisi Kerem’in
dua ve beddualarinin kabul olmasidir. Kerem dua ettiginde daglar ve irmaklar ona
yol vermistir. Kerem’in duasiyla Asli da onun askina karsilik vermistir (Duymaz,
2001, s. 176). Kerem ile Asli hikayesi, her ne kadar asik tarzi halk hikayelerinden
olsa da tasavvufi unsurlarin yer aldigi bir hikdyedir. Hikdyenin kahramani olan
Kerem, aski i¢in gercekten isteyerek samimiyetle dua ettiginden onun da duasi kabul

olmustur.
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Hac1 Bektas-1 Veli menakibnamesinde, Hacit Bektas’in sikinti ¢ektikten sonra
ettigi dualar1 kabul olmustur. Burada sikinti ve ¢ilenin kulu Allah’a yaklastirdigi

goriilmektedir. Boylece duanin kabulii kolaylagmustir.

Haci1 Bektas-1 Veli kirk giin magarada kalip ¢ile ¢ekmistir. Bu hal {izere iken
namaz kilip dua etmistir. Duasinda kafirlerin imana gelmesi i¢in kirk giin karanlikta

kalip giines yiizli gormemelerini dilemistir (Golpinarli, 1958, s. 11).

Dualar, insanin kendine ait isteklerini icerdigi zaman genellikle gizli
tutulmaktadir. Sar1 Saltuk da Hizir’dan ve Minugehr cininden dualar 6grenmis lakin
bu dualarin metni gizli tutularak sadece isimleri verilmistir. Bunlar; “Sihirden

korunma duas1”, “Dua-1 ervah” ve “Ism-i Azam”dir (Yiice, 1987, s. 108).

Gerek Ibrahim b. Edhem hikayesinde Ibrahim b. Edhem’in evlat sevgisinin
Allah’a olan sevgi ve imaninin Oniine gegecegi endisesiyle ettigi dua, gerekse
Ibrahim b. Edhem’in hayatinda karsilastig1 zor ve sikintili durumlarda Allah’a si8mip
Rabbinden yardim istedigi dualart kabul olmustur. Nitekim velilerin dualari makbul
dualardir. Ciinkii onlar Allah’in sevgili kullar1 arasindadirlar. Buradan yola ¢ikarak

Ibrahim b. Edhem’in de veli bir sahsiyet oldugu sdylenebilir.

4.4.4. ibrahim Edhem HikAyelerinin Islevi

Ibrahim Edhem, kesretten vahdete yani ¢okluktan birlige uzanan yolculugun
kahramanidir. Ibrahim Edhem bir mutasavviftir. Veli tipinin temsilcisidir. Veli tipi,
“Islamiyet’in ve eski Tiirk toplumunun en yiice ve en insani degerlerini temsil eden
insanlardir.” (Kaplan, 1985, s. 131). Sozliik anlamiyla veli; ermis (Akalin, 2011, s.
2478), Allah’in yardim ettigi, korudugu, kendisine yakin miimin kullaridir (Uludag,
2013, s. 25). Bu tanimlarin yani sira veliler; devamli ibadet eden, isyandan ve

giinahlardan uzak duran Allah dostlaridir (Kaya, 2007, s. 768).

Mehmet Kaplan; ger¢ek velilerin genellikle halk arasinda, halk gibi
yasadigini belirtmekte ve velilerin baglica 6zelliklerinin maddi iktidar ve zenginligi
reddetmeleri oldugunu vurgulamaktadir (Kaplan, 1985, s. 128-129). Bununla birlikte
veliler; yiin giyerler, kendi el emekleri ve alin teri ile gecinirler, tabiat ile mesgul

olurlar ve toprak, su, bitkilerle ilgilenirler (Kaplan, 1985, s. 130).
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Ibrahim Edhem de velilerin &zelliklerini gerek sahsiyetinde gerek
yasantisinda barindirmaktadir. Nitekim Ibrahim Edhem maddi iktidarmi terk etmis
ve kendisini manevi aleme adamistir. Helal lokma yemeye, alin teri ile geginmeye
biiyiik énem veren ve tavsiyelerinde iizerinde siklikla durulan bu konuda Ibrahim
Edhem’in titiz davranislari miithimdir. Sultanlig1 terk ettikten sonra el emegi ile
gecinmek iizere gerek bag-bahge bekgiligi, gerek odunculuk gerekse irgatlik yaparak
alin teri ile rizkim1 kazanmaya ¢abalamistir (Ongéren, 2000, s. 293). Bu baglamda

Ibrahim Edhem’in de bir veli oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Ibrahim Edhem’in gercek varligi bulma siireci tasavvufta dort kapn kirk
makam olarak adlandirilmaktadir. Bu dort kapi; seriat, tarikat, marifet, hakikatten
Olusan, kamil insanin var olma siirecini meydana getiren asamalardir. Seriatta
Allah’in emirlerine uyulur ve yasak ettigi seylerden kaginilir. Tarikat ise adab ve
erkdnin tlimiinii icermektedir. Marifette; Allah’1 hakkiyla bilmek, idrak edebilmek
esastir. Son kap1 olan hakikat ise Allah’ta kendi varligim1 yok etmektir (Kaya, 2007,
254-255). Hakikat bilgisine ulagsmanin iki temel sartindan biri saglam irade, digeri
riyazet olarak goriilmektedir (Uludag, 2008, s. 144).

Nefis terbiyesi, diger bir ifadeyle riyazet, nefsi egitmek amaciyla onu
birtakim arzulardan mahrum birakmak anlamina gelmektedir (Uludag, 2008, s. 143).
Az yemek, az uyumak, halk ile az konusmak, Allah’1t ¢okca zikretmek; nefis
terbiyesini yerine getirmek i¢in uygulanan sartlar arasindadir (Kaplan, 1985, s. 127).
Boylece nefsin arzulari, mal miilk, makam mevki, san sohret gibi diinyevi isteklerin

denetim altina almasi1 amaglanmaktadir (Uludag, 2008, s. 143).

Tasavvufta 6lmeden once 6lmek ilkesi kiginin nefsini 6ldiirmesidir. Nefsini
oldiirmek, nefis terbiyesinin nihai asamasidir. Nitekim nefsini 6ldiiren kisi diinyevi
tim istek ve arzularindan siyrilmistir. Boylece kisinin Allah’a yakinlii artarak

manevi diinyasinda degisim meydana gelir.

Ibrahim Edhem hikayesini diger dini-ahlaki hikdyelerden farkli kilan sultan
iken veli olmusg bir sahsiyetin hayati etrafinda meydana getirilmis ve terk felsefesini
one ¢ikaran bir anlati olmasidir. HikAyenin kahramani olan Ibrahim Edhem

sultanliktan dervislige giden siirecte nefsini terbiye ile mesgul olmustur.

13. yiizyildan itibaren Anadolu Tirkleri arasinda Miislimanligin yerlesip

yayilmasi i¢in birer vasita olan dini eserler telif, terclime ve adaptasyon yoluyla Tiirk
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diline mal edilmistir. Uzun gece vakitlerinin ozellikle aksam ile yats1 namaz
arasinda kalan zaman diliminde cami, tekke, konak ve ordugah gibi mekanlarda
toplanan halka kissas/kassas, meddah, muarrif ad1 verilen kimseler tarafindan hikaye,

destan, menkibe ve kitaplar okunmustur (Kocatiirk, 1984, s. 144).

Kis gecelerinin uzunlugunda zamanin ¢abuk ge¢mesini saglayan bu eserler
aym zamanda halkin Islami bilgisinin genislemesinde, ahlak, fazilet, fedakarlik,
kahramanlik gibi meziyetlerin telkin edilerek halkin terbiyesi iizerinde calisilmasi
s6z konusudur (Cavusoglu, 1982, s. 39). Fedakarligin 6n plana ¢iktigi hikayelerden
birisi Ibrahim Edhem ile ilgili eserlerdir. Nitekim Ibrahim Edhem, Allah icin,
Islamiyet’i hakkiyla yasayabilmek igin sultanlik makamini terk etmis, ailesinden
fedakarlik ve feragat etmistir. Mekke’ye gitmek iizere vatanm terk eden Ibrahim
Edhem tim bu vasiflariyla etrafinda olusturulan anlatilarin  6rnek sahsiyeti

konumunda yer almaktadir.

Dini hikdyeler gerek Islam dinine gerekse tasavvufa dair bilgiler
icermektedir. Bu bilgiler dogrudan nasihat etme seklinde degil de hikayecilik
gelenegi icerisinde zenginlestirilip niikte eklenerek anlatilmistir. Boylece halkin
ilgisini ¢ekmistir. Nitekim hikayelerin islevlerine bakildiginda ayn1 zamanda okuma
aligkanliginin yayginlagmasi kazaniminin elde edildigi goriilmektedir (Bilkan, 2021,

5. 372).

Dini hikayecilik gelenegi icerisinde yer alan menakibnameler bir nevi
velilerin destanlaridir (Kaplan, 1985, s. 130). Ibrahim Edhem de veli bir sahsiyettir.
13. yiizyildan itibaren olusturulan manzum dini hikayeler oncelikle Hz. Peygamer’in
hayati, Kur’an kissalari, sahabe ve din biiyiikleri ile evliya etrafinda yazilan
eserlerdir. Bu eserlerden Yusuf Kissasi, Hz. Ali cenknameleri, Hz Ibrahim Destani,
Geyik Destan1 ve Kesikbas Destan1 6n plana ¢ikmakta ve daha ¢ok bilinmektedir.
Ayn1 gelenek igerisinde ve derlenmis yazmalarda bulunan bir diger hikdye de

Ibrahim Edhem hikayeleridir.

Ibrahim Edhem bir peygamber veya sahabeden bir kimse degildir. Belh
sehrinin sultan1 iken dervisligi se¢mis bir velidir. Bu nedenle manzum dini hikayeler
ierisinde terk felsefesinin islendigi en énemli eser ibrahim Edhem hikayeleridir. Hz.
Ibrahim, Hz. Hamza ve Hz. Muhammed etrafinda olusturulan hikayelerde mucizeler

vurgulanmaktadir. Hz. Ali ise Miisliman kahraman olma 06zelligine sahiptir ve
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eserlerde giic, cesaret ve kahramanligiyla yer almaktadir. “Geyik Destan1”,
“Gilivercin Destan1”, “Cimciime Sultan Destan1” ve “Muhammed Hanefi Destan1”
gibi anlatilar da dini hikdyeler olup Islamiyet’in benimsenmesine katki sunan ve
Allah dilediginde mucizelerin gercek olabilecegini gostermek amaciyla yazilmis

eserlerdir.

Bunlar icerisinde ibrahim Edhem hikayelerinin yeri ve islevi ortak unsurlar
barindirmakla birlikte farklilasan noktalar gériilmektedir. Ibrahim Edhem hikayeleri
dini hikayecilik gelenegi icerisinde yer aldigindan diger anlatilarla dini-didaktik olma
ozelligi bakimindan benzerdir. Ornek bir kahraman iizerinden Miisliimanligin
pekistirilmesi amaglanmistir. Gerek nazim bigimi ve aruz 6lgiisii gibi sekilsel agidan
gerekse icerigin olusum ve siralanmast ile dil ve iislup 6zellikleri bakimindan diger
dini halk hikayeleri ile ortak 6zellikler gdstermektedir. Bunun yam sira Ibrahim
Edhem hikayelerinde sultanliktan dervislige uzanan siirecin veli bir sahsiyet olan
Ibrahim Edhem iizerinden ve gdsterdigi kerametleri 6n plana ¢ikararak anlatilmasi ve
Ibrahim Edhem’in terk felsefesini simgelemesi yoniinden diger hikayelerden

farklilagsmaktadir.

Ibrahim Edhem hikayesinde nefsin terbiye edilmesi, maddi diinyanin heves
ve arzularindan styrilarak maneviyata onem verilmesi, insanin Allah’a hakkiyla
kulluk etmesinin en 6nemli amaci olmasi Miisliiman halka bu hikdye araciligiyla

telkin edilen diistincelerdendir.

Ibrahim Edhem hikayeleri, diger dini hikayelerde de oldugu gibi herhangi bir
sanatsal isleve sahip degildir. Ciinkii bu amagla kaleme alinmamislardir. Bundan
dolay1 bi¢imsel kusursuzluga sahip degillerdir. Hikayelerde igerik daha 6n plandadir.
Bu durum iizerinde hikayelerin Islamiyet’in propagandasmi yapma islevi etkili
olmustur. Nitekim Ibrahim Edhem hikdyeleri de bu amac ve isleve hizmet eden

eserlerden biridir.
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5. SONUC VE ONERILER

5.1. Sonugclar

Ibrahim Edhem 8. yiizyilda yasamus bir sufidir. Sultanliktan dervislige uzanan
hayat Oykiisii, Ibrahim Edhem etrafinda anlatilarin olusmasmna kaynak teskil
etmektedir. Ibrahim Edhem hikayeleri, kaynagmi Arap Kkiiltiiriinden alan dini-

didaktik konulu eserlerdir.

13. yiizyildan itibaren olusum gostermis ve bilhassa 14. yiizyil iiriinleri
arasinda yer alan Ibrahim Edhem hikdyeleri, Tiirk edebiyatma telif, terciime ve
adaptasyon yoluyla girmistir. Ibrahim Edhem hikayelerinin 6ncelikle manzum bigimi

ortaya konmus, daha sonra mensur sekilde de yazilmaya baslanmistir.

Manzum dini hikayeler icerisinde degerlendirilen Ibrahim Edhem hikayeleri,
mesnevi nazim bigimiyle kaleme alimmistir. Dini-didaktik nitelikteki bu
mesnevilerde genellikle aruzun “Failatiin failatin failiin” kalibi uygulanmistir.
Manzum hikayelerin mesnevi nazim bigimiyle yazilmis olmasi mesnevinin hikaye
etmeye uygun bir sekil oldugundan kaynaklanmaktadir. Beyitlerin kendi iginde
kafiyelenmesi ve bagimsiz beyitler olusturulabilmesi yoniiyle mesnevi, dilenen

uzunluk ve kisalikta tutulabilmistir.

Ibrahim Edhem hikayelerinin karsilastirmali olarak incelenmesi iizerine
kurulan bu calismada ele alinan ii¢ yazma icerisindeki Ibrahim Edhem hikayeleri
degerlendirilmistir. Her ii¢ yazmadaki hikaye mesnevi nazim bi¢imiyle ve “Failatiin
failatiin failin” aruz kalibinda yazilmistir. Hikadyeler hacim bakimindan birbirinden
farklilik gostermektedir. 06 Mil Yz A 3803/3 demirbas numarali yazma i¢indeki
“Hikaye-i Ibrahim Edhem”de diger hikdyelerden farkli olarak ilahi yer almaktadir.
Bu durum iizerinde dini hikayelerin halk toplantilar1 esnasinda okunmus olmasi ve
hitap ettigi kitle yoniiyle Miisliman halk i¢in yazilmasi etkili olabilir. Nitekim
mesnevi igerisine dortliiklerle yerlestirilen ilahi, hem sekilsel farklilik olusturmus

hem de anlatima canlilik kazandirmustir.

Ele alman her {i¢ yazma igerisindeki Ibrahim Edhem hikayelerinde, dortliik
nazim birimiyle yazilmis agitlar mevcuttur. Bu agitlar mesnevinin ortasinda veya son
kisminda yer almaktadir. Mesnevi igerisine agit yerlestirilmesinin sebepleri arasinda
Ibrahim Edhem’in oglunun babasini gérdiigiinde onun haline iiziilmesi iizerine agit

sdylemesi, Ibrahim Edhem oglunu gordiigiinde kalbinde evlat sevgisinin genis yer
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kaplayacagindan ve Allah sevgisinin Oniine gegmesinden korktugu i¢in ya kendisinin
ya oglunun Oliimiinii dilemesinin ardindan oglunun vefat etmesi lizerine agit

sOylemesi bulunmaktadir.

Ulasilan sonuglar arasinda ibrahim Edhem hikayelerinin igerdigi motifler
yoniinden Tirk edebiyati anlati geleneginde yer alan masal, destan, efsane, halk
hikayesi gibi anlatilarla ortak motifler barindirdigi goriilmektedir. Bu motifler
arasinda “Riiya”, “Hizir”, “Geyik”, “Tac ve Tahtin Terk Edilmesi”, “Tebdil-i
Kiyafet”, “Babasin1 Arayan Ogul”, “Duanin Kabuli” yer almaktadir. Ele alinan
motifler, karsilagtirmali yontem kullanilarak degerlendirilmistir. Bu baglamda
yapilan karsilastirma sonucu Ibrahim Edhem hikayeleri, her ne kadar Arap kaynakli
olsa da Anadolu’da telif, terciime ve adaptasyon faaliyetleri esnasinda Tiirk
hikayecilik gelenegi unsurlar1 Ibrahim Edhem hikayelerinin igerisine yerlestirildigi

ve hikayelerin Tiirk sozlii ve yazili anlat1 gelenegine dahil edildigi belirlenmistir.

Ibrahim Edhem hikayeleri, manzum dini hikayecilik gelenegi icerisinde yer
aldigindan Islamiyet’in yayilmasi, benimsenmesi ve dogru sekilde dgrenilmesi igin
olusturulmus propagandist isleve sahip anlatilardan biridir. Sade bir tislupla yazilan
ve Eski Anadolu Tirkcesi dil oOzelliklerini tasiyan bu eserler halka yonelik

olusturulmuslardir.

Manzum dini hikayeler 6zellikle peygamberlerin, Hz. Ali ve Hz. Hamza gibi
Islam kahramanlarmin ve din biiyiiklerinin etrafinda olusturulmus eserlerdir.
Manzum dini hikdyeler arasinda yer alan Ibrahim Edhem hikdyesinin diger dini
hikayelerden farkli olarak tasavvufi yoniliyle 6n plana c¢ikti§i goriilmiistiir. Diger
anlatilarda mucizeler ve Islamiyet’in degerleri iizerinden Miisliiman halka Islam’1
benimsetme amaciyla dini 6giitler ve Islamiyet’in giizelliklerinin vurgulanmasi 6n
plana ¢ikmaktadir. Ibrahim Edhem hikdyesinde veli bir sahsiyet olan Ibrahim
Edhem’in hayat hikdyesinden bahsedildikten sonra sultanliktan dervislige giden
siirecte kendisine sunulan hikmetler ve gosterdigi kerametler iizerinden Islamiyet’in

kurallarindan ¢ok tasavvufl degerler aktarilmistir.

Ibrahim Edhem hikayesinde yer alan tasavvuf unsurlar1 arasinda az yemek, az
uyumak, diinyanin tim maddi unsurlarindan siyrilarak Allah’a yonelmek, inzivaya

cekilmek, kendini ve benligini Allah’in varliginda yok etmek yer almaktadir.
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Allah’tan gayrisina her kim olursa olsun kalbinde sevgi beslememek Ibrahim Edhem

hikayesinde 6n plana ¢ikmaktadir.

Islam dini kurallarindan ve degerlerinden olan helal lokma yemenin ve alin
teri ile kazang saglamanin 6nemi ibrahim Edhem hikayesinin {izerine kurulu oldugu
bir temeldir. Nitekim Ibrahim Edhem, alin teri ve el emegiyle calisip kazanmak
ugruna saltanatindan vazgecmistir. Taht1 ve sultanlig1 terk ettikten sonraki siirecte
rgathik, bekcilik ve odunculuk gibi islerle ugrasmistir. Bu baglamda Ibrahim
Edhem’in Allah’in rizasim1 kazanmak i¢in alin teri ve el emegiyle caligmasi, helal
lokmaya onem vermesi yoniiyle Ornek bir sahsiyet konumunda oldugu tespit

edilmistir.

Bir veli etrafinda olusturulan bu hikayenin kaynagin1 Arap kiiltiirii teskil etse
de terciime, adaptasyon ve telif faaliyetleri esnasinda ibrahim Edhem hikayesi, Tiirk

kiiltiiriiyle beslenmis ve zenginlestirilmistir.

Gerek manzum hikayecilik geleneginin bir parcasi olmasi yoniiyle, gerek
icerdigi motifler yoniiyle ve gerekse dil ve anlatim &zellikleriyle ibrahim Edhem

hikayeleri, Tiirk kiiltlir ve edebiyatinin bir parcgast haline gelmistir.

5.2. Oneriler

Ibrahim Edhem hikayeleri her ne kadar mesnevi nazim bigimiyle yazilmis
olsalar da divan edebiyati igerisinde degil halk edebiyati gelenegi dahilinde
degerlendirilmelidir. Ciinkii bu hikayeler halka yonelik, halkin diliyle olusturulmus
dini ve didaktik eserlerdir. Mesnevi nazim bi¢iminde ve aruz Olgiisiiyle yazilmis
olmalar1 bu eserleri halk edebiyati geleneginden koparmamalidir. Nitekim eski
Anadolu Tiirkgesi dil 6zelliklerini tastyan bu manzum hikayelerde Tiirk¢enin aruz
kalibina uydurulmasi hususunda zorluk yaganmis ve bunun sonucu olarak bigimsel
kusursuzluga ulasgilmamistir. Zaten hikayelerin yazilis amaclar1 igerisinde bigimsel

giizellik ve sanatsal islev yer almamaktadir.

Dil alaninda c¢aligan arastirmacilar genellikle hikayelerin edisyon kritigi
tizerinde durmuslardir. Eski edebiyat alaninda ise bu tiir eserlere mesnevi nazim

bi¢cimiyle yazildiklarindan daha ¢ok sekilsel agidan bakilmaktadir.
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Bu calisma sonucunda, yapilacak diger calismalarda gerek Ibrahim Edhem
hikayeleri gerekse diger dini-ahlaki hikayeler iizerinde Karsilastirmali yontem
kullanilarak motif incelemelerinin gergeklestirilebilecegi ve hikayelerin gelenek

igerisinde degerlendirmesi yapilabilecegi onerisi sunulabilir.
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EKLER

EK-1. Der Beyan-1 Hikayet-i ibrahim Edhem (06 Mil Yz A 3803/3)

28a
DER BEYAN-I HIKAYET-i IBRAHIM EDHEM

Yine geldi gofiliime bir s6z dahi

Soyleyiim diflerisei ey aht

Allah adiyla soze gireliim

Hem Muhammed salavat véreliim

Bir hikayet kilayim hos muhtasar
Leyki bu gayetde mu‘teber durur

Horasan’da varid1 bir padisah

Hiikmi sarkdan garba gicerdi ey sah

Adina dérlerdi Ibrahim Edhem
Miilkii hadden ziyade idi hem

28b
Iydem anufi neyleyiip nétdiigini

Horasan’da Mekke’ye gitdiigini

Isid imdi Hak ne ‘ibret eyledi
Anir ol sultanhig: terk eyledi

Tahti lizre bir géce yatmisdi
Harir atlas dosege yatmigdi

Ol halil yaturken diis goriir

Diis igre tanur yer depreniir
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Tamufi lizerinde bir kisi gezer

Cok tikir tikir édiip nesne arar

Ibrahim cagirdi kimsin ey kisi

Géceleyin eyleyesin bu isi

Kisi éytdi ben senifi devecifiem

Deveyi yavu kildim ani isterem

Ibrahim Edhem bu so6zii difiledi

Gussaya geliip bu sozii sdyledi

Ey cahil sasgun misin yohsa delii

Hi¢ dam iizerinde deve mi olur

Safia simdi vériirem ki bir deve

Alup ani1 gidesin ive ive

Kisi éytdi padigdhim nitesin

Harir atlas i¢re daim yatasin

Bu altun taht tizre Tafir1 m1 olur

Tafir’y1 isteyen burada mi1 bulur

Tafir1 bulunmaz ki boylelikle

Daima nefsun arzusin virmekle

29a
Delii saskun belliidiir bilmez misin

Kendii 6ziifie bir nazar kilmaz misin

Ha benim bunda deve istediigiim

Ha senifi Tafir1’ya kulam didiigiin
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Simdi seni déyii yeyderem

Tac1 taht1 basufia dar eyderem

Deveci degiil gor ‘ibreti imis

Gaib old1 sdyleyiiben bu hikmeti

Ibrahim Edhem uyand1 uykudan
Mecniin olayazdi ol dem kaykudan

Irte old1 asla yiizii giilmedi

Kaldi hayretde nitesin bilmedi

Ug giin degin ta‘am1 yimedi

Bu diisii hi¢ kimseneye dimedi

Melil oldugini anui bildiler

Kavmi kabilesi ctimle geldiler

Didiler ey sahimuz nold1 size

Bu melillukdan haber virifi bize

Padisah hig anlara sdylemedi

Ol hali kimseye serh eylemedi

Kapucilar saf tutup durmisdi

Tahti iizre kendii oturmisdi

Isid imdi dah1 hal nold1 meger
Karsudan kopdi ki bir heybetlii er

Yile yile geldi Edhem’e eriir

Korkis1 yok kimseden kilmaz hezar
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Kapucilar ne kisidiir bilmedi

Hec birisi nutka kadir olmadi

Dogrulup gitdi heman dem saraya

Kimsene mani‘ olmadi ol araya

Icerii girdi saha virdi selam

Soyleyiserdiir ki bir ‘ibret kelam

Ibrahim Edhem didi kim yA recul

Ne sebeb bu gelmenifi hecil hecil

Halini arz eyle biz de bilelim

Hem isifi ne ise an1 gérelim

Didi kim padisahim difile kelam

Yoluna oldun feda atam anam

Hem miibarek olsun isbu tahtufiuz

Aguk olsun ugrufiuz bahtuiiuz

Kervanumuz vardurur gelse gerek

Bu saraya bu géce konsa gerek

Ben ki gelmisem konake¢1 olmaya
Yatacak yerleri hazir kilmaya

Isbu taht iistiinde karar édeviiz

Tafila turup érte yine gideviiz

Ibrahim éyder ey hayasuz kisi

Delii misin édesin boyle isi
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Padisah tahtina kervan kona mi

Hem icazet s6z geliiben ine mi

Bu saray beniim ki kimse yatmaya

Diille durup érte yine gitmeye

Ey kisi ver bizden azad canuna

Yokla bir ahir saray kervanina

Ol ki dédi delii sensin ey ahi

Bu saray beniim dersin sen dahi

Senden 6fidin bu saray kimiifiidi

Padisah dédi kim atamunidi

Ol kisi dédi dah1 evvel kimiifi

Dédi atamdan mukaddem dedemiin

Dédi dedefiden mukaddem kim ey sah

Fiilan oglu fiilanifdur padisah

Ol ki birkag akraba sordi heman
[brahim Edhem am kild1 beyan

Bu kez éytdi kancaru gitdi olar

Bu saray1 sana hibe étdiler

Padisah éytdi olar kim geldiler

Hep ecel camin igiliben dldiler

Aytd1 kan1 sol demin soylediigiin

e

Bu bentimdiir démisdiifi ey ah1
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Bu saraydan sen de gogersin dahi

Bu ki kervansaraydur bilesin

Durmayup ahret yeragin kilasin

Ciinki ol evvel gelenler gécdiler

Birbiri ardinca konup gocdiler

Fanidiir goiiliifii vérme sen bufia

Hep gelen gitdi nobet geldi safia

Bakiyi su faniye satmayasin

Diinya igiin ahireti yakmayasin

Faniden hi¢ kimse bulmadi vefa

Sen de gdgersin bize kilma cefa

‘Arif ol kim kisi geldi nereden
Boyle déyiip gaib oldu aradan

Ol ki kervanci degiil bir nasidi

Sol nebi kim hem Hizir ilyasidi

Ol sebep oldu kimi geliip gitmeye
Ibrahim Edhemi irsad étmeye

Soyledi nice afia ‘ibret kelam

N3a-bedid oldu aradan vesselam

An1 goriip Ibrahim’iifi takati
Yine oldu derdi dort tizre kati

Sol gice kim gormisidi kissay1

Deveciden almisidi hisseyi
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Us anif gussasini ¢cekerken

Ne hayaldiir bu hayal kim dériken

Hizirifi derdi o dert {izre kati

Artuk oldu ol saha yiizden kati

Padisahifi hi¢ mecali kalmadi

Kald1 hayretde nitesin bilmedi

Nutku dutuldu ki sdylemez dili

Irmez oldu nesneye aniii eli

Sen biliirsin halimiiz ya Rabbena

Déyiipdiir an1 agladi yana yana

Uykusuz giindiizii oldu diin

Bu haliyle derdi erdi goiliine

Irtesi giin eytdi sol hadimler

At éyerlen bineliim der atlar

Varuban tagda sikar eyleyeliim

Sahralarda gofiliimiizii egleyeliim

Cumle ‘asker biniibeni varalum

Bu halimiiz neye érer goreliim

Padisahii emrini hep bildiler

Atin1 donin1 ciimle hazir kildilar

Hep tevabi diigdi sahufi yanina

Uydilar ol Horasan sultanina
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(Cokdi ‘asker yaziya seraseme

Avlanup gitdi yiice tag iistiine

Diiile hali nold1 anda Edhem’iifi

Yogidi hem ‘akli baginda anin

Cerisilinden ayn diisdii padisah
Nereye gitdiigini bilmez ol sah

Dutdu bir tag iistiine Ethem geda
Girdi Edhem kulagina bir nida

Mesgil olup gitdi kendii haline
Ol niday1 koymadi kulagina

Az birazdan yine isiddi s6zi

Ol avaza dutmadi asla 6ziin

Yine éytdiler nidayi afia hos

Ibrahim Edhem afia urmadi glis

Sofi avazda didiler kim entebih
Yine kabla didiler entebih

Ya‘ni uyanmazdan 6fi uyan didi

Ibrahim isbu avaz difiledi

Yine dort istiine dort oldu kat1
Kalmadi sabr1 diikendi takati

Yine kanlu yas dolukdu gozleri
Eytdi ti¢ oldu bu hikmet bizlere

Padisah isbu né boyle déyicek
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Cikageldi nagehan bir geyicek

Ol geyige mesgll oldu padisah

At birakdr anufi ardinca ol sah

At siirip kodu ani kiih istiine

Stigiiyiile an1 yikmak kasdina

At ogiince ol géyik old1 hakir
Kaga kaca ‘aciz old1 ol fakir

Cancugazi actyup gor neyledi

Hak fasth dil verdi geyik soyledi

Déndii eytdi “I11a heza hulikat”

Dahi didi “ve biheza timriat”

Ya‘ni bunufi¢iin halk oldun ey sah

Emr olundufi m1 baia ya padisah

Pes benlim¢iin mi yaratdi Hak seni

Sana neylediim ki kovarsin beni

Bir yiyecek bulmayup kaldun mi1 ag

Beniim etime mi oldufl ihtiyag

Goge dutdu yiizini geyik heman

Dédi bu sahii elinden alaman

Tac1 taht1 koyup bindi atina
Tamah étdi bu bir lokma etime

Isbu zalimden beni kurtar ilah

Us mecalim kalmadi neydeyim ah
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Isidiip Edhem an1 oldu kadid
Aradan oldu geyicek na-bedid

Diisdii atdan padisah gor ‘ibreti
Yine bi-hos oldu goriip hikmeti

At1 yolun dutuban gitdi eve

Vard1 tahtif 6iiiine ive ive

Gordiiler hep ol atiii geldiigini
Bilmediler padisah noldugini

Kavmi kabilesi hep aglasdilar
Kullar1 segirdiler bas agdilar

Bize olan kimesneye olmadi

At1 geldi ol sahimuz gelmedi

Yiizlerin yére urup cak étdiler

Yaka yirtup sifielerin ¢ak étdiler

Yine gérii bir soze baslayalum

Padisahun noldi hali bileliim

Ol geyigiini sozin 1gitmisidi

At iizerinden yére diismisidi

Yetdi andan bak felegifl isine

Yine azdan ‘akl geldi basina

Kalkdi yérinden atin1 bulmadi

Kancaru gitdiigini ol bilmedi
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Bir kezin gdgsiin gé¢irlip eyledi ah
Bir yana dogr gitdi padisah

Ol nasuh tovbesi dilde kala m1

Ana kesf old1 meliikat ‘alemi

Sol kadar agladi1 kim ¢ikdi {ini

Gozii yas1 1slad1 esbabini

Gitdiigi yolda varimis bir ¢oban

Kendii kuluyidi meger ol gulam

Egnine bir kepenek almig coban

Bir kége takke basinda var ¢goban

Sahralarda her daim giider koyun

Padisahifi emrine vérmisdi boyun

Padisah vardi dédi afia ey kul

Bir s6ziim var sdyleyem sen kil kabil

Kavugi sarugi sana vireyim

Ol géceden takkay1 virgil bana

Safia vérem cumlesin esbabimun

Giycelerini giyem climle senifi

Téz ol imdi bu ise ivisellim

Senifiile donumuz degiseliim

Coban eydiir ben seniifl karavasufi

Bitiirtirdiim daima bicid isiifi
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Padisahim ben safia ne diyeyim

Senifi esbabiii nice giyeyim

Ben bi-¢are edna kulam kim ey sah

Sen bir ‘dlem tizre olan padisah

Bu koyunlar hep senifdiir zihi er

Esbabufi1 geymege kiluram hezar

Padisah dér s6zimi eyleme yad

Seni Sam’dan gérii eyledim azad

Bu davarifi climlesin sagisladum

Kamusini hep safa bagisladum

Bu libas kaftanlarim1 giyesin

Beni higbir kimseye démeyesin

Padisah soyundi bu donlar1
Ehli gok kildi teferriic anlari

Bakdilar ol padisahuii isine
Géceden takkay1 giydi basina

Padisahui atlasin geydi coban

Kepenegini saha vérdi goban

Ol is i¢lin ikisi ivisdiler
Birbiriyle libaslarin degisdiler

Gok melekleri an1 hep bildiler

Bu ise ciimle ta‘acciib kildilar
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Dédiler Ibrahim Edhem neyledi
Faniyi bakiye tebdil eyledi

Diinyanin cebel donun ¢ikardi ol
Ahiret hil‘atini kild1 kabil
Déndii Ibrahim dédi kim ey ¢oban

Kimseye déme beni zinhar ey can

Cobanila s6zii hatm oldu tamam

Dogrulup bir yol gitdi vesselam

Yine geleliim s6ziin ma-kabline

Ibrahim’iif hanedan1 ehline

Gitdiigi vaktin bir oglu varidi

Iki aylik anasina yaridi

Hizmet éder idi hem ol anasi

Derdi hem ananifi bir danesi

Ibrahim Edhem igiin aglaridi

Anifi eyle gofiliini egleridi

Ogluna mesgl idi daima heméan

Birkag¢ yasina nev-clivan

Yigit oldu anasinufi bahtina

Cikd1 oturdu atasinuii tahtina

Daima déridi ey ana diiile s6zi

Tafir1 atasuz m1 halk étdi bizi
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[llerifi atasi1 var gdrmez misin

Kancaru gitdiigini bilmez misin

Tac1 taht1 evsiiz étmis nédeyim

Ben yétim Oksiiz étmis nédeyim

Anas eydiir yigitler merdiimi

Yine bugiin tazeledii derdimi

Ani gordiim bindi bir giin atina

Cerisin cem etdi ciimle katina

Cekdi sol tag iistiine dogri ava

Ol vakitden beri gelmedi eve

Sofira at1 geldi kendii gelmedi

Kancaru gitdiigini adem ‘alem bilmedi

Ol vakitden berii yasin kiluram

Ne bilurseii ben de an1 bilirem

Diiilerdi anasi s6ziin heman

Atasiclin aglaridi pehliivan

Isid imdi yigit anda neyledi
Nice yil hitkmii hiikimet eyledi

On sekiz yasina girdi pehliivan

Misli yogidi cihan ol zaman

[114 yok Ibrahim Edhem neyledi
On sekiz y1l old1 gaib gideli

On sekizden sofira soz uci
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Cika geldi oglina bir musdict

Eytdi bir hayirli s6ziim var ey sah
Bafia ne hil‘at eydefi ya padisah

Yiiz siirliylip devletiifie érmisem

Mekke sehrinde atafi1 géormisem

Arkasiyla tagdan ol odun c¢eker
Iyleyiip Mekke pazarinda satar

Mali miilki terk édiip ¢eker eza

Anda derviislere olmus kethiida

Ol yigit andan isiddi bu so6zi
Yine doldu yasila dertli gozi

Ol gelen kisiye merdim sdyledi
Lutfi édiiben afia hil‘at eyledi

Dondii cerisine eytdi gelifiiiz

At1 ton1 climle hazir kilufiuz

Mekke sehrine varuban éreliim

Dertli atamuifi yiizlinti géreliim

Cerisi ol emr-i sahi1 bildiler

Téz duruban yol yeragi kildilar

Develere urdilar yiik ve fire

Bagladi anda bir ulu gafile

Cumle ‘asker bilesince durdilar

Anda tacir sifatina girdiler
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Padisahui ¢ekdiler atin1 ey can

Ol géce kim bindi ata ey nev-ciivan

Yigidi goren gozden sakini
Degme sultanda yogidi dakimi

Geydi afa yine harir atlas kumas

Ani gorenin olurdr ‘akl fas

Rahlart hem misli giil hilal kasi

Cerisine old1 bezirgan basi

Oglunun ardina diisdii anast

Dédi ana ananif bir danesi

Tazeledin yine bagrim bagini

Yine akiddin géziimiifi yagini

Sen gédicek ben fakiri nidesin

Bu garib kande koyup gidesin

Hasreti atafi i¢lin aglaridim

Senifile gonliimii egleridim

Sen de kodun bu kez dertde anay1

Ana yavi1 kilisar bir daneyi
Bu kez iki dert igiin aglayayin

Kimiifile goniliimii egleyeyim

Gordii ananifi zarini pehliivan

Indi atdan kogd1 boynundan ey can
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Anacigum Mekke’ye ben varayim

Atamui halini bir kez géreyim

Aglama sen ben tezrek varuram

Atamu alup yine ben gérii geliirem

Varuban safia getiirem merdiifii

Giderem goiiil goziinden derdifii

Anasi eydiir ogul neydem seni

Korkaram ki derde korsin sen beni

Yiiregimde bir ac1 var biliirem

Korkaram yiiziifie hasret kaluram

Bes ana ogul bile sarmasdilar

Nevha kilup ikisi aglagdilar

Cekdi gafle develerini heman

Mekke’ye yoneliip oldilar revan

Yalifiuz koyup da gitdi anay1
Anas1 gonderdi dédiler ol bir daneyi

Iytdi ey var babami gérem diyen

Elctigezlerimi koynumda koyan

Kendini bezirgan bas1 hac kasdina

Hac degiil meger ‘asik dostuna

Géce giindiiz durmayup gitdiler

Ka‘be giinlerinde bir giin yitdiler
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Yigit anda katlanup yol kahrina
Irisiip ba‘z1 girdi Mekke sehrine

Dolasuban geldi Ka‘be degiildiir yine

Varup anda Mekke’niif bazarina

Mekke ehli gordiiler bu ‘askeri

‘Acaba kald1 hemandem her biri

Gordii bir boliik derviisleri

Difile imdi anda olan isleri

Sordu sizif i¢iifitiz dayar midur

Horasan’dan bir kimesne var midur

Anifi ad1 Ibrahim Edhem idi

Horasan’da ol kisi sultanidi

Haber aldim size olmus kethiida

Anifigiin musgdict geldi bize

Ciinki derviisler isiddi bu isi
Dédiler vardur bu ilde ol kisi

Simdi ip ald1 vii balta biline

Oduna gitdi su sahra iline

Daima ol taga oduna varur

Sol depeden asuban simdi geliir

Yigit anlardan isiddi bu sozii

Kan yasila doldu miibarek gozii
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Ol haremden aglayu tasra ¢ikar
Gelecegi depeye dogru bakar

Ciinki gozledi depeyi pehliivan
Ol depeden bir kisi agdi heman

Sirtina yiiklenmis odun bir nice

Geliir 1d1 ak sakall1 bir koca

Koluna dakmis odunuii ipini

Béline sokmus baltasinifi sapini

Ol miibarek béli biikiilmiis dahi

Karni sirtina yapismis hem dahi

Gl yaniaklar sogilmis nazele

Sararup giil yiizii donmiis kazele

Eski don egninde hem yalin ayak
Ol saha ne kadd 1 kamet iki kat

Yatsu abdesti ile on sekiz sene

Uyumayup sabahi kildi yine

Uyku derdinden siikiir giilii cemal

Olmisidr giil yaniaklar1 zer-misal

Bunca y1l doyunca ta‘am yémedi

Uyku i¢iin heg yere bas komadi

Ol yigit gordii atasi halini

Bir zaman 6pmedi varup elini
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Eytdi yiksun arkasindan odunt

Varup andan sofira goreyim ant

Ol odun sirtinda Edhem geldi us
Mekke pazari i¢ine daldi hos

Cagirup dédi bu helal oduni

Helal akgeye alan var midur ani

Bir kisi pazara geldi étdi biitiin

Akgenin dordiin vériip aldi satun

Edhem odun akgesini ald1 ey can

Vériip dort akcalik ekmek heman

Ekmegi getiirdi sol miskinlere
Nefsini kild1 tasadduk anlara

Dah1 nisfin kendiisi ald1 ey can

Gitdi sol derviislere anda heman

Anlara yigit evvel sormisidi

Yigide anlar haber vérmisidi
Geldi Edhem anlar seccadeye
Géglip oturdr ‘Ali seccadeye
Edhem’in ola isi ma‘bed-haneyi
Diile imdi neyleye bir daneyi
Isid imdi yigit anda neyledi

Gezdi ardinca ani seyr eyledi
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Atasinui halini gordi yigit
Bir yasa basladi anda ol yigit

Téaci taht1 Horasan’da
Mal1 miilkii koyup anda
On sekiz y1l geliip bunda
Odun ¢eken babacigum

Beni Hakk’un ‘ibretine bakup
Anamu hasrete yakup
Kolcugazina ip dakup

Odun ¢eken babacigum

Beni iki aylicak koyan kalkup
Eve gidem déyiip

Geliip dervis donun giyiip
Odun ¢eken babacigum

Anamuil hasretine bak
Seniii i¢iin kilur firak
Geliip bunda yalin ayak
Odun ¢eken babacigum

Geliip Mekke nifl iline
‘Asasin almis eline
Sokup baltay1 biline
Odun ¢eken babacigum

Hakk’1n ‘ibretini goriip kalkup
Andan yola giriip
Hak emrine boyun vériip

Odun ¢eken babacigum
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Mal1 miilkiif terkini urup
Ben 6ksiiz ve yétim kilup
Hak emrine muti‘ olup

Odun ¢eken babacigum

Gelifl soralum biilbiile
Neden ‘asik olmus giile
Yandin bunca kulkula
Garib biilbiil derdifi nedir

Gégerken yolum ugradi
Unner cigerim taglad:
Safia ayrilik m1 ugradi

Garib biilbiil derdifi nedir

Nedendir bu derdiii senifi
Yok mudur yurdifi senifi
Acanim giille nGrdifi

Sefil biilbiil derdini nedir

Cevreyaniii giil giilistan
Olmus senif ‘aleme destan
Haber geliir her giin dosttan

Garib biilbiil derdifi nedir

Sen yar-1 biilbiil geliirsin
Gelir hasretifi budur sefiiifl
Ya nigiin zari kilursin

Garib biilbiil derdifi nedir

Hig bizden gidenler gelmez

Hallerini kimse bilmez
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Oliime tokunan giilmez

Garib biilbiil derdifi nedir

Garib insan ne hos halde
Oglu kiz1 kara yérde
Senii arzu giilde giilde

Garib biilbiil derdifi nedir

Anana ‘ryalleri

Go0zde kald1 halleri
Dokilin kaldi tonlar1
Garib biilbiil derdif nedir

Yaz olan giiller biter
Biilbiil ¢cok va‘de biter
Ogullar kizlar gider
Sefil biilbiil derdifi nedir

Tol kara yérler toldi
Mezarlar sin olup giildi
Ana evler giilsiz kald1

Garib biilbiil derdifi nedir

Yésil ton geydi agaclar
Firaza eydiip ucan kuslar
Gozlerinden doker yaslar

Oksiiz biilbiil derdifi nedir
Dalda kuslar 6ter yazin
Dillerimiiz artar bizim

Safia dérim diflle s6zim

Sefil bulbiil derdin nedir
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Yilda ti¢ ay gelir misifi
Kokusuna kail misifi
Konca giile sail misif

Garib biilbiil derdifi nedir

Seni Hak salmis bu yola
Sakiyup hacetii diler
Dokiiniip sulacak giile
Oksiiz biilbiil derdifi nedir

Goziim uykudan uyana
Senifi derdifi yuyana
Tutusuban yiirek yana
Sefil biilbiil derdif nedir

Yaz oluban oldu bahar
Cennet dondii her diyar
Goziim uykudan uyar
Garib biilbiil derdif nedir

Yalifiuzca ugarsiii
— igersifi
Giil ile konup gogersifi

Sefil biilbiil derdifi nedir

ILAHI
Bize Hak’dan emir geldi
Soylefi anam aglamasin
Aglayp aglayip yikmasin beni

Da‘vactyim mahser giini

Anam severse beni
Soylefi anam aglamasin

Karigmasin Hak isine
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Agu katmasin agina

Aglasin kendi basina
Soylefi anam aglamasin
Dort yanimuz oldu deiiz

Sarard1 soldu giil beniz

Birine iyilik éderseniz
Soylefi anam aglamasin
Cehennemden yilan ¢ikar
Yilan ‘akrep bizi sokar

Agladikga kabir sikar
Soylefi anam aglamasin
Anam senden ola derman

Mevdadan olaydi ferman

Agladik¢a rahmet bulmam
Sdylefi anam aglamasin
Hak katinda olduk ne-car

Anasindan bir giin kagar

Can virmek halin biliirsin
Aglama pisman olursiii

Soylefi anam aglamasin

Harir atlas doseklere yaturam
Géce giindiiz bir kulumdan gérem
Bugiin ben yavrimi bunda yitirdim

Anasin 0ksiiz koyup giden ogul

Taci1 taht1 bunda issiz koyan
Anasina yine geliirem diyen

Anasi ‘1gk1 ana ger eyleyen
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Anasin hasrete koyup giden ogul

Ben karib bunda kimler afilasun
Ogul déyii sahralarda tiniirsiin
Firakima tag taglar aglasun

Anasini firkate koyan ogul

Bir dane yavrimi aldirdim bugiin
Yarimi yliregime urdum bugiin
Sem‘a gibi yakayim yiirek yagin

Anasimi bu firaka salan ogul

Analar doviniip cigerler yakar
Yavrisi ugar yuvasi yikar
Kendini pervaneler gibi yakar

Anasin ateslere yakan ogul

Artdi diin giin yliregiimiifi yarast
Sabir kilmak nice bunuii ¢aresi
Yavi kildifi gitdiin bu diirdanesi

Anasim koyup giden yavrim ogul

Gitdi bunda anasiniii kasdina

Hem dahi “asik idi dost dostina

Géce giindiiz durmayup gitdiler

Mekke sehrine varuban yetdiler

Git anda katlanup yol kahrina
Iriisiiben girdi Mekke sehrine

Tolanuban geldi Ka‘be sehrine
Vard girdi Mekke’nifi pazaria
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Mekke ehli gordiler hep bunlari
Ki ta‘acciip kildilar hep bunlara

Gordii yigit bir boliik dervisleri

Dinle imdi anda olan isleri

Sordu anda i¢tinizde var midir

Horasan’dan gelme bir er var midir

Ad1 anifi ibrahim Edhem idi

Horasan’da ol mulki sultan idi

Haber aldik size olmus kethiida

Aniii iciin geldi mustuci bize

Ciinki dervisler isiddi bu s6zi

Dédi bunda vardir ol kisi

Simdi ip ald1 balta hem béline

Odina gitdi sahranii iline

Daima ol tag iizerine varir

Sol depeden asuban geliir

Yigit anlardan isiddi bu s6zi

Kanlu yaslar told1 miibarek gozi

Ol haremden aglayup tasra ¢ikar
Gelecek yollara togr1 bakar

Ciinki bakdi gordi anda pehlivan
Ol depeden bir kisi asd1 heman
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Sirtina ytliklenmis oduni nice

Geliir idi ak sakallu bir koca

Kolina takmis odunifi ipini

Baltanifi sokmis béline sapini

Hem miibarek béli biikiilmiis dah1

Karni sirtina yapigmis ey ahi

Giil yanaklar1 bozalmus nazile

Sararup giil yiizi donmis kazele

Toni1 eski hem dahi yalin ayak
Béli biikiilmis elinde bir tayak

Yatsu ‘abdestiyle on sekiz sene

Uyumayup sabahi kilur yine

Uyku derdinden yiizii donmis giile

Gider kisi kimse almaz bir biile

Bunca yil toyinca ta‘am yémedi

Uyku i¢lin yére bag komadi

Ol yigit gordi atasi halini

Bir zamén 6pdi babasi elini

Gordi arkasia urmis odunt

Varup anda gordi anifi derdini

Arkasina yiiklenmis geliir oduni

Mekke pazarinda hem nida kilur
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Cagirup dédi bu helal odun

Helal akge ile ala bes an1

Bir kisi geliip pazar étdi buni

Akcenifi dordini vériip aldi1 odim

Aldi Edhem akge’i andan ey can

Vérdi akge’i etmege heman

Etmegi getiirdi sol miskinlere
Nisfi kildi tasadduk anlara

Dah1 nisfini getiirdi ey can

Gitdi sol dervislere heman
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EK-2. Dastan-1 Ibrahim bin Edhem (06 Mil Yz A 4309/2)

144b
HAZA DASTAN-I iBRAHIM BiN EDHEM
BISMILLAHIRRAMANIRRAHIM
Yine geldi gofiliime bir s6z dahi

Soyleyeyim difiler isefi ey ahi

Allah ad1 ile soze girelim

Hem Muhammed’e salavat vérelim

Bir hikayet éydeyim ol mu‘teber

Mu‘teberdir mu‘teberdiir mu‘teber

Horasan’da bir padisah var idi

Hiikmii sarkdan garba dek geger idi

Ad1 anifi Ibrahim Edhem idi

Horasan’da ol melik sultan idi
Adina dérlerdi Ibrahim Edhem
Mal1 miilki hadden ziyade idi hem
Horasan’da ol melik sultan idi

Gayet ile fazil ehlinden idi

Iydem anif neyleyiip netdigini
Horasan’dan Mekke’ye gitdigini

Isit imdi han ne ‘ibret eyledi
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Ahir ol sultanligin terk eyledi

Taht1 lizre bir géce yatmis idi

Harir atlas dosege batmus idi

Ol hal ile yatur iken diis goriir

Diisii lizre sanki za‘if depreniir

Taht1 iizre gortir bir kisi gezer

Ciin takir takir édiip nesne arar

Ibrahim Edhem ¢agird: ey kisi

Géceleyin islersin sen bu isi

Kisi eydiir ben senifl devecifiem

Deve yav1 kildim an1 isterem

Ibrahim Edhem bu s6zi difiledi

Gussa’ya geldi bu sozi soyledi

Ey cahil sagkun misin yohsa deli

Hig taht {izre deve ola m1

Simdi sana vériirem ki bir deve

Alup an1 gidesin ive ive

Kisi eydiir padisahim yatasin

Harir atlas i¢re daim yatasin

Bu altun taht {izre Tafir1 mi1 olur

Tafir1’y1 isteyen burda m1 bulur

Tafir1 bulunmaz burada boyle bil

Daima nefse arzusin vérmegil
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Deli saskun kendifii bilmez misin

Kendi ilizerifie nazar kilmaz misin

Ha benim bunda deve istedigim

PN

Ha senifi Tafir1’ya kulam dédigii

Simdi seni deve déyii yiderem

Tac taht1 basifia dan éderem

Deveci degil imis gor ‘ibreti

Gaib oldu sdyleyiip bu hikmeti

Ibrahim Edhem uyand1 uykudan

Mecniin olayazdi hem kaykudan

Irte oldu asla yiizi giilmedi
Kald1 hayretde nidesin bilmedi

Ug giine dek hem ta‘am yiyemedi
Bu diisii hi¢ kimseye diyemedi

Meldl oldigini anii bildiler

Kavmii kabilesi climle geldiler

Dédiler ey sahimuz noldi size

Bu melalliikkden haber vérii bize

Padisah hig anlara séylemedi

Ol hali kimseye serh eylemedi

Kapucilar saf tutup turmislar idi

Taht tizerinde oturmuslar idi
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Isid imdi dah1 hal nold1 meger
Karsudan geldi ki bir heybetlii er

Yile yile geldi Ibrahim iver
Korkusi1 yok kimseden kilmaz hazer

Togrulup gitdi hemandem saraya

Kimse mani‘ olmadi bu araya

Iceri girdi saha vérdi selam

Soyleyiserdiir afia ‘ibret kelam

Dédi kervanciyam gelmek dilerem

Isbu sardya konmak dilerem

Dér padisah han degildiir bu saray

Padisah sarayina kervan mi1 konar

Ibrahim Edhem dédi kim ey recul

Ne sebep bu gelmeiiiz hicin hicin

Halini ‘arz eyle biz de bilelim

Isifiiz ne ise an1 gorelim

Dédi kim ya padisah dinlle kelam

Yolufia olsun feda atam anam

Hem miibarek olsun isbu tahtifiiz

Aguk olsun ugrufiuz cennetifiiz

Kervanimiz vardurur gelse gerek

Bu sardya bu géce konsa gerek

Ben ki gelmisem konake¢1 olmaga
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Yatacak yérleri hazir kilmaga

Isbu taht iizre karar ideriiz

Tafila yatup irte yine gideriiz

Ey kisi var benden azad canifia

Yokla bir ahir sardy kervanina

Padisah tahtina kervan kona mi

Hem icazetsiz geliiben ine mi

Bu sardy benim ki kimse yatmaya

Taifila yatup irte yine gitmeye

Ol konakg1 dédi deli misin ah1

Bu sarday benimdiir dérsin dahi

Senden 6fidin bu sardy kimii idi

Padisah dér ki atamun idi

Dédi atafidan evvel kimiii idi

Atamdan evvel dedemin idi

Dédi dedefiden mukaddem kimid idi sah

Falan ogl falanifidir ey padisah

Ol birkag akraba sordu heman
[brahim Edhem am kild1 beyan

Bu kez étdi anlar kande gitdiler

Bu sarayi sana hibe mi étdiler

Padisah didi anlar hep geldiler

Hep ecel camin igiiben oldiler
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Itdi kani1 sol demin sdyledigifi

Bu kervansaray degil dédigii

Bufia kervansaray dérler bilesin

Durmayup ahret yaragin kilasin

Fanidiir goiilifii vérme sen bufia

Hep gelenler gitdi nobet geldi safia

Ciinki evvel ol gelenler gecdiler

Birbiri ardinca konup gocdiler

AL OALA

Diinya i¢iin ahretifi yikmayasin

Faniden hi¢ kimse bulmadi vefa

Sen de gogersin bize kilma cefa

‘Arif ol ki kisi geldi nereden
Boyle diyiip gaib oldi aradan

Ol ki kervanci degil bir nas idi

Sol ne idi kim Hizir ilyas idi

Ol sebep oldu ki geliip gitmege

Ibrahim Edhem’i irsad itmege

Soyledi afia nice ‘ibret kelam

Na-bedid oldu aradan vesselam

Ani goriip kalmadi Edhem takati
Yine oldu derdi dert iizre kat1
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Sol géce kim gormis idi kissay1

Deveciden almisidi hisseyi

Us anifi gussasini ¢eker iken

Ne hayaldiir isbu hayal dériken

Derdi Hizir bu dertden 6zge ah1
Artuk oldu ol saha bu derd dahi

Padisahifi hi¢ mecali kalmadi

Kald: hayretde nidesin bilmedi

Nutku tutuld1 ki sdylemez dili

Irmez old1 dahi nesneye eli

Sen biliirsin halimiiz ya Rabbena

D¢éyii beni agladi yana yana

Uykusiz old1 kendiizi done

Bu hal ile érdi idi ol giine

Irtesi giin itdi sol hadimlere

At éyerleii binelim dir anlara

Varalim tagda sikér eyleyelim

Sahralarda goiiliimiiz egleyelim

Cumle ‘askerile bile varalim

Bu halimiz neye ére gorelim

Padisahifi emrini hep bildiler

Atin1 tonun1 hazir kildilar

Hep etba‘1 diisdi sahifi yanina
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Oldilar ol Horasan sultanina

Cekdiler ‘asker yazuya seraseme

Avlayuban gitdiler tag {istiine

Dinle imdi hali noldi Edhem’iii

Yogudi hem ‘akli baginda anif

Etba‘indan ayr diisdi padisah
Nereye gitdigini bilmedi sah

Tutd1 bir tag iistiine Edhem geda

Girdi kulagina anda bir nida

Mesgil olup gitdi kendi haline
Ol niday1 koymad1 kulagina

Yine itdiler afia nida-y1 hos

Ibrahim Edhem afia tutmad: giis

Sofi avazda didiler kim intebih
Yine kapladilar an1 intebih

Ya‘ni uyanmazdan evvel uyana

Ibrahim Edhem bu dadi difiledi

Yine kanl yas dokerdi gozleri
Edhem itdi {i¢ old1 hikmetleri

Padisah igbu né boyle deyicek
Cikageldi nagehan bir geyicek
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Ol geyige mesgil old1 padisah

At1 sord1 anin ardinca o sah
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At sorup kodi ani1 kiih iistiine

Stigii ile an1 yikmak kasdina

At oniiince geyicek oldi hakir
Kaga kaca ‘aciz old1 ol fakir

Cancugaz1 aciyup gor neyledi

Hak fasth dil vériip geyik soyledi

Durd itdi ol Huda’i hilkate
Dahi didi vay Huda’i firkate

Ya‘ni benim i¢iin mi halk oldun ey sah

Emr olundufi m1 bana ya padisah

Pes benimgiin mi yaratd: Hak seni

Ben safia nitdiim ki kovarsin beni

Bir yiyecek bulmayup kaldiii mi1 ag

Ya benim etime oldufi m1 ihtiyag

Goge tutdr yiiziini geyik heman

Dédi bu sahin elinden alaman

Tac1 taht1 koyup binmis atina

Tama“ ider bir lokma etime

Isbu mecalim kalmad: nédeyim ah

Isbu zalimden beni kurtar Il1ah

Isidiip Edhem old1 anda kadid
Geyicek old1 aradan na-bedid
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Diisdi atdan padisah gor ‘ibreti
Yine bi-had old1 goriip hikmeti

At1 ev yolun tutup gitdi eve

Vardi tahtin 6iiiine ive ive

Gordiler hep ol atin geldigini
Bilmediler padisah nolduguni

Kavmii kabilesi hep geldiler

Bu ise climlesi hep aglasdilar

Bize olan kimseye olmadi

At1 geldi ol sahimuz gelmedi

Yiiz tutup hem hak-pay étdiler
Yaka yirtup sineler ¢ak étdiler

Yine soziimiiz basina gelelim

Padisahiii nold1 halin bilelim

Ol geyik sayhasin isitmis idi

At lizerinden yire diismis idi

Noldi anda bak felegiii isine

Bir zamandan ‘akl geldi basina

Kalkd: yirinden atin1 bulmadi

Kangar gitdigini ol bilmedi

Bir kezin gégsin goriip eyledi ah

Bir yabana togr1 indi ‘azm-1 rah

Ol Nasuh tovbesi dilde kala m1
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‘Alemi kesfi melaket ‘4lemi

Sol kadar agladi1 kim ¢ikdi {ini

Hem go6zi yasi 1sladi esvabini

Gitdigi yolda var idi bir goban

Gitdi kul1 imis meger ol gulam

Egnine kepenegin almis ¢oban

Bir gece takye basinda ey ¢oban

Sahralarda ddima giider koyun

Padisahifi emrine virmis boyun

Vard1 padisah afia ey kul

Bir s6zlim sdyleyeyim kil kabil

Sol ki kumas kiirkiimi virem safia

Ol gece kepenegifi vir sen bafia

Kavagim sarigim virem ben safia

Ol gece takyeiii bagisla bafia

Safia virem clumlesin edvabimuii

Kecelerini kim climle senifi

Coban eydiir ben seniil karavasiii

Bitiiriirem daima bicid isin

Padisahim ben safia ne diyeyim

Senifi esvabiii1 nice giyeyim

Ben bir bi-¢are edna kulam ey sah

Sen bir ‘alem iizre olan padigah
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Bu koyunlar dahi senifi zihi er

Esvabiii geymege kiluram hazer

Padisah eydiir soziim eyleme yad

Seni simden girii ideyim azad

Bu koyunuii climlesin sagisdilar

Kamusin climle safia bagisladim

Sol libas kaftanlarimi giyesin

Beni higbir kimseye démeyesin

Soyunup c¢izdi sahane tonlari

Ehli gok teferriic kild1 anlar

Bakdilar ol padisahii igine
Kece takye geymis idi bagina

Padisahii atlasin geydi ¢oban

Kepenegin saha vérdi ol ¢oban

Ol is i¢iin ikisi ivisdiler
Birbiriyle tonlarin degisdiler

GOk melekler ciimle an1 bildiler

Bu ise ciimle ta‘acciib kildilar

Gor ki ibrahim Edhem neyledi
Faniyi bakiye tebdil eyledi

Diinyanifi ¢apul tonin ¢ikardi ol

Ahiret hil‘atini kild1 kabl
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Dédi ki Ibrahim Edhem ey ¢oban

Beni kimseye déme sen ey ¢coban

Coban eydiir kande varasin bilem

Padisah dédi kim sa’id kilam

Bir kisi sa’id étdi beni ihtiram

Ciimle togrilup bir yola gitdi vesselam

Yine geldiik s6zimiiz mukabiline

Ibrahim’ifi hanedan1 ehline

Gitdigi vaktin var idi

Iki aylik anasina yar idi

Hizmet iderdi afia hem anasi

Déridi hem ananmifi bir danesi

Ibrahim Edhem igiin aglar idi

Aniii ile gonliini egler idi

Ogluna meggile idi ol heman

Irdi birkag yasina ol pehlevan

Yigid old1 anasinuii bahtina

Cikd1 oturd1 babasinuil tahtina

Daim dirdi ey ana diiile s6zi

Atasuz m1 halk itdi Hallak bizi

[llerifi babas1 var gérmez misin

Kangar gitdigini bilmez misin

Taci tahtt ussuz étmis neylerem
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Beni 0ksiiz yetim étmis neylerem

Anasi eydiir yigidler merdimi

Yine bugiin tazeledini derdimi

Ani gordiim bir giin bindi atina

Cerisin cem* étdi ciimle katina

Cekdi gitdi sol tag iistiine ava
Ol vakitden beri gelmedi eve

Sofira at1 geldi kendi gelmedi

Kangaru gitdiigin ‘dlem bilmedi

Ol vakitden beri yasin kiluram

Ne bilurseii ben de an1 bilirem

Difiledi anasiin sdziin heman

Atasigun aglaridi pehlevan

Diile imdi yigid anda neyledi
Nice yi1l hitkmii hitkkimet eyledi

On sekiz yasina érdi pehlevan

Misli cihanda yogidi ol zaman

Yogidi1 ibrahim Edhem nideli
On sekiz y1l old1 ga’ib gideli

On sekiz yildan sofira s6z uci

Cikageldi ogluna bir miicdeci

Itdi bir hayir séziim var difile sah

Bana ne hil‘at édersin padisah
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Yiiz siirliylip devletifie gelmisem

Mekke sehrinde atafi1 gérmisem

Arkasiyla dagdan ol odun ¢eker
Iletiip Mekke pazarinda satar

Mali miilki terk édiip ¢eker eza
Anda olmis dervislere kethuda

Ol yigid anda isitdi bu sozi
Kanli yasila toldi dertli gozi

Ol gelen kisiye merdin sdyledi
Lutf idiiben afa hil‘at eyledi

Dondi gerisine itdi gelifiiz

At1 ton1 ctimle hazir kilifiz

Mekke sehrine varuban irelim

Dertli atamuii yiizini gérelim

Cerisi ¢iin emr-i sah1 bildiler

At1 ton1 ciimle hazir kildilar

Develere yiik vurdilar vafire

Bagladilar anda ulu kafile

Cumle ‘asker bilesince turdilar

Anda tacir sliretine girdiler

Padisahifi ¢cekdiler atin ey can

Oiiiince bindi atina nev-ciivan
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Yigid goren goziinden sakini

Degme sultanda yogidi dakimi

Geydi egnine harir atlas kumas

Ani gorenin olurdr ‘akl fas

Ruhlar1 giil misli hem hilal kas1

Cerisine old1 bazirgan basi

Oglanin derdine diisdi anast

Dér idi hem ananuil bir danesi

Tazeledin yine bagrim bagini

Yine akitdifi gézimiifi yasini

Sen gidince ben fakiri nidesin

Bu garibi kande koyup gidesin

Hasret-i ataii i¢ilin aglar idiim

Senil ile gofiliimi egler idiim

Bu kez iki derd i¢lin aglayayim

Kimii ile gonliimi egleyeyim

Gordi anas1 zarini1 pehlevan

Indi atdan kucd1 boynuni hemén

Anacugum Mekke’ye ben varayim

Atamuii halini bir kez goreyim

Aglama sen ben tizdefl varuram

Atam alup yine girii gellirem

Varuban safia getiirem merdiii
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Gidertiirem yiiregifiden derdifii

Anasi eydiir nidem ogul seni

Korkaram ki derde korsuii sen beni

Yiiregimde bir ac1 var biliirem

Korkaram ki safa hasret kaluram

Pes ana ogul bile sarmasdilar

Nevha kilup ikisi aglagdilar

Yaliniz gitdi koyuban anay1

Anasi1 gonderdi ol bir daneyi
Cekdi gafle develerini heman

Mekke’ye yoneliip oldilar revan

Gitdi bazirgan hac kasdina

Hac degil meger ‘asik Hak dosdina

Géce giindiiz durmayuban gitdiler

Ka‘be’ye giinlerde bir giin yitdiler

Yigid anda katlanur yol kahrina
Irisiiben girdi Mekke sehrine

Dolasuban geldi Ka‘be darina

Varup indi Mekke’nifi pazarina

Mekke kavmi gordiler bu ‘askeri

Ki ‘acaba kaldilar hem her biri
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Gordi yigid bir boliik dervisleri

Dinle imdi anda olan isleri

Sordi sizif i¢ifizde var midur

Horasan’dan bir kisi hem var midir

Anifi ad1 Ibrahim Edhem idi

Horasan’da ol melik sultanidi

Haber aldim size olmis yar idi

Anifi i¢lin bafia geldi miicdeci

Ciin kim isitdi dervisler bu isi
Dédiler vardur bu ilde bir kisi

Simdi ip alup baltasi ile
Odina gitdi su sahra iline

Daima ol taga oduna varur

Ol depeyi asuban simdi geliir
153b
Ol yigid anlardan isitdi s6zi

Kan yasila told1 miibarek gozi

Ol haremden aglayup tasra ¢ikar
Gelecegi depeye togr1 bakar

Gozledi depeyi anda pehlevan
Ol depeden asdi bir kisi heman

Sirtina ytliklenmis odun bir nice

Imdi geliir ak sakallu bir koca
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Koluna dakmis odunuii ipini

Béline sokmis baltanifi sapini

Ol miibarek béli biikiilmiis dah1

Karni sirtina yapigmis ey ahi

Gil yafiaklar1 sararmis nazele

Sararuban donmis idi gazele

Eski ton egninde hem yalin ayak
Ol sahane kadd-i kamet iki sak

Yatsu abdestiyle on sekiz sene

Uyumayup sabahi kildi yine

Uyku derdinden seker oldi cemel

Donmis idi yafiagi zerre meéel

Bunca y1l toyunca ta‘am yimedi

Uyku i¢iin hi¢ yére bag komadi

Ol yigid gordi atas1 halini

Bir zaman 6pmedi varup elini

Itdi yiksun arkasindan oduni

Varup andan sofira 6pem elini

Ol odun sirtinda Edhem geldi us
Mekke pazari igine saldi1 hos

Cagirup dér ki bu helal oduni

Helal akge ile alan var m1 buni
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Bir kisi geldi pazar étdi biitiin

Akcenifi dordiin vériip aldi satun

Edhem odun akgesin aldi ey can

Vérdi dort akgeyi ekmege heman

Etmegi getiirdi sol miskinlere

Nisfini tasadduk kildi anlara

Dah1 nisfin kendisi ald1 ey can

Gitdi sol dervislere anda heman

Anlara ki ol yigid sormus idi

Yigide anlar haber virmis idi

Geldi Edhem anlar da seccadeye

Geglip oturd1 a‘la seccadeye

Edhem ogli idi maned hanesi

Isid imdi neyledi bir danesi

Atasiifi halini gordi ey can

Bir yasa baslad1 anda pehlevan

Taci taht1 Horasan’da
Mali miilki koyup anda
On sekiz y1l geliip bunda

Odun ¢eken babacugum

Hakk’1fi ‘ibretine bakup
Anami hasrete yakup

162

154b



Kollarina hem ip dakup

Odun ¢eken babacugum

Beni iki aylik koyup
Kalkup ava gidem deyiip
Geliip dervis tonun giylip

Odun ¢eken babacugum

Anamin hasretine bak
Senin i¢iin kilur firak
Geliip dervis tonun giylip

Odun ¢eken babacugum

Cikup Mekke’nifi iline
‘Asasin almis eline
Sokup baltasin biline

Odun ¢eken babacugum

Mal1 miilkin terkin urup
Beni 6ksiiz yetim koyup
Hak emrine boyun viriip

Odun ¢eken babacugum

Hakk’1fi ‘ibretini goriip
Kalkup bu yollara girtip
Hak emrine muti‘ olup

Odun ¢eken babacugum

Soyledi igbu firaki pehlevan

Atasina yoneliip oldi revan

Itdi varuban elini dpem

Ata hakkin1 yirine getiirem
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[letem an1 atamuifi bahtina

Cikarayim yine ani1 tahtina

Boyle diylip atasina sald1 hos

Atasmui gozi ana old1 dis

Gordi Edhem karsusinda bir yigid
Cika geldi ol aradan ki isid

Bir siir(r ki diisdi Edhem goiiliine

Gormemisdiir boyle yigid ‘Omriine

Kendi ogli idigin bildi ey can

Goge tutdr yiiziini ol dem heman

Didi kim ey ‘alemi var eyleyen

Adim ‘alemde 1zhar eyleyen

Sol zamandan dus itdif ‘ibretlere

Vakif itdii beni hep hikmetlere

Mali1 emlaki birakdurdufi bafia

Téc1 vii taht1 koyup uydum safia

On sekiz yi1l emrifie girmis iken

Kulluga biraz boyun virmis iken

Goiiliim ol hikmetlere doymus iken

Sohbet-i halkdan irag olmus iken

Yine bugiin bir kisi saldifi bize

Ciin cihani dar ider basimuza
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Komayup beni iletiser eve

Emeciigiim gidiser heva yire

Dilerem senden bugiin Bari Huda

Kilma musallat bugiin buni bafia

Ata ogul bir yere dirmeyesin

Emeciigiim hevaya virmeyesin

Ya benim canimi1 bu sa‘at heman

Ya anifi diyince diisdi pehlevan

Sanki yay i¢inde ok ¢ikar gibi

Varuban sol nisan1 yikar gibi

Soyle ¢ikd1 Edhem agzindan du‘a
Yigidi yikup canin ald1 Huda

Diisdi yigid bak felegiii isine
Oldilar ol dervisler hep basina

Ciimle pazar ehli hep ¢iin geldiler
Ani Tatar kurdi desdi sandilar

Gordiler ol can virmis Hakk’a

Ani1 goren kaldilar hep hayrete

Dédiler kim zihi nazenin yigid

Gurbet ilde anasuz olan yigid

Ey ‘aceb yok midur bunufi atasi

Nice duyar isbu derde anas1
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Acidilar afia yiiz bif kisi

Ibrahim Edhem ki gordi bu isi

Bakma go6ziim anda olan islere

Dahi ne geliir bu dertli baslara

[brahim Edhem dédi kim varayim

Girl durui biriciigim goreyim

Halki aralayuban geldi ey can

Oturup oglunmi kucaklar heman

Bascugazin aldi1 dizine ata

Bir nazar kil eyledigi firkate

Baba arzulayup gelen
Bu hal ile muti‘ olan
Ata oki ile 6len

Yetim ogul garib ogul

Anan hasretifii ¢geksin
Gele déyii yola baksin
Baban firkatifii itsiin

Yetim ogul garib ogul

Beni arzilayup geldifi
Ata okina dis olduii

Bu derdli bagrimi deldifi
Yetim ogul garib ogul

Rizaullah babaii cehdi

Kara imig anafi bahti

Ussuz étdin taci tahti
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Yetim ogul garib ogul

Ata oki seni yikd1

Kamu iller safia bakdi
Firakif yiliregim yakd1
Yetim ogul garib ogul

Babaii dervis tonin geydi
Mal1 miilki safia virdi
Bugiin hep illere kald:
Yetim ogul garib ogul

Tacir stretine girdii
Geliip bu diyara irdifi

Yetim ogul garib ogul

Nolaydi beni sormasaii
Arayup bunda gelmesefi
Bu dertli bagrim delmesefi

Yetim ogul garib ogul

Seni evde tura dirdim
Tahtimda otur dirdim
Muradim illere virdim

Yetim ogul garib ogul

Biilbiiliim giillere virdim
Emegim yillere virdim
Esvabim kullara virdim

Yetim ogul garib ogul

Anai ‘aklini yitiirstin

Hasretin dile getiirsiin
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Tahtifia iller otursun

Yetim ogul garib ogul

Bir nazar kil bak felegifi isine

Ne getiiriir Edhem ogli bagina

Soylediik¢e s6z uzar olmaz tamam

Biz burada tamam étdik vesselam

Fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilat

Mustafa’nifi rihina vér salavat
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EK-3. Hikayet-i ibrahim Edhem (06 Mil Yz A 9260/3)

HIKAYET-i iBRAHIM EDHEM
Yine geldi gofiliime bir s6z dahi

Soyleyem diiiler isen ey can ahi

Allah adiyla s6ze girelim

Hem Muhammed Mustafa’ya salavat vireliim

Bir hikayet kilalum mu‘teber

Mu‘teberdiir mu‘teberdiir mu‘teberdiir

Horasan’da bir padisah var idi

Hiikmi sarkdan garbdan gécer idi

Adina dérler idi Ibrahim Edhem
Mal1 miilki hadden ziyade idi hem

Horasan’da ol melik sultan idi

Gayetile fazl1 edna idi

Eydem anufi neyleyiib niddiigini

Horasan’dan Mekke’ye gitdiigini

Isit imdi Hak ne ‘ibret eyledi
Ahir ol sultanhigin terk eyledi

Taht1 lizere bir gice yatmis idi

Hazar Atlas dosege yatmisidi

Ol Halil yaturiken diis goriir
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Diisle sanki za‘ik olur

Tamui {izerinde bir kisi gezer

Ciin takir takir idiib nesne ezer

Ibrahim cagirur sen ne kisi

Géce eyle iyleyesin bu isi

Kisi eydiir ben seniifi devectinem
Deve yiitiirdiim ani1 isterem
Ibrahim Edhem bu sozi difiledi

Gazaba geldi bu soyledi

Ey cahil sagkun misin yohsa deli

Hig¢ tamui iizerinde deve mi olur

Padisah tahtina deve mi ¢ikar

Izi sira izine geliib bakar

Sana simdi viriirem ki bir deve

Alub ani1 gidesin ive ive

Kisi eydiir padigdhim yatasin

Hazar Atlas i¢cinde daim yatasin

Bu altun taht tizre Tafir1 m1 olur

Taiir’y1 isteyen burada mi1 bulur

Tafir1 bulunmaz bu beglik ile

Daima nefse arzusin vérmekile

Deli saskun biliir bilmez misin
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Kendi 6ziifie bir nazar kilmaz misin

Ha benim bunda deve istediigiim

Ha seniifi bunda Tafir’ya kulam dedigtin

Simdi seni deve diyii yiderem

Tac1 taht1 basifia dar iderem

Deveci degiil imig gor ‘ibreti

Gaib old1 sdyledi bu hikmeti

Ibrahim Edhem uyand1 uykudan
Mecniin uyandr kaykudan

Irte old1 asla yiizi giilmedi

Kald:1 hayr anda nidesin bilmedi

Ug giin degin ta‘am1 yémedi

Bu diisii hi¢ kimseye démedi

Melil oldigin anuii bildiler

Kavmi kabilesi ctimle geldiler

Dédiler ey sahimuz nold1 size

Bu melilliikden haber vérgil bize
Padisah hig¢ bunlara s6ylemedi

O hali hi¢ kimseye serh eylemedi
Kapucilar saf tutub turmusidi

Taht iizere kendii oturmisidi

Kapucilar ne kisidiir hi¢ bilmedi
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Hig birisi nutka kadir olmadi

Togrulub gitdi heman dem sardya

Kimse mani‘ olmadi ol araya

Icerii girdi saha virdi selam

Soyleyiser afia anda bir ‘ibret kelam

Dédi ben dahi kervanciyam

Geldim saraya konmak dilerem

Padisahifi sarayidur bu saray

Padisah sarayina kervan mi1 konar

Kisi eydiir faniyi bakiye satmayasin

Diinya i¢iin ahretifi yikmayasin

‘ Arif oldur kisi kendini bilmek gerek
Boyle déyiib gaib oldi oradan

Ol ki kervanci degil bir nasidi

Séyle bil hem Hizir ilyasidi

Ol sebeb old1 geliib gitmege

Ibrahim Ethem isaret itmege

Soyledi afa nice ‘ibret-i kelam

Na-bedid old1 oradan vesselam

An1 goriib Ibrahimiifi takati
Yine dert iistiine dert old1 kat1

Sol gice gormisidi kissa

Deveciden almisdi hisse
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Padisahifi hi¢ mecali kalmadi

Kaldi hayretde nidesin bilmedi

Nutki tutuldi séylemez old1 dili

Irmez old1 dahi nesneye eli

Sen biliirsin halimiiz ya Rabbena

Dédi dahi1 agladi yana yana

Irtesi giin iytdi hadimlara

At1 égerlen bineliim dér anlara

Varuban dagda sikar éyleyelim

Sahralarda gonliimiiz egleyeliim

Cumle ‘asker biniiben varalum

Bu halimiiz neye ére goreliim

Padisahii halini hep bildiler

Atin1 tonin1 hazir kildilar

Hep tevabi‘ diisdi sdhifi yanina

Uydilar ol Horasan sultanina

Difile hali noldi anda Edhemiifi

Yogidi ‘akli basinda anufl

‘Askerinden ayru diisdi padisah
Nereye gitdiigiini bilmez ol sah

Tutd1 bir tag iistiine Edhem gider
Girdi Edhem kulagina bir nida
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Mesgil old1 gitdi kendii haline
Ol niday1 koymad1 kulagina

Az birazdan gine isitdi s6zi

Ol avaz asla tutmadi 6zi

Yine kanlu yas tolukdi géziine

Itdi i¢ old1 bu hikmet yiizine

Padisah isbu né boyle diyicek
Cika geldi na-gah bir geyicek

Ol geyige mesgil old1 padisah

At siirdi ardinca usah

At siiriip ol kond1 bir tag iistiine

Stigti ile an1 yikmak kasdina

At o6iilince ol geyik old1 hakir
Kaca kaca ‘aciz oldi ol fakir

Cancugazi actyub gor neyledi

Hak fasih dil vérdi geyik soyledi
Bes senifl i¢lin mi yaratd1 Hak beni
Sana neylediim kovarsin sen beni
Bir yiyecek bulmayub kaldii mi1 ag

Ya benim etime oldifi m1 muhtag

Goge tutdr yiiziini geyik heman

Dédi bu sahifi elinden alaman
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Tac1 tahtt koyub bindi atina
Tamabh itdi benim bir lokma etime

Isbu mecalim kalmadi nideyim ah

Isbu zalimden beni kurtar Allah

Isidib Edhem an1 old1 kadid
Oradan geyik old1 na-bedid

Diigdi atdan padisah gor ‘ibreti
Yine — old1 gor hikmeti

Gordiler hep ol atii geldiigini
Bilmediler padisah noldugini

Kavmi kabilesi hep aglasdilar

Bize olan hi¢ kimseye olmad didiler

Gine girli s6z bagina geleliim

Padisahifi nold1 hali bileliim

Ol geyik soziini isitmigdi

At lizerinden yére diismisidi
Diile anda bak felegiii isine

Bir zamén gelmedi ‘akli basina

Kalkdi birden atin1 bulamadi

Nereye gitdigini Edhem hi¢ bilemedi

Sol kadar agladi ¢ikd1 an1
Gozyasi 1slad1 esbabini
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Geldiigli yérde varidi bir goban

Kendi kulu idi meger ol gulam

Egnine gdynek almis ol ¢oban

Bir kege kiileh basinda var ey can

Sahralarda giiderdi koyun

Padisahifi emrine vérmisdi boyun

Padisah vardi afia ey kul

Bir s6zlim var s0yleyem kil kabiil

Atlas harir tonlarim1 vérem sana

Ol kegeden kiilahifi1 vér bafna

Sana vérem ciimlesin esbabimun

Geyiceklerifii giyem climle seniifi

Tiz tiz ol seniifi bu ise ivisellim

Seniifile tonumuz degiseliim

Coban eydiir ben seniifi gulamifiam

Bitiiriirem ben seniifi bicid isifi

Padisahim ben safia ne diyeyim

Seniifi esbabufi1 nice giyeyim

Ben bir edna kulam kim ey sah

Sen bir ‘alem iizre olan padisah

Bu koyunlar dah1 seniifidiir zinhar

Esbabifi1 giymek kiluram hazer
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Padisah eydiir sdziim etmediin

Seni simden girii eyler azad sol

Sol libas kaftanlarim giyesin

Sirrimi hi¢ kimseye dimeyesin

Soyunub ¢izdi sah tonlarin

Ehl-i giin teferriic anlarin

— ol padigahii isine

Kigeden kiilah1 geydi basina

Padisahifi atlasin geydi ¢oban

Kepenegin saha vérdi ol coban

Ol is i¢iin ikisi ivisdiler
Birbiriyle libasin degisdiler

Gok melekleri an1 hep bildiler

Bu ise ciimle ta‘acciib kildilar

Dédiler kim Ibrahim neyledi
Faniyi bakiye tebdil eyledi

Diinyanufi mihnetinden ¢ikar ol
Ahiretifi hil‘atin kild1 kabal
Dondi Ibrahim dédi kim coban
Kimseye déme seni zinhar ¢oban

Coban eydiir kande gidesin bilem

Padisahim bilmezin kildin gulam
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Gitdiigi vakit bir oglu varidi

Iki aylik anasma yaridi

Hizmet iderdi afia anasi

Ananuil hem ol bir danesi

[brahim Edhem i¢iin aglaridi

Anufiila gonliini egleridi

Oglana mesgl idi anas1

Irdi birkag yasina ol bir danesi

Yigit old1 ananufi bahtina

Cikdi oturd1 atasinui tahtina

Daima dérdi ana difile s6zi

Tafir1 atasuz m1 yaratdi bizi

Ellerifi atas1 var gérmez misifi

Nereye gitdi atam bilmez misifi

Tac1 tahtt ussuz itmis nideyin

Beni oksiiz yetim itmis nideyin
Anas1 eydiir beglerii merdiimi
Yine bugiin tazelediii derdimi
Ani gordiim bir giin bindi atina

‘Askerin cem* étdi gitdi katina

Cekdi sol tag iistiine ava

Ol vakitden beri gelmedi eve
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Sofira at1 geldi kendi gelmedi
Nereye gitdiigiii kimse bilmedi

Ol vakitden beri yas kiluram

Sen ne biliirsin ben ani biliirem

Diriledi sOziin ananuii heman

Atasi i¢lin aglardi pehliivan

Isit imdi yigit anda neyledi

Bunca yerlerde hiikiimet éyledi

On sekiz yasina girdi pehliivan

Miali yogidi cihanda ol zaman

Yiiz siiriiben devletine irmisem

Meger sehrinde atifit gormisem

Arkasiyila dagsdan odun ¢eker

[letiip meger sehrinde satar

Mali miilki terk idiip ¢eker eza

Anda dervislere olmis kethuda
Ol yigit anda isitdi bu s6zi

Yine dold1 yasila dertli gézi
Mekke sehrinde varuban bulalum

Dertli atamufi gozin goreliim

Ciimle tevabi‘ yaninca dirdiler

Anda tcir sifatina girdiler

192



Padisahifi ¢ekdiler atin ey can

Ogiince bindi atina ol civan

Yigidi didi goren gézden sakina
Degme sultanda yogidi takimi

Oglanui derdine diisdi anas1

Dédi ana ananuii bir danesi

Sen gidicek ben karis1 nidesin

Bu karibi kande koyub gidesin

Atan haberigiin aglar idiim

Sentifiile gofiliimi egler idiim

Bu kez iki dert i¢lin yanayin

Kimiiile gofiliimii egleyeyin

Gordi ananufi zarin ol pehliivan

Indi atdan boynu kucaklad: heman

Anacugum ben Mekke’ye varaym

Atamufi halini anda bileyin

Aglama sen ben ana varayin

Atami alub gine gérii geleyin

Varuban safia getlireyin muradifit

Giderem goiiliinden sentifi derdifii

Ana ogul birbirine sarmasdilar

Nevha kilur ikisi aglagdilar
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Cekdi gafle develerini heman

Mekke yoluna dah1 oldilar revan

Yalifiuz koyub gitdi anay1
Atas1 gonderdi ol bir daneyi

Yigit anda katlandi yol kahrina
[risiiben girdi Mekke sehrine

Mekke ehli gordiler bu ‘askeri
‘Acebe kaldilar goricek her biri

Gordi yigit bir boliik dervisleri

Dinle imdi anda olan isleri

Sordi siziif i¢ifiizde var midur

Horasan’dan bir padisah var midur

Ad1 anuf Ibrahim Ethem idi

Horasan’da ol melik sultan idi

Haber aldum size olmis kethuda

Anui i¢lin musdict geldi bafia

Ciinki dervisler isitdi bu isi

Didiler vardur bizde ol kisi

Simdi ip balta ald1 béline

Oduna gitdi sol sahra iline

Daima ol taga oduna varur

Sol depeden simdi asuban geliir
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Ol haremden aglayur tasra ¢ikar
Gelecegi depeye togri bakar

Ciinki gozledi depeyi pehliivan
Ol depeden bir kisi asdi revan

Sirtina yiiklenmis odun bir nice

Geldi gordi ak sakalli bir koca

Koluna takmis odunufi ipini

Béline takmis baltanui sapini

Gl yanaklar1 sogulmis nazile

Sararub giil yiizi donmis kazele

Eski ton egninde hem yalin ayak
Ol saha ne kaddi kamet iki sak

Yatsu abdestiyle on sekiz sene

Uyumayub sabahi kildi yine

Uyku derdinden gorklii cemal

Olmis yanaklar1 zerre midal

Bunca y1l doyunca ta‘am yimedi

Uyku iciin hi¢ yere bag komadi

Ol yigit gordi atasin halini

Bir zamén 6pmedi varub elini

Cagiruban bir helal odunun

Helal akce ile alan var m1 bunm
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Bir kisi geldi pazar étdi biitiin

Akceniifi dordiini vérdi ald1 satun

Edhem odun akgesin ald1 ey can

Vérdi dort ak¢alik etmek heman

Etmegi keniirdi sol miskinlere

Nisfini tasadduk étdi anlara

Dah1 nisfin kendiisi ald1 ey can

Gitdi dervisler katina heman

Edhemiini ol ‘ibadethanesi

Difile imdi neyledi bir danesi

Isid imdi yigit an1 neyledi

Gezer ardinca ani seyran eyledi

Atasinuii halini gordi ey can

Bir yasa basladi anda pehliivan

Taci taht1 Horasan’da
Mali miilki koyub anda
On sekiz y1l geliib bunda

Odun ¢eken babacugum

Hakk’uii ‘ibretine bakub
Anami hasrete yakub
Kolcugazina ip takub

Odun ¢eken babacugum

Cikub Mekke’nifi iline
Asasin almis eline

Sokub baltay1 béline
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Odun ¢eken babacugum

Hakk’ui ‘ibretini goriib
Kalkib anda yola girib
Hak emrine muti‘ olub

Odun ¢eken babacugum

Malifu miilkifii viriib
Beni 6ksiiz yetim koyub
Hak emrine boyun viriib
Odun ¢eken babacugum
36a
Soyledi isbu firkati pehliivan

Atasina yoneliib old1 revan

Itdi varuban elini 6peyin

Ata hakkin yirine getiireyin

[letem an1 anamuidi bahtina

Cikaram gine kendii tahtina

Boyle déyii atina sald1 hos

Atasimuil gozi afia old1 nQis

Gordi Edhem karsusinda bir yigit
Cika geldi ol aradan ki isit

Bir siirGrlik diisdi Edhem gobiiliine
Gormemigdi Oyle yigit ‘Omriine

Kendi oglu oldugin bildi ey can

Goge tutd1 yiizlini ol dem heman
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Dédi kim ey ‘alemleri var eyleyen

Adimi ‘alemde izhar eyleyen

Ol zaman dis eyledifi beni ‘ibretlere

Vakif itdii beni hep hikmetlere

Mal1 miilki birakdurdufi sen bana

Taci1 taht1 koyub uydum ben safia

On sekiz y1l emrife girmisiken

Kulluga biraz boyun virmisiken

Gonliim ol hikmetlere toymisiken

Sohbet-i halkdan 1rak itmisiken

Padisahlik terk idiib gelmisiken

Hak yoluna biraz boyun virmisiken

Dilerem senden ey Bari Huda

Kilma musallat bun1 bugiin bafia

Ata ogul bir yere dirmeyesin

Anacugum yillere virmeyesin
Ya benlim canim bu sa‘at heman
Ya anifi diyicek diigdi pehliivan
Sanki yay i¢inden ok ¢ikar gibi

Varuban sol nisan1 yikar gibi

Oyle ¢ikd1 Edhem agzindan du‘a
Yigit yikilub canm aldi Huda
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Diisdi yigit bak felegifi isine
Ne getiirdi Edhem ogul basina

Ciimle ‘alem oglan1 goriib aglasdilar

Am Tatar kurd1 tuddi sandilar

Gordiler kim can1 virmisdi Hakk’a

Goren ciimle kald1 hasreta

Didiler kim zih1 nazenim yigit

Kurbet ilde atasuz dlen yigit

Ey ‘aceb yok m1 bunuii anast

Isbu derde nice duya atas1

Acidilar ana yiiz bifi kisi

Ibrahim Edhem de gérdi bu isi

Bakd1 gordi anda olan islere
Dahi neler geliir dertli baslara

Ibrahim Edhem didi varayin

Gérii durui birii ¢ekiini goreyin

Halki aralayub geldi ey can
Oturub ogluni kucakladi heman

Bagcugazini dizine ald1 ata

Bir nazar kildi imdi firkate

Baba arziilayub gelen
Bu halin muti‘ olan

Okuyilan 6len
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Yitim ogul garib ogul

Anaf hasretifii ¢eksin
Gele diyii yola baksin
Babaii da korkufiu ¢eksin

Garib ogul yitim ogul

Beni arziilayub gelen
Ata okuna das gelen
Bu dertli bagrimi delen
Garib ogul yitim ogul

Babaii dervis donin geydi
Mal1 miilki safia virdi
Bugiin hep illere kald1
Garib ogul yitim ogul

Ata oku seni yikd1
Kamu iller bize bakd:
Firakuf yliregim yakdi
Garib ogul yitim ogul

Rizaullah baban cehdi
Kara imis anuf bahti
Ussiiz itdifl taci1 taht1

Garib ogul yitim ogul

Técir sifatina girdifi

Gelub bunda beni bildin

......

Garib ogul yitim ogul

Nolayd1 beni sormayaydifi
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Arayub beni bulmayaydifi
Bu dertli bagrim1 delmeyeydin
Garib ogul yitim ogul

Seni evde turur dirdim
Tahtimda oturur dirdim
Muradim yillere virdim

Garib ogul yitim ogul

Anai ‘aklini yiitiirsiin
Hasretin dile getiirsin
Tahtina iller otursun

Garib ogul yitim ogul

Dilegim illere virdim
Emegim yillere virdim
Esbabum kullara virdim

Garib ogul yitim ogul

Beni dervislere sordiii
Oduna gitdiigim bildif
Sinamui delik delik deldifi
Garib ogul yitim ogul

Bir nazar kilii felegin isine

Ne getiirdi Edhem oglu basina

Soylediik¢e s6z uzar olmaz tamam

Biz tamam étduk vesselam

Okuyani difileyeni yazani

Rahmetiifile yarligakil ya Gani
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El-hakir — katibe’l-hurtf
Monla Hiiseyin ibn-i Ibrahim
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