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ONSOZz

Yiice Allah insanlik tarihi boyunca, yeryiiziinde iyiligin, dogrulugun, adaletin
ve giizel ahlakin hakim olabilmesi icin insanlara, bir yol gosterici ve bir hidayet
rehberi olarak iclerinden sectigi peygamberlerini gondermistir. Hz. Adem’den,
Hz. Muhammed’e (s.a.v.) kadar gelen tiim elgiler Allah’in kendilerine indirdigi vahyi
en glizel sekilde insanlara aktarma gayretinde olmuslardir. Hz. Muhammed (s.a.v.)
aracilifiyla bizlere ulasan ve kiyamete kadar insanliga rehber ve 151k sagan bir kandil
olmaya devam edecek olan Kur’an-1 Kerim, yedinci asirdan giiniimiize, basta
Peygamberimiz (s.a.v.) olmak iizere, ondan sonra gelen sahdbe ve diger alimler
tarafindan agiklanmis ve yorumlanmistir. Geleneksel tefsir anlayis1 bu minvalde
sekillenmis ve aradan gecen yiizyillar sonrasinda hem degisen diinya hem degisen
kiiresel paradigmalar neticesinde ¢agdas ve modern tefsir akimlar1 tesekkiil etmeye
baslamistir. Bu baglamda ¢alismamiza konu olan ¢agdas miifessirlerin hayatlar1 ve
eserleri sistematik bir sekilde incelenmis ve bu tefsirlerde Kur’an-1 Kerim’in ilk inen
bes ayetinin de igerisinde bulundugu Alak siresine nasil bir bakis agisiyla
yaklasildig1 ve ayetleri yorumlarken, gelenegin disinda ne gibi farkli yorumlar
yapildig1 deskriptif bir yontemle ele almip gunimiz sartlar1 dikkate alinarak

degerlendirilmeye c¢alisilmistir.

Bu calismanm hazirlanig asamasinda rehberlik ederek goriis ve Onerileriyle
bana destek olan danisman hocam Dog. Dr. Abdullah Bayram’a, yiiksek lisansa
baslamama vesile olan ve kendisine her daim minnettar oldugum hocam Prof. Dr.
Yunus Emre Gordiik’e; tez yazim asamasindaki zorlu siiregte her zaman yanimda
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OZET

CAGDAS TEFSIRLERDE ALAK SURESININ YORUMU

ALKAN, Elif
Yiksek Lisans, Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dah
Tez Damismami: Dog. Dr. Abdullah BAYRAM
2022, 89 sayfa

Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah tarafindan son ilahi kutsal kitap olarak,
Allah Resli (s.a.v) araciligi ile insanliga bir hidayet rehberi olarak indirilmistir. Bu
tarihi siiregte basta Peygamberimiz (s.a.v) olmak lizere sahabe, tabiin ve sonraki
donem alimleri tarafindan agiklanmis ve yorumlanmistir. Tefsir ilmi kapsaminda
stirdiiriilen bu ¢aligmalar giiniimiizde de devam etmektedir. Cagdas Tefsirlerde Alak
Saresinin Yorumu adli ¢alismamizda bin dokuz yiizlii yillardan gliniimiize kadar
yazilmig farkli metodik ve doktriner anlayislara sahip yirmi tefsir, deskriptif bir
incelemeye tabi tutularak incelenmistir. Mifessirlerin 6zelde ilk inen ayetler genelde
de Alak siresine dair goriis ve yorum farkliliklar1 irdelenmis, giiniimiiz diinyasinin
degisen bilimsel paradigmalar1 ekseninde, literatiire ne gibi yenilikler kazandirdiklar1
analiz edilmeye calisilmistir. Calisma yapilirken Alak sdresine dair Klasik tefsir
eserlerinde ne gibi agiklama ve yorumlar yapildig1 arastirilmis ve cagdas tefsirlerde
yapilan yorumlarla aralarinda farkliliklar olup olmadigi, varsa neler oldugu

gosterilmeye calisilmistir.

Tez, girig, onu takiben {i¢c bolim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Giris
bélimiinde tezin konusu, problemi, amaci, yontemi ve tez ile ilgili kaynaklar

konusuna yer verilmistir.

Birinci bolimde, tefsir ilminin dogusu ve gelisim siireci ele alinmus, rivayet

ve dirayet tefsiri kavramlari agiklanmaya ¢aligilmistir.



Ikinci boliimde, c¢agdas miifessirler ve tefsir eserleri hakkinda bilgi
verilmistir. Uglincti boliimde ise Alak sresi hakkinda genel bilgilendirme yapilarak,
incelenen yirmi tefsirde slreye nasil yaklasildig1 ve ne gibi farkli yorumlar yapildigi
uzerinde durulmustur. Sonug¢ bdolimiinde incelenen tefsirlerde yapilan farkli

yorumlara dair genel bir degerlendirme yapilarak, ulagilan sonuglar aktarilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Cagdas Tefsir, Alak Staresi



ABSTRACT

APPROACHES TO SURAH ALAK IN CONTEMPORARY TAFSIR

ALKAN, Elif
Master of Arts, Department of Basic Islamic Sciences
Advisor: Assoc. Prof. Dr. Abdullah BAYRAM
2022, 89 pages

The Qur’an was sent down by almighty Allah as the last divine holy book, as
a quide and quide to humanity trough the Prophet Muhammed (s.a.v.). In this
historical process, it has been explained and interpreted by our Prophet (s.a.v.), the
companions, the tabiun and the later scholars. These studies, which are carried out
within the scope of the science of tafsir, continue today. In our study titled
Approches to Surah Alak in Contemporary Commentaries, twenty tafsir with
different methodical and doctrinal understandings, written in various rotations from
the nineteenth century to the present, were examined by subjecting them to a
descriptive analysis. The diffirences of opinion and interpretation of the
commentators on the first verses in particular and the surah Alak in general were
examined, and it was tried to analyze what kind of innovations they brought to the
literature on the axis of the changing sciencetific paradigms of today’s world. While
the study was being carried out, it was researched what kind of explanations and
interpretations were made in the classical commentary works on surah al Alak, and it
was tried to show whether there were diffirences between them and what happened,

if any, with the interpretations made in contemporary tafsir.

The thesis, consists of an introduction, fallowed by three chapters and a
conclusion. In the introduction part, the subject of the thesis, the problem, the

purpose, the method and the sources related to the thesis are given.

Vi



In the first chapter, the birth and development process of the science of tafsir
are discussed and the concepts of narration and acumen tafsir are tried to be
explained.

In the second part, information is given about contemporary commentators
and tafsir works. In the third part, general information about surah Alak was given
and it was emphasized how the surah was approched and what diffirent
interpretations were made in the twenty tafsir examined. In the conclusion part, a
general evaluation has been made about the diffirent interpretations made in the tafsir

examined.

Keywords: Qur’an, Tafsir, Contemporary Commentary, Surah Alak.
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1. GIRIS

Insanlhiga génderilmis son ilahi kitap olan Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) indirildigi giinden bugiine ve bugiinden de kiyamete kadar muhataplarina bir
hidayet rehberi ve yollarini aydmnlatan bir 151k kaynagi olmaya devam etmektedir.
Insan hayatim yonlendiren dinamik bir kutsal metin olan Kur’an-1 Kerim, Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) giinlimiize kadar farkli sekillerde agiklanmis ve
yorumlanmistir, bundan sonra da yorumlanmaya devam edecektir. Tefsir ilmi ile
ugragan alimler, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonraki donemlerde, onun Kur’an-i
Kerim’e dair yapmis oldugu agiklamalar1 referans alarak, her biri kendi yasadiklari
cagin bilimsel ve kiiltiirel altyapisinin, giincel sorunlarmmin ve sosyolojik
paradigmalarimin vermis oldugu bilgi birikimi ile Kur’an-1 Kerim ayetlerini
yorumlama gayreti igerisinde olmuslardir. Bu da Kutsal Kitabimizin vahye dayali

mesajinin ¢aglar iistii bir anlam ifade ettigini bir kez daha teyit etmektedir.

Cagdas Tefsirlerde Alak Saresinin Yorumu adiyla hazirlanan bu ¢alismada,
bin dokuz yiizlii yillardan giinimuze kadar gecen siirede farkl diinya goriisii ve tefsir
metodolojisi anlayisina sahip yirmi miifessir ve eserleri degerlendirilmis, Alak sOresi

ayetleri hakkinda yaptiklari farkli yorumlar ortaya konulmaya ¢alisilmustir.
Yapilan calisma, giris, li¢ boliim ve sonugtan olusmaktadir.

Giris boliimiinde arastrmanmn konusu, amaci, O6nemi, sinirhiliklarr ve

tanimlar1 hakkinda bilgi verilmektedir.

Birinci boliimde, tefsir ilminin dogusu ve gelisim siireci, Peygamber Dénemi,
Sahabe DoOnemi, Tabiin Doénemi ve Tedvin Donemi tefsir faaliyetleri ele
alinmaktadir. Calisma kapsaminda incelenen tefsirler ve mifessirleri hakkinda

muhtasar bilgiler verilmektedir.

Ikinci boliimde, Alak s(resi hakkinda genel bilgiler verilmis, sGrenin Arapca

ve Turkce metni ve slrede yer alan konular anlatilarak genel bir tanitim yapilmistir.



Ucgiincii boliimde ise; calisma kapsaminda incelenen tefsirlerde Alak s(iresine
dair ne gibi yorumlarin yapildig1 tizerinde durulmus, farkli goriislere sahip
mufessirlerin ayetleri yorumlarken ne gesit argiimanlar gelistirdikleri ve yorum

yaparken ortaya koyduklar1 perspektifler agiga ¢ikarilmaya ¢aligilmigtir.

Sonug¢ kisminda ise yirmi tefsirin Alak stresi ayetleri hakkindaki yorumlarma

dair ¢ikarimlar aktarilarak, elde edilen neticeler paylagiimaktadir.

1.1. Arastirmanin Problemi

Bu ¢aligmanin konusunu, gagdas tefsirlerde mufessirlerin Alak siresini nasil
yorumladiklarmin incelenerek ortaya ¢ikan farkli goriislerin  belirlenmesi
olusturmaktadir. Bu kapsamda yirmi miifessirin hayatlar1 ve diinya goriisleri
arastirilmig, tefsirlerinde kullandiklar1 farkli yontemler karsilastirilarak Alak siresi

ozelinde degerlendirilmistir.

Cagdas Kur’an-1 Kerim tefsirleri, modern diinyanin insanliga sundugu pek
¢ok imkanin ve yeniligin yam sira karsilasilan giincel sorunlara da bir ¢6zim
iiretebilmek ve giiniimiiz insanin1 Kur’an-1 Kerim’in kiyamete kadar siirecek olan
aydinligindan hissedar etmek {izere kaleme alinmistir. Yapilan ¢alismada bin dokuz
yuzlu yillardan giiniimiize, Kutsal Kitabimizin risaletin baslangicinda indirilen bes
ayetini icinde bulunduran Alak sdresine dair, farkli diinya goriisiine sahip
mufessirlerin ayetleri nasil yorumladigi incelenerek aralarinda bariz farklar olup

olmadig1 ortaya ¢ikarilmaya caligilmistir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Bu calismanin amaci, cagdas miifessirlerin hayata bakis acgilarmin ve tefsir
yazmadaki yOntemlerinin degerlendirilereck Alak sdresini nasil yorumladiklari
tizerinde durmak ve kargilastirmali olarak ayetlerle ilgili yaptiklar1 agiklamalari

ortaya koymaktir.

Bu temel ama¢ dogrultusunda tezde ele alman miifessirlerin hepsi Alak

sresinin ilk bes ayetini ilk inen ayetler olarak kabul etmekte midir?



Miifessirler insanin yaratiligmma dair ayetlerin ortaya koydugu asamalari

yorumlarken hangi goriisleri ortaya koymuslardir?

Muifessirlerin  Alak sresi sonunda yer alan Allah’in siddetli tehdidi
karsisindaki tutumlarinin  ve agiklamalarmin nasil oldugu sorusuna cevap

aranmaktadir.

1.3. Arastirmanin Onemi

Cagdas Tefsirlerde Alak Sdresinin Yorumu adiyla yapilan c¢aligmada, bin
dokuz yizli yillardan giinlimiize dek yazilmis olan yirmi tefsir ve miellifleri
deskriptif bir yontemle incelenmistir. Farkli milletlerden ve sosyal ¢evrelerden, farkli
diinya goriislerine ve tefsir yazim metodolojisine sahip miifessirler arastirilmis, Alak
siresine dair yapmis olduklar1 farkli yorumlar bir araya getirilerek, gunimiz
diinyasina ne soyledikleri ortaya konmaya c¢alisilmistir. Geleneksel tefsirlerde Alak
slresine dair yapilan yorumlarin ¢agdas tefsirlerde nasil bir degisime ugradigi géz
Oniine konularak, Kur’an-1 Kerim’in kiyamete kadar siirecek olan insanligin yolunu

aydilatma i’caz1 bir kez daha hatirlatilmastir.

1.4, Arastirmanin Varsayimlari

Sure hem ge¢misteki miielliflerin yorumlar1 hem de glinimiiz ¢agdas
miifessirlerinin yorumlar1 karsilastirilarak incelenir ve farkli bakis agilar1 goriilmeye
calisihir. Bu baglamda surenin yorumlanmasina dair kazandigr dinamizm ortaya

cikarilir.

1.5. Arastirmanin Sinirhhiklan

Bu ¢alisma, bin dokuz yuzli yillardan giiniimiize kadar yapilmis olan yirmi
tefsirin incelenmesi lizerine kurgulanmis ve bu tefsirlerle sinirl tutulmustur. Cagdas
mufessirlerin yirmi tefsir eseri incelenmis ve miielliflerin yorumlar1 Alak sdresi

Ozelinde sinirlandirilmistir.



1.6. Tamimlar

Calismaya konu olan bazi tanimlarla ilgili kisa bilgilendirmeler

yapilmaktadir.

1.6.1. Kur’an-1 Kerim

Kur’an, Yiice Allah tarafindan, Cibril vasitasiyla Hz.Muhammed’e (s.a.v)
indirilen son ilahi kutsal kitaptir. Sozliikte “kiraat/okuma” sézciigiiyle ayn1 manayi1
ifade eden “Kur’an”, Hz.Peygamber’e (s.a.v.) gelen ve tevatiir yoluyla aktarilan

vahyin genel ad1 olmustur (Ziirkani, 2015a, s.40).

Allah Teala her topluma mesajimni1 niibiivvetin bir unsuru olarak, kendi
dillerinde ve anlayacaklar1 sekilde iletmistir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim de Arap

diliyle inmistir. “Istisnasiz her peygamberi kendi kavminin diliyle génderdik ki onlara agik agik
anlatsin; bundan sonra Allah diledigini sapkinlik igerisinde birakir, diledigini de dogru yola iletir. O,

giicludir, hikmet sahibidir.”” Tbrahim stiresi dordiincii ayet bunu teyit etmektedir.

Kur’an, Furkan ismiyle de miisemmadir. Bu kelime de bir mastar olup,
dogruyu yanlis1 birbirinden ayiran oldugu ya da ayetleri tedrici olarak indirildigi i¢in

bu sekilde isimlendirilmistir (Ziirkani, 2015a, s.41).

Son ilaht kitaba alem olan isimlerin okuma, dogruyu yanlistan ayirt etme gibi

manalar tasimasi, insanliga génderilen son vahyin i’cazinin bir yansimasidir.

1.6.2. Tefsir

Hz. Muhammed (s.a.v.) yirmi ii¢ yillik risalet hayatinda kendisine indirilen
Kur’an ayetlerinden direkt olarak anlasilamayanlar oldugunda onlar1 ashabina
acikliyordu. Hz.Peygamber’den (s.a.v.) gelen bu beyan gelenegi tefsir ilminin

temellerini olugsmustur.

Tefsir igin en basit haliyle, Kur’an ayetlerini anlama, agiklama ve yorumlama
gayreti, ayn1 zamanda hiikiim ve hikmetlerinin kiinhiine varma cabasidir, denilebilir

(Zehebi, 2018, s.25).



1.6.3. Te’vil

Bir lafzt muhtemel anlamlarindan birine ¢evirmek, dondiirmek gibi anlamlar1
ihtiva eder. Te’vil kelimesi zaman zaman tefsir kelimesiyle ayn1 manada kullanilmig
olsa da, alimler, tefsir daha kesin bir anlam1 vurgularken, te’vil muhtemel manalara

isaret edebilir, diyerek ikisi arasinda ayrima gitmislerdir (Ates, 1988, s. 15).

1.6.4. Rivayet Tefsiri

Rivayet tefsiri, Kur’an-1 Kerim’de gecen ayetlere yapilan agiklamalara dair
Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabeden gelen haberlerin bir araya toplanmasiyla
olusturulan rivayetleri kapsamaktadir (Zehebi, 2018, s. 195). Tefsir ilmi rivayet

seklinde baslamis ve sonrasinda sistematiklesmistir.

1.6.5. Dirayet Tefsiri

Dirayet tefsiri, tabiin donemi ve sonrasinda, ayetleri agiklama ve yorumlama
konusunda alimlerin kendi ictihatlarin1 da g6z Oniinde bulundurmalariyla ortaya
cikmustir (Ziirkani, 2015b, s.80) Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabeden gelen haberler
incelenmis ve bu alanda gerekli ilmi yeterlilige sahip olan alimler kendi yorumlarini

da ayet ac¢iklamalarina ekleyerek dirayet tefsiri donemini baslatmiglardir.



2. iILGILi ALANYAZIN

2.1. Kuramsal Cerceve

Tezin bu bolumiinde yapilan arastirmayla ilgili alanyazina yer verilmektedir.
Arastirma Alak sdresinin ¢agdas tefsirlerde nasil yorumlandigma dair bulgulari
tahlile dayandigindan, hedef kitleye Oncelikle tefsirin tarihi gelisim siireci

aktarilarak, literatlire dair temel bilgiler verilmektedir.

2.1.1. Kur’an-1 Kerim ve Tefsir Ilminin Gelisim Siireci

Yice Allah, insanlik tarihi boyunca - ilk insandan baslayarak - ¢ok sayida
peygamber gondermis, gonderilen peygamberlerin bir kismma “suhuf’’ denilen
kiigik risaleler vermistir. Konuyla iligili, Kur’an-1 Kerim, Hz. ibrahim ve Hz.
Misa’ya sayfalar verildigini bildirmektedir (A’1a 87/14-19; Necm 53/36-37).
Kur’an-1 Hakim’in verdigi bilgilere ilave olarak, Eb( Zer’den (6. 32/653) (r.a.) gelen
bir rivayette Hz. Adem’e on, Hz. Sit’e elli, Hz.idris’e otuz ve Hz.ibrahim’e on olmak
tizere toplam yiiz sayfa verildigi soylenmektedir (Razi, 2001a, s. 137; Zemahseri,
19864, s. 360).

Resdl olarak nitelendirilen peygamberlere de dort ilahi kutsal kitap insanlara
ulastirilmistir. Bunlar Hz. Dav(d’a verilen Zebdr (Isra 17/55), Hz.M(sa’ya verilen
Tevrat (Bakara 2/253), Hz.Isa’ya verilen Incil (Hadid 57/26-27; Maide 5/46) ve son

olarak Hz. Muhammed’e (s.a.v) verilen Kur’an-1 Kerim’dir. (Hicr, 15/87).

Yapilan ¢aligmanm kapsami goéz Oniinde bulundurularak, Kur’an lafzinin
kelime ve 1stilah manalarma kisaca deginilip, sonrasinda tefsir ilminin tanimi ve

gelisim siirecine gecilecektir.

Kiyamete kadar kendisinden bagka kutsal kitap gonderilmeyecek olan
Kur’an-1 Kerim’in kelime manasi ile ilgili olarak farkli goriisler belirtilmistir.

“Kur’an” lafzinin nereden tiiredigi ile ilgili gortsler, kelimenin yazilig sekline ve
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Arapca’daki fiil ¢gekim yapisina gore farklilik arz ederken, bazilar1 da lafzin, tiiremis

bir isim olmayip direkt olarak Allah’in keldminin ismi oldugunu savunmuslardir

(Zurkani, 2015a, s. 43).

“Kur’an” kelimesi, “kiraat/okuma’’ kelimesiyle ayni manaya gelen bir
mastardir. Bu mastar fiil, bizzat Yice Allah’m su ifadeleriyle, son kutsal kitabin ismi

olarak kabul edilmistir:

¢

C O ;’SL‘J 2] ) ghar eij a ) et o la L{J]Jm CS_)E \Slj” “Kur’an okundugu zaman,
derhal onu dinleyin, susun.” (A’raf 7/204), < @l cagls e af &isall & 55535 S8 «onjar

Kur’an’1 diisinmiiyorlar mi?”” (Muhammed 47/24), ¢ eﬁ)s &])ﬂ :‘jl” “Muhakkak ki o, serefli bir

Kur’an’dir.” (Vakia 56/77).

Kur’an-1  Kerim’in stilahi anlamda da bircok taniminin yapildigi
bilinmektedir. Bunlar arasindaki en genel ifade ise, Kur’an’m Hz. Muhammed’e
(s.a.v) vahiy yoluyla indirilen, ondan tevatiir yoluyla nakledilen, okunmasiyla ibadet
edilen ve micize bir Allah kelami oldugudur (Ziirkani, 20153, s. 47). Kur’an-1 Kerim
hakkinda bu bilgiler verilirken unutulmamasi gereken en 6nemli nokta, tiim alimlerin
iizerinde istisnasiz ittifak ettikleri goriisiin, onun apacik bir Allah kelami oldugu ve
Cebrail araciligiyla Hz. Muhammed’e (s.a.v) indirildigi goriisii oldugudur. Nitekim
Bakara sQresi, bir ve ikinci ayetler de bu konuda siipheye yer olmadigini

gostermektedir.

“2) Saiall (63 48 Gy Y ) el (1) & “Bu, kendisinde siiphe olmayan
kitaptir. Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar i¢in yol gostericidir.”

Kur’an-1 Kerim, yirmi ii¢ yillik risalet surecinde tedrici olarak, parca parca
indirilmistir. Cahiliye donemi sonras1 insa edilmeye baslanan Islam toplumu, vahyin
toplumsal olaylara midahalesi ile, bir nevi vahyin dinamizmi ile sekillenmistir. Bu
nedenle, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve ashabinin Kkarsilastigi pek c¢ok insani
yasanmiglik tizerine dyetler nazil olabilmistir. Burada {izerinde durulmasi gereken
nokta, Hz Peygamber’in (s.a.v.) ilk vahyi alip, insanlara aktarmasi ve agiklamasi ile
baglayan beyan geleneginin, peygamber sonrasinda tesekkiil edecek olan tefsir
ilminin de temellerini atmis oldugudur. Zira Allah Resdli (s.a.v.) vahyi bizzat
aktarmis, gerektigi yerde aciklamis ve kendisi uygulaylp yasayarak ashabma

ogretmistir.Bu konuda Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurulur;



&y R aplaly agdl) 035 L GuB0 Gl HEA an) Gl s ey

“Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman igin ve diisiiniip anlasinlar diye sana da bu

Kur’an’1 indirdik.”” (Nahl 16/44).

2.1.2. Tefsir ve Te’vil Kavramlan

“Tefsir’ kelimesi, =" ya da ““ & kokiinden tiiremis, “tef’1l” babinda bir
mastardir ve bir seyi aciklamak, ortaya koymak, tizeri ortiilii bir seyi agmak gibi

anlamlari ihtiva etmektedir (Ibn Manz(r, 2000a, s. 365-367).

Kelime, agiklama ve beyan etme manasiyla Kur’an’da, “Onlar sana higbir misal

vermezler ki (buna karsilik) sana gergegi ve en giizel agiklamayi getirmis olmayalim.”

“eadi Gualy Gall Aa V) g 45 Y57 (Furkan 25/33) seklinde
gecmektedir.

Tefsir kelimesinin terim anlami ile ilgili de birgok alim tarafindan farkli
tanimlamalar yapilmistir. Bu tanimlardan bir sentez yapilacak olursa; genel olarak
alimler tefsiri; insanin gii¢ yetirebildigi ve Arapga gramer yapisinin el verdigi 6lgiide,
Allah’mn kullarina vermek istedigi mesaji Kur’an ayetleri lzerinden agiklamaya
calismak seklinde tanimlamuslardir (Cerrahoglu, 1996, 214; ibn Manz{r, 2000a, s.
367; Zurkani, 2015a, s. 17).

“Te’vil” kelimesi ise, “Js” kékinden gelir ve dénmek, ilk sebebi bulmak,

verilen mesajm hedefine yonelmek gibi manalar ihtiva eder (Ibn Manz(r, 2000b, s.
32).

Te’vilin  terim  manasmndan  bahsedilecek  olursa, erken donem
mufessirlerinden Mducahid (6. 103/701) ve Taberi (6. 310/923) tefsir ve te’vil
kelimeleri arasmnda bir ayrim gozetmeyerek, aym1i manaya geldiklerini
savunmaktadirlar. Sonraki dénem alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu ise, te’vil ve tefsir
ayrimina giderek; zahirde olan bir manadan farkli fakat zahiriyle de uyum icerisinde
baska bir manaya cevirmek, ihtimal dahilinde olabilecek anlamlardan birini vermek,
seklinde ifade etmislerdir (Cerrahoglu, 1996, s.214; Zerkesi, 1972, s. 162-163;
Zurkani, 20154, s. 19).



Te’vil kelimesi Kur’an’da on dort yerde gecmektedir. (Al-i Imran 3/37; Nisa
4/59; A’raf 7/53; Ylnus 10/39; YGsuf 12/6-21-36-37-45-100-101; Isra 17/35; Kehf
18/78- 82). Bunlardan Al-i Imran stiresi yedinci ayette Yiice Allah;

Ul g Jaly i H G s 4 1 i e 03 0
B0 ) AL G A Ly 4l 5 play A Sl Al S L b 105 gl 3 Gl
G Sl ) R G 5 e B 8 4 Bl (5l 58 bl 8 6 A 5

“0, sana Kitab’1 indirendir. Onun (Ku’an’mn) bazi1 ayetleri muhkemdir, onlar kitabin anasidr,
digerleri miitesabihtir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun olmadik yorumlarini
yapmak i¢in miitesabih ayetlerinin ardina diiserler. Oysa onun gercek manasini ancak Allah bilir.

flimde derinlesmis olanlar, ‘Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir’ derler. (Bu inceligi) ancak akil

sahipleri diisliniip anlar.” buyurmaktadir.

Iste bu haber dolayisiyla alimler tefsir-te’vil ayrimma gitmisler ve bu
noktadan hareketle tefsiri, naslarda belirtilen mutlak hukimleri ihtiva eden kesin
bilgi olarak tanimlarken, te’vili; zahirde anlagilamayan ayete, ayetin baglamindan
sapmadan kisinin kendi bilgi birikimiyle muhtemel bir mana vermesi seklinde

Ozetlemislerdir.

2.1.3. Peygamber ve Sahabe Donemi Tefsir

Hz. Muhammed (s.a.v.), kendisine Allah tarafindan emredildigi {iizere,
vahyolunan ayetleri etrafindakilere agikliyordu. Fakat bu agiklamalarin, metodolojik
bir tefsir caligmasi seklinde olmayip daha c¢ok gerekli goriilen yerlerde yapilan
beyanatlara dayali bir faaliyet oldugu goriilmektedir. Bu nedenle tefsir kaynaklarina
bakildiginda direkt olarak Hz Peygamber’e (s.a.v.) atfedilen rivayetlerin oldukca az
oldugu dikkat geker. Ciinkii sahabe 0zellikle, kendi dillerinde olmasi hasebiyle inen
ayetlerin bircogunu anliyor ve tefsire ihtiya¢c duymuyordu (Kog, 2003, s. 107-108).

Bu minvalde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tefsiri icin 06zetle; sahabenin
anlamakta zorlandig1 miitesabih &yetleri veya garip lafizlari, kendi dillerinde asina
olmadiklar1 kelimeleri agiklama ya da genel hiikiim ifade eden &yetleri sinirlandirma

faaliyeti denilebilir. Konuya 6rnek teskil etmesi bakimimdan su anekdot 6nemlidir;

Haccn farz olusuyla ilgili bir ayette;
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“Ona bir yol bulabilenlerin beyti haccetmesi Allah’m insanlar iizerindeki hakkidir.”” (Al-i
imran 3/97) buyurulmaktadir. Bir sahabi, yol ile kastedilen nedir, diye sorunca,
ResUlullah (s.a.v.), ‘azik ve binektir’ seklinde cevap vermistir” (Taberi, 2000a, s. 39).

Hz. Peygamber (s.a.v.) sonrasinda, Sahabe doneminde de Kur’an ayetlerini
anlamaya ve agiklamaya yonelik faaliyetler devam etmistir. Sahabe de her insan gibi
farkli algilama seviyelerine ve farkli muhakeme kabiliyetlerine sahiplerdi.
Dolayisiyla birisinin hemen anladig1 bir ifadeyi digeri anlamakta zorlanabiliyordu.
Hz Peygamber’in (s.a.v.) butin Kur’an-1 Kerim’i tefsir etmedigi de gbz Oniinde
bulundurulursa (Kog, 2003, s. 108) sahiabe anlayamadiklari ya da ihtilafa distiikleri
ayetler hakkinda, Arap dilinin inceliklerine vakif, Allah Resdli’niin (s.a.v.) siklikla
beraberinde bulunmus, ayn1 zamanda sebeb-i nizlle sahitlik etmis sahabilerin
bilgisine bagvuruyordu. Bu 6zellikleri haiz mifessir sahabi sayisinin ¢ok olmadigi

gorulmektedir.

Sahabe doneminde kullanilan tefsir kaynaklar1 su sekilde siralanabilir;
Kur’an-1 Kerim, Peygamber’den (s.a.v.) duyup Ogrendikleri, kendi ictihat ve

yorumlari, Yahudi ve Hristiyanlari miisliiman olanlarindan 6grendikleri bilgiler.

Kendisinden en ¢ok tefsir rivayeti nakledilen sahabiler sunlardir; Ubey b.
Ka’b (6. 19/640), Ibn-i Mes’ad (5. 32/652), Ali b. Ebi Talip (6. 40/661), Eb(l Misa
(6. 44/664), Zeyd b. Sabit (6. 45/665), Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Abdullah b.
Zlbeyr (6. 73/692) (Zehebi, 2018, s. 93).

Peygamber (s.a.v.) ile ondan sonra gelen sahabe donemi tefsir faaliyetlerinin
genel ozellikleri 6zetlenecek olursa; tefsir heniiz tedvin edilmemis, s6zli ifadelerle
yapilmig ve kaleme alinarak kitaplastirilmamis, genel mana ve kisa agiklamalarla
yetinilmis, Kutsal Kitabimizin tamami, bitincll ve sirali bir bigimde agiklanip

yorumlanmamis, mezhep taassubu olusmamistir (Zehebi, 2018, s. 135-136).

2.1.4. Tabiin Donemi Tefsir Faaliyetleri

Tefsir literatiiriindeki genel goriise gore; tefsir ilminin birinci merhalesi,

sahabe doneminin sona ermesiyle birlikte tamamlanmistir. Tabiin donemi tefsir
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calismalariyla tefsir ilminin ikinci merhalesi baslamis olur. Alimlerin gogunlugu
“tabiin” kelimesinin, Tevbe siresinde bulunan “Jlals sh g el (Tevbe
9/100) “Onlarm yolunu samimiyetle izleyenler ibaresinden gelmis oldugunu
soylemektedir (Cerrahoglu, 1996, s. 108). Yani Hz. Peygamber’i (s.a.v.) gormemis
fakat onu gormiis olan sahabeyi goérmiis ve onlarin yoluna tabi olmus kimseler

seklinde ifade edilebilir.

Dort halife donemi ve sonrasinda gerceklestirilen fetih hareketleri Islam’in
farkli cografyalara yayilmasinin oniinii agmustir. Tabiin donemi de bu gelismelerin en
yogun yasandigi zamanlara tekabiil etmektedir. Farkli cografyalarda, degisik kltdr,
gelenek ve ¢ok farkli sorunlarla karsilasan alimler, tefsir alaninda sadece anlami
kapali baz1 ayetleri degil, Kur’an-1 Kerim’in tamamini agiklama yoluna gitmislerdir.
Yine bu donemde yazilan eserlere bakildiginda, akil yiiriitme ve ictihada siklikla
bagvuruldugu, israiliyat olarak adlandirilan; Yahudi, Hristiyan ve diger toplumlarin
kiiltiiriinden Islam kiltiiriine gegen rivayetlere (Cerrahoglu, 1996, s. 109) oldukca

genis yer verildigi goriilmektedir.

Bu donemde tefsir alimleri, ayetleri agiklayip yorumlarken; Kur’an-1
Kerim’deki ac¢iklamalara, sahabenin Peygamber’den (s.a.v.) aktardigi bilgilere,
kendilerinin sahabeden aktardiklar1 bilgilere, isrdiliyata, kendi akil yiiriitme ve
ictihatlariyla elde ettikleri bilgilere bagvurmuslardir (Zehebi, 2018, s. 139).

Bu donemde su ¢ farkli tefsir okulundan bahsedilmektedir:

1-Mekke Okulu: Peygamber’in (s.a.v.) amcasmin oglu Abdullah (6. 68/687-
88) (r.a.) tarafindan kurulmustur. Bu okulun yetistirdigi 6grencilerden Said b. Ciibeyr
(6. 105/723), Miicahid, Ikrime (6. 105/723), Ata b. Ebi Rabah (6. 114/732) ve Tavds
b. Keysan (6. 106/724) en ¢ok bilinenlerdir.

2-Medine Okulu: Kurucusu Ka’h oglu Ubey’dir (6. 33/654). Bu okulun en
meshur 6grencileri, Eb(’l-Aliye er-Riyahi (6. 90/708), Muhammed b. Ka’b el-Kurezi
(0. 118/736), Zeyd b. Eslem’dir. (6. 136/753).

3-lrak Okulu: Kurucusu Ibn Me’sld’tur (6. 32/652-53). Bu okulun en
meshur 6grencileri; Alkame b. Kays (0 .62/682), Mesr(k b. el-Ecda’ (6. 63/683),
Esved b. Yezid (6. 75/694), Mirre el-Hemadani (6. 90/709), Amir es-Sa’bi (0.
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103/721), Hasan el-Basri (6. 110/728), Katade b. Diame (6. 117/735), Ibrahim en-
Nehai (6. 95/714). (Cerrahoglu, 1996, s. 128).

2.1.5. Tedvin Donemi Tefsir Faaliyetleri

Tefsirin {i¢lincii asamasi olan Tedvin ddonemi, Emeviler’in son donemi ile
Abbasiler’in ilk donemine rastlamaktadir. Bu asamaya gelinmeden oOnce Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) hadisleri toplanip tedvin ediliyor ve farkli yetlerin tefsirine ait
rivayetlerde hadisler icerisinde bir bab olarak gosteriliyordu. Ancak hicr1 ikinci
asirdan sonra, hadis ilminden bagimsiz, kendi ayaklar1 lizerinde duran, miistakil
tefsirler ortaya ¢ikmaya basladi (Cerrahoglu, 1996, s. 159). Kur’an-1 Kerim’i slre ve
ayet siralamasia gore ilk kimin tefsir ettigi hususunda bazi ihtilaflar olusmussa da,
alimlerin biiylik ¢ogunlugu tedvin doneminde yazilan ve giiniimiize kadar ulasan en
eski eserin, Mukatil b. Stileyman’a (6. 150/767) ait olan et-Tefszr Ul-kebir adli tefsir

calismasi oldugunu belirtmislerdir.

Tedvin doneminin baslangicinda kaleme alinmus birkag tefsir eseri ve miellifi

de su sekilde siralanabilir;

a) Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211/826-27), Tefsir,
b) EbG Ubeyde (6. 209/824), Mecdzii’l-Kur’an,

c) Ferra (6. 207/822), Me ani’l-Kur’dn,

d) Sufyan es-Sevri (6. 161/778), Tefsir,

e) Yahya b. Sellam (6. 200/815), Tefsir-u Yahyd.

Tedvin doneminde yazilan tefsirlerin 6zelliklerine bakildiginda; dil bilimini
On planda tutarak yazildiklari, garip, miiphem, miiskil ve miicmel kelimelerin Arap
gramerindeki degisik manalarinin ele alindigi, eski Arap siirinden istifade edildigi,
slre siralanigina riayet edildigi goriiliirken, bazi1 ayetlerin tefsir edilmeden gegildigi
ve s0z konusu tefsirlerin genellikle garibl’l-Kur’an, meani’l-Kur’an, mecaz’iil-
Kur’an, migkilii’l-Kur’an, 1’rab0’l-Kur’an isimleriyle miisemma olduklar1

gorilmektedir (Demirci, 2018, s. 111).

Hicri dorduncu asra kadar devam eden bu tefsir donemi, bu tarihten sonra
yerini, daha kapsamli yazilan ve giiniimiize kadar geliserek devam eden rivayet ve

dirdyet tefsirlerine birakmaistir.
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Tefsir ilminin tarihi gelisim siirecine bu sekilde deginildikten sonra, yapilan
caligmanin kapsami gbéz Oninde bulundurularak, rivayet ve dirayet tefsirlerinin

tanimlarina kisaca yer verilecektir.

2.1.6. Rivayet (Nakil) Tefsiri

Rivayet tefsiri en kisa ve anlasilir sekilde tanimlanacak olursa; Kur’an’a,

stinnete ve alimlerden gelen rivayetlere dayanan tefsir anlayisidir, denilebilir.

Rivayet tefsirinin kaynaklar1 su sekilde siralanabilir; Kur’an, siinnet, sahabe
sOzleri, tabiinden aktarilan rivayetler, eski Arap siiri, israiliyat adi verilen ve Kitap

ehlinden gelen rivayetler (Demirci, 2018, s. 118).

Goriildiigii lizere rivayet tefsirinde ana kaynaklar diyebilecegimiz tefsir
unsurlar1 6n planda tutulmus, yazilan eserler daha g¢ok rivayetlerin derlenmesi
seklinde tedvin edilmistir. Ancak sonraki donemlerde miiellifler bu rivayetlerin
sahihini, sahih olmayanindan ayirmis ve kismen de olsa kendi yorumlarini yani
reylerini de ekleyerek eserler vermeye baslamislardir. Bu yiizden rivayet tefsirini;
sadece rivayete dayal tefsirler ve dirayetle birlikte yazilan rivayet tefsirleri seklinde

kategorize etmek mimkundar.

Rivayet tefsirinde sahih olmayan pek cok rivayetin kullanilmasi, israiliyata
dair ¢ok fazla alint1 yapilmasi ve buna benzer etkenler dolayisiyla bu tefsir anlayisi
cok fazla elestirilmis ve bir kisim kaynaklarinin giivenilirligi sorgulanmistir. Bu
detaylar calismanin konusu disinda oldugundan en ¢ok bilinen rivayet tefsiri

orneklerine yer verilerek, bolim nihayete erdirilmistir.

a) Begavi (6. 516/1112), Mealimii t-tenzil,

b) Celaleddin Suyti (6. 911/1505), ed-Diirrii I-mensar,

c) Ebi Ishak Sa’lebi (6 .427/1035) el-Kesf ve 'I-beyan,

d) Eba’l Leys-Semerkandi (6. 373/983), Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim,
e) Ibn Atiyye el-Endeliisi (6. 546/1151), el-Muharrerii’I-veciz,

f) Ibn Kesir (6. 774/1377), Tefsirii’I-Kur ani’l-azim,

g) Se’alibi (6. 875/1471) el-Cevahirii’l-hisan fi tefsivi’l-Kur’dn,

h) Taberi (6. 310/923), Cami 'ul-beyan.
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2.1.7. Dirayet (Rey) Tefsiri

Tefsir ilminin tedvininin ilk asamalarinda Kur’an-i Kerim ayetlerinin salt
rivayet ve nakillerle agiklanmaya c¢alisildigindan yukarida bahsedilmisti. Ancak
sonraki dénemlerde yani Allah Resilii (s.a.v.), sahabiler ve onlarin yolunu takip
edenlerin dénemlerinden uzaklasildikca, fethedilen yeni cografyalar, ortaya ¢ikan
mezhepsel olusumlar, farkli geleneksel ve kiiltiirel anlayiglar, Kur’an-1 Kerim’in
ictihatlara dayali yani rey ile tefsir edilmesini zorunlu kilan bir ortamin olusmasina
zemin hazirlamistir. Bu agidan bakildiginda dirdyet tefsiri; mufessirlerin, tefsirin ana
kaynaklarmin yani sira, Arap dili ve belagati, ¢esitli edebi sanatlar ve kendi vakif
olduklar1 miispet-manevi ilimler 1s1¢inda, ayetleri yasadiklar1 zaman ve cografyanin
sartlarimi géz oniinde bulundurup, yorum ve ictihata tabi tutarak agikladiklari tefsir

calismalaridir, seklinde tanimlanabilir (Ziirkani, 2015a, s. 81).

Dirdyet (rey) odakl tefsir de rivayet tefsiri gibi ¢esitli elestirilere maruz
kalmstir. Alimlerin bir kismi bu konuda gok kat1 davranarak dirayet tefsirinin caiz
olmadigin1 savunmus ve herhangi bir kimsenin Kur’an ayetlerini agiklayip
yorumlamasini dogru bulmamiglardir. Kisinin alim, edebiyatc1 olmasi, deliller, fikih,
nahiv, haberler ve rivayetler konusunda derin bilgi sahibi olmas1 da bunu degistirmez
diyerek, herkesin Hz. Peygamber’den (s.a.v.) ve Kur’an’in inisine tanik olan
sahabeden gelen rivayetlerle yetinmesi gerektigini ileri siirmiis (Taberi, 2000b, s. 78-

79), bir nevi yeni goriis ve ictihatlara kapilar1 kapatmislardir.

Bunun yani sira Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetlerden ve hadislerden
savunduklar1 bu goriise delil getirmislerdir.

“Bilmediginiz seyleri Allah adina sdylemeniz size haram kilindi.”” (A’raf 7/33). “Bilmedigin
seyin pesine diisme’’ (Isra 17/36 ). dyetleri bunlardandir.

“Bildikleriniz hari¢ benden hadis nakletmekten sakinin. Bile bile benim adima yalan uyduran
kisi cehennemdeki yerine hazirlansin. Kur’an hakkinda kendi goriisiiyle bir sey soyleyen kisi

cehennemdeki yerine hazir olsun.”” (Buhari, “ilim”, 38).

“Kur’an hakkinda kendi goriisii ile bir sey sOyleyen kimse, isabet etse bile hata etmistir.”’

(Tirmizi, “Tefsir”, 10). Bu ve bunun gibi farkli rivayetleri de goriislerine delil olarak ileri

stirmiislerdir.

Elbette dirayet tefsirini caiz gormeyenlere karsit bir goriis olarak caiz goren

aimler de olmustur. Onlar da Kitaptaki su ayetleri; “Onlar Kur’am diisinmezler mi? Yoksa
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kalplerinin {zerinde kilit mi var?” (Muhammed 47/24), “(ResOlim!) Sana bu mibarek kitab,

ayetlerini diisiinsiinler ve akli olanlar 6giit alsmlar diye indirdik>> (Sa’d 38/29) ve benzer ayetleri

ileri siirmiisler, delillerini Ibn-i Kesir’den nakledilen su iki hadisle ve farkli baska

rivayetlerle desteklemislerdir.

“Hz. Peygamber (s.a.v.) Muaz’i (r.a.) Yemen’e vali olarak goéndermek

istediginde ona, bir problem sana arz edildiginde ne ile hiikiim verirsin, diye sordu. O

da, Allah’in kitabr ile, dedi. Peygamber, (s.a.v.) peki, orada bulamazsan, diye sordu,

Muaz, Allah elgisinin sunnetine uygun hiukim veririm, diye cevapladi. Peki orada da

bulamazsan, diye sorunca, Muaz s6yle dedi, kendi reyim ile ictihat ederim ve bundan da

asla geri adim atmam. Bunun Uzerine Hz. Peygamber (s.a.v.) Muaz’in (r.a.) gégsiine

vurdu ve Allah’in elgisinin elgisini raz1 edecek tutum ve davraniglara muvaffak eyleyen

Allah’a hamd-U senalar olsun, dedi.” (Tirmizi, “Ahkam”, 3).

Yine Hz. Peygamber (s.a.v.), ibn Abbas’a su sekilde dua etmistir, “Allah’im,

onu dinde derinligine kavrayis sahibi olanlardan eyle ve ona te'vili dgret” (Ibn Kesir, 19974, s. 7-

11).

Verilen bu Orneklerle birlikte degerlendirildiginde, Yiice Allah’in Kur’an’da

insanlhiga hitaben bir¢ok kez, “Diisiinmez misiniz?’’, “Akletmez misiniz?’’ seklinde

ifadeler kullanmasi, aslinda dirdyet tefsirinin yani alimlerin Kur’an ayetlerini kendi

yorumlariyla aciklamaya calismalarinin bir gereklilik ve belki de zaruret oldugunu

ortaya koymaktadir.

Son olarak dirayet tefsirinin en meshur miifessirleri ve eserlerinden 6rnekler

verilerek konu tamamlanacaktir.

a)

9)
h)

Abdullah b. Omer el-Beydavi (6. 685/1286), Envari t-tenzil ve esrarii’t-
te’vil,

Ebl Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344), el-Bahrii’l-muhit,

Eb( Mansur el-Matiridi (6. 333/944) Te vilati’l-Kur ’an,

Ebi(’l Berekat en-Nesefi (6. 710/1310), Meddarikii’t-tenzil ve hakikatii’t-
te’vil,

Eb0’l-Hasen el-Maverdi (6. 450/1058), en-Nukhet ve 'I-uydn,

Ebi’s-Sudd Efendi (6. 982/1574), Irsadu-akli’s-selim,

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1877/1942), Hak Dini Kur’an Dili,
Fahreddin er-Razi (6. 600/1209), Mefatihii ’l-gayb,

Tahir b. AsQr (6. 1879/1973), et-Tahrir ve 't-tenvir.
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2.2. Arastirma Hakkinda Yapilmis Baz1 Calismalar
Alak slresi 6zelinde yapilan bazi ¢alismalar sunlardir;

Agkus Y. (2013). Insamn “Nutfe” ve “Alak” tan Yaratildigim Ifade Eden
Ayetlerin Mana ve Mesaji, bashikli ¢alismada, insanin yaratilis asamalar1 incelenmis
alak ve nutfe kelimelerine klasik tefsirlerde ve bilimsel tefsirlerde ne gibi manalar
verildigi tizerinde durulmustur. Her iki kelimenin de Kur’an-1 Kerim’deki farkli stire
ve ayetlerde hangi anlamlarda kullanildigina bakilarak, giiniimiiz diinyasina ne gibi

mesajlar verdikleri agiklanmaya ¢alisilmistir.

Ayhan B. (2015). [lk Inen Vahye Dair Rivayetlerde Gegen Bazi Ibarelerin
Tahlili, adli makalede, alimlerin ilk inen Kur’an vahyinin, Alak siiresinin ilk ayetleri
mi, Fatiha saresi mi yoksa Muddessir saresi mi oldugu hakkindaki goriislerine yer
verilmis, farkli rivayetler incelenmistir. Bu ii¢ siirenin agiklamalarinda gecen “en-
Namis” kavraminin mahiyeti iizerinde durulmustur. Calisma ilk inen ayetlerle ilgili

cogunlugun hemfikir oldugu gorisler belirtilerek sonlandirilmastir.

Giindogdu Y.B. (2018). Alak Sdresinin 71k Bes Ayetinin Egitimsel Degeri; ITk
Vayhin fzinde, yazar, Islam’in ilk emirlerini icerisinde barmdiran Alak saresi
Ozelinde yapilmis kapsamli bir ¢alisma olmamasi dolayisiyla gordiigii liizum tiizere
bu eseri kaleme almustir. Eser giris, ¢ bolim, sonug, Oneriler ve kaynakca

bélimiinden olusmaktadir.

Ayetler hakkinda klasik tefsir ve hadis kaynaklarindaki agiklamalara yer
verilerek, o glinden bugiine yapilan yorumlarda nasil bir degisim oldugu iizerinde
durulmustur.

Tefsir ve din egitimi alanlarini bulusturan disiplinleraras1 bir ¢alisma olan
eserde, sifahi kiiltliriin 6n planda oldugu bir topluma gelen ilk emrin “oku” olmasi
son derece sasirtict bulunmustur. Gelen ilk ayetlerin, okuma kalemle yazma ve
bilmediklerini 6grenme hususunda olmasi, kerem sahibi Rabbin insanligi terbiye
etme ve kemale ulagtirma yontemi olarak algilanmigtir.

Giindogdu, ilk inen ayetlerde insan yaratiligmim baslangicini tedrici bir usille
ele almasinin, modern egitimdeki-basitten karmasiga, somuttan-soyuta, bilinenden-
bilinmeyene gibi egitim ilkelerini destekledigini savunmustur. Nasil ki insan alaktan

mitkemmel varlik haline getirildiyse, bireyler de baslangictaki durumlar1 nasil olursa
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olsun, dogru bir egitim silirecinin ardindan beklenen olgunluk seviyesine ulasabilirler,
diyerek egitim-6gretim ve ilk inen ayetler arasinda giiclii bir bag kurmaktadir.

Sonu¢ kisminda yazar, ilim Ogrenmenin ve egitimin istisnasiz herkesi
kapsamasi gerektigi ve bu yolda yegane gayenin Allah rizasi olmasi gerektigi

vurgusu yapilmaktadir.

Sarigiil M. (2020). [lk Nézil Olan Bes Ayetin Miindsebetii’I-Kur ’an A¢isindan
Incelenmesi, adli makalesinde, birbirini takip eden Ayetler, pasajlar ve sireler
arasindaki iligki ve mana baglantilarini inceleyen miinasebetii’l-Kur’an ilmi
baglaminda, Alak siiresinin ilk bes ayetini ve bu ayetler arasindaki anlam iligkilerini
ele almistir. Caligmada miinasebet ilmine dair kisa bir bilgilendirme yapildiktan
sonra, ilk bes ayet hakkinda tek tek ¢esitli alimlerin yorumlarina yer verilmis,

sonrasinda her ayetin diger ayetle olan iligkisi agiklanmistir.

Insan1 yaratan, yoktan var eden ve rab sifatiyla terbiye edenin ayni yiice
kudret olmasinin bu iki ayet arasindaki alakayi acik¢a ortaya koydugu iizerinde
durulmustur. Allah Teala’nin kerem sahibi ve comert olusu ile, okuma yazma ve
bildiklerini 6gretme arasinda giicli bir anlam iligkisi oldugu detayli sekilde

anlatilmistir.

Sarigiil M. (2020). Tefsir Geleneginde “Alak” Kelimesine Ylklenen Anlamlar
ve Modern Bilimsel Gelismelerin Buna E'tkisi, baslikl1 ¢calismada, Alak stiresine adini
veren alak kelimesi incelenmis, klasik literatiirde hangi manalara geldigi hakkinda
bilgiler verilmistir. Kelimeye, yakin donem alimlerinin ne gibi anlamlar verdigi de
aciklandiktan sonra, gelisen teknolojinin, alak kelimesinin algilanisini etkiledigi ve

yeni anlamlar kazandirdig1 sonucuna ulagilmastir.

Yapilmis olan bu ¢aligmalara bakildiginda, daha gok Alak sdresinin ilk emir
olan “oku” baglaminda ve yaratilisa dair kelimeler {izerinde yogunlasildigi
gorulmektedir. Genel manada Alak slresini cagdas miifessirlerin nasil yorumladigina
dair bir ¢aligma bulunmadigindan, bu konudaki bir eksikligi giderebilmek adina

boyle bir caligmanin yapilmasi gerekli goriilmistiir.
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3. YONTEM

3.1. Arastirmanin Modeli

Caligmada ilk olarak Kur’an-1 Kerim’in insanhiga dair tasidigi Gneme,
sonrasinda kavramsal boyutta anlamima deginilecektir. Daha sonra tefsir ve te’vil
kelimelerinin anlamlarina yer verilerek, tefsir ilminin tarihi silire¢ icerisinde nasil
gelisme gosterdigi hakkinda bilgi verilecektir. Calismanin temelini olusturan ¢agdas
tefsirler ve yazarlar1 hakkinda genel bilgiler verilecek, sonrasinda Alak siresi
tanitilacaktir. Mufessirlerin Alak sdresine dair yorumlar: deskriptif bir sekilde

incelenerek aralarindaki farkliliklar analiz edilecektir.

3.2. Evren ve Orneklem

Bu calismada sadece Alak slresinin ¢agdas tefsirlerde nasil yorumlandigi

tizerinde durulmus ve slre baglamindan koparilmadan incelenmistir.

3.3. Veri Toplama Arac ve Teknikleri

Bu alanda yapilan calismalarin temel kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir. Ikincil
kaynak olarak ise Hz. Peygamber’in (s.a.v) stnnet-i seniyyesidir, denilebilir. Bu
calismada da ilk basvuru kaynagi olarak Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in (s.a.v)

sahih ve giivenilir hadislerinin bulundugu kutlib-0 sitte kullanilacaktir.

Tez calismasinda literatiir taramasi ve igerik analizi yontemi kullanilacaktir.
Kavramsal ifadeler icin klasik ve ¢agdas sozliiklere miiracaat edilecek, klasik eserler,
makaleler ve sreye dair yapilmis ¢aligmalar deskriptif bir yontemle incelemeye tabi
tutulacaktir. SOre hakkinda genel bilgiler verilerek her bir ayet farkli miifessirlerin
goriisleri ekseninde tek tek ele alinarak tahlil edilmeye ¢alisilacaktir. Bu baglamda
cagdas miifessirlerin tefsirlerinden ve Diyanet Isleri Baskanhigi Kur’an Yolu

tefsirinden faydalanilacaktir.
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3.4. Verileri Toplama Sireci

Yapilan ¢alismada ilk olarak tefsirin tarihi gelisim siireci ele alinarak, ilgili
kavramlar agiklanmaya calisilacaktir. Sonrasinda secilen mifessirler ve tefsirleri
detayl arastirilarak incelenmeye gayret edilecektir. Alak siresine dair genel bilgiler
verildikten sonra, mifessirlerin slreye dair yaklasimlar1 tek tek ele alinarak
deskriptif bir yontemle incelenecek ve sonrasinda ortaya ¢ikan yorumlar analiz

edilerek sonuca ulagilmaya Galisilacaktir.

3.5. Verilerin Analizi

Verilerin analizi, Alak siresinin cagdas tefsirlerde nasil yorumlandigi
ekseninde gergeklestirilmistir. Klasik ve modern tefsirler, sahih hadis kaynaklari,
konuyla baglantili diger slreler incelenmis ve Alak sdresinin ¢agdas miifessirler

tarafindan nasil yorumlandigma dair bilgiler analiz edilmeye ¢aligilmustir.
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4. BULGULAR VE YORUMLAR

4.1. Cagdas Mufessirler ve Eserleri

Yapilan ¢alisgmanin kapsami goz 6nunde bulundurularak, bin dokuz yizli
yillardan giiniimiize gecen siirecte yazilan tefsirlerden bazilari, kullandiklar1 metod
farkliliklarina gore se¢ilmis, cesitli ekollere mensup olan miielliflerin hayatlar1 ve

eserleri hakkinda kisa bilgilendirmeler yapilmustir.

4.1.1. Aise Abdurrahman / Et-Tefsird’|-Beyani Ii’l-Kur’an’il-Kerim

Arap dili ve edebiyat1 profesori, miifessir ve egitimci. 1913 yilinda Misir’in
Dimyat kentinde diinyaya gelen Aise Abdurrahman, “Bintii’s-Sati” (sahil kizi)
lakabiyla taninmaktadir. Genglik yillarinda gesitli dergi ve gazetelerde dini ve edebi
yazilar kaleme alan Aise Abdurrahman, yazilarini babasindan gizlemek i¢in, “Bintii’s

Sat?” miistear ismini kullanmustir (Fazlioglu, 2020, s. 57-59).

Aise Abdurrahman, asistan olarak gorev yaptigi tiniversitede profesor olan
Emin el-HOIT (6. 1966) ile evlendikten sonra, esinin tesvikiyle Kur’an-1 Kerim’in
edebf tahliline yonelmistir.

Pek cok alanda eserler vermis olan Aise Abdurrahman’m en Onemli

calismalarini, Emin el-HOl’nin dil bilimsel metodunu takip ettigi tefsir yazilari

olusturmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’i tefsir ederken hem klasik metinlere hem de modernist

yaklasimlara kars1 elestirel bir bakis acis1 sergilemistir.

Tefsir, hadis, dil ve edebiyat, Allah Res(li’niin (s.a.v.) aile fertleri gibi
konularda birgok eser kaleme almistir. Aise Abdurrahman’m yapilan ¢alismaya konu
olan eseri; et-Tefsirti’l-beyani li’l-Kur’an’il-Kerim (Misir, 1962-1969-1970-1990)

adli tefsiridir. Dil bilimsel metotla yazilan tefsirde, Ozellikle bir &yette gecen
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kelimenin, baska ayetlerde gectiginde kazandigi1 yan anlamlar {izerinde hassasiyetle

duruldugu gozlemlenmektedir (Fazlioglu, 2020, s. 57-59).

Aise Abdurrahman 1 Aralik 1998°de Misir’da vefat etmistir.

4.1.2. Bayraktar Bayrakh / Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri

Bayraktar Bayrakli 1947 yilinda Rize’de diinyaya geldi. 1972 yilinda Istanbul
Yiksek Islam Enstitlisi’nii, 1977 yilinda Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi

Sosyoloji Bolumi’nii tamamladi.

1980 yilinda Islam’da Egitim adh teziyle gretim gorevlisi, 1982 yilinda
Farabi’de Devlet Felsefesi adli teziyle doktor, 1983 yilinda yardimci dogent, 1986
yilinda dogent ve 1993 yilinda profesor oldu.

Farkli alanlarda calismalar1 bulunan Bayraktar Bayrakli’ya ait Yeni Bir
Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri isimli, yirmi bir ciltten olusan tefsir, en kapsamli

ve genis hacimli eseri kabul edilir.

Giincel sorunlara, ¢agin getirdigi ilmi birikimlerle ¢6ziim aranmasmin hem
akla hem de Kur’an’a daha uygun oldugunu diisiinen Bayrakli’ya gore; Sdra
sresinin 52. ayeti mucibince Kur’an hem ruh ve hem de nurdur. Canli varliklardaki
ruh, neyi ifade ediyorsa, Kur’an-1 Kerim de insanin yasantisinda ayni seyleri ifade
etmektedir. Nur yani aydinlatict olmasi yoniiyle de Kur’an-1 Kerim, insanligin 6ziinii

ve ufkunu agan, genisleten bir 151k kaynagidir (Bayrakli, 20074, s. 63).

Bayrakli tefsir caligmasinda, gelenegin ne sOylemis oldugunu da goz ardi
etmeyerek, ¢agin sorunlarma Kur’an-1 Kerim’in nasil ¢éztiimler sundugunu yeni bir
bakis acistyla yorumlamaya ¢alismistir. Yol gosterici bir 151k kaynagi olan Kur’an-1
Kerim’in insanligin egitim 6gretim yontemlerinin de temel yap1 tast oldugu {izerinde
dururken, zaman zaman ayetlerdeki pedagojik yoni vurgulamayr da ihmal
etmemistir (Bayrakli, 2007a, s. 17-18).

4.1.3. Celal Yildirim / ilmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri

1932 senesinde Mus’ta dinyaya gelen Celal Yildirnm farkli alanlarda
caligmalara sahiptir (Yildirim, 1989, 70103). Misir’da ve Turkiye’deki ¢esitli
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medreselerde on bes yil islami ilimler egitimi almis olan Yildirim, gesitli il ve

ilcelerde muftiiluk ve Diyanet biinyesindeki iist diizey kadrolarda gorev yapmustir.

Celal Yildirim, tefsir basta olmak (izere, hadis, islam hukuku ve tasavvuf ve
benzeri alanlarda bircok makale ve kitap yazmustir. Eserlerinden bazilari; Islamiyette
Nubtvvet Belirtileri ve Fitneler (Aydin 1959), Tefsirli Kur’an-1 Kerim Meali
(istanbul 1984), Mezhep Sahibi Dért Imamin Menkibeleri (Izmir 1964),
Kaynaklariyla Islam Fikhi (Konya 1980) olarak siralanabilir (Deniz, 2021, s. 7-8).

En 6nemli eserlerinden biri olan flmin \siginda Asrin Kur’an Tefsiri adli
calismast 1985-1990 yillar1 arasinda on dort cilt olarak yayimlanmistir. Agirhikh
olarak dirayet tefsir metodunu kullanan miiellif, tefsirin ana kaynaklari olan Kur’an,
stinnet, sahabe ve tabiin kavli ile birlikte; Kitab-1 Mukaddes nakillerini de Kur’an’a
kiyas ederek ve kimi zaman elestirel bir bakis agisiyla yorumlayarak tefsirinde

kullanmustir.

Celal Y1ldirim, 2 Agustos 2019 yilinda Izmir’de vefat etmistir.

4.1.4. Cemaleddin el-Kasimi / Mehasini’t-Te’vil

Diisiince ve bilim insani1 ayni zamanda miifessir olan Kasimi’nin asil adi,

Muhammed Cemaleddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-Dimaski’dir

1866 yilinda Suriye’nin Dimask kentinde diinyaya gelmistir. Basta babasi
olmak (izere pek ¢ok alimden Islami ilimlerin hemen hepsine dair dersler almis ve

cok geng yasindan itibaren medresede ders okutup, 6grenci yetistirmeye baslamistir.

Mezhepsel farkliliklarin asilda degil, fer’t meselelerde oldugunu ve bunun da
[slam’in dinamizmini ve giiciinii gdsterdigini savunan Kasimi, hurafe ve bid’atleri
reddederek fikir Ozgiirligiinii savunmaktadir. Kasimi’nin Ku’ran-1 Kerim tefsir
caligmasi olan Mehasinu ‘t-te vil, on yedi ciltlik bir eser olup, Muhammed Fuad
Abdulbaki’nin (6. 1968) tahkikiyle nesredilmistir. (Kahire, 1957, Beyrut, 1978).
Muellif, akil ve naklin ¢atigmayacagini sOyleyerek, bdyle bir durum s6z konusu

olursa, naklin te’vil edilmesi gerektigini savunmaktadir (Turgut, 1993, s. 311-312).

Kasimi, 19 Nisan 1914 yilinda Sam’da vefat etmistir.
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4.1.5. DiB / Kur’an Yolu

Kur’an Yolu tefsirinin yazarlari, 1998 yilinda Diyanet Isleri Baskanliginca
gorevlendirilen, I. Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Mustafa Cagric1 ve Hayrettin
Karaman’dir. Mielliflerden Karaman ve Donmez fikih alaninda, Cagric1 ahlak
felsefesi alaninda ve Glimiis Arap dili alaninda uzman olup, gorildigi tlizere asil

alanlar1 tefsir degildir.

4.1.5.1. Prof. Dr. Hayrettin Karaman

24 Subat 1934 yilinda Corum’da diinyaya gelen Karaman, 1963 yilinda
Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisi’nden mezun olduktan sonra, iki yil imam Hatip
Okulu’nda meslek dersleri Ogretmeni olarak gorev yapmustir. Baslangictan
Dérdiincii Asra Kadar Zsliam Hukukunda Ictihat konulu tezi ile, 1971 yilinda fikih
alaninda  Ogretim gorevlisi olmustur. Yiiksek Islam enstitiilerinin [lahiyat
fakiiltelerine doniismesinin ardindan, 1983 yilinda fikih doktoru ve sonrasinda

profesor olarak bilim diinyasina hizmet etmistir (http-1).

4.1.5.2. Prof. Dr. Mustafa Cagrici

1950 senesinde Sivas’ta dinyaya gelen Mustafa Cagrici, Kayseri’de
hafizligin1 tamamladiktan sonra, 1973 yilinda Istanbul Yiiksek Islam Enstitlisii’nden
mezun olmustur. Bir siire imam-hatiplik ve MEB biinyesinde 6gretmen olarak gérev

yapmistir.

Gazzali’ye Gore Islam Ahlaki; Nazari ve Ameli Olarak adli teziyle 1980
yilinda Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisi’nde 6gretim gdrevlisi olan Cagric, YUksek
Islam Enstitli’niin 1982 yilinda ilahiyat Fakiiltesi’ne doniismesinin ardindan, 1990°da

docent, 1996°da da profesor olmustur.

Baslangic asamasindan itibaren TDV Islam Ansiklopedisi caligmalarina
onemli katkilar1 olan Cagrici, 172 madde veya madde boliimii telif etmis ve pek ¢ok

maddenin de ilmi redaksiyonunu yapmustir (http-2).
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4.1.5.3. Prof. Dr. ibrahim Kafi D6nmez

1951 yilinda izmir’in Odemis ilgesinde diinyaya gelen ibrahim Kafi Dénmez,

1974 yilinda Yiiksek Islam Enstitiisi’nden mezun olmustur.

Islam Hukukunda Kaynak Kavram: ve 8. Aswr Islam Hukukcularinin Kaynak
Kavram:  Uzerindeki  Metodolojik ~ Ayriliklar:  bashkli  teziyle doktorasini
tamamlayarak, 1986 yilinda dogent ve 1992 yilinda da profesér olmaya hak

kazanmustir.

TDV Islam Ansiklopedisi’ne kurulusundan itibaren miiellif, redaktor ve fikih
ilim heyeti bagkani olarak katkida bulunmus ve 29 madde veya madde bolimu telif

etmistir (http-3).

4.1.5.4. Prof. Dr. Sadrettin Giimiis

1945 yilinda Erzurum’un Narman ilgesinde diinyaya gelen Gilimiis, 1976

yilinda Yiiksek Islam Enstitiisi’nden mezun olmustur

Seyyid Circanz ve Arap Dilindeki Yeri adli ¢alismasiyla 1983 yilinda doktor
olmus, 1989 yilinda dogent, 1996 yilinda da profesér unvanlarini almaya hak
kazanmustir. Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesin’de Tefsir Anabilim Dali

Ogretim Uyeligi gorevini Tfa etmistir (http-4).

Kur’an Yolu tefsirinin takdim kismmda Diyanet Isleri Baskanligi, boyle bir

tefsirin yazilis amacini su sekilde ifade etmektedir;

“Kamuoyunun malumu oldugu iizere, toplumumuz muhtelif vesilelerle Diyanet
Isleri Baskanligimin cagdas ihtiyaclara cevap verecek yeni bir Kur’an tefsiri
hazirlatmas talebini dile getirmekteydi. Bagkanligimiz bu talepler muvacehesinde, uzun
yillardan beri benimsemis oldugu, {ilkemizin ildhiyat alanindaki birikiminden azami
Olgiide yararlanmak politikasmin bir geregi olarak, 1998 yili igerisinde Prof. Dr.
Hayrettin Karaman, Prof. Dr. Ibrahim Kafi Dénmez, Prof. Dr. Sadrettin Giimiis ve
Prof. Dr. Mustafa Cagrici’dan olusan bir komisyona, mushaf tertibine gére tefsir
hazirlama gorevi vermistir. Komisyonun titiz ¢aligmasi sonucu hazirlanan ve bilahare
Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun tetkikinden gecen elimizdeki Kur’an Yolu Tiirkce Meal
ve Tefsir isimli eser, bu sekilde ortaya ¢ikmustir (DIiB, 2014a, s. 10).”

Tefsirde genel olarak, dirdyet yontemi kullanilarak, mushaf siralamasina gore
kaleme alindig1 goriilmektedir. Sadece ilim erbabina yonelik degil, Kur’an’t anlamak

ve hayatina aktarmak isteyen herkes gz oniinde bulundurularak yazilmistir.

Yapilan calismada, sahih hadis kaynaklari, genel tarih, Hz. Peygamber’in

(s.a.v) hayatin1 anlatan siyer kaynaklari ve dinler tarihi gibi ilmi sahalardan
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faydalanilmis ve Islim’in temel prensipleri ile celismeyecek sekilde, ilave bilgi
mahiyetinde Kitab-1 Mukaddes ten de bazi aktarimlar yapilmustir (DIB, 2014a, s.
50).

Kur’an-1 Kerim pek ¢ok kisi tarafindan Tiirkge’ye ¢evrilerek yorumlanmustir.
Bu alanda yapilan her bir ¢alisma, giiniin sartlar1 ve toplumun ihtiya¢ duydugu
konular g6z 6niinde bulundurularak, insanlar1 Kur’an’la bulusturma ve daha fazla

aydmlatma yolunda kat edilen 6nemli merhaleleri olusturmustur.

4.1.6. EbU’l-A’la EI-Mevdadi / TefhimU’l-Kur’an

25 Eylul 1903 tarihinde Hindistan’da, Haydarabad kentinin kuiglk bir
ilgesinde dinyaya gelen Mevdidi’ye, buylk dedesi Ebi’l-A’la’nin adi verilmistir.
Annesi Rukiye Begiim Orta Asya’dan Hindistan’a go¢ eden Tiirk asilli bir ailenin
kizidir. Genglik yillarindan itibaren cesitli dergi ve gazetelerde editorliik ve yazarlik
yapmis olan Mevd(di, Pakistan’in siyasi tarihinde de, vermis oldugu miicadele ile

Onemli izler birakmuistir.

Mevdddi, tefsir, hadis, siyer, fikih, akaid ve siyaset gibi pek cok alanda,
onlarca eser kaleme almistir. Tefhim(’l-Kur’an (Pakistan 1942-1972) adli tefsir
caligmasi, Terctimanu’l-Kur’an’da nesretmeye basladigi ve 1972’de tamamladigi
tefsir yazilarindan derlenerek hazirlanmistir. Eser, Arapca, Tiirkge, Ingilizce gibi
bir¢ok dile ¢evrilmistir. Eserinde, her slreye bir giris yazmis ve slrenin inis sebebini,
o doénemin genel sartlarmi ve Islam davetinin 6nline ¢ikan giicliikleri ele almistir
(Ahmed, 2004, s. 432-437). Mevdadi Kur’an tefsirini yazarken, 6zellikle geng neslin
daha fazla istifade edebilmesi icin sade ve akici bir dil kullanmaya 6zen gdstermis ve
Urduca yazmis oldugu eserini en anlagilir sekilde insanligin hizmetine sunmaya
gayret etmistir. Tefsirindeki kitabi bilgileri bizzat yerinde gérmek ve eserine
aktarmak amaciyla Kasim 1959°da Kur’an’da adi1 gegen topraklara, ¢ ay stren bir
seyahat gergeklestirmis, Suudi Arabistan, Misir, Suriye, Filistin ve Kudiis’U ziyaret
etmistir (Birisik, 2011, s. 15).

Daha 6nce yazilmis tefsirlerde olmayan bir yenilik yaparak, tefsirinde verdigi
bazi bilgileri, krokiler, haritalar ve bazi arkeolojik argiimanlarla desteklemistir. Onun

bu gayreti, tefsir tarihi agisindan da, bir ilktir (Birisik, 2011, s. 16).
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Mevdldi’ye gore Kur’an-1 Kerim ne i¢in indirilmigsse ve hangi hakikatleri
ortaya koymay1 hedefliyorsa, bunu idrak etmenin en iyi yolu, bu hakikatlerin hayata
aktarilmasi ve uygulama zemini bulmasiyla miimkiin olur. Kur’an-1 Kerim sadece
medreselerde ya da rahat koltuklarda oturulup okunarak tam manasiyla anlasilip,
hikmeti kavranmis olmaz. Zira Allah Restli (s.a.v) seneler suren risaleti boyunca
yasayan ve yiiriiyen bir Kur’an olmus, toplumsal sorunlara Kur’ani bir perspektifle
ve ilaht vahyin dinamizmi ile ¢6zlimler sunma gayretinde olmustur (Mevdidi, 1988a,

5. 33-34).

Son olarak Mevdidi hakkinda sdylenmeden gegilemeyecek bir gercek de
sudur ki; kendisi her ne kadar elestirel bir bakis agisina sahip olsa da, hi¢cbir zaman
stnneti reddederek Hz. Peygamber’in (s.a.v) konumunu zayiflatacak bir tavir
icerisinde olmamus, aksine, yasadigi donemde bu faaliyetler icerisinde olan

Kadiyanilik ile miicadele etmistir (Birisik, 2011, s. 18).

Mevdddi 22 Eylul 1979°da New York’da vefat etmis ve 26 Eyliil 1979°da bir
milyonu askin kisinin katildigi cenaze namazinin ardindan Lahor’daki evinin

bahgesine defnedilmistir.

4.1.7. Elmalih Muhammed Hamdi Yazir / Hak Dini Kur’an Dili

1878 yilinda Antalya’nin Elmali kasabasinda diinyaya gelen Muhammed
Hamdi’nin babasi1 Burdur’un Goélhisar ilgesinde bagli Yazir kdylinden oldugundan
dolay1, soyadi kanunu ¢iktiktan sonra Yazir soy ismini almistir (Yavuz, 1995, s. 57-
62).

Ikinci Mesrutiyet’ten sonra kurulan ilk meclise Antalya milletvekili olarak
girmistir. Medreselerin ¢esitli boliimlerinde, fikih, ustl-i fikih, mantik ve hukuk
dersleri vermistir. Yeni kabul edilen yonetim sekli cumhuriyete gecildikten sonra,
TBMM, Tirkce yazilmis Kur’dn-1 Kerim tefsiri hazirlatilmasmin lizumunu 6n
gormiis ve bu gorev Elmalili Muhammed Hamdi’ye verilmistir. Kirk sekiz yasinda
yazmaya basladigi Hak Dini Kur’an Dili adli eserini altmis yasinda tamamlamis ve
eser Diyanet Isleri Bagkanligi tarafindan 1935-38 yillar1 arasinda yayimlanmus, daha
sonra da bir¢ok baskist yapilmistir (Yavuz, 1995, s. 57-62).
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Her ne kadar dirayet tefsirleri igerisinde gosteriliyor olsa da, Elmalili
Muhammed Hamdi, tefsirini yazarken hem rivayet hem de dirayet yontemlerini bir
arada kullanilmistir. Taberi, Zemahseri (6. 538/1144), Isfahant (6. 5/11. yiizyilm ilk
ceyregi), Razi (0. 606/1210), EbG Hayyan (0. 745/1344), AlUsi (6. 1317/1899) gibi
Klasik donem alimlerinin g¢alismalarindan fazlaca faydalanirken, cagdas bilimsel

kaynaklardan da yararlanmay1 ihmal etmemistir (Okumus, 20153, s. 92-101).

Eserinde, Gazali’ye ait Cevahir’il-Kur’an ve miskatii’l-ensar’indan da

faydalanan M.Hamdi Yazir’a gore;

“Yice Allah’mn farkl iki tirden &yetleri bulunur. Birincisi “yaratilig kitabi” ve
“hilkat-1 ayat-1-filiyye’> denilen, kainat ve yaratilis ayetleri denebilecek, Allah’mn var
ettigi her sey. ikincisi ise Kur’an-1 Kerim’deki indirilmis/inzal olan s6zlu ayetlerdir.
Asi1l marifet, nazil olan Kur’an yetlerini, kdinat kitabiyla birlikte okuyup anlayabilmek

5. 569).”

Cok mecbur kalmadikga ayetleri zahiri anlamlar1 dogrultusunda yorumlamay1
tercih eden Yazir, Aayetlerin gorunir manalarint agiklarken asir1 gitmek de,
kapali/gizli manalarini agiklamaya ¢alisirken asir1 gitmek kadar zararhdir goriisiini

savunmaktadir (Yazir, 2015b, s. 51).

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in kaleme aldigi Hak Dini Kur’an Dili
isimli tefsir ¢aligmasi, felsefe alaninda zengin igeriklere sahip olusuyla da goz

doldurmaktadir.

Felsefi konulara ve felsefeye biiyiikk ilgi duyan merhum Elmalili, bu
merakinin ilmi boyutunu, Fransiz felsefe tarihgileri Paul Janet ve Gabriel Seailles
tarafindan yazilan, Histoire De La Philosophie adli eseri, Metalib ve mezahib adiyla

terciime edip dilimize kazandirarak da gostermistir (Yavuz, 1995, s. 60).

Bu nedenle Elmalili’nin yaptigi tefsir calismasi zengin felsefi analizler igeren
ozelligiyle dikkat cekmektedir. Cagdaslar1 icerisinde, tefsirinin rol model bir ¢aligma
olmasimin temel sebeplerinden biri, onun, bu felsefi birikimini tefsirine basarili bir
sekilde yansitabilmis olmasidir (Okumus, 2015, s. 94). Hatta Elmalili’nin bu felsefi
birikimine dikkat cekenler icerisinde, onu “felsefeci bir miufessir” olarak

tanimlayanlar dahi olmustur (Bolay, 1991, s. 127).

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’m 27 Mayis 1942°de vefatinin ardindan
giiniimiize kadar gecen siirecte, yazmis oldugu tefsir {izerinde onlarca akademik

calisgma yapildig1 goriilmektedir. Bu caligmalarda yer yer elestirildigi noktalar
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bulunsa da, genel olarak, bitiin bir Islami kulttrd, ilmi derinligi haiz bir sekilde
Turkce olarak yazmasi bile basli basmna takdire sdyan goriilmiis ve ayetleri
yorumlamadaki 6zgiin yaklasimlari, yeni nesil Kur’an arastirmacilarmin yolunu

aydinlatmaya devam edegelmistir (Albayrak, 1995, s. 173).

Elmal’nin Hak Dini Kur’an Dili tefsirine dair kisaca bilgilendirme
yapilmasmin ardindan, eserinin mukaddime bolimiinde bulunan miinacatinin
paylasilmasi, Elmali’nin eseri yazarken ki duygularmin anlagilmasi agisindan 6nemi
haizdir.

“flahi! Hamdini s6zime sertag ettim, zikrini kalbime mi’rac ettim, kitabini
kendime minhac ettim. Ben yoktum var ettin, varhfindan haberdar ettin, agkinla
gonlumu bi-karar ettin. Indyetine sigmdim, kapina geldim, hidayetine sigindim liitfuna
geldim. kulluk edemedim, affina geldim. Sasirtma beni, dogruyu sdylet, neseni duyur,
hakikati 6gret. Sen duyurmazsan ben duyamam, sen séyletmezsen ben sdyleyemem, sen
sevdirmezsen ben sevemem. Sevdir bize hep sevdiklerini. yerdir bize hep yerdiklerini,
yar et bize erdirdiklerini. Sevdin habibini, kainata sevdirdin, sevdin de hil’at-i risaleti
giydirdin. Makam-1 ibrahim’den, makam-1 Mahmud’a erdirdin, server-i asfiya kildmn,
hatem-i enbiya kildin, Muhammed Mustafa kildmn. Salat-u selam, tahiyyat-u ikram, her

tarl0 ihtiram ona, onun aline, ashabina, ailesine ve etbama ya Rab! (Yazr, 2015b, s.
85).77

4.1.8. Edip Yiuksel / Mesaj

1957 wyilinda Bitlis’in Giiroymak (Norsin) ilgesinde diinyaya gelen Edip
Yiiksel, Norsin medreselerinin {inlii hocas1 Sadrettin Yiiksel’in oglu ve 1979 yilinda
cuma namazi ¢ikisinda sehit edilen Metin Yiksel’in agabeyidir. (Yiksel, 2019, s.
25). Tulrkiye’de 1980 yilinda yasanan askeri darbenin ardindan hapse girmis ve bu
surecte, Kur’an’daki on dokuz mucizesi tezini ilk ortaya atan kisi olan Misirlhi Dr.
Resat Halife (0. 1990) ile uzun siiren mektuplasmalar1 olmustur. Bu siirecin sonunu

Yiksel su sekilde ifade etmektedir; “hayatimm en énemli olaylarndan birini, 1 Temmuz

1986°da yasadim. Amerika’daki Dr. Resat Halife ile siirdiirdiiglim mektuplu tartigmalarin sonunda,
nihyet o gece dini yalnizca Allah’a has kilmaya karar verdim (YUksel, 2019, s. 25).”

Sonraki yillarda Amerika’nin Arizona eyaletine yerleserek hukuk ve felsefe
egitimi alan Yiksel, Mesaj admi verdigi Kur’an-1 Kerim tercimesini 1989°da
yazmaya baglamig ve 1990 yilinda tamamlamistir fakat eser dokuz yil boyunca
yayimlanmamustir (YUksel, 2019, s. 27).

Caligmasinda Kur’an-1 Kerim digindaki biitiin kaynaklar1 reddederek, ayetleri

kisa ve anlasilir bir bicimde terciime eden Yiiksel, Kur’an ayetlerini yine Kur’an-1
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Kerim ile agiklamaya calismis ve sadece eserinin dipnotlarinda kendi yorumlarina

yer vermistir.

“Uzerinde on dokuz (gérevli melek) vardir. Biz cehennemin gérevlilerini ancak
meleklerden kildik. Onlarm sayisini inkar edenler i¢in bir imtihan vesilesi yaptik ki
kendilerine kitap verilenler kesin olarak bilsinler, iman edenlerin imani artsin,
kendilerine kitap verilenler ve mi’minler siipheye diismesin, kalplerinde bir hastalik
bulunanlar ile kafirler, ‘Allah 6rnek olarak bununla neyi anlatmak istedi’ derler. Iste
boyle, Allah diledigini saptirir, diledigini dogru yola iletir. Rabbinin ordularmi ancak
kendisi bilir.” (Muddessir 74/30-31).

Edip Yiksel, yukarida meali verilen Middessir siresinin otuz ve otuz birinci
ayetleri baglaminda, on dokuz sayismin Kutsal Kitabimizda gegen matematiksel
macizesine, tam bir teslimiyetle iman etmis ve c¢alismasimi da iman ettigi bu
gerceklik tizerine bina etmistir. Allah Teala’nin, “Zikri biz indirdik, elbette onu biz
koruyacagiz.”” (Hicr 15/9) ayetinin, hakim olan Kur’an’in kiyamete kadar, on dokuz
sayisinin carpanlar1 tarafindan ortaya konulan matematiksel bir kodlama sistemi
tarafindan korundugunu ifade ettigini soyleyen Yiiksel, eserinde, 6ne siirmiis oldugu
bu tezine dair bircok ispata yer vermektedir (Ylksel, 2019, s. 581). Bu matematiksel
milcize baglaminda, Kur’an-1 Kerim ayetlerinin tamamii incelemis ve on dokuz

sistematigini bozan Tevbe slresi 128 ve 129. ayetlerin, “Andolsun size iginizden dyle bir

peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya ugramaniz ona agir gelir, size ¢ok diiskiindiir, mii’'minlere karsi

sefkat ve merhamet doludur. Buna ragmen yiiz gevirirlerse de ki: ‘Allah bana yeter, O’ndan bagka ilah
yoktur, ben yalniz O’na giivenip dayanirim; O biiyiik arsin sahibidir’.”” (Tevbe 9/128-129).

Kur’an-1 Kerim’in igeriginde bulunmadigini iddia etmistir (Yiksel, 2019 s. 581).
Mesaj adli eserinde de, Tevbe slresini 127 ayet olarak terciime etmis ve 128-129.

ayetleri, dyet numarasi vermeden, italik yazilmis sekilde okuyucuya sunmustur.

4.1.9. Hasan Basri Cantay / Kur’an-1 Hakim ve Meali Kerim

1887 yilinda Balikesir’de dunyaya gelen Hasan Basri Cantay’in babasi
Balikesir tiiccarlarindan Cantayoglu Halil Cenabi Efendi, annesi Kepsutlu Hatice
Hanim’dir. Babasinin vefat1 dolayisiyla bir siire ara vermek zorunda kaldig:
egitimine daha sonra devam etmis, Arapga ve Fars¢a’sini gelistirirken bir yandan da
edebiyat, hukuk ve felsefeyle istigal etmistir. Lise ve dengi okullarda, Turkge,
Arapca ve Edebiyat 6gretmenligi yapmus, 1. Turkiye Blyuk Millet Meclisi’ne,

Balikesir bagimsiz milletvekili olarak girmistir. Ayni mecliste vekil olan Mehmet
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Akif Ersoy ile yakin dost olmus, kendisinden Arap edebiyat: 6grenmistir (Isik,
19934, s. 218-219).

Nasihat, Balikesir ve Zafer-i Milli gazetelerinde yazilar yazmis, Yildirim, Ses
ve Karesi gazetelerini bizzat kendisi ¢ikarmistir. Milli miicadele yillarinda halkin
bilinglenmesi ve oOrgiitlenmesi konusunda ¢ok biiyilk ¢aba goOstermis, vatan
savunmasinin emektarlarindan olmustur. Tiirkiye’de, 1950 yilindan sonra baglayan
kismi demokratik ortamda islim dininin &grenilmesi, Ogretilmesi ve hayata
gecirilmesi konusunda, gerek matbu yaymlar yoluyla, gerekse diger faaliyetler
araciligiyla ¢ok biiyiik gayretler sarf etmistir (Isik, 19934, s. 218-219).

1964 yilinda Istanbul’da yasamini yitiren Cantay, vasiyeti (zerine, yakin

arkadas1 AKif’ Ersoy’un yanina, Edirnekap1 sehitligine defnedilmistir.

Eserleri; Kur’an’z Hakim ve Medl-i Kerim (Istanbul 1953), Kirk Hadis ve
Meadlleri (Istanbul 1956-62), Fikh-1 ekber (Ankara, 1954), Akifname (Istanbul, 1966),
The Straight Port of Islam, Kara Giinler ve Ibret Levhalar: (Istanbul, 1964), Zeka
Denemeleri (Balikesir, 1964), Ulkii Edebiyati (Balikesir, 1939), Miisliimanlikta
Himaye-i Etfal (Ankara, 1922) (Ozkan, 2012, s. 16).

Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim adli eseri Hasan Basri Cantay’m en genis
hacimli eseri olup, Istanbul’da 1953 yilinda iig cilt halinde basiimis ve daha sonra da
bir¢ok baskis1 yapilmustir (Isik, 1993a, s, 219). Eserinin 6n s6ziinde, hem halkin hem
de ilim erbabinin okuyup faydalanabilecegi bir Tiirk¢e meal ¢alismasina olan ihtiyaci

su sozleri ile vurgulamaktadir;

“Goriiyoruz ki elde halkin da miinevverlerin de hep birden aradigi faideyi
temin edecek izahli bir meali Kerim yoktur. Mevcutlarin da ya hem dili ve sivesi
ptiriizlii, hem gidisi miinafik, iki yiizlii; ya goriiniiste dili oldukg¢a akik, fikri ve mezhebi
sapik ya dil yan1 sdyle boyle usta mali, teknik ve tetkik tarafi hatali, ya dili ¢ok zaif,
ilmi ve goriiniisii bugiiniin ihtiyacina gore pek hafif yahut dili iizgiin, ilmi seviyelerden
cidden Ustindiir. Gerek bu noktalar1 gerek son zamanlarda Kitab-1 Mukaddes
sirketlerinin biitiin koyliilerimize varincaya kadar Tirkge incilleri ve benzerlerini
yaymak slretiyle hizlandirdiklar1 faaliyetleri g6z Oniine alarak, zevk ve istifade ile
yorulmadan ve usanmadan okunabilecek bir izahli meal-i Kerim’in viicuduna kati
ihtiya¢ bulundugunu takdir ve teslim etmemek miimkiin degildir (Cantay, 2014a, s.
18).”

Hasan Basri Cantay, mealini yazarken harfi terciime metodunu kullanmus,
fakat bunun yani sira agiklayici olmasi hasebiyle bol miktarda dipnot vermistir.
Eserinde yararlandigi kaynaklar; Zemahseri, Razi, Beyzavi, Celaleyn, Medarik ve

Hazin tefsirleriyle, sahih hadis kitaplar1 ve Arapca sozliikler olarak siralanabilir.
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Ayrica ¢alisgmasmin birinci cildinin sonuna, tim eseri kapsayan bir indeks de ilave
edilmistir (Isik, 1993a, s. 128-129).

Hasan Basri Cantay ‘mn Kur’an-: Hakim ve Medal-i Kerim adli agiklamali
meali bilimsel tefsir zaviyesinden tahlile tabi tutuldugunda; ortaya din ilimleriyle fen
bilimlerini, yasadigi donemin sartlarinda ve gerek duydugu Ol¢iide birlestirmeyi
basarmis bir miisliman aydm portresi ¢ikmaktadir (Gordik, 2014, s. 67). icinde
bulundugu donemin sartlar1 igerisinde ¢ok blyuk bir mucadele, azim ve gayret
sonucu meydana getirdigi agiklamali meal-tefsir ¢aligmasi, Hasan Basri Cantay’in
her daim minnetle yad edilmesine vesile olmus ve o giinden bugiine, toplumun her
kesiminden Kur’an-1 Kerim’e gonul vermis insanlarin yolunu aydinlatmaya devam

edegelmistir.

4.1.10. Mahmut Toptas / Sifa Tefsiri

1947 yilinda Karaman’in Goger koylinde diinyaya gelen Mahmut Toptas,
1979 yilinda Konya Yiiksek Islam Enstitlisi’'nden mezun olmustur. Bir siire vaiz
olarak gorev yaptiktan sonra, Diyanet Isleri Baskanligi’nin actig1 sinavi kazanarak
Haseki egitimini tamamlamig ve donemin ¢ok kiymetli hocalar1 olan, Halil Goneng,
Ahmet Muhtar Cinar ve Mehmet Savas’tan, Arapga, tefsir, fikith ve hadis dersleri
almistir. Rivayet ve dirayet tefsirlerini tahlil ederek, Turkiye’nin farkh
iiniversitelerinde egitim goren pek ¢ok Ogrenciye haftalik tefsir dersleri diizenlemis
ve her kesimden insana hitap eden vaazlar vermistir (Toptas, 20083, s. 13-14). Sifa
tefsirini yazmaya nasil ve neden basladigini, eserinin giris boliimiinde su sekilde

ifade etmektedir;

“Istanbul Universitesi, Marmara Universitesi, Yildiz Teknik Universitesi ve
Bogazigi Universitesi dgrencilerinin bir kismimna dersler ve sohbetler yaptim. Derslere
gelen emekli subay ve polislerle dostluklar kurduktan sonra, 6zelde Turkiye’nin genelde
diinyanin sartlarini 6grenip, Kur’an-1 Kerim’den careler aramaya basladim.

Miisliman cemaatlerimizden elde ettigim ozellikler, resmi okullar ve resmi
olmayan medreselerden aldigim bilgiler, Hakkari’deki askerligimden, Avrupa’daki
is¢iligime kadar edindigim tecriibeler, bana Tiirkiye ve diinya sartlarin1 6gretti. Kur’an-1
Kerim de garelerini 6gretti (Toptas, 2008a, s. 15).”

Mahmut Toptas tefsirini, dort yi1l boyunca c¢agin sorunlarma ve giincel
olaylara 1s1ik tutmak igin yapmis oldugu tefsir sohbetlerinden derleyerek meydana

getirmistir. Bu bakimdan konferans seklinde tefsir metodunun Tiirkiye’deki ilk, tefsir
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literatlrinde Muhammed Abduh’tan sonra ikinci temsilcisi oldugu sdylenebilir
(Toptas, 20084, s. 16).

Ayetleri tefsir ederken oncelikle Kur’an-1 Kerim’den, sonrasinda sahih
hadislerden faydalanmis, ahkam ayetleri agiklarken derin fikhi birikiminden
yararlanmistir. SUrelerin indirilis sebepleri lizerinde durmus ve glinlimiizde yasanan

olaylar perspektifinden baglantilar kurarak agiklamalarda bulunmustur.

Tefsirini kaleme alirken sade ve anlasilir bir Tiirkge kullanan Toptas, Kur’an-
1 Kerim’in tim cografyalara ve goniillere “sifa” olarak indirilmis olmasindan
esinlenerek, eserine Sifa Tefsiri adin1 vermis, diinyada oncii ve sz soyleyebilen

olmalar1 umuduyla tiim miisliimanlarmn hizmetine sunmustur.
4.1.11. Mehmet Okuyan / Kur’an Meal-Tefsir

Trabzon’da 1965 senesinde dinyaya gelen Mehmet Okuyan, Samsun 19

Mayis Universitesi’nden 1987 yilinda mezun olmustur.

Yirminci Asrin Ik Yarisindaki Tirk Miifessirler isimli teziyle 1990 yilinda
yiiksek lisansini, Necmeddin Daye ve Tasavvufi Tefsir adli ¢alismasiyla da 1994
yilinda doktorasini tamamlamistir. Aym1 yil dogent ve 2002 yilinda profesér olan
Okuyan, halen Samsun 19 Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim

Dali’nda 6gretim tiyesi olarak gdrevini surdirmektedir (http-5).

Kisa SQrelerin Tefsiri, Kur’an-: Kerim Kissalar: ve Kur’an Sozligii gibi,
Kur’an-1 Kerim iizerine pek ¢ok calismasi bulunan Okuyan, kendisine nigin tefsir
yazdigini soranlara cevaben; yazdiklarmin kiyamet giiniinde kendisi i¢in sahit olmasi

temennisiyle eserini kaleme aldigini1 sdylemistir (http-5).

Mehmet Okuyan tefsirini yazarken, metod olarak dncelikle ayetleri Kur’an’la
aciklamig, Peygamber’imizin (s.a.v) sahih hadisleri onderliginde, ayetler arasinda
baglant1 kurmaya caligmis, bunlar1 yaparken de kendi kanaat ve yorumunu ortaya

koymaktan imtina etmistir.

4.1.12. Mehmet Said Simsek / Hayat Kaynag Kur’an

1951 yilinda Mardin’de diinyaya gelen Mehmet Said Simsek, Erzurum

Yiksek Islam Enstitlisi’nden mezun olduktan sonra bir siire vaizlik ve imam Hatip
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Lisesi Meslek Dersleri 6gretmenligi yapmustir. el-Cahiz ve Eserlerindeki Kur’an ve
Tefsiri’'ne Ait Goriisleri adli galismasiyla 1984 yilinda doktor unvanini alan Simsek,
1987 yilinda dogent, 1994 yilinda da profesor olmustur (Simsek, 20164, s. 1).

Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri adli ¢aligmasini on yili agkin bir siirede
tamamlayan Mehmet Said Simsek’in eseri, 2012 yilinda bes cilt olarak
yaymmlanmistir. Calismasinda hem geleneksel tefsir literatiiriinden hem de cagdas
miifessirlerin eserlerinden faydalanan Simsek, eserinden istifade edenlerin c¢ok
zamanini almamak ve detaylarda bogulmalarma engel olmak i¢in; ¢ok fazla kaynak
ismi zikretmekten, kelami bilgilerden ve israiliyattan kaginmistir (Simsek, 20164, s.
58). Ayetleri mushaf sirasma gore tefsir eden miiellif, sebeb-i niizll bilgisine ve

zaman zaman ayetler aras1 miinasebetlere de yer vermistir.

Eserinde sade ve anlasilir olmaya gayret gosteren yazar, giiniimiiz insaninin
mesguliyetlerini gézoniinde bulundurarak, uzun uzun detay vermekten kac¢inmis,
akademik bir Usluptan ziyade genel okuyucu kitlesine hitap eden bir dil kullanmaya
Ozen gostermistir (Karatas, 2012, s. 121-152).

Avyetleri yorumlarken éncelikle Kur’an ayetlerini yine Kur’an’dan ayetlerle
aciklamis sonrasinda sihhatli hadisler, sahabe kavli ve az da olsa Incil ve Tevrat’tan
edindigi bilgileri kullanmistir. Simsek, bilimsel tefsir adi altinda, ayetlerin

baglamindan koparilarak zorlama te’villere tabi tutulmasini dogru bulmamustir.

4.1.13. Mehmet Zeki Duman / Beyani’l-Hak

1952 yilinda Sivas’in Sarkisla ilgesinde diinyaya gelen Mehmet Zeki Duman,
1969 yilinda Kayseri imam Hatip Lisesi’nden, 1973 yilinda da Kayseri Yiiksek Islam
Enstitiisi’nden mezun olmustur. Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisii’nde arastirma
gorevlisi olmadan once, kisa bir siire Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri
ogretmenligi yapmustir. 1984 yilinda Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisi’nde tefsir alaninda doktor, 1987 yilinda dogent ve 1993 yilinda profesor
unvanlarmi almigtir. Mehmet Zeki Duman, Kayseri Erciyes Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Baskanligi gorevini yiiriitmekte
oldugu sirada, elim bir trafik kazasi sonucu 10 Temmuz 2013 tarihinde Hakk’in

rahmetine kavusmustur (Duman, 2020, s.5).
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Mehmet Zeki Duman, gerek yazdigi pek ¢ok makale, bildiri ve kitapla,
gerekse miistakil bir tefsir kaleme almig olmasiyla, alana c¢ok bilyiik bir katki
saglamig, literatiire pek ¢ok Ozgiin eser kazandwmustir. Beyan’Ul-Hak, Kur’dn-i
Kerim’de Adab-: Mudseret, Bes SOrenin Tefsiri, NiizGlinden Giiniimiize Kur’an ve
Muslimanlar gibi eserlerinde toplumsal konulara da egildigi goriilen Duman, bir
yandan insanlar1 Kur’an’la bulustururken, bir yandan da Kitaba ve Allah Resdli’niin
(s.a.v) siinnetine uygun bir yasam nasil saglanir, bunu hayatinda yasayarak

gOstermenin gayreti igerisinde olmustu. (Kaya, 2021, s. 647-679).

Mehmet Zeki Duman’in Beyan 'il-Hak adini verdigi tefsiri, ilki 2006 yilinda
olmak tizere, 2008, 2016 ve 2020 yillarinda, iki cilt olarak basilmistir.

Her kesimden okuyanlarin kolaylikla anlayabilmesi ve 6zellikle gencler igin
Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasimi en ideal seviyeye ulastirabilme cabasiyla yazilmis
olan eser, klasik tefsirlerin aksine, niizdl sirasi esas alinarak yazilmistir. Genellikle
ayetler ayetle tefsir edilmis, giivenilir olmayan rivayetlerden kaginilmistir. Ayrica
ayetin lafzmna, metin i¢i ve metin dis1 baglamma uymayan, Kur’an-1 Kerim’in

biitiinliigiine ters diisen hadisler kullanilmamistir (Yasar, 2012, s. 206).

Mehmet Zeki Duman tefsirinde, klasik donem ve cagdas donemde yazilmis
pek cok tefsirden ve bazi meallerden faydalanmustir. Eserde, Arap lisan1 ve ¢agin
gerekleri hususuna yogunlasilmig, modern bilime aykir1 bilgilerden uzak durmaya
0zen gosterilmistir. Bu minvalde geleneksel tefsirlerde sadece dil bazinda, kelime
terciimesi seklinde verilen bazi manalar, ¢agdas bilimin verileri 1s18inda
degerlendirilerek yorumlanmis ve okuyucuya bu sekilde sunulmustur. Ornegin,
gecmis tefsirlerde, sadece sozliik anlami tizerinden mana verilen “alak” kelimesi icin,
“rahme tutunan”, “nutfe” kelimesi icin, “sperm” ve “nutfe-i-emsac” icin, “zigot”,
ifadeleri kullanilmistir (Kaya, 2021, s. 679).

Ayrica, Beyan 'Ul-Hak tefsirinde, her sirenin tefsirinden dnce o sdrenin meali,

tarihi ve kiltiirel arka plan1 ve varsa sebeb-i niizdlii hakkinda bilgi verilmistir

(Duman, 2020, s. 15).
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4.1.14. Muhammed Abid el-Cabiri / Fehmi’l-Kur’ani’l-Hakim

Muhammed Abid el-Cabiri, 27 Aralik 1935 yilinda Fas’in Fecic sehrinde
dogmustur. Ana dili Berberice olan Cabirl, 6grenim hayati boyunca iyi derece
Arapca ve Fransizca Ogrenmistir. Universite egitimini 1962 yilinda Rabat
Universitesi Edebiyat Fakiltesi’nde tamamlamis, sonrasmda kisa bir siire
ogretmenlik yapmistir. 1967 yilina kadar cesitli dergi ve gazetelerde yazilar yazan
Cabiri, ayn1 yil Rabat Universitesi’nde asistan olmus, Men heciyyetil 'I-kitgbati 't-
tahiriyyeti 'I-Magribiyye adli teziyle yiiksek lisansini tamamlamistir. Akademik
anlamda alaninda hizla ilerleyen Cabirl, 1970 yilinda el-Asabiyye ve’d-devle;
Meadlin-nazariyye halduniyye fi ‘t-tarihi’I-Islami isimli teziyle, Fas’ta felsefe alaninda
doktora derecesi alan ilk bilim insan1 olmustur. Felsefe, Islam diisiince ve kiiltiir
hayatina dair pek ¢ok arastirma ve esere imza atan Cabiri, 3 Mayis 2010 tarihinde

Kazablanka’da vefat etmistir (Coskun, 2016, s. 235-238).

Islam diisiince sistemi ve Islam Kiiltiir anlayis1 iizerine ¢okca kafa yoran ve bu
konularda gesitli analizler yaparak, elestiri ve 6nerilerde bulunan Cabirf, hem ulusal
hem de uluslararasi bir sohrete sahip olmustur. Bu baglamda UNESCO- Bagdat Arap
kiltirt 6dili, Magrip Kiltir 6duli, UNESCO-MBI’nin Arap Diinyas1 Fikir
Aragtirmalar1 6dilii, Beyrut Arap Diisiince Kurumu’nun Ruvvad 6dili, UNESCO
Ibn-i Sina &diilii, Berlin ibn Riisd Ozgiir Diisiince Dernegi ddiilii gibi birgok odiile
layik gorilmistiir (Coskun, 2016, s. 235-238).

Arap aklinin elestirisine dair seri halinde eserler kaleme alan Cabiri, Medhal
ile’lI-Kur ’ani’l-Kerim adiyla Kur’an-1 Kerim’e dair goriislerini ve Kur’an ilimlerini
iceren bir eser ve slrelerin inig sirasini1 ve peygamberligin devami siirecinde yasanan
olaylar1 esas alan, Fehm(’l-Kur’an adinda i¢ ciltten olusan 6zgiin bir tefsir de
yazmustir. Bu kiymetli eseri Muhammed Coskun, 2013 yilinda, Fehmu’l-Kur an;
Nuzal Swrasina Gore Hikmetli Kur’an’in Anlasilir Tefsiri adiyla terclime etmistir.
(Coskun. 2016, s. 236). Cabirl, 6mriunin sonuna dek gerek yazma faaliyetlerine
gerekse yapmis oldugu terclime faaliyetlerine devam etmistir. Eserleri; Tirkce,
Fransizca, Ingilizce, Ispanyolca, Italyanca, Japonca, Kiirtce, Malayca ve

Portekizce’ye cevrilmistir (Uzun, 2013, s. 15).

Cabirl ¢ cilt olarak kaleme aldigi ve gereksiz uzatmalardan kagmdigi

Fehmi’l-Kur’an adl tefsirinde, geleneksel kaynaklardan; Mukatil bin Suleyman’
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dan, Taber?” den, Zemahseri’den, Razi’den, Kurtubi’den (6. 671/1273), Siydti’den,
Vahidi’den (6. 468/1076) ve Ibn-i Asdr’dan (6. 1393/1973) faydalanmustir. islam
Tarihi alaninda ise Ibn ishak (6. 151/768), Ibn Hisam (6. 218/833), ibn Sa’d (6.
230/845), Vakidi (6. 207/823), Ezraki (6. 250/864), Yakut el-Hamevi (0. 626/1229)
ve Kelbi’den (6. 146/763) alintilar yapmis, bunlarin yani sira filozof miifessir, kendi
eserlerine de atifta bulunmustur. Cagdas arastirmacilardan ise, Muhammed
Takiyyuddin el-Hilali (6. 1407/1987), ve Abdurrahman Bedevi (6. 1422/2002) gibi
isimlerden bilgiler aktarmustir. Felsefi tefsir olmasi hasebiyle, pek ¢ok musliman

filozofun eserlerinden de faydalanmistir.

Muellifin tefsirdeki metodu, Kur’an’a Giris adli eserindeki ifadelerinden
anlasilmaktadir. Cabiri’ye gore; kutsal mesaji, kendisine de bizlere de ¢agdas hale
getirmenin yolu, Kur’an ayetlerini yine ayetlerle agiklama ilkesine dayanmaktadir.
Tefsire dair rivayetlerin sihhatini ise onlar1 Kur’an’a arz ederek belirlemeye

calistigini sdyleyen miiellif bu konuda su ifadeleri kullanmaktadir;

“Sayet metin, nicelik ve tarih alanina aitse, onu indirilis siras1 usuliine goére biz
aciklamaya calisiriz. Sayet bu alanlarin disinda fizik Gtesi bir alana aitse, o takdirde
konuyu Kur’an insicami baglaminda ve “Kur’an’in bir kismi bir kismuni agiklar’’
esasinca degerlendiririz. Bu durumda karart veren zaman yahut tarih degil, Sari’in

kastidir (Cabird, 2010, s. 10).”
Buradan da anlasilacagi lizere miiellifin tefsirini, dyetlerin icerigine, ayetler

arasi baglama ve ayetlerin tarihi arka planina dayandirdig1 gortlmektedir.

Cabiri, her sdrenin tefsirinde, farkli icerikleri anlatan kiicik basliklar
kullanmistir. Takdim kisminda, slreye baslangic meyaninda kisa bilgiler vermis,
hevamis kisminda, sayfalarin sonuna bazi ayetlerle ilgili yorumlar ve kisa anekdotlar
eklemis ve talik kisminda da sOrenin ele aldigi 6nemli konulardan bahsederek kendi

yorumlarina yer vermistir (Okumus, 2009b, s. 177-182).

Felsefeye ve felsefi eserlere olan merakiyla taninan Cabiri, bu birikimini,
felsefi tefsir denebilecek 6zgin bir Kur’an-1 Kerim tefsiri kaleme alarak ortaya

koymustur.

4.1.15. Muhammed Ali es-Sab{n1 / Safvetii’t-Tefasir

Muhammed Ali es-Sabdni, 1930 yilinda Suriye’nin Halep sehrinde diinyaya

gelmistir. Ailesi sabun ticareti ile mesgul oldugu i¢in kendisine bu soy isim

36



verilmistir. Babas1 Halep’te taninmig ve saygideger bir alim olan Sabani de kiglk
yaslardan itibaren ilim 6grenmeye gayret etmistir (Demir, 2012, s. 13). Sabini
ilkokulun ardindan ticaret okuluna gitmis, buradan sonra da iilkemizdeki imam hatip
okullar1 benzeri, dini ve pozitif bilimleri bir arada veren Hiisreviyye Ilahiyat
Lisesi’ni derece ile tamamlamistir (Solmaz, 2014, s. 34). 1952 yilinda Ezher
Universitesi'nden en iyi derece ile mezun olmus, 1954 yilinda Islam Hukuku
alaninda yiiksek lisansini tamamlayarak Suriye’ye donmiistiir. Burada bir siire ¢esitli
okullarda &gretmenlik yapan Sabini, (Karaoglan, 2011, s. 152) daha sonra Suudi
Arabistan Melik Abdulaziz Universitesi’ne gretim gorevlisi olarak atanmistir. 1962
yilindan itibaren de Mekke’deki Ummii’l Kura Universitesi'nde goreve baslamus,
yirmi bes yila yakm bir siire burada hocalikk yapmis ve pek cok talebe, alim
yetistirmistir (Demir, 2012, s. 14). Vaktinin ¢ogunu okumaya yazmaya ve ilmi
mulahazalara ayiran Sabani, gunde iki kez hafizligini tekrar etmeyi, olagandisi bir
durum olmadig: siirece ihmal etmemistir. Tefsir ilminin yani sira, Islam hukuku,
hadis, kelam ve tasavvuf gibi ilim dallarinda da pek cok eser telif etmis ve terciime
yapmustir (Demir, 2012, s.12). Eserlerini genellikle Arapga olarak yazmis ve bunlar
Tirkce, Malayca ve Urduca gibi bircok dile ¢evrilmistir (Oziigahsir, 2011, s. 5).

Sabini, cagdas bir tefsir alimi olmas1 dolayisiyla, yazili eserlerinin yani sira
pek cok radyo, televizyon ve internet yayinlar1 da mevcuttur. Televizyonda yapmis
oldugu tefsir okumalar1 dersleri yaklasik 600 boliimden olusmaktadir (Demir, 2012,
s.18).

Islam diinyasinda Sabani’nin eserleri icerisinde en dnemli gorilen Safvetii t-
tefasir adli tefsir ¢alismasidir. Muellif, Ug ciltten olusan eserinde butiin Kur’an-1
Kerim’i tefsir etmistir. Bu eser Tiirkce, Ingilizce Rusca, Pakistan dili, Urduca ve

Endonezya dili gibi birgok dile ¢evrilmistir (Sabiini, 1995a, s.12).

Tefsirini Arapca olarak kaleme alan Sabtni 1973 yilinda Mekke’de yazmaya
baglamis ve yine Mekke’de 1978 yilinda tamamlamistir (Demir, 2012, s. 6).
Tefsirinde, Vahidi, Taber, Zemahseri, Razi, Kurtubi, Beyzavi, ibn-i Kesir,
Celaleddin Mahalli, Sityati, Ebussutd Efendi gibi 6nemli alimlerin bilgilerinden
istifade etmis ve kendi yorumuyla harmanlayarak eserine aktarmustir. Calismanin
redaksiyonu Mehmet Akif Aydin tarafindan yapilmis ve Emin Sara¢ Hoca tarafindan
incelenip basimistir (Solmaz, 2014, s. 44). Ogrencilerin ve akademik camiaya dahil

olmayan insanlarin da kolaylikla okuyup anlayabilecegi, akic1 ve anlagilir bir iislupla
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yazilmig olan Safveti ‘t-tefésir, gercekten adi gibi “tefsirlerin 6z0(’> mahiyetinde
faydali ve eser olmustur. Ulkemizde de yogun ilgi gérmesi iizerine, Sadrettin Giimiis
ve Nedim Yilmaz hocalar tarafindan yedi cilt olarak terciime edilmis ve dilimize

kazandirilmistir (Sabani, 19954, s. 16).

Mdellif eserini yazarken, oncelikle slrelerin inis amaglar1 ve nigin bu adla
anildiklar1 {izerinde durmus, daha sonra garip denilebilecek kelimeleri agiklamis,
ayetler arasindaki miinasebet ve sebebi niizUl bilgilerini verdikten sonra ayetleri
tefsir etmeye baslamistir. Nigcin bdyle bir tefsir yazma ihtiyact duydugunu su sekilde
dile getirmistir;

“Tefsir ilmi hala engin bir denizdir. Onun kiymetli hazinelerini ¢ikarmak,
parlak hiikiimlerini ve esrarmi ortaya koymak i¢in onun derinliklerine dalabilecek
kisilere ihtiya¢ vardir. Alimler, hala onun kiyisinda dolagsmakta, onun saf suyundan azar
azar icmekte, fakat kanamamaktadirlar. izzet sahibi Yiice Allah’mn kelammi kimin ilmi

kusatabilir? Kimin ilmi onun sirlarmi, inceliklerini ve i’cazini idrak edebilir! Kim o ilmi
bitirdigini veya onda kemal derecesine ulastigini iddia edebilir! (Sabini, 19954, s. 20).”

Turkiye’yi ¢ok seven ve yazlar1 Yalova’daki evinde ikamet eden Sabini 19
Mart 2021 tarihinde burada vefat etmistir.

4.1.16. Muhammed izzet Derveze / Tefsirii’l-Hadis

21 Haziran 1888’de Filistin’in Nablus sehrinde diinyaya gelen Derveze, ilk ve
orta 6grenimini burada tamamlamistir. 1906- 1918 yillar1 arasinda Suriye’de farkl
kademelerde memurluk yapmis, 1922-1927 yillar1 arasinda da egitim alaninda gesitli
gorevlerde bulunmustur. 1936 yilinda Ingilizler’e kars1 baslatilan Filistin direnis
hareketine katildigi gerekgesiyle gorevinden uzaklastirilmis ve Filistin’de ikamet
etmesi yasaklanmistir (Kursun, 1994, s. 187-188).

Filistin direnis hareketine biiyiikk destek veren Derveze bu davranislari
nedeniyle 1939 yilinda Sam’da Fransiz mahkemesi tarafindan tutuklanmistir.
Yaklasik bir bucuk yillik tutuklulugu siiresince hafizligin1 tamamlamis ve
eserlerinden bazilarini da yine hapishanede yazmistir. 1940 yilinda Suriye’nin Ingiliz
isgaline ugramasi lizerine Tirkiye’ye kacmis fakat iilkeye izinsiz giris yaptig1 i¢in
tutuklanarak Manisa hapishanesine konulmustur. Derveze on iki ciltlik tefsir eseri
basta olmak iizere bircok eserini de bu cezaevinde kaleme almistir. 1945 yilinda
tekrar Suriye’ye donen Derveze 26 Temmuz 1984 yilinda Sam’da vefat etmistir
(Kursun, 1994, s. 187-188).
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Yazma seriivenine gazetede koOse yazari olarak baslayan Derveze’nin,
basilmis elliye yakin eseri, ¢esitli dergi ve gazetelerde yayimlanmis birgok makalesi
bulunmaktadir (Demir, 2006, s. 32).

Derveze’nin yazdigi Tefsiru’l-hadis (Cagdas Tefsir), Kur’an-1 Kerim’e dair
yapmis oldugu c¢alismalarin sonuncusudur. Bu ¢alismalarin ilki; Asr’un-nebi ve
biyetuhl kable ’l-bi ‘set, ikincisi, Kur’an’dan derlenen Siretl 'r-Res0l ve Gglinciist de
Nazmu’l-Kur’an ve distiruhd fi sudni’l-hayat adli eserleridir (Okumus, 2009c, s.
24). Derveze ¢agdas miifessirler arasinda, nuz(l sirasina gore yani kronolojik tefsir

yazma gelenegini ilk baslatan kisi olarak goriilebilir.

Cagdas miufessirlerin bir ¢ogunda oldugu gibi, Derveze’nin de boyle bir
calisma yapmaktaki amaci; akademik diinyadan olmayan her Kur’an-1 Kerim
muhatabmin ve 6zellikle genglerin gereksiz detaylardan aridirilmis, sade ve anlasilir
bir dille yazilmis Kur’an-1 Kerim tefsirlerine duyduklar1 ihtiyaci gézlemlemis ve bu

konuda harekete gegmis olmasidir, denebilir.

Derveze tefsirini yazarken ayrintilardan uzak durmus, Aayetler arasi
miinasebetlere deginmis ve belirli tarihsel olaylar1 ayetlerin niizdl sartlar1 ile
mukayese ederek tartismistir. Genel olarak dirdyet tefsirlerini rivayet tefsirlerine
tercih ettigi gozlenen miiellif daha ¢ok yorum agirlikli calismistir. (Demir, 2006,
5.198). Ayrica tefsirinde muhkem-miitesabih, vahiy, cinler ve melekler gibi
goriinmeyen varliklar bir takim kozmolojik olaylar, Allah’in sifatlar1 ve ahirete dair

konularla ilgili bilgiler de verilmektedir (Ferid, 1993, s. 461).

Derveze’ nin eseri 1961-1963 yillarinda Sam’da ilk kez basilmistir. Bu 6zgiin
eser Turkiye’de 1998 yilinda; Saban Karatas, Ahmet Celen, Mehmet Celen, Ekrem
Demir, Ali Arslan, Muharrem Onder, Vahdettin ince, Mustafa Altinkaya, Mehmet
Boydas ve Ramazan Yildirim’dan olusan bir kurul tarafindan Istanbul’da yedi cilt
olarak basilmistir (Demir, 2006, s. 25).

4.1.17. Muhammed Esed / Kur’an Mesaji

Muhammmed Esed, (Leopold Weiss), 1900 yilinda Avusturya-Macaristan
Imparatorlugu’nun Lvow kentinde, yani bugiinkii Ukrayna’da, Yahudi bir ailenin

cocugu olarak diinyaya gelmistir. Bir aile gelenegi olarak Ibrani dilini ve kiltirin
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ogrenmistir. Yaklasik iki yil felsefe ve sanat tarihi okuyan Esed, daha sonra
gazetecilige baslayarak Ortadogu’daki birgok tlkeyi gezip gorme imkéni bulmustur
(Kahraman, 2005, s. 526-527). Muhammed Esed son Kahire seyahati sirasinda
Muhammed Abduh’un 6grencilerinden, Mustafa el-Meragi (6. 1952) ile tanismis ve
Ezher Universitesi’nde Arapga 6grenmistir. 1926 yilinda esiyle birlikte Islamiyeti
kabul ederek misliiman olan Leopold Weiss, Muhammed Esed adin1 almistir. Daha
sonra Hindistan’a gegmis ve burada Muhammed ikbal (6. 1938) ve Muhammed Ali
Cinnah (6. 1948) ile samimi iliskiler kurmustur. Bir sure Pakistan’da ilmi ve siyasi
calismalarina devam eden Esed, yaklasik ceyrek asir batidan ayri diistiikten sonra
Amerika’ya dénmiistiir. Omriiniin son yillariny, Isvicre, Portekiz, Fas ve ispanya’da
ilmi ¢alismalarla gegiren Esed, 20 Subat 1922°’de, Granada’da hayata gozlerini
yummustur (Kahraman, 2005, s. 526-527).Muhammed Esed’in yazmis oldugu pek
cok eser arasinda, kendi otobiyografisi olarak adlandirilabilecek Mekke 'ye Giden Yol
son derece onemli bir yere sahiptir. Eser, Esed’in 1932 yilinda Arabistan ¢6llerine
yapmis oldugu yolculuktan, Istanbul’a kadar sliren seyahatlerini ve Islamiyetle
tanigmasmin hayatin1 nasil degistirdigini anlatan bir nevi Esed’in biyografisidir.
Bircok dile terclime edilerek, pek ¢ok kisinin miisliiman olmasimna vesile olan eser,
Turkiye’de de iki kez ¢evrilmistir. (Esed, 1999, s. 10) Muhammed Esed’in en 6nemli
eseri olarak gordiigi yazmis oldugu meal-tefsir ¢alismasi, The Message of The
Qur’an/Kur’an Mesaji adli ¢alismasidir. Kur’an Mesaji tefsiri akademik ve ilmf
manada biiyilk yanki uyandirmis, Esed’in klasik Arapcaya olan héakimiyeti
okuyanlar1 biiyiik 6l¢tide etkilemistir (Kahraman, 2005, s. 527).

Esed, tefsir eserini kaleme alirken su ii¢ ilkeyi gozoniinde bulundurmustur.
Birincisi, ayetlerdeki kelimelerin ve farkli ifadelerin Yiice Kitabimizin indirildigi
tarih dilimindeki anlamlarini baz almak ve bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de bulunan
ayet-i kerimeleri, daha sonra elde ettikleri istilahi manalariyla diisiinmemek, bir
digeri, Kur’an-1 Kerim’in muhtevasit micize bir kelamullah olarak bilindigini her
zaman akilda tutmak ve Uglinciisi de Kur’an-1 Kerim ayetlerini yine Kur’an-1
Kerim’le tefsir edip, a¢iklamaktir (Kahraman, 2005, s. 527).

Daha ¢ok cagdas Bati diinyasmi Islamla bulusturup tamistirmak amaciyla
yazilmis olan Kur’an Mesaji tefsiri, islam diinyasindaki ilim adamlar1 tarafindan

zaman zaman agir elestirilere maruz kalmis olsa da Muhammed Esed, fasih Arapgasi
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ve Arap cografyalarinda uzun yillar gegirmis olmasinin kazandirdig tecriibeyle tefsir

literatiiriine 6zgiin ve 6nemli bir eser kazandirmustir.

4.1.18. Mustafa Oztiirk / Kur’an-1 Kerim Meali

Mustafa Oztiirk, 8 Kasim 1965 yilinda Giresun’un Kesap ilgesinde diinyaya
gelmistir. 1983’te Giresun imam-Hatip Lisesi’nden, 1987°de Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi’nden mezun olmustur. 1998 yilinda Ondokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisi Temel Islam Bilimleri Tefsir Anabilim Dali’nda
Muvaffakuddin el-Kevdsi: Hayati Eserleri ve Tefsirdeki Metodu adli teziyle yiiksek
lisansin1 tamamlamis, yine ayni Universitede, 2002 yilinda Tefsirde Baunilik ve
Banuni Te Vil Gelenegi isimli teziyle de doktorasini bitirmistir. Doktora ¢alismasi
Kur’an’mn Asirt Yorumu adiyla kitaplastirilarak yaymmlanmstir. Oztiirk, 2003 yilinda
Cukurova Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim dalinda yardime1 dogent,
2005 yilinda Kur’an’m Mu tezili Yorumu, Eba Mislim el-Isfahant Ornegi isimli

calismasiyla dogent ve 2011 yilinda da profesér olmustur (Oztiirk, 2021, s. 3).

Mustafa Oztiirk, 2020 yihnin Aralik aymda Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi’ndeki gorevinden emekli olarak yurt disma yerlesmistir. Oztiirk, yazmuis
oldugu pek cok makale, ¢eviri ve kitapla tefsir literatiiriine biiyiik katkilar sunmus bir
ilim adami olmustur. Daha cok tarihselci goriisleriyle on plana c¢ikan Oztiirk’iin
zaman zaman yazili ve gorsel medyada tepkilere neden olan bazi ¢ikislar1 olmus,
farkli analizlerini medyanin ¢arpitmasindan ve insanlarin kendisini 1srarla anlamak

istemeyisinden muzdarip olmustur.

Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri adiyla kaleme aldig1
meal tefsir ¢alismasi birgok kimse tarafindan agir elestirilere maruz kalirken, olumlu
goriis belirten ve alanda son derece 6zgun, anlasilir bir eser oldugunu savunanlarin

sayist da oldukca fazladr.

Meal tefsir ¢aligmasmin hazirlanmasinda kaynak olarak kullanilan klasik
donem ve ¢agdas donem tefsir eserleriyle birlikte, Muhammed Esed’in, Kur’an
Mesaji, Omer Riza Dogrul’un Tanri Buyrugu ve Mevlana Muhammed Ali’nin The
Holly Qur’an (Kutsal Kuran) adli meal tefsir eserlerinden faydalaniimistir (Durmus,
2010, s. 85).
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Mustafa Oztiirk, bu mealin temel iddialarindan birinin su oldugunu ifade

eder;

“Kimi ayetlerin gevirisinde “ezber bozucu’’ denebilecek turden bircok anlam
ve yorumla karsilasilacaktir. Ancak altini ¢izerek belirtmek isteriz Ki, ezber bozucu,
nitelikteki anlam takdirlerimizin timi klasik tefsir geleneginden tedarik edilmistir.
Daha acikcast bu mealde klasik tefsir literatiiriinde karsiligi olmayan higbir anlam ve
yorum mevcut degildir (Oztirk, 2021, s. 5).”

Mustafa Oztiirk bu ifadeleriyle aslinda bir nevi, dyetlere bakis acis1 ve
yorumlarinin asir1 bulunmasina karsi bir savunma mekanizmasi olarak, gelenegin
disinda, klasik tefsirlerde soylenmis sézlerin ve yapilmis yorumlarin ¢cok da Gtesinde

bir sey sdylemedigini ifade etmis olmaktadir.

4.1.19. Yasar Nuri Oztiirk / Kur’an-1 Kerim Meali

Yasar Nuri Oztiirk, 5 Subat 1951 yilinda Bayburt’ta diinyaya gelmistir. Tlk
egitimini babasindan olarak dokuz yasinda hafiz olmustur. On yillik geleneksel
medrese egitimi ardindan, Istanbul Universitesi’nde hukuk ve ilahiyat egitimi alan
Oztiirk, yaklasik on iki y1l imamlik ve vaizlik gérevlerinde bulunduktan sonra, tekrar
Universiteye donerek Islam Felsefesi alaninda doktorasmi tamamlamustir. 1986
yilinda dogent olan Oztiirk, akademik calismalar1 i¢in pek ¢ok iilkeyi dolasmus,
ayrica Fransa’da ve New York’ta ¢esitli iiniversitelerde kendi alaninda dersler
okutmustur. 1992 yilnda Istanbul Universitesi’'nde kurulan Ilahiyat Fakiltesi’ne
kurucu dekan olarak atanan Oztirk, 1993-2002 yillar1 arasinda bu gorevi

yuritmiustur.

Alaninda kitap, makale, ceviri gibi pek ¢ok esere imza atan Oztirk’in
eserleri, Arapca Farsca, Ingilizce ve Fransizca olarak da yaymmlanmistir. ik kez
Elmalili Hamdi Yazir tarafindan dilimize cevrilen Kutsal Kitabimizin, yorum
katilmamus ikinci Tiirkce cevirisini yayimlayan Oztirk’in, Kur’an-1 Kerim Meali
adli eseri 1993-2011 yillar1 arasinda {i¢ yiizii askin baski yaparak, Tiirkiye

Cumbhuriyeti tarihinin en ¢ok baski yapan Kur’an-1 Kerim meali olmustur.

Yasar Nuri Oztiirk, 22 Haziran 2016 yilinda, mide kanseri nedeniyle hayatini
kaybetmistir (http-6).
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4.1.20. Salih Akdemir / Son Cagr Kur’an

Salih Akdemir, 29 Ocak 1950 yilinda Elazig’da diinyaya gelmistir. Lisans
egitimini 1972 yilinda Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde tamamlayan
Akdemir, Yiksek lisans ve birinci doktorasmi Paris’te, ikinci doktorasmi 1972
yilinda  Ankara  Universitesi Ilahiyat ~Fakiltesi'nde  bitirmistir. ~ Ankara

Universitesi’nde uzun yillar tefsir alaninda dgretim gorevlisi olarak gérev yapmustir.

Miifessir olmasinin yani sira ayni zamanda filoloji uzmani olan Salih
Akdemir; Almanca, Akkadca, Arapca, ibranice, Aramice, Latince, Klasik Yunanca,

Fransizca, italyanca, Ispanyolca, Portekizce, Bosnakga ve Ingilizce bilmektedir.

Salih Akdemir’in en Onemli arastirma alanlarindan biri, “vahye dayali
dinlerin askin birligi’’dir. Dinlerin ezoterik yonleriyle de ilgilenen Akdemir, farkli
dinlerin kutsal metinlerini inceleyerek, ruhsallik olgusunun evrenselligi iizerinde
durmakta ve dinin sekli boyutunun modern insanin ihtiyaglarmi karsilamaya

yetmedigini vurgulamaktadir (http-7).

Salih  Akdemir’in yogun ilmi c¢aligmalar1 arasinda en Onemlisi
diyebilecegimiz eseri Son Cagri Kur’an isimli Turkce Kur’an-1 Kerim cevirisidir.
Akdemir, eserini 1999 yilinda kaleme almaya baslamis ve yaklasik dort yillik bir
sirede tamamlamistir. Mealine genis bir mukaddime ile baslayan miicellif, tefSirlerde
Ki ceviri ve dil problemleri, Kur’an’in anlasilmasinda 6nceki vahiylerin konumu ve

degeri, Sami dil ailesi gibi konular iizerinde durmustur (Ethem, 2017, s. 13-17).

Salih Akdemir yakalandigi kanser hastaligi sebebiyle 2 Agustos 2014

tarihinde vefat etmistir.

4.2. Alak Saresi Hakkinda Genel Bilgiler

Alak sdresi Mekke ddéneminde, Kalem sdresinden énce inmistir. On dokuz
ayetten olugmaktadir. Mushaf siralamasina gore doksan altinci; niiz(ll sirasina gore
birinci sOredir. Bastan bes veya sekiz ayeti Hz. Peygamber’e (s.a.v) gelen ilk vahiy
oldugundan, ilk inen slre olarak kabul edilir. Srenin bu ayetlerden sonraki kisminin
ise, fetret-i vahiyden sonra niibiivvetin tigiincii yilinda (Duman, 2020, s. 53) Ebl

Cehil hakkinda indigi rivayet edilmistir (Taberi, 2000c, s. 2837; DIB, 2014b, s. 651-

653). Ismini ikinci ayetinde gegen alak sozciigiinden alan siirenin fasilalari, &, ¢, &,
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5 harfleridir. Cogunlukla “pihtilasmis kan’’ olarak cevrilen alakin, doéllenmis
yumurtanin, rahim duvarina asilmis yani embriyo asamasidan onceki evresini

anlatmak istedigini sOylemek mimkiindiir.

Okumay1 emreden baslangic sdzciigii “ikra” dan sebep, “ikra sCresi” olarak
da anilan Alak sdresinin ayetlerinden ilk besi, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) indirilen
Kur’an vahyinin baslangici kabul edilmektedir (Ibn Kesir 1997b, s. 458; Isik, 1989b,
s. 333-334).

Alak sdresinin Mekke déneminde indirilmis bir slre olmas1 yoniindeki goriis
kesin olmakla birlikte, Kur’an-1 Kerim’in ilk indirilen sdresi oldugu konusunda
muhtelif goriisler vardir. Bir kisim tefsir alimleri ilk indirilen strenin Muddessir
slresi oldugunu, bir kismi1 da Fatiha slresi oldugunu goriisiinii benimsemislerdir.
Fakat c¢ogunlugun kabul ettigi goriise gore, Alak sdresinin basindaki bes ayet,

Kur’an-1 Kerim’in inzal olan ilk ayetleridir (Tantavi, 1998, s. 453).

Slre-i Miiddessir’in baslangicindaki ayetler ile daha baska bazi ayetlerden

sonra, bir bitln seklinde inen ilk sire Fatiha sresidir.

Alak sdresinin ilk bes ayetinin inzali kapsaminda Buhari ve Mislim’de yer
alan Hz. Aise’den aktarilan rivayete gére, Hz. Peygamber (s.a.v.) yalniz kalmay1 bir
rutin haline getirdigi Nur dagindaki Hira magarasindayken, Ramazan aymin yirmi
yedinci Pazartesi gecesi tan yeri agardiginda, gokyiiziinde nurdan bir sekil gormiistd.
O zamana kadar hig¢ karsilasmadig1 bir nurani varligi kendisine seslendigini duymus

ve olay1 su sekilde aktarmustir;

“O varlik bana, Cebrail oldugunu, Allah’in beni peygamber segtigini ve bunu
bildirmek i¢in kendisini gorevlendirildigini sdyledi. Bana istincayr ve abdest almayi
ogretti. Ben de temizlenip doniince okumami emretti. Kendisine okuma bilmedigimi
soyledim. Beni kollar1 arasina alip kuvvetle sikti; sonra ‘oku’ dedi. Ben yine ‘okuma
bilmem’ dedim. Beni tekrar kollar1 arasmna aldi, kuvvetle sikt1 ve ‘oku’ diye tekrar etti.
Ben yine ‘okuma bilmem’ dedim. Uciincii defa kollar1 arasma alip daha kuvvetlice
siktiktan sonra birakti ve; ‘Oku, yaratan Rabbinin adiyla; insan1 Alak tan yaratan o’dur.
Oku, Rabbin nihdyetsiz kerem sahibidir. Kalemle yazmay1 dgreten O’dur. Insanlara
bilmedigini 6greten O’dur.” dedi (Buhari, Bedii’l-vahy, 36; Miislim, “iman”, 252).”

[k indirilen Ayetin oku emriyle baslamasi, imana davet edilenler igin son
derece garpict bir ifadedir. I8 fiilinin emir Kipiyle 8 seklinde vurgulanan ayet,
muhataplarimdan Oncelikle kendilerini, yaratiliglarini, kainati ve sonsuz evreni
okumalarmi isterken, bu eylemin kerem sahibi bir yaraticinin varliina iman

bilinciyle yapilmasi gerektigi iizerinde durmaktadir.

44



Ilk inen bes Ayette iki kez oku emri ve sonrasinda kalemle yazmaktan
bahsedilmesi, insanligin ilerlemesi ve her alanda kesifler gerceklestirmesinin kalem
ve onun tiirevi egitim-6gretim gerecleriyle yapiliyor olmasi bakimindan dikkat
cekicidir.

Ilk bes ayetten sonraki on dort ayetin Eb( Cehil hakkinda nazil oldugu
sOylenmekle birlikte (Taberi, 1995a, s. 2837) kiyamete kadar tiim inkarcilar ve
gururlanip kendini miistagni goren kibir abidesi insan tipleri konu edilerek, insanin
ne kadar ciretkar ve yaraticisina karsi ne kadar asi olabileceginden bahsedilmistir.
Sdre, alemlerin Rabbi olan Allah’in mutlak galip oldugu vurgusu ve yalniz O’na

secde edilmesi gerektigi hatirlatmasiyla sona ermektedir.

4.2.1. Alak Saresinin Onemi

Sdrenin indirilisi boluminde yer verildigi gibi Alak slresinin baslangig
kismindaki bes ayet, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelen ilk vahiy olup, ona ve onun
sahsinda biitiin miisliimanlara, okumay1 emretmis, muhatap alman tiim insanhgi,
kalemle yazmaya ve ilimde ilerleyip kendilerini gelistirmeye cagirmustir. ilk ilahi
hitabin oku kelimesiyle basliyor olmasi -bazi farkli yorumlar yapilmakla birlikte-
genel olarak yiice yaraticinin ve Islim dininin okumaya, bilgiye ve gelismeye ne
denli 6nem verdiginin bir gostergesi olarak algilanmistir. Oku emrinin iki kez tekrar

edilmis olmas1 da bu yorumlar1 per¢inlemistir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed’e (s.a.v.) emredilen okumanin konusu ya
da nasil bir okuma oldugu belirtilmemistir. Basta kendisine indirilen vahiy ve
kozmik evrendeki ayetler olmak {izere, okunmasi yani iizerinde inceleme yapilip
zihin yorularak hakkinda bilgi edinilmesi, ders ve ibret alinmasi, iyi ve faydali
sonuglar {iretilmesi gereken her seyi tanimasi, hakikatin1 anlaylp kavramasi
istenmektedir. Belki bu yiizden geleneksel kiiltiirde ve simdilerde modern kiiltiirde
de okuma eylemine genis manalar yiiklenmistir. Okumanin nasil baslamas1 gerektigi
konusunda ise, seni yaratan Rabbinin ismiyle oku, denilerek, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) okuma eylemine veya bagka bir ise, diger varliklarin adiyla degil, yaratan
Rabbinin adiyla baslamas1 ve O’ndan yardim istemesi emredilmistir. Ayete, yaratan
Rabbinin ismine oku, olarak da anlam verilebilir. Burada énemli olan okuma isinin

ya da diger farkli bir eylemin, Allah Teala icin, Allah’mn adiyla, ve Allah namma
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yapilmasinin emredilmis olmasidir. Ciinkii hem insandaki okuma becerisi ve
imkanmi, hem de onun arastirdigi, okudugu, inceledigi, anlamaya ve kavramaya
calistigi her tirlii objeyi, nesneyi yaratan Allah’tir. Insanoglu, bilimi gelistirme
yolunda verdigi miicadelede, Allah’in kendisi i¢in var ettigi imkan ve yetenekleri
kullanmakta, yine Allah’m yarattigi varliklar iizerinde inceleme ve arastirmalar

yapmaktadir.

Durum bdyleyken, yani O’nun yarattig1 yeteneklerle, O’nun yarattigi varlik
alemini incelerken biitiin bu liituflar1 gormezlikten gelerek Allah’a siikkretmemek,

O’nu tanimamak, tistelik bunu bilim adina yapmak biiyiik bir nankorliiktiir.

Yapismak, asilmak, sevgi, ilgi, pthtilagsmis kan, kan emen kurtcuk, siiliik gibi
anlamlara gelen, ikinci ayetteki “alak” kelimesi ile (Ibn ManzQr, 2000e, s. 261)
asillanmis yumurtanin ana rahminin i¢ duvarmna asilmis halinin, yani zigotun
kastedildigi anlasilmaktadir. SOrede vurgulanan nokta. insan-1 kamil olabilmek igin
once Yiice Allah’1 sonra da biitlin detaylariyla O’nun yarattiklarini, kendini ve ctiimle
kainat1 bilmek gerektigidir (DIB, 2014, s. 651-653).

4.2.2. Alak Saresinin Arapca Metni
aa Sl ad 3 Al oy

s3I (3) 4580 SLos 158 (2) Gl e GRY) GIA (1) GI& ) &) Ll 158
A O (7) 8 515 G (6) Al Sl 8] 38 (5) g A1 Lyl e (4) (Bl e
(11) 2 e G- &) &l o (10) Gla 1) K (9) e il &l 5 (8) xa il iy
A ] o Y& (14) o A &L Al & (13) s 3 ) syl (12) ey Hal
Y S (18) 433N § 3 (17) 400 38 (16) blA 4038 43l (15) by faild]

(19) Co 5 2l 5 Axda

4.2.3. Alak Saresinin Turkce Meali

1)Yaratan Rabbinin adiyla oku! 2) O, insan1 Alaktan (asilip tutunan zigottan)
yaratmigtir. 3-5) Oku! Kalemle (yazmayi) Ogreten, (boylece) insana bilmedigini
bildiren Rabbin sonsuz kerem sahibidir. 6-7) Hayir! Gergek su ki insan, kendini

kendine yeterli gordiigii i¢in ¢izgiyi asar. 8) Oysa (kuldaki) her sey yalniz Rabbine
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aittir (O’na ddnecektir). 9-10) GOrdin md, bir kulu namaz kilarken engelleyen o
adami? 11) Peki, diisiindiin mii (ey inkarci), ya o kul dogru yolda ise? 12) Yahut
giinahtan sakinmaya gagiriyorsa! 13) Diisiindiin mii (ey reslliim), ya o adam hakki
inkar ediyor, sirt ¢eviriyorsa! 14) Allah’in her seyi gordiigiinii bilmiyor mu 0? 15)
Hayir hayir! Eger vazgegmezse mutlaka onu pergeminden yakalayip siiriikleriz! 16)
O yalanci, giinahkar pergeminden! 17) O hemen kurultaymi ¢agirsin. 18) Biz de
zebanileri ¢agiracagiz! 19) Sakin onun istegine uyma! Secdeye kapan ve Allah’a
yakmlas (DIiB, 2014, s. 650).

4.2.4. Alak Sdresinin Konulan

Alak siresinin baslangici, okuma, yazma, bilmediklerini 6grenme ve insanin
yaratilis asamalarinm tasvir edilmesini komu edinirken, sonraki on dort ayet, Islam
diismanlarmin tavirlart ve miislimanlarin bu tavirlar karsisinda nasil bir tutum

sergilemesi gerektigi tizerinde durmaktadir.

Slrenin ilk bes ayetinde, insanin yiice bir yaratici tarafindan yaratilisi, evreni,
kainat1 ve kendini okumasi gerektigi, Rabbinin kalemle yazmay1 6greten ve insanlara
bilmediklerini 6greten oldugu hatirlatilarak, bu kisa ayetlerin ¢ok genis ve kapsamli

manalar igerdigi anlatilmaktadir.

Altmc1 ve yedinci ayetlerde; insanin, kibir ve gurura kapilarak kendisini
miistagni gérmesi ve yaraticisini unutarak, kendi basia her seye gii¢ yetirebilecegini
diisiiniiyor olmasi elestirilmistir. Miifessirlerin cogunlugu bu kibir abidesi kiginin
azili bir din diisman1 olan Eb0 Cehil oldugunu belirtmislerdir (Ebii’l-Ferec, 2015, s.
1558; Kapar, 1994, s. 117-118). Rivayete gore Ebl Cehil, “Lat ve Uzza’ya yemin
olsun Muhammed’i (s.a.v.) namaz kilarken goriirsem mutlaka ensesine binip, yiiziinii
topraga siirtecegim’’ diyerek onun namaz kilmasini engellemeye karar vermisti. Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) namaz kilarken gordiiginde yeminini yerine getirmek isteyince
hemen geri dondiigii ve garip bir sekilde elleriyle kendini korumaya calistigi
goriilmiis; nigcin boyle tuhaf hareketler yaptigi sorulunca; “Benimle onun arasinda
atesten bir hendek, korkun¢ bir varlik ve bazi kanathh seyler meydana geldi’’
demigtir. Hz. Peygamber (s.a.v) de: “Eger bana yaklagsaydi melekler onu kapip parga
parca edeceklerdi.”” buyurmustur (Miislim, “Salat”, 38; fbn Kesir, 1997a, s. 46).

Burada her ne kadar ayetler Eb( Cehil 6rnekligi iizerinden agiklanmaya g¢aligilmis
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olsa da, Yiice Kitabimizin evrenselligi baz alindiginda islam’a ve miislimanlara
diismanlik eden ve kotli emeller giiden herkesi kapsadigi goriilmekte ve kiyamete

kadar da bu insanlarin kinanmis oldugu sdylenebilir.

Sekizinci ayet; Alak sdresinin baslangicin1 Kur’an’m ilk nazil olan ayetleri
olarak goren ¢ogunluga gore; Kur’an’da, Oteki dinya yasantisina atifta bulunmak
icin indirilen birinci ayet olarak, bir ikazda bulunmakta, yasadigimiz bu hayatin gelip
gecici oldugunu, son asamada herkesin hesap vermek icin kesin olarak Allah
Teala’nin katina ¢ikarilacagmi, bu nedenle azginlik ve tagkinliklardan sakmilmasi ve
ahiret hayat1 i¢in hazirlik yapilmasmin bir zorunluluk oldugunu vurgulamaktadir

(Razi, 2001b, s. 190).

Dokuz ve on dorduncl ayetlerde, burada alt1 ve yedinci ayetlerle baglanti
kurularak, bir kulu namaz kilmaktan alikoyan Eb{ Cehil’den bahsedilmis ve onun
sahsinda miisliimanlara karsi, onlarin sosyal hayattaki varoluslarina kars1 bu sekilde
tavir takinan herkes kinanmis ve inkarcilara, bir disiiniin bakalim belki eziyet
ettiginiz kisi (peygamber) dogru yolda ve sizi giinahtan, atese gitmekten sakinmaya
cagiriyorsa, denilerek, peygamberi kiigiimsemeleri ve onun hakkini teslim
etmeyisleri elestirilmistir. On ddérduncl ayette ise Allah’m her seyi goren oldugu

hatirlatmasi ve vurgusu yapilmaktadir.

On bes ve on altinc1 ayetlerde, hakkin iizerini 6rtmeye calisan yalanci ve

gunahkarlara Allah’in azabi hatirlatilmaktadir.

On vyedinci ve on dokuzuncu ayetlerde, Allah’m o Islam diismanlarma goz
actirmayacag bildirilmekte ve Peygamber (s.a.v) nezdinde tiim insanliga, inkarcilara

uymamalar1 konusunda bir uyar1 yapilmaktadir.

Alak sdresinin tahliline gecilmeden oOnce ilk inen vahye dair, farkli bazi
rivayetlerin hatirlatilmasmin, genel kabuliin disinda da bazi goriislerin oldugunun

bilinmesi adina 6nemli oldugu diisiiniilmiistir.

Baz1 rivayetlere gdre Mduddessir sdresinin ilk ¢ veya bes ayeti, Hz.
Peygamber’e (s.a.v) indirilen ilk vahiydir (Taberi, 2000c, s. 402). Buhari ve
Mdislim’in Yahya b. Ebi Kesir’den naklettikleri rivayetteki ifadelere gore, Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) nazil olan ilk vahiy Middessir slresinin ilk U¢ ayetidir. Bu

rivayet su sekildedir;
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Yahya dedi ki; Eb( Seleme’ye: “ilk defa hangi ayetler nazil oldu?” diye
sordum.” O, “ya eyyuhe’l middessir’’ diye cevap verdi. Bunun Uzerine, “ama bana ilk
Kur’dn-1 Kerim vahyinin ‘yaratan Rabbinin adiyla oku’ oldugu soyleniyor, (boyle
sOyliyorlar) dedim.” Bu defa Eb( Seleme soyle dedi;

“Ben Cabir b. Abdullah’a, ilk Kur’an-1 Kerim vahyi nedir? Diye sordum, o da;
‘ya eyyuhe’l middessir’ diye cevap verdi. Bunun lzerine Cabir; ‘ben sana Resllullah’in
sOyledigini sOyliiyorum’ diye karsiik verdi ve ekledi; ResOlullah bana sunlart
sOylemisti, ‘Hira magarasinda idim, orada tefekkiirle mesguliyetimi tamamladiktan
sonra dagdan asagiya indim, vadide bulundugum sirada bana nida edildi. Dort bir
tarafima baktim; o esnada o (melek) gokle yer arasindaki bir tahtin {izerine oturuyordu.
Bu hadisenin ardindan derhal Hatice’nin yanma geldim ve tzerimi orttn, Uzerime soguk
su serpin, dedim. Iste o sira da bana; ‘ey Ortlisiine buriinen! Kalk ve uyar ve rabbini
ylcelt!” (Middessir, 74/1-3) ayetleri nazil oldu (Buhari, “Bed’iil-vahy”, 36).”

Taberi, Ebl Seleme ve Cabir rivayetini zikretmis ve ilk inen vahyin
Muiddessir sdresinin ilk bes ayeti oldugunu ifade etmistir. (Taberi, 2000c, s. 528)
Yine Fakiht (Fakihi, 1994, s. 93), Belaz(ir (Belazari, 1996, s. 108), Sa’lebf (Sa'lebi,
2002, s. 67), Ebli Nuaym, (Nuaym, 1986, s. 215), Razi (Razi, 2001b, s. 189), ibn
Kesir (ibn Kesir, 1997b, s. 261) ve Suydtt (Suyati, 20024, s. 61), Taberi’nin rivayet
ettigi bu Ebd Seleme rivayetini nakletmisler ve ilk olarak, Miiddessir sdresinin ilk

bes ayetinin inzal edildigini eklemislerdir.

Belaz(ri’nin zikrettigi rivayette Varaka, Hz. Peygamber’e (s.a.v) “Isa’nin
miijdeledigi ve kitapta gordiigiimiiz peygambersin der’’. Namus’dan ve Mdsa’dan
hic bahsetmez (Belazari, 1996, s. 109). Vahidi, Fatiha sdresiyle ilgili rivayeti
aktardiktan sonra Hz. Ali’nin de Fatiha’nin ilk inen sdre olduguna dair bir kanaatinin
var oldugunu sOylemistir (Vahidi, 1994, s. 57). Zemahseri, mufessirlerin
ekseriyetinin savundugu goriis dogrultusunda, ilk inen vahiy Fatiha slresi, ondan
sonra inen sdre de Kalem sdresidir, demistir (Zemahseri, 1986b, s. 403). Razi ise,
mufessirlerin bir kismina gore ilk inen vahiy Alak sdresinin ilk bes ayeti, sonra inen
Muddessir sdresinin ilk ayetleridir; bir kismma goére ise ilk olarak Fatiha sdresi
sonrasinda Kalem s(resi inmistir, ifadelerine yer vermektedir (Razi, 2001b, s. 182-
183). ibn Aslr (6. 1973) cogu kisinin Fatiha stresinin ilk inen slre olduguna dair
kanaati oldugunu, fakat sahih olan siralamanm, Alak, Muddessir ve Fatiha seklinde

olmas1 gerektigini beyan eder (Ibn Asir, 19844, s. 135).

Goriildiigi tizere cesitli rivayetler olmakla beraber, genel kabul géren goriise
gore ilk inen ayetler Alak sdresinin ilk bes ayetidir. Konunun kapsami disinda
oldugundan bu konudaki rivayetler 6zet olarak aktarildiktan sonra, ¢alismanin bu

bélimiinde ayetler tek tek incelenerek, arastirmaya konu olan yirmi tefsirde nasil ele
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alindiklart ve miifessirler arasinda ne gibi yorum farkliliklar1 oldugu iizerinde

durulacaktir.

4.2.5. Oku!

Okumak fiili emir kipindeki oku sekliyle, yazili metinden ya da hafizadan

okumak seklinde kullanilmastir.

Ankebat slresinde “Sen bundan 6nce bir kitap okumuyordun...” buyurulmaktadir
(Ankebdt 29/48).

Bu ayette okumanin oOncelikle yazili olanina dikkat cekilirken, “Kur’an
okuyacagin zaman o kovulmus seytandan Allah’a sigm.”” (Nahl 16/98) ayetinde ise

Peygamber’imizin (s.a.v.) sozli tilaveti, okuma olarak nitelenmistir.

Kur’an-1 Kerim’de, “ka-ra-e” kok fiilinin sadece Kur’an okuma baglaminda
kullanilmis olmasi, dikkatlerden kagmamasi gereken 6nemli bir husustur (Razi,
2001b, s. 217). Elmalili Hamdi Yazir, okuma kavramimni daha genis bir sekilde séyle

ifade etmektedir;

(134

Kiraat’” gerek ezberden ve gerek yiiziinden gerek gizli ve gerek agik, mutlak
olarak okumak demektir. Kitabin kitap olmasi i¢in gergekten yazilmig olmasi sart
olmadig: gibi, okumak i¢in de mutlaka yazi sart degildir. Gozle miitalaaya (okumaya),
zihinden hatirlamaya okumak demek de mecazdir. Soziin hakki anlamiyla, kiraatin
kemali de ezbere okumaktir (Yazir, 2015c, s. 323).”

Okuma eylemi, Turkce’de anlami biraz daha genisleterek, bir seyi anlama,
tefekkir etme manasi da kazanmistir. Bu baglamda bazi tefsirlerde de vurgulandigi
Uzere, ayette Hz. Peygamber’e (s.a.v.) emredilen okumanin konusu belirtilmemistir,
ciinkii basta kendisine indirilen vahiy ve kozmik evrendeki ayetler olmak Uzere,
okunmasi, yani iizerinde inceleme yapip, zihin yorarak hakkinda bilgi edinilmesi,
ders ve ibret almmmasi gereken her seyi tanimasi, hakikatini anlayip kavramasi

istenmektedir (DIB, 2014, s. 648).

Ozellikle bat1 diinyasinda yasanan teknolojik, endistriyel ilerlemeler ve Islam
toplumlarmm {iretimde geri kalarak yalnizca tiiketim toplumu haline gelmesi,
misliimanlarin ¢agm gereklerini yakalayamayarak, bilimsel sahadaki ilerlemeye
ayak uyduramamis olmasi, giiniimiiz miifessirlerini de ilahi hitabin ilk emri olan oku

kelimesine daha genis ve farkli anlamlar yiiklemeye yoneltmistir.
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Okuma eylemi salt Kur’an ya da kitap okuma olarak algilanmamuis, evreni,
Kainati, tabiat1 ve insanmn kendi kendini okumasi olarak da nitelendirilmistir. Bu
minvalde hilkatin biitiin satha ve kademelerinde Cenab-1 Hakk’in plan ve programini
okumak sdretiyle, O’nun yegane yaratan oldugunu idrak etmenin de, oku emrinin
kapsamina girdigi belirtilmistir. ilk vahyin okumak, yazmak, bilmediklerini &grenip
aydinlanmak gibi medeniyetin temelini olusturan arglimanlara sahip olmasi insanlik
acisindan son derece manidardir (Duman, 2020, s. 53). Dolayisiyla oku emri
miifessirler tarafindan iizerinde durulan ve ¢esitli tahliller yapilan bir konu olmustur.

Bu baglamda:

Heniiz yazili bir metin veya ezberinde bulunan bir &yet olmamasina ragmen,
Peygamberimiz’e (s.a.v.) oku buyrulmasi, sana sdyleyeceklerimizi hem simdi hem de
gelecekte kullarima teblig et ve agikla manasimdadir (AsQr, 1984b, s. 435). Okumak,
belirli sembol ve hareketleri, kisilerin beden dilini en detayl sekilde inceleyip, her
bir ayrintiyr kendi bitlinligli icersinde degerlendirerek, mantik c¢ercevesinde
muhtevay1 kavramaya caligmak anlamini da ifade etmektedir (Duman, 2020, s. 53),

seklinde yorumlar yapilmistir.

Ik vahyin oku emriyle baslamasi ve bu emrin iki defa tekrar edilmesi,
okumanin ve ilmin dinde ve insan hayatinda ne kadar Onemli oldugunu

gostermektedir (DIB, 2014b, s. 650).

Hitabimn, silsilevi olarak Cibril’den Peygamber’e (s.a.v.), ondan da diger
insanlara aktarilmasi gereken bir bilgi olduguna dikkat ¢ekmek i¢indir (Matlrids,
2019a, s. 290). 11k ayeti Seyyid Kutub da su sekilde degerlendirmektedir;

“Resdlullah’n (s.a.v.) Yiiceler Yiicesi ile baglant1 kurdugu ilk anda inen bu
biricik bolimle, imani diislince sisteminin genis olan temeli atilmis oldu. Her is, her
davranis, her adim her ¢alisma Allah’in adi ile, O’nun adina yapilir. Allah’in adi ile
baglar, Allah’in ad1 ile yiiriir, Allah’a yonelir ve sonucta O’na varir (Kutub, 2003, s.
3939).”

Mehmet Okuyan ise vahyin ilk buyrugunu olusturan oku emrini heniiz ortada
yazili bir metin olmadigindan dolayi, bilinen manada bir okumadan degil de daha
cok anlamak, diisinmek yaratilana bakarak yaratani bulma c¢abasi olarak

yorumlamaktadir (Okuyan, 2021, s. 597).

“Ikra” emrini, “oku” yahut “telaffuz et/dile getir”, olarak cevrilebilir diyen
Muhammed Esed, birinci ¢eviriyi daha tercihe sayan bulmus ve bunu su sekilde ifade
etmistir:
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“’Telaffuz etmek/dile getirmek’ kavrami, yalnizca o anda yazili olan veya
hafizada bulunan bir seyi anlayarak veya anlamadan dil ile sdylemeyi ifade eder, oysa
‘okumak’ bir dis kaynaktan, burada Kur’an mesajindan alinan sozleri yazili olsun ya da
olmasin, anlamak niyetiyle bilingli olarak zihnine naksetmeyi ifade eder”,

Esed, Alak sdresinin ilk bes ayetinin, guvenilir hadis rivayetleri is1ginda, ilk inen
vahiy olduguna kesin olarak kani oldugunu vurgulamistir (Esed, 2015, s. 1032).
Burada ilk vahyin inisinin nasil oldugu hususunda farkli bir yaklagim olarak
Mevdddi, melek kendisine “oku” dediginde, ResOlullah (s.a.v.), “ben okuma
bilmem”, demisti. Bu sdzden anlasiliyor ki, melek vahyi yazili olarak getirmis ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bunu okumasimi istemistir, seklinde goriis belirtmis ve eger
melegin maksadi kendi sdyledigini tekrar ettirmek olsaydi, Reslullah, ben okuma
bilmem, demezdi diyerek delil getirmistir (Mevdadi, 1988b, s. 174).

4.2.6. Seni Yaratan Rabbinin Adiyla Oku!

Oku emrine verilen manalar tizerinde durulduktan sonra, ayete bitincul bir
sekilde bakildiginda, Rabbinin adiyla meded (yardim) umarak oku, ya da bu eylemi
Rabbinin rizas1 icin yap, (Sarigiil, 2020a, s. 485-507), seklinde mana verilebildigi
gibi, seni yaratan Rabbinin adiyla baslayarak oku, olarak da gevrilmistir (Ibn Asr,
1984b, s. 437). Eb0 Ubeyde’nin, “Rabbinin adin1 oku”, seklindeki yaklasimi ise
isabetli bulunmamistir (Ebii’l-Ferec, 2015, s.1560). Bu ilk ayetlerde rublbiyetin,
ullhiyete tercih edilmesi, yani ildah sifati1 yerine rab sifatmin tercih edilmesi
dikkatlerden kagmamaktadir. Allah Tealda Kur’an-1 Kerim’de dokuz yiizden fazla
yerde rab sifatiyla anilmaktadir (Yildirim, 1989, s. 6894).

Diger tefsirlere bakildiginda da bu &yete daha ¢ok, besmele cekerek yani
Rabbin adini anarak okuma eylemine baslanilmasi gerektigi iizerinde durulmustur.
Peygamber’e (s.a.v), butin varliklar1 yaratan ve ctumle alemleri meydana getiren
Yuce Rabbinin adiyla baslayarak ve onun yardimimi umarak oku, denildigi 6zellikle
vurgulanmistir (Sabhni, 1995b, s. 365). Mifessirler genel olarak Rabbinin adini
anarak oku ayetini, okumaya besmele ¢ekerek basla olarak yorumlamis olsa da, daha
genis manada; kainati ve kendini okumaya, seni yoktan var eden, yaratan bir Rab
oldugunun bilincinde olarak basla, seklinde anlamlandirmak da mimkiin
gorinmektedir. Burada Ozellikle Allah Teala’nin yaratma niteligine dikkat
cekilmistir. Clnkid insandaki okuma kabiliyet ve potansiyelini ve yine onun

okudugu, inceledigi, anlamaya, kavramaya caligtig1 biitiin her seyi yoktan var eden
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Yiice Allah*tir. Insanoglu, bilgiye ulagma seriiveninde, Yiice Yaratici’nin kendisine
vermis oldugu biitiin kabiliyetleri ve firsatlar1 kullanmakta, Allah Teala’nin var ettigi
potansiyel Uzerinden ve wvar ettigi sartlarda arastirma ve incelemelerde
bulunabilmektedir. Hal bdyleyken, yani Allah Teala’nin var ettigi kabiliyetlerle,
Allah Teala’nin yarattigit mahlukat alemini arastirip incelerken, biitiin bu liituflar:
gormezlikten gelerek, Allah’1 tanimamak, O’na siikretmemek, hatta Kimi zaman
bunu ilim ve fen ugruna yapiyor olmak; bizleri, alemleri ve kainati yoktan var eden

Rabbe karsi, bliyiik bir nankorliik olarak algilanmaktadir.

Fazlurrahman’in (6. 1988) ifadesiyle, “czellikle ilk inen ayetlerde birer volkanik

patlamayr veya kiiciik bir gedikten akmaya ¢alisan miithis bir irmag1 andiran ifadeler yer almaktadir
(Fazlurrahman, 1987, s. 54).”

Bugiin gelinen noktada insaoglu teknolojik ve bilimsel manada pek cok
ilerleme kaydetmistir, dogru, fakat bunlarin hepsi, Rab tarafindan yoktan var edilmis
bir potansiyel iizerine insa edilmistir, dolayisiyla insan acziyetini kabullenerek biitiin
islerine yaratan Rabbinin admi anarak baslamali ve her daim bu bilingle hareket

etmelidir.

4.2.7. O, insam Alaktan (Asihp Tutunan Zigottan) Yaratmistir.

Kur’an-1 Kerim’in inmeye basladig1 yedinci asirdan giiniimiize kadar insanin
yaratilisina dair ayetler, miifessirler tarafindan igerisinde bulunduklar1 dénemsel
gelismeler ya da sartlar gozoniinde bulundurularak farkli sekillerde yorumlanmistir.
Ozellikle ilk inen bes ayetin ikincisinde yiice Allah’m, insanm yaratilis asamalarinin
baslangici olarak alak kelimesini kullanmasi, bu kelime iizerinde Onemle

durulmasia sebep olmustur.

“Alak” sozciigii, “a-la-ka” kokiinden tiiremistir. Fiilin anlami, “bir seye
yapigmak, tutunmak, asili olmak™ demektir. Mutlak manada ilisen, yapisan, her sey
i¢in kullanilmakta olup, ele yapistigi i¢in ¢amura da alak denilmistir. (Zebidi, 2001,
S. 181-182). Ayrica yapismasindan dolayi pihtilasmis kana alak, onun bir pargasi i¢in
de alaka lafz1 kullanilmistir (ibn Faris, 1979, s. 98). Alekun ve tekili alekatun
seklinde okunusuna sozliiklerde genelde iki anlam verilmistir. Birincisi, “donmus,
pihtilasmis kan.”” Sozlikler bu manaya hadislerden sahit getirmislerdir. Bunlardan

biri sakk-1 sadr hadisinde gegmektedir ki ilgili kisim s6yle yer almaktadir;

53



“Cibril, onun kalbini act1 ve kalbinden bir alaka ¢ikard: (SuyQti, 2002b s.33-
38). Diger bir delilde ise ravi, “sahabeden Ibn Ebi Evfa’y1 gordiim, o alaka tiikiird,
sonra namazina yine devam etti” demistir (Ibn Esir, 2011, s. 247). Rivayetin baska
bir tarikinde, “kan tikurdi” (ibn Ebi Seybe, 1979, s. 94)) seklinde gegmistir.
Bunlarin disinda diger bir sahit ise, Seri b. Suleym hadisinde gecen “kus onlarin
tizerine alak attigmnda ...”" ifadesidir (ibn Esir, 2011, s. 33).

Alak kelimesine verilen ikinci anlam ise, “kan emen stluk™ tir. Alak icin,
suda yasayan, deriye yapisan ve bazi hayvanlarin kanmi emen, yine konuldugunda
insan vicudundaki Kirli kani alan ve bazi hastaliklara faydasi olan kirmizi kurtguk,
seklinde detayli izahlar da vardir (Ibn Manz(r, 2000g, s. 261).

Yukarida verilen lugavi bilgilerden sonra alak kelimesine tarihi sureg
icerisinde, mufessirler ve meal yazarlari tarafindan ne gibi anlamlar verildigine

bakilmasi elzemdir.

4.2.7.1. Klasik Tefsirlerde Alak Kelimesi

Alak kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bes yerde ge¢mektedir. Bunlarin ilki Alak
shresi ikinci ayet ki burada kelime tek basma kullanilmistir. Digerleri ise nufte
kelimesiyle birlikte zikredildigi; Hac sOresi bes, Mii’mindn sdresi on dért, MG’ min

slresi altmis yedi ve Kiyamet sOresi otuz yedinci ayetlerdir.

Geleneksel yaklasimda daha ¢ok bir seye bagli asili olan, yogun koyu
kivamli, piht1 halinde donmus kan olarak agiklanan alakin (ibn Manz({r, 2000e, s.
261), dollenmis yumurtanin ana rahmine asili halini ifade ettigi soylenebilir (Isik,
1989b, s. 333). Bu mananin verilmesinin sebebi islak oldugu i¢in gectigi yere
yapigsmasindan dolayidir. Kurumus kan pihtisina alaka denilmez (Kurtubi, 2006, s.
6).

Taberi, soz konusu ayetleri, Rabbinin insani1 en giizel sekilde yaratmasina
hamlederek yorumlamaktadir (Taber, 2000c, s. 532).

Razi, insan1 alaktan yaratan, ayetinin, Allah’tan baska yaratici olmadigmnin bir
gostergesi oldugunu ifade eder ve bu ayetlerle Peygamber’e (s.a.v.) adeta su sekilde

seslenildigini sdyleyerek farkli bir yorum getirir;
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“Ey Resuliim! Eger sen ilkin onlara, onlarin ilahlarina tapmayacagini, Allah’m
ovgiiye layik oldugunu soyleyecek olursan onlar buna itibar etmezler. Bu ylizden sen
ilkin onlara kendilerinin ‘alak’ tan, bayag:i bir sudan yaratildiklarini hatirlat. Clinkii
onlar bu ger¢egi reddedemezler. Daha sonra hicbir seyin kendi basma olamayacagini
hatirlat, onlar bunu da inkar etmezler ve bunu tapmis olduklari putlarina da isnat
edemezler. Clinki onlar, o putlart kendi elleriyle yaptiklari i¢in bu putlarin boyle bir fiili
gergeklestiremeyeceginin farkindadirlar. Bu sekilde onlara tedricen davrandik¢a onlar
ovgiiye layik olanm, ibadete layik olanin Allah oldugunu anlayacaktir (Réazi, 2001c, s.
15).”

Kurtubi (6. 671/1273) ise, bu ayetlerde basit bir kan pihtisindan yaratilan
insanin, mitkemmel bir tekadmiil siireci sonrasinda nasil da akilli ve irade sahibi bir
varlik haline doniistiigii iizerinde durularak, Yiice Allah’in giic ve kudretine ve
kullarma olan biiyiik nimetine vurgu yapildigini séylemektedir (Kurtubi, 2006, s.
377).

Ibn Atiyye (6. 541/1147) de bu ayetlerin ibret amaclh ve yine Yiice Allah’in
yaratmadaki essiz kudretine matuf oldugu gériisiindedir (Ibn Atiyye, 2001, s. 502).

Genel manada klasik tefsirlere bakildiginda insanin alaktan yaratilisina dair
benzer yorumlarin yapildigi ve Yiice Allah’in birliginin, gi¢ ve kudretinin

vurgulandigi gorilmektedir (Agkus, 2013, s. 5).

55



4.2.7.2. Ik Dénem Miifessirlerinden Giiniimiize Kadar Gecen Siirecte

Alak Kelimesine Verilen Anlamlar

Cizelge 1. ilk Dénem Miifessirlerinden Giiniimiize Kadarki Siirecte Alak KelimesininTefsiri

Muellif/eser Vefat Yaptig1 Tefsir

Ibn Abbas 68/687 Cig Kandan

Taberi 331/923 Kandan olusmus bir par¢adan.

Matiiridi 333/944 Pihtilagmig kandan

Semerkandi 373/983 Cig kandan

Maverdi 450/1058 S1vi haldeki kandan olusmus bir par¢adan

Kuseyri 465/1072 Pihtilasmis kandan

Begavi 516/1122 Aciklama yapilmamistir

Zemahseri 539/1144 Aciklama yapilmamistir

ibn’til-Cevzi 598/1201 Donmvus ¢ig kandan. Su da sdylendi; neml.i .olma51 ve
ulastig1 yere yapismasindan dolayr alaka denmistir.

Kurtubi 672/1273 Pihtilasmis kandan

Beydavi 685/1286 Kandan olusmus camit bir parca

Nesefi 710/1310 Kan pargasi

ibn Ciizey 741/1340 Kandan olusmus bir pargadan

Ebi Hayyan 745/1344 Aciklama yapilmamistir

Tbn Kesir 775/1373 Aciklama yapilmamistir

Bikai 885/1480 1.Pihtilagmis koyu kandan 2.Camurdan

Siyhti 911/1505 Rivayet yer almamstir. (ed-Drr)

Nahcivani 920/1514 Asagi dogru asili kalmis kan

Ebdssuld Ef. 982/1574 Pihtilasmis kandan

Bursevi 1138/1725 Pihtilasmis kandan

Sevkani 1250/1834 Pihtilasmis kandan

Alisi 1270/1853 Pihtilagmis kandan

Tantavi 1359/1940 Pihtilasmis kandan

Elmalili 1361/1942 Pihtilasmis kandan

Meragi 1372/1952 Pihtilasmis kandan

Seyyid Kutub 1388/1966 Rahme asilan pihtilagmis kanli noktadan

ibn Asir 1392/1973 Pihtilasmis 1slak kurumamis kandan

Abdullatif el Hatib | 1402/1981 Kiguk kurtcuk, stltikten. Modern ilimler meninin, icinde

kiiciik canlilar1 ihtiva ettigini ispat etmektedir.
El-Mevsuatii’l

Kuraniyye 141471994 Kandan (heyet)

Sablini 1436/2015 Pihtilagmis kandan. Rahme tutundugu icin alaka denmistir.

Dlya_ngt Kur’an Yolu bs.1425/2005 Asl!anrms yumurtanin - ana rahminin i¢ cidarma asil
Tefsiri vaziyetinden (zigot).

Kaynak: Sanigiil, M. (2020b). Tefsir geleneginde “alak” kelimesine yiiklenen anlamlar
ve modern bilimsel gelismelerin buna etkisi. Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 7 (14) 234-236.
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Cizelge 2. GUnumuz Meallerinde Alak Kelimesine Verilen Anlamlar

Meiller Verilen Anlam

Abdulbaki Golpinarl Bir parca kan pihtisindan
Abdullah Parliyan Kan pihtisindan

Ahmet Tekin Déllenmis hiicrelerden yaratti.
Ahmet Varol Bir alakadan embriyodan

Ali Fikri Yavuz Bir kan pihtisindan
Bahaeddin Saglam Rahme asilan bir yumurtadan
Bayraktar Bayrakl Yapigkan dollenmis bir yumurta hiicresinden
Diyanet Isleri Eski Pihtilasmis kandan, alaktan
Diyanet Isleri Yeni Alaktan

Diyanet Vakfi Bir agilanmis yumurtadan
Edip Yuksel Bir embriyodan

Elmalili (Orijinal) Bir alaktan

Hasan Basri Cantay Bir kan pihtisindan

Ilyas Yorulmaz Bir kan pihtisindan

Kadri Calik Bir kan pihtisindan

Mehmet Tirk Pihtilagmis bir kandan

Muhammed Esed

Sevgi ve alakadan yaratti.

Omer Nasuhi Bilmen

Uyusmus kandan

Slleyman Ates

Alaktan, embriyodan

Siileymaniye Vakfi Alaktan

Saban Piris Alaktan

Umit Simsek Bir kan pihtisindan

Yasar Nuri Oztiirk Embriyodan/ilisip yapisan bir sudan/sevgi ve

ilgiden/hustimetten (Sarigiil, 2020b, s. 236-237).

Kaynak: Sangiil, M. (2020b). Tefsir geleneginde “alak” kelimesine yiiklenen anlamlar
ve modern bilimsel gelismelerin buna etkisi. Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 7 (14) 234-236.

Allah Teala, Kur’dn-1 Hakim’de insanoglunun yaratilis asamalarini
anlatirken, nutfeden sonraki asama olarak “alaka” dan bahsetmis ve miifessirler de
bu kelimeye dair farkli agiklamalarda bulunmuslardir. “Nutfe’’ kelimesi, Kur’an-1
Kerim’de, Nahl 16/14; Kehf 18/37; Hac 22/5; Mi’minGn 22/13-14; Fatrr 35/11,
Yasin 35/77; Mi’min 40/67; Necm 53/46; Kiyamet 75/37; Insan 76/2; Abese 80/19.
ayetler olmak Uzere toplam on iki yerde gegmektedir. Alak kelimesi ise yukarida

belirtildigi tizere Kur’an-1 Kerim’de bes yerde gegmektedir.

Hac sdresi besinci ayete bakildiginda; “Ey insanlar! Eger yeniden dirilmekten

stiphede iseniz, sunu bilin ki, biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan (agilanmis

yumurtadan), sonra uzuvlari (6nce) belirsiz sonra belirlenmis canli et par¢asindan (uzuvlari zamanla
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olusan ceninden) yarattik ki, size (kudretmizi) gdsterelim...”” buyurulmaktadir (DIB, 2014c, s.
710).

Listelenen tefsirlerde genel olarak “camid, pihtilasmis kan, kandan olusan
parga, ¢ig kan” gibi anlamlarm verildigi goriilmektedir. Son devrin alimlerinden
Seyyid Kutup ise, rahme asilan pihtilasmis kanli noktadan, (Kutub, 2003, s. 3939)

seklinde mana vererek, rahme asilmay1 vurgulamistir.

fbn AsQr, (6. 1973) pihtilasmus, 1slak, kurumamus kandan (AsCr, 1984b,
s.439) derken, linguistik bir tahlil yapmis ve kana, alaka, denilmesini, kuglk
kurtguga benzemesine baglamustir. Diyanet Isleri Baskanligi, bugiinkii tibbi verileri
ve gelisen teknolojik gozlemleri referans alarak, 2005 yilinda yayimlanan Kur’an
Yolu tefsirinde, alak kelimesinin izahmni daha ileri bir noktaya tasimis ve asilanmis
yumurtanin, ana rahminin i¢ cidarma asili vaziyetinden (zigot) diyerek tefsir etmistir
(DIB, 2014b, s. 652). Ayn1 sekilde Zeki Duman da genel kabuliin aksine alakin kan
pihtist degil, rahim duvarimna asilip tutunan hiicreler toplulugu oldugunu belirtmistir

(Duman, 2020, s. 54).

AL AN, =

yaratilmaktadir. Allah insanin yaratilisin1 ancak buna nispet etmistir. Bu arada anlik
Ozellikleri dikkate alinarak belirtilen diger nesnelere de nispet etmistir, (Maturidi,
2019, s. 291) seklinde bir yorum getirerek, insanm ilk yaratilis evresiyle asil
kastedilmek istenenin, onun bir kiigiiciik et par¢asindan yartilmis oldugu kanaatine
vardigmi vurgulamistir. Yine bu konuda Ebussudd Efendi (6. 982/1574); Kur’an-1
Kerim’de insanin yaratilis asamalar1 i¢inde toprak, ve nutfeden soz edildigi halde, ilk
inen ayetlerde, anlam olarak bakildiginda daha uzak gibi goziiken alak kelimesinin
kullanilmis olmasini, Yiice Allah’in yaratmada ki kudretini gdsteren giiclii bir delil

olmasindandir, seklinde yorumlamaktadir (Ebussuld, tarihsiz, s. 177).

Alak kelimesiyle, yoktan varedilmis olan Hz. Adem’den degil, diger
canlilardan bahsedildigini savunan Ibn Atiyye, alak kelimesinin anlamca Kafirler
tarafindan bilindigini, dolasiyla ilk inen A&yetlerin yaratilisin asil unsurlarini
detaylandirmayip, onlarin anlayabilecegi daha basit bir asgamadan bahsettigini ileri

siirmiistiir (Ibn Atiyye, 2001, s. 505).

Yapilan agiklamalarda goriilen anlam ¢esitliliginin Sebebi, alak kelimesinin

gecmis donemlerdeki miifessirlerin  muhayyilesinde tam olarak tesekkiil
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edemeyisinden kaynaklaniyor olabilir. Giiniimiiz tip uzmanlar1 alak kelimesiyle ilgili
olarak ekseriyetle, klasik kaynaklarda yer alan “kan pihtisi” goriisiine
Katilmamaktadir. Ciinkii insan, olusum serliveninde tibbi olarak bir kan pargasi
asamasindan ge¢memektedir. Dolayisiyla alakin, karigik meninin rahim duvarma

asilip takili kaldigi asama oldugunu ifade etmektedirler (Bucaille, 2005, s. 291).

Mikroskobik ¢aligmalar, teknoloji ve tipta kat edilen biiyilk mesafeler de
goOstermektedir ki; nutfe, insan olusumunun agilanmis yumurta yani zigot evresi iken,
alak, bunun ana rahmine tutunmus ve gomiilmiis haline, yani embriyo evresine
karsilik gelmektedir. Gegmiste yapilmis olan, kan emen sulik ya da kan emen
kurtcuk benzetmeleri, bilimsel veriler 1s1ginda daha net bir anlam kazanmaktadir,
¢iinkii ana rahmine yapisan alak/embriyo, hamileligin devam ettigi dokuz ay boyunca

buradan kan emerek beslenir ve gelisimini tamamlar.

Insanm yaratilis asamalarmi anlatan ayetlere bakildiginda, Allah Teéla dnce

nutfe sonra alaka sathasindan bahsetmektedir.

‘c‘-m‘ ald (e HadY) G U “Siiphesiz biz insam karsmis bir dokintiden
yarattik.” (Insan 76/2). Nutfe kelimesi Arap¢a’da, su i¢in dokilmek, damlamak, akmak,
sizmak gibi anlamlara gelen “—&h kokiinden tiiremistir (ibn Manzdr, 2000d, s.
334). Taberi’ye gore ise herhangi bir kap ya da ona benzer bir sey igersinde az
miktarda bulunan bitun sular nutfe olarak adlandrilir. (Taberi, 2000c, s. 531). Bu
kelime, insanin yaratilis asamasinda babadan dokiilen meniyi (sperm) ifade
etmektedir. Meni bir nutfe yani dokuntidir. Bu dokintiden bir sperm annenin
yumurtasinmn i¢ine girmekte ve onunla karismaktadir. Ayetteki nutfe-i emsac, bu
sekilde karigsmis bir su/dokintl manas: almaktadir (Zemahseri, 1986b, s. 666). Ana
rahmi, gelecek olan nutfe-i emsac (karigima ugramis dokiintii) ya da diger bir
ifadeyle d6llenmis yumurta / zigot i¢in kendini hazirlamaktadir. Hareket halinde olan
nutfe, déllenmenin yedinci giliniinden itibaren, endometrium yani rahim duvar1 ya da
cidar1 denilen yere dnce tutunur sonra da tamamen gomiiliir. Bu olaya implantasyon
(yuvalanma) yani vahyin diliyle alaka olma denir ki, bu isim yaratilis asamalar1
sirecine gayet uygundur (Sarigiil, 2020b, s. 230). Clnku alaka s6zciigii, asili olmak,
yapismak manasma gelen “(3le” kokiinden tiiremistir (Zebidi, 2001, s. 181-182).
Buradan hareketle su yoruma varilabilmektedir. Hamileligin baslangici, yumurta ve

sperm hiicrelerinin birlesiminden, yani zigot/nutfe-i emsac asamasindan degil, bu

59



zigotun ana rahmine, rahim duvarma yapisip gomiildiigli, yani anneyle bag, alaka
kurdugu alaka asamasindan baglamaktadir. Kur’an-i Kerim bugln ulasilan bu

bilimsel verileri 6zetle su sekilde ifade etmektedir.

3
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“Sonra onu (insan1) saglam bir karar yerinin igindeki bir dokiintiiye doniistiirdiik. Sonra da o
dokiintiyit (dollenmis yumurtayi) alaka (rahimdeki asilip, beslenen embriyo) haline getirdik.”
(Mi’mindn 23/13-14).

Yiice Kitabimizin ifadelerine, ve mifessirlerin bu konudaki yorumlarina
bakildiginda, ikra® (Alak) s(resinde, Yiice Allah’in insanm yaratilis asamasinin
baslangici olarak nutfe kelimesini degil de alak kelimesini se¢mis olmasinin son

derece manidar oldugu bir kez daha gbzler Oniine serilmektedir.

Burada akillara soyle bir soru gelebilir. Vahyin ilk muhataplar1 olarak sahabe,
alak kelimesinden ne anlamist1 ya da biz bugiin onlarin idrakinden ¢ok daha farkl bir
sey mi anliyoruz? Elbette ilahi hitabin ilk muhataplar1 onu en iyi sekilde 6ziimsiiyor
ve ig¢sellestiriyordu fakat Kur’an-1 Kerim’in evrenselligi ve kiyamete kadar siirecek
olan dinamizmi g6z 6niinde bulundurulugunda, genelde insanin yaratilis asamalari,
Ozeldeyse alak kelimesine, bugiiniin insanlar1 olarak bizlerin, bilimsel ve teknolojik
veriler 151¢inda ¢ok daha detayli ve kompleks anlamlar verebiliyor olmamiz gayet

dogal hatta tefsir ilmi a¢isindan olmasi gerekendir, denilebilir.

Giiniimiiz miifessirlerinden Siileyman Ates’in su ifadeleri, Kur’an-1 Kerim’in
ve insanin  yaratihsiyla ilgili  &yetlerinin, bilimsel veriler 1s18inda
degerlendirildiginde, insanda nasil tekrar tekrar hayranlik uyandirdigini ozetler

mahiyettedir.

“Modern ilim ispat etmistir ki insan vicudu arzin ihtiva ettii elementleri
ihtiva etmektedir. Vicut, karbon, oksijen, hidrojen, fosfor, kikuirt, azot, kalsiyum,
magnezyum, demir, manganez, bakir, iyot, flor, kobalt, zink, silisyum ve aliminyumdan
tesekkiil eder. Iste biitiin bunlar toprag: olusturan unsurlardir. Gergi bunlarin oranlari
nasil ki insandan insana degisirse, insanla toprak arasinda da degisir, ama nihayet hepsi
de ayni elementleri ihtiva etmektedir. Yani bizler de arzin birer parcasiyiz. Simdi bu
gercek, Kur’an-1 Kerim’in mucizelerinden biri degil midir? Diger bir mucize de insanin
aslen nutfeden meydana geldigidir. O nutfe ki erkegin ¢ikardig1 bir damla sudur. Insan
bu sividaki, hayvanciklarm, kadinin yumurtasiyla birlesmesinden hasil olur. iste bu
hayvanciklar ve yumurtaciklar hep kandan hasil olur. Kan ise killsten dogan siitsel
maddenin emilmesiyle meydana gelir. Kills, bitki, hayvan ve sudan ibaret olan gidanin
sindirilmis durumudur. Bu gidalar da topragin unsurlarindan meydana gelmektedir.
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Binaenaleyh hepimizin ash topraktir. Bu Kur’an-1 Kerim’in mucizelerinden biri degil
midir? (Ates, tarihsiz, s. 225).”

4.2.8. Oku! Senin Rabbin En Comert Olandir

[1ahi kitabm ilk emri olan okuma eylemi bir ayet arayla tekrar edilmektedir.
Burada okuma eylemine agik ve net bir vurgu ve hatta israrli bir emredigin s6z
konusu oldugu goriilmektedir. Rabbimiz ilk olarak oku dediginde, kendimizi ve
yaratilisimizi bilmek, idrak etmek manasinda bir okumadan s6z ediyor olabilir ¢linki
ilk okuma emrinden hemen sonra, insan yaratilisinin baslangi¢ asamalar1 verilmistir.
Ikinci okuma emrinden sonra ise, Rabbin kerem sahibidir, comert olandir denilerek;
Yice Allah’in kainat1 nasil miikemmel bir ahenk ve essiz bir giizellikte yaratarak
insanin hizmetine sunmus oldugundan bahisle, etrafimiza bakarak, bizim i¢in var

edilen her tiirlii nimetin okunmasi, farkia varilmasi emredilmistir.

Razi bu hususta, birinci okumanin, peygamber’e (s.a.v.), ilk olarak kendin
icin oku dedigini, ikinci okuma emrinin ise, insanliga iletmek i¢in oku manasma
gelebilecegini, ya da birincide Cebrail’den 6grenmek igin, ikincide Ogretmek
maksadiyla oku yahut namaz kilarken oku ve namaz kilmanin disinda oku, gibi

manalara gelebilecegini ifade etmektedir (Razi, 2001b, s. 181).
Elmalili ise, oku emrinin ikinci kez tekrar edilmesine:

Dogrudan dogruya yaratilisi incelemenin Allah’t tanimaya delaleti akla
dayanir. Okuma ve yazmadan ise okuyan ve yazandan nakletme itibariyle (Allah’1
tanimaya) isitmeye dayali delaleti vardir. Bu sekilde Kur’an-1 Kerim akli delilleri de
kapsamakla beraber onlar onun manasi oldugundan asil kendi delaleti, sézle ve isitme
yoluyla olan delalettir. Bu durumda oku emrinin ifade ettigi mana, “Peygamber (s.a.v.),
Allah’tan 6grenerek okudugunu nakleder ve anlatir” seklinde olur. Kur’an’m ilk inen
ayetinin boyle akil ve igitmeye dayanan delili kapsayan tekvini (var etmeyle ilgili), tesrii
(kanun yapmaya yonelik) emirlerle oku oku diyerek ve okumanin, yazmanin, ilmin
Ogretilmesinin insana Allah’in en biiyilk kereminden oldugunu hatirlatarak gelmesi
elbette gok 6nemli ve ¢ok dikkate deger" seklinde bir yorum getirmistir (Yazir,

2015b, s. 325).

Okumak ve bunu tekrar tekrar yapmak i¢in bunun bir karsilig1 olmali, o da
Rabbinin ¢ok comert ve kerem sahibi olarak sana ikramda bulunmasidir.
(Abdurrahman, tarihsiz, s. 11-13) yorumuyla Aise Abdurrahman klasik tefsirlerdeki

bakis ac¢isini sunduktan sonra, bu sekilde farkli bir pencere agmustir.
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Mevd(di, “bir su damlasi ya da kan pihtis1 bigimindeki embriyo asamasmdan sonra
Rabbinin insanogluna ilim ve hikmet vererek kainati okuma yetenegi kazandirmasi, O’nun sonsuz

kereminin latuf ve comertliginin en giizel 6rnegi olsa gerektir”, der (Mevdiadi, 1988b, s. 175).

Uciincii ayete dair farkli bir yaklasim da, “Ekrem olan Rabbin, dzgiirliigiin gergek
kaynagidir, en bilyiik comertlik sahibidir”, seklinde aciklamada bulunan Oztiirk’e aittir
(Ozturk., 2021, s. 599). Burada 6zgiirliigiin gercek sahibi denilerek, aciz bir varlik
olan insanin Rabbini bilebildigi ve kainati1 O’nun yoktan var ettiginin bilinciyle idrak
edebildigi silirece zihnen ve ruhen gercek manada Ozgiirliigii igsellestirebilecegi

iizerinde duruldugu diistiniilmektedir.

Daha oOnce deginilen hadiste Peygamber’in (s.a.v.), ilahi vahye muhatap
oldugu ilk anda, okuma bilmedigini sOylemesi ve bunun {izerine Cebrail’in
kendisinden tekrar israrla okumasini istemesi tizerine bu ayet nazil olmus ve Rabbin
sonsuz comertligi ve l0tfuyla sen okuma bilmesen de seni okuma nimetiyle
nimetlendirmistir (Kasimi, 1997, s. 512; Cantay, 2014b, s. 868) seklinde de
yorumlanmis ve buradaki okumanin, 6zelde Hz.Muhammed’e (s.a.v) genelde ise tim

insanhiga Allah Teala’nin biyiik litfu oldugu bildirilmistir.

4.2.9. O, Kalemle (Yazmay1) Ogretti

Ayetteki kalemle 6gretmek, miifessirlerin kahir ekseriyeti tarafindan, Yiice
Allah’in kalemle yazmayi Ogrettigi seklinde yorumlanmus, incelenen tefsirlerin
biiyiik kism1 da kalemle, yazmanm 8gretildigi goriisiinii benimsemislerdir. (Oztiirk,
2021, s. 599; Sabini, 1995b, s. 366; Simsek, 2016b, s. 463; Toptas, 2008b, s. 319;
Yildirim, 1989, s. 6894). Fakat burada kalemle 6gretmekten kasit sadece yazmak
degil de, kalemi kullanmay1 Ogretmektir, seklinde yorumlayanlar da olmustur

(Bayrakli, 2021b, s. 250; Esed, 2015, s. 1032; Oztiirk, 2021, s. 684).

Elmalili, kalemle 6gretmenin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) bakan yoniinii su
sekilde agiklamaktadir;

“Peygamber’in (s.a.v) okumak icin yaziya ihtiyact olmadigi bildirilmekle
beraber, siiphe yok ki kalemle 6gretmenin de Allah’mn biiylik bir ikrami oldugu
aciklanmis ve bdylece immet okuyup yazmaya tesvik edilmis, 6zendirilmistir. Su kadar
ki bunu anlatirken Peygamber’in (S.a.v.) yazi yazmaksizin okumas, kitap sahibi olmast,
hakkindaki Allah’in keremini, yani peygamberlik ve el¢iligini daha yiiksek bir sekilde
ispatlamaktadir (Yazir, 2015b, s. 348).”
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Elmalili, gelen rivayetler 1s18inda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yirmi {i¢ yil
devam eden risalet siireci boyunca okuma yazmayi 6grenmis olmasinin muhtemel

oldugunu sdylemektedir.

Hasan Basri Cantay ise, kalemle timsal olunan hakikatin, Hz. Peygamber’de
(s.a.v.) tesekkiil eden niibiivvet nuru araciligiyla, kendisine vahyin esrarinin, sir

perdelerinin aralanmasidir, (Cantay, 2014b, s. 870) seklinde yorumlamistir.

Bu noktada farkli bir bakis agis1 olarak Cabiri; alaktan yaratma ile kalemle
Ogretme arasinda nasil bir iligki bulunmaktadir, sorusunu sormakta ve bu sorunun
cevabinin, Hz. Peygamber (s.a.v.) donemi Araplarinin diisiince ve zihin diinyalari
icerisinde aranmasi1 gerektigini sdyleyerek, ayetlerin soyle demek istedigini

diisiinmenin miimkiin oldugunu belirtmektedir.

Rabbin seni nasil ki bir pihtilagmis kan parcasindan yarattiysa, kendi vahyini
ulastrmak ve yaymak igin de, okuma yazmay1 vesile kilmistir. Nitekim, ilk vahye
dair Hz. Peygamber’den (s.a.v.) aktarilan bu rivayet de, oku emri ile kalemle yazma
arasindaki iliskiyi agiklamaktadir. “Ben uykudayken Cebrail bana iginde kitap bulunan bir
kumas kilif getirdi ve ‘oku’ dedi. Ben de ‘okumam yok’ dedim (Buhari, Bed’ul-vahy, 3;
Muslim, “Iman”, 252). Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kullandig1,” Cebrail bana icinde kitap
bulunan bir kumas kilif getirdi” ifadesi, iki anlama gelebilir. Ya Cebrail, Hz.
Peygamber’in  (s.a.v.) s6z konusu kitabi1 okumasmi istemistir,-Cabiri,
Hz.Peygamber’in (s.a.v.) okumay1 ve yazmayi biliyor oldugunu savunur.- ya da ona
once “Kur’an” sonra “kitap” olarak isimlendirilecek olan vahyi getirmistir. Her iki
durumda da ¢ikarilacak sonug, kalemle Ogretilen seyin Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
indirilecek olan vahiy oldugudur (Cabiri, 2014, s. 24).

Kalemle 6gretmeye dair giinlimiiz gelisen teknolojisini géz ardi etmeyen
DiB, yaptig1 tefsir calismasinda, bu ayette, kalemle yapilan sayillamayacak kadar ¢ok
faydali isler oldugundan dolay1 6nemle iizerinde duruldugunu soyleyerek, kalem
sayesinde ilimlerin tedvin edildigi, Onceki yasanmigliklara dair bilgilerin
kaydedildigi, kutsal metinlerin yazildigi, kisaca uygarliklarin kalem sayesinde
siireklilik kazanip, nesilden nesile aktarildigi vurgulanarak, “kalem” kelimesinin
islevi ve kullanim amaci1 goz oniinde bulunduruldugunda , giinliik hayatta kullanilan

basit bir kalemden Ust diizey bilgisayalara kadar, okuma-yazmay: ve her tirlu data
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alis verisini saglayan arag gereclerin tiimiinii kapsadig1 belirtilmistir (DIB, 2014b, s.
652-653).

4.2.10. O, insana Bilmedigini Ogretti

Yukaridaki ayetle baglantili olarak, basit bir olusumla meydana gelmis olan
insanin, Rabbinin lituf ve keremiyle bilmedigi pek cok seyi dgrenip, Yiice Allah’in
yoktan var ettigi potansiyeli gelistirerek, sayisiz teknolojik gelismeye ve ilmi agilima
ulagma nimetine mazhar oldugu vurgulanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Adem’e
esyanin isimlerinin Ogretilmesi de burada hatirlanarak ayetin daha kapsamli bir

sekilde anlagilmasi ve 6ziimsenmesi saglanabilir.
« LgIS LY 23l ale 3 “Allah, Adem’e biitiin isimleri 5gretti” (Bakara 1/31),

Razil, bu ayeti dordinci ayetle baglantili bir sekilde ele alarak, O, insana

bilmediklerini kalemle 6gretti, seklinde bir anlam ¢ikarmustir (Razi, 2001b, s. 217).

Matiridi ise Allah’in, 6gretmeyi kendisine has kilmis olduguna dikkat ¢ekmis
ve bunu, Allah’m, kulun O6grenme fiilinin yaraticisi olmast ya da onlarin

ogrenmelerinin sebeplerini hazirlamis olmasina baglamistir (Maturidi, 2019, s. 292).

Insan baslangigta ilimsiz ve higbir sey bilmezken, Yiice Allah onu ilimle
sereflendirmis ve ona deger kazandirmustir. ilim dylesine giiclii bir degerdir ki, Adem
(a.s.) onunla meleklerden iistiin hale gelmistir (Sabhni, 1995b, s. 367). Allah’in latuf
ve ihsani sayesinde insanda ilim hasil olmus ve insana her agsamada bilgi verilmistir.
[Imin kapilar1 kendisine birbiri ardinca agilan insanm; “O’nun ilminden ancak kendisinin
diledigi kadarmdan baska bir sey kazanamazlar” (Bakara 2/255) ayetinde belirtildigi iizere;
insanin ilm7 gelisme zannettigi sey, aslinda kendisinde hicbir ilim yokken, Allah’in
istedigi zaman, istedigi kadar ve ona hissettirmeden ilim vermesidir (Mevdidi,

1988b, s. 175).

Yiice Allah insana bilmediklerini farkli sekillerde ogretmektedir. Bazi
O0grenmeler fitratendir, (emme refleksi gibi) baz1 0grenmeler tabiattandir (atesin
yakmasi vb.) ve bir kisim 6grenmeler de Rabbimizin génderdigi ilahi vahiy, yani

kutsal metinler yoluyladir (Toptas, 2008b, s. 319).

Kalem; yaz1 yazma sanatinin ya da spesifik olarak yazi aracilifiyla
kaydedilen biitlin bilgilerin sembolii olarak kullanilmistir, diyerek dort ve besinci
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ayetleri birbirine baglayan Esed, bu durumun bir ve igilincii ayetlerdeki, oku,
sembolik ¢agrisinin da bir nevi agiklamasi oldugunu sdyleyerek, insanin
distincelerini, tecriibelerini ve kavrayislarini yazili kayitlar aracigiyla bireyden
bireye, kusaktan kusaga ve bir kiiltiir ¢gevresinden digerine aktarma yetenegi, insan
bilgisinin toplamma bir birikim karekteri kazandirir. Bu Allah vergisi yetenek
sayesinde her birey, insanligin kusaktan kusaga aktarilan bilgi akisinda su veya bu
sekilde faydalanabildiginden burada tek tek bireylerin kendi baslarina bilemedikleri
ve aslnda bilemeyecekleri seylerin, Allah tarafindan inSana Ogretildigi
kaydedilmistir. Ayrica Allah’in insana Ogretmesi (veya belletmesi) ayni zamanda
O’nun, yalnizca beserl tecriibe ve akilla olusturulamayan ilahi hakikatleri ve manevi-
ahlaki ilkeleri, 6lgiileri, peygamberler araciligiyla vahyetmesini de gostermektedir ve
bdylece ilahi vahiy olgusunun gergevesi daha da genisletilmis bulunmaktadir (Esed,
2015, s. 1032).

Kalbinize manalar koyan, onlar1 zihninize ¢izen, sonra dilinizde onlar
gosteren ifadeleri yapan, sonra da anlami goriiniisiinden de harika bir yazi seklini
alana kadar parmaklarinizi bu amagla hareket ettiren kimdir? diye soran Kasimi, ii¢
ve dordinci ayeti birlikte ele alarak, Yuce Allah’in insana nasil da sasilacak sekilde
latufta bulunduguna dikkat c¢ekerken, kalemle 6gretmenin, zihinsel var olus, sozli
var olus ve fiili var olus denilen ii¢c asamada ger¢eklestigini ve bunlarin hepsinin de
Yice Allah’in insana bilmedikllerini Ogretmesinin birer delili oldugunu One

stirmektedir (Kasimi, 1997, s. 508).

Insana  bilmediklerinin ~ dgretilmesine dair yorumlar toplu olarak

degerlendirildiginde; “sunu bil ki ey Muhammed, seni bir alak parcasindan yaratan Rabbin, simdi
sana, kerem sahibi ve comert olusuyla, ileride bir kitap haline gelecek olan vahyi vermektedir. Sen de

bu vahiy sayesinde bilmediklerini 6greneceksin (Cabiri, 2014, s. 24).” Bu goriisii destekleyen su

ayetler de 6rnek olarak verilebilir;

“Rabbimiz! Iclerinden onlara bir peygamber gonder, onlara Ayetlerini okusun, kitabi ve

hikmeti 6gretsin ve onlari her kotiiliikten arindirsin. Stiphesiz, Sen mutlak gii¢ sahibisin, hikim ve
hikmet sahibisin” (Bakara 2/129) Ve “Ey Muhammed! Allah sana kitabi ve hikmeti indirmisve sonra

bilmedigin seyleri 6gretmistir. Allah’in sana lGtfu ¢ok biiyiiktiir.” (Nisa 4/113).
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4.2.11. Gergek Su ki Insan, Kendini Kendine Yeterli Gorerek ille de
Azgimlasmaktadir

Ik inen bes Ayetten sonrasi, Alak sdresinin ikinci kismini olusmaktadir. Bu
kistm Hz. Peygamber’in (s.a.v.) namaz kilmaya basladigr ve EbG Cehil’in de O’nu
korkutmak, tehditler savurarak engellemeye c¢alismak istedigi bir zamanda
indirilmistir. Buradan su anlasiliyor ki, vahye muhatap olmasinin ardindan
Restlullah, (s.a.v.) Islam1 anlatmaya baslamadan once, Kabe’de Allah’m &grettigi
sekilde bir namaz kiliyordu. Mekke’de bulunan miisrikler bunu gordiiklerinde Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) yeni bir din takip etmeye basladigin1 anlamislardi.
Mekke’deki diger insanlar Hz. Peygamber’in (s.a.v.) daha 6nce asina olmadiklar1 bu
ibadetini hayretle seyrederken, Ebd Cehil, cahiliye kabaligi ve tutuculuguyla boyle
bir kulluk bigiminden Resilullah’1 (s.a.v.) men etmek igin onu korkutmaya galismist1
(Mevdadi, 1988b, s. 173). EblG Cehil’in bu c¢irkin hareketine dair pek ¢ok hadis
rivayeti bulunmaktadir. Bunlardan Eb( Hureyre ve Ibn Abbas’tan nakledilenler su
sekildedir;

Ibn Miinzir’in, Eb( Hureyre’den aktardigi habere gore, “islamiyetin azili hasmi

Eb( Cehil, adamlarina; Muhammed’in aranizdayken yiiziinii topraga koyup onu yiiziine goéziine
stirdiigii oluyor mu, diye soruyor. Ona, evet, denilince de su sekilde yemin ediyordu; Uzza ve Lat

adina Muhammed’in (s.a.v.) bdyle yaptigina sahit olursam, ayagimi boynunun iizerine basarim da

suratini iyice topraga bularim (Belazdri, 1996, s. 125).” BoOyle diyerek Hz. Peygamber’e

(s.a.v.) engel olmaya kesin bir sekilde karar vermisti.

Resdlullah’1 (s.a.v.) namaz kilarken gordiigii bir giin, yeminini yerine
getirmek istediginde, hemen geri dondiigii ve garip sekilde elleriyle kendini
korumaya caligtig1 goriilmiis, nicin bdyle tuhaf hareketler yaptigi soruldugunda,
“penimle onun arasmda atesten bir hendek, korkung bir varlik ve bazi kanath seyler meydana geldi”
demistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de, “eger bana yaklassaydi melekler onu kapip parca parca

edeceklerdi” buyurmustur (Belazdri, 1996a, s. 126). ibn Abbas’tan gelen rivayette de; “Eba
Cehil dedi ki, sayet Muhammed’in (s.a.v.) Kabe yakinlarinda ibadet etmeye kalktigini goriirsem,
boynunu ayaklarimin altina alacagim.” Bu haber Resdlullah’a (s.a.v.) iletildiginde,” sayet
bdyle davranirsa melekler onu yakalarlar, seklinde cevap vermistir (Buhari, “Tefsir”, 96).”
Ibn Abbas’tan aktarilan diger bir haberse su sekildedir;
Res(lullah makam-1 Ibrahim’de namaz kiliyordu. Eb{ Cehil yanina gelerek, ey
Muhammed, ben seni bundan menetmedim mi, dedi ve Resdlullah’1 (s.a.v.) tehdit

etmeye basladi. ResOlullah da (s.a.v.) ona sert bir sekilde, sen kim oluyorsun, karsiligini
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verdi. Bunun Uzerine Ebd Cehil, ey Muhammed, sen kime givenerek beni
korkutuyorsun? Tanriya yemin olsun ki, burada en fazla yardimcist olanlardan biri
benim, diyerek 6viindl (Belazari, 1996, s. 126).

Eb( Cehil, ¢ok fazla mal, milk, binek hayvani ve hazinelere sahipti.
Kendisine verilmis olan bunca gulc¢ ve zenginlik vesilesiyle giinden giline biraz daha

azgmlasiyor ve Islam dinine daha ¢ok saldiriyordu (ibn Ishak, 2012, s. 299).

Muifessirlerin genel kabuliine gore, Alak sdresinin ilk besinden sonraki

ayetleri, Ebl Cehil 6zelinde, bu sekilde bir niizdl sebebine binaen indirilmistir.

Altici ayette, sakin ha (okumam deme) ¢iinkii insan muhakkak azginlasir.
(Toptas, 2008b, s. 319) seklinde ilk ayetlere atifta bulunarak agiklama getiren
muellif, “taga” kelimesi, azgmlik yapmak, “tagut” ise azginlik yapan insandir, Allah
g0k islerine baksm biz de yer islerine, diyerek kendini miistagni gdren insanin
azgmligindan s6z etmektedir. Arastirmaya konu olan tefsirlerde genel olarak, insan
azar, azgmlagir seklinde mana verilmekteyken; “Hayir! Rabbinin bunca nimetlerine
ragmen, kafir insan kendisini ihtiyagsiz zannetti diye ve flitursuzca azar” (Oztiirk,

2021, s. 684) diyerek, ayetlerin muhatabinin genel manada tim insanlar degil de

yalnizca kafirler oldugu sonucuna varan miiellifler de bulunmaktadir.

Yice Allah’in, vahyin baglangi¢ ayetlerinde insanin nasil da basit ve degersiz
bir maddeden yaratildigin1 sdyleyerek ilahi hitaba baslamasi ve sonrasinda da, hal
boyleyken, yani, kendisine Rabbi tarafindan verilen her tiirlii nimeti, ilim, irfan, mal,
mulk, servet, saglik, giig, iktidar v.S. gibi elde ettikten sonra, geldigi yeri unutarak ve
kendisini yeterli/miistagni gorerek azgimlasmasi, gurur ve kibre kapilarak biiyiikliik
taslamasi, aslina bakilirsa son derece acinacak bir durumdur. Tam da bu noktada
atalarimizin dedigi gibi, kisi kendini bilmek gibi irfan olmaz, yani aciz insan, énce
nereden geldigine, nasil bir damla sudan yaratildigina bakmali ve katettigi maddi
manevi merhalelerde Yiice Yaratici’nin 10tuf ve keremini aklindan g¢ikarmayarak,

blyuklik taslamamalidir.

Aslinda insanin ilmi yoktur, onda tecelli eden ilim Hakk’mn ilmidir. (Cantay,
2014b, s. 870). Dolayistyla kendi tasarrufunda olmayan nimetlerle kibirlenip, tugyan
etmesi sasilacak bir durumdur. Su belirtilmelidir ki insan yalnizca bu diinya i¢in
yaratilmamistir. Eger Oyle olsaydi diinyanin ebedi ve Oliimsiiz olmasi gerekirdi.
Halbuki diinya hayat1 insan i¢in, yaraticisini bilmesi, yaratilisinin hikmetlerini

sorgulamas1 ve Rabbini kusursuz sifatlariyla idrak etmesi igin bir tekamiil siirecidir.
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Insanoglu kemile erme olarak nitelendirilebilecek bu siireci, dogru bir sekilde
yonetemeyip nefsinin arzu ve isteklerinin kolesi olursa, yaratilis gayesini unutup,
yalnizca bu diinya i¢in var oldugunu diisliniirse bu kendisinde tugyana sebebiyet

verir ve onu asil gayesinden uzaklastirir (Y1ldirim, 1989, s. 6895).

Burada Hz. Muhammed’in (s.a.v.) su hikmetli s6zleri akla gelmektedir; “iki

hasis vardir ki doymazlar, ilme talip olan ve diinyaya istekli bulunan” (Miislim, "ilim", 16).

Elbette ilme talip olup, samimi bir niyetle insanliga faydali olmaya ve Yuce
Allah’in rizasin1 gozeterek ilim 6grenmeye doymak bilmeyenlerin yolu iki diinyada
da aydinliktir. Diinya ve icindeki zenginlikleri de eger, insanligin faydasi ve ahiret
bilinciyle, riza-i 1lahi gdzetilerek isteniyor, bunun igin ¢alisip ¢aba sarf ediliyorsa, bu
hasislik kutlu bir miicadeleye doniismektedir. Fakat ilme ve diinyaya talip olmada
asil mana unutulur, sirf gii¢, iktidar, nefsani arzular dogrultusunda hareket edilirse,

iste 0 zaman insan kibirlenip bobiirlenerek azginlasir ve geldigi yeri unutur.

Alak sdresinin alt1 ve yedinci ayetleri yorumlanirken sebeb-i niizl odakli
olarak, EbG Cehil 6zelinde yaklasilmigsa da, ayetlerde anlatilmak istenen genel
hakikat, hangi donemde olursa olsun insanin hayat miicadelesinde sadece kendine
guvenmesi, her durumda kendisini yeterli gorip, Allah’in yardim ve tevfikini
onemsemeyerek kendini miistagni géormesidir. Kur’an-1 Kerim, cahiliye putperestleri
orneginde oldugu gibi, Allah’a kars1 takinilan bu enaniyetli tavr1 bircok sebeple

elestirmektedir.

~

Asil hakikat odur Ki, seklinde anlamlandirilan “kella” lafzi, olumsuzluk ilgeci
olarak, kendisinden sonra anlatilan olaylarin esasinda olmamas1 gerektigini belirtmek
icin kullanilir. Bu minvalde, kendisine verilen imkanlara sirtin1 yaslayarak haddi
asan ve kendisini yegane otorite gorerek nankorliik eden, azginlasip haktan yiiz
ceviren insanoglunun bu davranislarinin ne kadar yanlis oldugu vurgulanmaktadir.
Zira hakikatte insan, zayif ve aciz bir varliktir; saglikli olabilmek, huzurlu, sakin ve
emniyet icerisinde bir hayat surddrebilmesi icin oncelikle Allah’a ve sonrasinda da
sosyal bir varlik olmasi dolayisiyla toplumun diger bireylerine ihtiyact vardur.
Insanlarin sahip olduklar1 bu imkanlarin gergek sahibi ise kendileri degil, onlari
yaratan ve istedigi anda ellerinden alma kudretine sahip olan Yice Allah’tir. Buna
karsin insanin sahip olduklarina aldanarak kanmasi ve simararak Allah’a kulluktan

uzaklagmasi, kendini kendine yeterli ve bagkalarindan {iistiin gormesi, kaderinin
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belirleyicisinin kendisi oldugunu iddia etmesi gibi kiistah¢a tutumlari, inag, bilgi, ve
basiret eksikliginden kaynaklandig igin, Yiice Allah tarafindan ayiplanmstir (DIB,
2014b, s. 654).

4.2.12. Oysa (Kuldaki) Her Sey Yalmz Rabbi’ ne Aittir (Ona Donecektir)

Doniisiin sliphe edilmeyecek bir sekilde Rabbimize oldugu vurgulanirken,
(Derveze, 1963a, s. 338) bu ifadenin Onceki ayetle baglantili olarak insanogluna
apacik bir tehdit oldugu sonucuna da varilmaktadir (Kasimi, 1997a, s, 510). Yani
insan bu dinyadayken mal, mulk ve iktidar guictine dayanarak isyan ederse, sonunda
Rabbine dondiigiinde bu tutumunun karsiligini alacaktir (Mevdddi, 1988b, s.175).
Altmcr ayetle ilgili rivayetlerde spesifik manada Ebd Cehil’e atif yapilirken, buradaki
tehdit ve korkutma, basta azginlasan, Islam’a diismanlik eden Eb( Cehil’e, fakat
genel manada, gururlanip, kibirlenen ve kendini miistagni goren tiim insanlara
yapilmaktadir (Sabani, 1995b, s. 367). Bir nevi tim mevcOdatin riiciu Allah
Teala’ya oldugu gibi, gururlanip kibirlenme ey insan, senin de onlardan bir farkin
yok ve elbette doniisiin Rabbinedir denilmektedir (Cantay, 2014b, s. 870; Yiksel,
2019, s. 534). Bu ayet hakkinda {izerinde durulmasi gereken bir diger husus da, Alak
sresini, Kur’an-1 Kerim’in ilk inen ayetlerini ihtiva eden sire olarak kabul edenlere
gore; bu ayet, Kur’an’da, ahiret yasantisina dikkat cekmek Uzere indirilmis olan ilk
ayet olup, bir ikazda bulunarak, diinya hayatinin faniligini, sonunda herkesin hesap
vermek icin mutlaka Allah’m huzurunda toplanacagini, bu nedenle, haddi asmaktan,
azginlik ve taskinliklardan ve Allah’a karsi nankorliik etmekten sakinilmasimin
lizumunu hatirlatmaktadir. Bu ayetin sonrasinda indirilen bir¢ok ayette, dlimden
sonraki yasamimn gercekligi mutlak ve kesin ifadelerle vurgulanarak, inanca dair
meselelerden biri oldugu ortaya konmus, diinyada yapilan iyi veya koti bltin islerin
ahirette  hesabinin  sorulup,  karsih@min  verilecegi, iyilik  edenlerin
miikafatlandirilacags, kotiiliik yapanlarin ise cezaya garptirilacag: bildirilmistir (DIB,
2014b, s. 654). Bu konuda 6rnek olarak su ayetlere bakilabilir; Bakara 2/177; Nisa
4/36.
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4.2.13. Gordun mu, Bir Kulu Namaz Kilarken Engelleyen O Adami?

Bu ayetlerde “kul” dan kastin Hz. Peygamber (s.a.v.) oldugu diisiiniilmiistiir.
Zira Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’in pek c¢ok yerinde Resilullah’tan (s.a.v.) bu

sekilde bahsetmektedir. Ornegin Isra sliresinde, “Kulu Muhammed’i (s.a.v.) bir gece vakti
Mescid-i Haram’dan, etrafini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya ydriten Allah her tlrlu

eksiklikten minezzehtir. (Isra 17/1) yine ayni sekilde Kehf slresinde de, “O Allah’a
hamdolsun ki, kuluna kitabr indirdi.” (Kehf 18/1). Buradan da anlasiliyor ki bu ifadeler 6zel
bir Gslip ve yalmizca Hz. Peygamber (s.a.v.) i¢in kullaniliyor (Mevdadi, 1988b, s.
175). Miifessirlerin ¢ogunlugu buradaki “g_,le” kelimesini, namaz kilan
kigi/peygamber seklinde yorumlamislardir. Fakat; “namaz kilarken/dua ederken”
(Oztiirk, 2021, s. 599), “Allah’a yonelen bir kul” (Bayrakli, 2021, s. 858), “ibadet
ederken” (Okuyan, 2021, s. 597) ve “insanlar1 hak dine ¢agran” (Oztlrk, 2021, s.
684) gibi ifadelerle goriis belirterek, ayetin evrenselligi baglaminda farkli
pencerelerden yorumlayan miifessirler de olmustur. Onceki ayetler baglaminda
verilen hadis rivayetlerine bakildiginda, ayetler, Allah Reslli’niin (s.a.v.) Kabe
yakininda namaz kilmak istemesi, bunun zerine EbG Cehil’in de (Sabani, 1995b, s.
367) kendisine engel olmaya ¢alismas1 Uzerine nazil olmustur. Yiice Allah’in Kur’ani
islupta genel olarak, isimlere yer vermeyerek olaylarin genele hamledilmesini murad
etmesi, Kur’an-1 Kerim’in kiyamete kadar gecerli olan evrensel dinamizmine vurgu
yapildigin1 gdstermektedir. Gliniimiiz sartlarinda diisiiniildiigiinde de namaz kilan1
engellenen ve kendini miistagni goriip azan nice insan vardir ve ayetler kiyamete
kadar gelecek olan boyle insanlarm hepsini kapsamaktadir. (Simsek, 2016b, s. 463).
Yalnizca ilahi metinlerde degil, beseri kanunlarda da din ve ibadet hirriyeti
kavramlar1 vardir ve bunu engellemeye ¢alisan inkarcilarin, materyalist sapkimlarin,
bu konuda basariya ulagamayacaklarina isaret edilerek, akibetlerinin hiisran olacagi

haber verilmektedir.

Allah ResOli’niin (s.a.v.) ifadesiyle, dinyaya gelen bitin cocuklar ilahi
yaratilig hitkmii Gzere, yani Allah’1 yaratici olarak bilerek ve bir inanma i¢ giidiisiiyle
hayata baglar. Sonra ailesi ve gevresi onun bu fitr7 inanma gudisuni hak din (zere
gelistirir ya da yanlis inang¢ sistemlerinin girdabina siiriiklerler. Bu nedenle insanlik
tarihine bakildiginda, su ana kadar elde edilen veriler dinsiz ve inangsiz bir
toplumdan s0z edememektedir. Hal boyleyken insanlarin ruhlarmma islenmis olan

inanma giidiisiinii 6rselemeye ¢aligmak biiyiik bir zuliim ve en dogal insan hakkimnin
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ihlal edilmesidir. Dolayisiyla dinde zorlama olamaz. Din, insanmn igini 1sitan,
kalbinde umut 15181 doguran, gilinliikk hayat: helal dairesi igerisine alan, insana
yaratiligmin hikmetini gosteren Yiice Allah ile arasinda saglam bir bag kurmasmi
saglayan, Hak adma, hak ve adaleti emreden ilahi kurallar biitiinidir. islam da
gonderilen son ilahi mesajdir. Cenab-1 Hakk’in indirdigi son dini, yine O’nun
koruyacagi vaadedilmistir. Stiphesiz Allah’in vaadi haktir, siras1 gelince, mutlaka
hiikkmiinii gergeklestirir ve buna da kimse engel olamaz. Din diismanlari, kullukta
bulunmak isteyenleri engellemeye ¢aligsalar da hezimete dicar olmaktan ve hisrana
ugramaktan kurtulamazlar. Buna binaen, boylesine diismanca ve sakincali bir tutum
sergileyen Nemrud, Firavun ve Ebl Cehil’in sonu hiisran olmustur (Yildirim, 1989,
S. 6895).

4.2.14. Peki, Diisiindiin mi (Ey Inkarer), Ya O Kul Dogru Yoldaysa?

Yahut Giinahtan Sakinmaya Cagiriyorsa!

Bu ayetlerde “takva” kelimesine vurgu yapildigi goriilmektedir. Sozliikte,
sakinmak, korunmak, korumak, saygili olmak, dindarca yasamak, boyun egmek,
korkmak, g¢ekinmek anlamlarmdaki, vi-ka-ye mastar fiilinden tlremis olan takva
kelimesinin, dinin emir ve yasaklarina uyma, yasaklanan seylerden ve giinahlardan
kagmma hususunda gésterilen titiz caba gibi anlamlara geldigi sOylenebilir (ibn
Manzdr, 2000c, s. 378). Takva lafz1 Kur’an-1 Kerim’de on yedi yerde ge¢cmektedir.
Ornegin; Bakara 2/197; Maide 5/2; A’raf 7/26; Tevbe 9/108 ve Taha sdresi
132.ayetler.

Klasik donem mufessirlerinin ¢cogu takva kelimesini, Allah’tan korkma,
seklinde yorumlamislardir. S6z konusu fiilin kokii korku anlaminit da igermekle
birlikte bu, korkun¢ bir seyden cekinmek gibi degil de seven birinin sevdiginin
gbnliinii incitmekten cekinmesi gibi, yani yaratanina karsi saygi ve sorumluluk
duyma bilincini ifade eder. Takva ve ittika kelimelerindeki korkma, Allah’a kars1
hissedilen saygidan kaynaklanmaktadir. Bu sekilde ifade edilen bir duygu,
mi’minleri kotiiliikten ve giinahtan vaz gecirir. lyilige ve hayra sevk eder (Uludag,
2010, s. 484-486). Goriildiigii tizere takva kelimesi genel manada Allah’m emir ve
yasaklarina uymak konusunda gosterilen hassasiyeti ifade etme dogrultusunda

yorumlanmistir. Fakat arastirma konusu ¢agdas miifessirlerin bir kismi bu kelimeye
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fakli manalar vermeyi uygun gormiislerdir. “Allah’a ortak kosmaktan sakinmak”,
(Oztiirk, M., 2021), “Allah bilincine varma” (Akdemir, 2004, s. 597), “erdemlilik”
(Yiksel, 2019, s. 535), “duyarlilik” (Okuyan, 2021, s. 597), “sakinmak” (Bayrakl,
2021b, s. .257), “hidayete ve dogru yola ¢agirarak ihlast ve Allah’1 birlemeyi
emretmek” (Sa&bani, 1995b, s. 367), takva kelimesine farkli bakis acilariyla

yaklasimlara dair 6rneklerdir.

Ayetin genel muhtevasma geri doniildiigiinde, bu iki Ayetin apacik bir
bicimde, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) daha farz kilinmadan evvel, Cebrail’in 6grettigi
tizere namaz kilmakta oldugu ve bazi zamanlar bu namaz ibadetini Kabe’nin
yakinlarinda ifa ettigi anlagilmaktadir. Ancak bu namaz ibadetini hangi vakitlerde
yerine getirdigi ve kildig1 rekat sayisi, namazda neler okudugu gibi konularda, kitap
ve siinnette detayh ve kesinlik ifade eden hiikiimler bulunmamaktadir. Tbn Abidin (6.
1252/1836) ve benzeri Islam hukuku alimleri, Restlullah’in (s.a.v.) o devirde Hz.
Ibrahim’in (a.s.) stinneti Gzere iki rekat sabah, iki rekat da aksam namaz kildigin
belirtmislerse de bu konuda gucli bir delil getirememislerdir (Yildirim, 1989, s.
6894).

Ayetin niiz(l sebebiyle ilgili hadis ve rivayetlere bakildiginda, Restlullah’in
(s.a.v.) kildigi bu namazda, ylzinl topraga slrerek secde ettigi rahatca
bilinebilmektedir. Bununla beraber, Ebl Talip (6. 619 m.) daha hayattayken,
Resdlullah’in (s.a.v.) namaz kildig1, Hz. Ali’nin (r.a.) de ona uydugu ve olaya sahit
olan Ebd Talip’in, blylk oglu Cafer’e (6. 8/629); “haydi sen de amcanin oglunun
yaninda yer alip ona uy ve namazi kil”, (Ibn Ishak, 2012, s. 46) dedigi siyer
kaynaklarinda karsimiza ¢ikmaktadir. EbG Talip’in, hicretten ti¢ y1l kadar dnce bu
diinyadan ayrildig1 diisiiniilecek olursa, Resllullah’in (s.a.v.) kildigi bu namazn,
Mi’rac gecesinde emredilen bes vakit namazdan ¢ok zaman once gerceklestigi ortaya
cikmaktadir.

Rivayet tefsiri ekoliiniin 6nemli temsilcilerinden Ibn Cerir ve daha gok
dirayet agirlikli yorumlariyla bilinen Razi de, Alak sdresinin bu ayetlerinde sozii
edilen namazin keyfiyeti hakkinda herhangi bir goriis belirtmemislerdir. Fakat
ayetler 15131nda ortada soyle bir hakikat bulunmaktadir ki, 0 da Allah Resdli’niin
(s.a.v.) risaletin ilk basladigi donemde de namaz ibadetini ikame ediyor oldugudur
(Y1ldirim, 1989, s. 6894).
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Ebl Hayyan (6. 745/1344) bu zamana has namazin 6gle namazi oldugundan
bahsetmisse de buna dair saglam bir delil gosterememistir. Elmalili (6. 1942) da Hak
Dili Kur’an Dili’nde, Eb0 Hayyan’in bu rivayetini aktarmus fakat kendisi Uzerine
baska bir ilavede bulunmamistir (Yazir, 2015c, s.342 ).

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ilk vahyin indigi donemde hanif yani Hz.
Ibrahim’den gelen siinnet iizere oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla, ResGlullah’in
(s.a.v.) Mi’rac’tan ¢ok once, daha ilk vahiy geldigi zamanlarda bile namaz kilmakta
oldugu ya da alnini secdeye koydugu bir ibadet seklinin oldugu Alak slresi on bir ve
on ikinci ayetlerde agik bir sekilde ortaya konmustur. Ayrica burada namaz ya da
herhangi baska bir ibadetten, bir kimsenin asla men edilemeyecegi, o insanla
yaraticist arasina girmenin, kisinin kulluk hassasiyetlerini gérmezden gelmenin

hi¢cbir donemde kabul edilebilir bir davranig olmadig1 vurgulanmaktadir.

4.2.15. Diisiindiin mii (Ey Res(lim), Ya Bu Adam Hakk inkar Ediyor,

Sirt Ceviriyorsa Allah’in Her Seyi Gordiigiinii Bilmiyor mu O?

Burada hitap tekrardan Hz. Peygamber’e (s.a.v.) donmektedir. Ey
Peygamber! O, Kur’an’: yalanlayanlar ve inanmaktan ylz cevirenlere ne dersin? O
bahtsiz kisi bilmiyor mu ki, Allah, onun bltiin yaptiklarindan haberdardir (Sabini,
1995b, s. 368). Kendisini yalanlayan 0Ozelde EbG Cehil, genel manada tim
inkarcilardan bahsedilerek, “peki o kafire ne demeli, hakikati yalanlayip ondan yiiz
ceviriyorsa, o kafir bilmez mi ki Allah her seyi goriir” (Ozturk, 2021, s. 684),

denilmektedir.

Yuce Allah, kafirlerin, iman edenlere yaptiklari ve yapmakta olduklari
kotiiliikleri, onlar farkinda olsunlar ya da olmasmlar kusursuz ve eksiksiz bir sekilde

gormekte ve hesap guntnde yizlerine vurmak icin kaydetmektedir.

Ayetler direkt olarak inkarcilara bir seslenis olsa da, iman eden insanlara da,
giinliik hayatin yasanmigliklarinda, her tiirlii hal ve davraniglarinda Yiice Yaratici’nin
kendilerini goriip gozeten oldugunu akillarindan ¢ikarmamalar1 ve yapip ettiklerini

bu dogrultuda degerlendirmeleri gerektigi hatirlatilmaktadir.

Nasil ki Yiice Allah, kullarmin her anmi ve her seyini goriiyor, kullarin

hayatlar1 da buna gore sekillenmeli ve adeta fotograf cektiriyor ya da en giizel
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sekilde poz veriyor gibi dikkatli ve hata yapma riskini en aza indirme gayretiyle
hareket edilmelidir (Toptas, 2008b, s. 320).

4.2.16. Hayir, Hayiwr! Eger Vazge¢cmezse, Mutlaka Onu Pergeminden

Yakalayip Siiriikleriz! O Yalanci, Giinahkar Perceminden

Pergeminden yakalayacagiz, s6zii mecazi bir ifade olup, onu tutup cehenneme
sokacagiz, yiiziini kara ¢ikaracagiz, yiizlinii miihiirleyecegiz, zelil edecegiz, seklinde

farkli ifadelerle yorumlanmaktadir (Razi, 2001c, s. 23).

Ayrica buradaki “le nesfe’an” fiilinin sonundaki tenvin seddesiz nun (te’kid
nan’u) yerindedir. Bu da s6z konusu kelimenin isim degil, anlami pekistirme

konumunda bir fiil oldugunu géstermektedir (Okuyan, 2021, s. 597).

Yice Allah bu ayetlerden itibaren apagik bir sekilde tehdit ederek, o giinahkar
Eb( Cehil, bu sapkinlik ve tagkinhigindan vazge¢gmezse, Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
olan eziyetlerini birakmazsa, onu mutlaka perceminden yakalayacagiz ve siddetli bir
sekilde cehenneme sirikleyecegiz ki bu per¢ceminden tuttugumuz kisi son derece
giinahkar ve sucgu sabit biridir (Sabani, 1995b, s. 368) demektedir.

Avyetler genel olarak klasik literatiirdeki goriislere paralel bir bicimde, agik bir
tehdit olarak yorumlanmistir. Fakat farkli bir yaklasim olarak; inkarci, nankor
insanin gercegi yalanlayan beyninin 6n (frontal) bolgesinden yakalanmasinin
sOylenmesiyle, konuyla ilgili bilimsel bir gergege mucizevi bir sekilde isaret
edildiginden (Okuyan, 2021, s. 597) bahsedildigi de goriilmektedir. Peki insan
beyninin, frontal lobu nedir ve neyi ifade etmektedir? Frontal lob, beynin ana
kumanda merkezidir. Kisiligin yonetildigi yer olmasinin yani sira, problem ¢ézme
yetenekleri, hafizanin yOnetimi, lisan, karar verme ve tiklerin kontrolii gibi
davraniglar da buradan yonetilir. Yine bir diger Onemli nokta insanin hazzi
erteleyebilme yeteneginin de dogrudan frontal lobla ilgili olmasidir (http-9).
Goriildigi tizere ayeti kerime baglaminda disiiniildiigiinde, insanin alnindan, suglu
ve giinahkar alnindan yakalanacak olmasi, giinlimiiz tibbi geligsmeleriyle ulagilmis
onemli bir ger¢ege de dikkat gekmektedir. Inkarcilar ve kendini miistagni gorerek
azgmlaganlar, Allah’in kendilerine verdigi akletme, diisiinme ve hakikate ulagsma
nimetini bosa heba etmis, maddi zenginlik, makam, mevki, gii¢, iktidar gibi diinyevi
hazlar1 dogru sekilde yonetip kontrol edemedikleri i¢in, yani beyinlerinin frontal
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lobunu dogru kullanamadiklar1 i¢in alinlarindan tutularak cehenneme stiriiklenmeyi

ve azabi hak etmiglerdir.

4.2.17. O Hemen Kurultaymm Cagirsin. Biz de Zebanileri Cagiracagiz

Geleneksel anlatimda daha ¢ok “kurultay” seklinde g¢evrilen “nadi” kelimesi,
bir konuda istisare etmek iizere toplanmak anlamma gelen “nedve” kokiinden
tiremis olup, kurultayda bir araya gelen heyeti temsil eder. Cahiliye doneminde
Mekke’de bu tiir toplantilarin yapildigi1 yere daru’n-nedve denilirdi (DIiB, 2014b, s.
655). Rivayete gore, Hz. Peygamber (s.a.v.), Hz. Ibrahim’in (a.s.) makammda namaz
kilarken yanma Eb0 Cehil gelmis ve ey Muhammed! Ben sana namaz kilma
demedim mi, diyerek Hz. Peygamber’i (s.a.v.) tehdit etmis, ResGlullah (s.a.v.) da ona
sert bir sekilde karsilik vermisti. Bunun tizerine Eb0 Cehil, Muhammed, beni neyle
tehdit ediyorsun? Yemin olsun ki, bu topraklarda en fazla taraftar1 bulunan Kisiyim,
dedi. Yasanan bu olay iizerine on alt1 ve on yedinci ayetlerin nazil oldugu ifade

edilmektedir (Kurtubft, 2006, s. 227).

Cagdas donemde, nadi kelimesine, Klasik literatirdeki miufessirlerin,
tamamen tarihi bir yaklasimla agiklamaya calisarak ihtiyarlar kurultayr (daru’n-
nedve) manasini vermis olmalar1 elestirilmis ve burada asil dikkat ¢ekilmek istenen
noktanim, insanin kendini kendine yeterli gormesine sebep olan kiistahlig1 ve kibri

oldugu (Esed, 2015, s. 1033) 6zellikle vurgulanmistir.

“Zeban” kelimesinin ¢ogul olarak kullanildigini diisiinenlere gore, kelimenin
tekil hali “zibni” dir. Ahfes’e (6. 215/830) go6re, bunun tekili zibindir. EbQ
Ubeyde’ye (0. 209/824) gore, zibniyedir. Diger baz1 liigatgilara gore zebani gogul
isimdir, tipki1 ebabil gibi. Katade’ye (6. 117/735) gore bu kelime siir’et, bek¢i, zabita
ve polis manasina gelmektedir (Ebii’l-Ferec, 2015, s.1569). Istilahi manada ise, iri
cusseli, sert ve kat1 kuralli melekler anlaminda kullanilmaktadir (Yildirim, 1989, s.
6894). Halk arasinda kullanilan cehennem zebanisi tabiri de daha ¢ok olumsuz bir
mana ifade ediyor olsa da aslinda cehennemde gorevli, giinahsiz, iradesiz bir sekilde

sadece Allah’tan aldiklari emirleri yerine getiren meleklerden bahsedilmektedir.
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4.2.18. Sakin Onun Istegine Uyma! Secdeye Kapan ve Allah’a Yakinlas

Ayette tekrar edilen, hayir, manasindaki “kella”, edati, azginlasmig insanin,
Allah Res(li’ne (s.a.v.) zarar vermek igin yandaslarini ¢agirmaya higbir zaman
cesaret edemeyecegini gostermektedir. Burada Hz. Peygamber’e (s.a.v.), bu sekilde
sapitmig, Allah ve peygamber tanimaz bir kigiye riza gostermemesi, namazi ikame
etmeye ve secdeye varmaya devam ederek, Allah’a yaklagsma gayretini stirdiirmesi
emredilmistir. Nitekim, hi¢ sliphe yok ki Yiice Yaraticiya yakinlagmak, O’nun
bizden istediklerine boyun egmekle miimkiinken bu itaat ve saygmin en onemli
gostergesi de secde etmektir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de bir hadisinde, “Kulun
Rabbine en yakin oldugu an secdede bulundugu andir.” (Muslim, “Salat”, s. 215)
buyurarak ayeti kerimeyi teyid etmistir (DIB, 2014b, s. 656).

Yice Allah’in zalimlerin yaptiklar1 karsisinda Hz. Peygamber’i (s.a.v.) bu
sekilde uyarmasi ve teselli etmesi, ayn1 zamanda timmetin inananlarinin hepsine
yonelik bulunmaktadir. Bu bakimdan giinlin makus sartlarma bakarak zaaf
gostermek ve timitsizlige kapilmak ancak Hakk’in yardimimdan uzaklasmaya sebep
olur. Bu nedenle hidayet Uzere olmanin ve iman nimetine kavusmuslugun idraki
icinde bulunarak, batili savunan zorbalara kars1 dayanma ve miicadele etme giicii
istemek, Allah’a kars1 kulluk gorevini yerine getirme gayreti igerisinde olmak,

zaferin en blylik mijdecisidir.

Cenab-1 Hak, Alak sdresinin sonunda Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ve kiyamete

kadar yasayacak olan tiim insanlara su ti¢ emirle seslenmektedir.

1. Sakin inkarci nankorlere uymayin.
2. Namaz kilmay1, secde ederek Allah’a yaklasmay1 strdurin.

3. Her kosulda Allah Tedla’yla yakinlik kurmaya gayret edin.

Birbirini tamamlayan bu ¢ emrin, her biri digeriyle bir amag biitiinligii
icerisindedir. Oyle ki, inkar eden nankorlere, batili savunan sapkin zorbalara uyan
kimselerin, boyle yaptiktan sonra, namaz kilmalarinin ve ibadetinin, Allah Teala’ya

yakin olmaya ¢alismasinin bir anlami kalmaz. (Yildirim, 1989, s. 6895).

Goriildigi tizere, insanin yaratiliginin baslangicini ve acziyetini teyid ederek
baglayan Alak sOresi, kendini, evreni, kainati okuma emriyle devam ederek,

zenginlik gli¢ ve iktidar sahibi oldugunda kendini miistagni gdéren azgm insani
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siddetli azapla uyarmis ve Rabbine yakin olmanin yegane yolu olarak namaz kilip

secde ederek yaklagmay1 6giitleyerek sona ermistir.
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5. SONUC VE ONERILER

5.1. Sonug

Kur’an-1 Kerim’in ilk inen bes ayetini igerisinde bulunduran Alak siresi, ilahi
vahyin insanliga ilk hitdb1 ve Hz. Peygamber’in (S.a.v.) risaletinin baslangici olmasi
hasebiyle son derece buyiuk 6nem arz etmektedir. Bu nedenle, yapilan ¢aligmada
ayetler tek tek incelenmis ve cagdas donemde farkli metotlarla yazilan eserlerde
klasik doneme gore ne gibi farkli yorumlar yapildigi iizerinde durularak sonug

boliimiinde su ¢ikarimlarda bulunulmustur.

Yuce Allah, Resdlii olarak sectigi kulu Muhammed’e (s.a.v), melek Cebrail
aracihigiyla “Oku” diye seslenmis ve Islam’in ilk emri kabul edilen, Alak sCresinin
bu ilk ayeti, klasik dénem mifessirlerinden gunimiz ¢agdas miifessirlerine
gelinceye kadar farkli sekillerde yorumlanmistir. Calismada incelenen cagdas
tefsirlerde oku emrine verilen mananmn, Islam’m ilk donemlerindeki yorumlardan
farklilik arz ettigi goriilmiis ve klasik donemde daha cok yazili bir metni okuma
olarak algilanan bu emre, aradan yiizyillar gec¢ip de bugiinlere gelindiginde ¢agdas
donem miifessirleri tarafindan daha genis bir anlam hacmi kazandirilarak; insanin
oncelikle kendini, sonrasinda Rabbini ve tiim kainati, evreni bilmesi, idrak etmesi

seklinde ¢ok daha genis anlamlar yiiklenmistir.

Kiyamete kadar gegerliligini ve dinamizmini siirdiirecek olan Kur’an-1
Kerim’in insanliga ilk olarak “oku” demesi, besikten mezara kadar devam edegelen
bir 6grenme ve idrak etme siirecinin, insanoglunun asli gorevi olduguna yapilan en
biiylik vurgudur. Cagdas miifessirlerin dyete bakis agilar1 ve gegmis mifessirlerin
yorumlar1 karsilastirildiginda, aradan gecen yiizyillar ve de§isen diinyevi sartlar
neticesinde oku emrine verilen mana olduk¢a genislemistir. Buradan soyle bir
cikarimda bulunulabilir ki, kiyamete kadar gelisecek ve degisecek olan diinyada,
kiyamete kadar dinamizmini koruyacak olan bir vahiyden bahsediyorsak, oku emrine

gelecegin miifessirleri tarafindan ¢ok daha farkli manalar yiklenebilecektir.
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Oku emriyle ilgili yorumlarm ardindan en dikkat cekici ve farkli yaklasimlara
konu olan ayetlerden biri Yiice Allah’in insan1 alaktan yarattigini soyledigi ayettir.
Geleneksel literatlirde alak kelimesine verilen anlamlar hemen hemen birbirine
benzer ifadelerdir, kan pihtisi, et parcast vsS. gibi. Fakat ¢agdas tefsirlere
bakildiginda, alak kelimesine verilen manalarin gelisen teknoloji ve bilimsel
faaliyetler sonrasinda c¢ok daha kapsamli bir hal aldigi goriilmektedir. Cagdas
mufessirlerin ¢ogunluguna gore alak kelimesi, hamileligin baslangicinda, zigot
denilen dollenmis yumurtanin, ana rahmine yapisip tutunan haline, yani insanin
yaratilisinin embriyo evresine tekabiil etmektedir. Cagimizda artik ultrasonografik
goruntuleme yontemleriyle en ince detayma kadar izlenebilen insanin anne
karnindaki gelisim asamalari, giinlimiiz miifessirlerine de alak kelimesini Kklasik
literatiirden daha farkli ve isabetli yorumlama imkani sunmaktadir. Alakin ana
rahmine tutunarak anneyle bir bag/alaka kurmasi, kan emen silik benzetmesinin,
rahim duvarma gomiiliip burada anneden besin ve giday1r emen bir canliya atif
oldugunun anlasilmas1 ¢agdas donem miifessirlerinin yorumlariyla paralellik arz
etmektedir. Su anki bilimsel gelismeler 1s1gmda alak kelimesi bu sekilde
yorumlanirken aradan yiiz yillar gectiginde belki ¢ok daha spesifik ve detayli

anlatimlara konu olabilecektir.

Sonraki ayette oku emrinin tekrar edilmesi, yani ilk inen bes ayette Yuce
Allah’m iki kez okuma eylemine vurgu yapmasi son derece manidardir. Geleneksel
anlayista burada daha ¢ok yaraticinin kerem sahibi ve cOmert olmasi iizerinde
durulurken, ¢agdas miifessirler, ikinci kez oku emriyle muhatap olunmasni, Islam’in
akla, bilime, arastirmaya ve 6grenmeye ne kadar biliyiilk 6nem verdiginin énemli bir

gostergesi olarak kabul etmektedirler.

Insana bilmediklerinin dgretilmesinden bahsedilmesi ve burada “Kalemle
ogretendir” denilerek bir 6grenme aract olarak kalemin 6zellikle zikredilmesi dikkat
cekicidir. Vahyin indirildigi doneme bakildiginda, akla sadece yazma isini goren,
yazmaya Yyarayan bir alet olarak gelen kalem, sonraki dénemlerde de bdoyle
anlasilmaya devam etmis bu konuda pek fazla detayli agiklama yapilmamistir. Buna
karsin cagdas miifessirler, gelisen teknoloji ve kullanilan aletlerin hizla degistigi
giinlimiiz sartlarinda, bilgisayar, akilli telefonlar, tabletler...vs. gibi kalemin yaptig1
isi yapabilen ya da dgetmeye ve 6grenmeye Vvesile olan her tlrlu aletin kullanimini

kalemle yazmaya esdeger gérmiis ve bu baglamda degerlendirmislerdir.
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Alak sdresinin ilk bes ayetinden sonraki on dort ayetlik kismi daha sonra
nazil olmustur. Bu ayetlere genel olarak bakildiginda, risdletin ilk yillarinda Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) karsilastig1 zorluklar, Eb Cehil 6zelinde tum zamanlara hitap
edecek sekilde anlatilmaktadir. Niizl sebebi olarak, zenginlik, gii¢, iktidar sarhosu
olarak kendini biiyiik goriip azgmlasan Eb( Cehil’in, Hz. Peygamber’i (s.a.v.) hor ve
hakir gorerek onu Allah’a kulluktan ve 6zellikle igerisinde secde barmndiran namaz
ibadetinden alikoymaya calismasi ve Yiice Allah’m onu asagilanmis bir sekilde
cehenneme, azaba siiriikkleyecegini haber vermesi anlatilmaktadir. Niizlll sebebi bu
minvalde vuk( bulmus olsa da ayetler, kiyamete kadar gelecek olan tiim imansiz ve
azgin kisilere ve toplumlara bir hitap ve tehdit olarak algilanmaktadir. Calismaya
konu olan miifessirler de, inangsizlikta inat eden ve Allah’in kendisine vermis oldugu
nimetlerle kibirlenip bobiirlenerek kendini miistagni géren azginlarin, takvaya uygun
yasayan, Allah’in emir ve yasaklarina uymak konusunda hassasiyet gosteren, kulluk
bilincinde olan insanlar1 her donem engellemeye calisabileceklerini sdylemislerdir.
Cirkin ve kotii davraniglarda bulunabileceklerini belirterek, Allah Teala’nin zalimlere
kars1 tehditini hatirlatmis ve insanlara, Ylce Allah’in dosdogru yolunda sirat-1

mustakim (zere kdim olmalarin1 6giitlemislerdir.

Burada dikkat ¢eken diger bir nokta da namazin farz olusundan 6nce, daha
risaletin baslangi¢ yillarmda Hz. Muhammed’in (s.a.v.), Hz.Ibrahim’in stinneti tizere
ve hanif olarak alnini secdeye koydugunun ve namaz ibadetini ikame ettiginin

anlasilmis olmasidir.

[slam diismanlariyla, hak ve hakikate gozlerini ve goniillerini kapatmus
olanlarla miicadelenin her ¢agda, her zaman ve zeminde devam etmesi gerektigi
vurgulanarak istiin olanin inananlar olacagi ve kendini yeterli goriip, Allah’in
verdigi maddi-manevi imkanlarla biiyiikliik taslayip azginlik ve taskmlik edenlerin
mutlaka azaba itilecegi ve yaptiklar1 zuliimlerin hi¢bir zaman yanlarmna kar

kalmayacag belirtilmistir.

Iman edenlereyse, “secde et ve yaklas” denilerek, Allah’la olan bagin her
daim diri tutulmasi gerektigi ve bunun en anlamli ifadesinin secde ederek yaraticiya

yaklasmak oldugu vurgulanarak stre sona ermektedir.
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5.2. Analiz

Kur’an-1 Kerim’in ilk inen bes ayeti ile baslayan Alak sdresi, risaletin
basladigi 610 yilindan giiniimiize kadar bir ¢ok tefsir alimi tarafindan yorumlanmis
olmasina ragmen, gelisen ve degisen diinyada giiniimiiz cagdas miifessirlerince, sdre

ayetlerine farkli pencereler agilarak yaklasilmistir.

Sdre, son derece garpici bir hitap olan oku emriyle baslayarak, tlim insanlari,
vahye ilk muhatap oldugu andan kiyamete kadar gececek sure icerisinde, dncelikle
kendini, sonrasinda yaraticisini, yaratilanlari, tiim alemleri ve kainati devamli olarak

okumaya, 6grenmeye idrak etmeye ¢agirmaktadir.

Alak kelimesiyle insanligin aciz baslangicina bir vurgu yapilarak insanin
anne karnindaki mdcizevi gelisiminin ilk asamasi hakkinda bilgi verilmistir. Cagdas
miifessirlerin yaptig1 farkli yorumlarla, Alak kelimesinin yillar igerisinde geleneksel
literatiirdeki anlamlarinin, gelisen teknoloji ve bilimsel faaliyetlere paralel/kosut

olarak nasil daha da zenginlestigi goriilmiistiir.

Kalemle yazmaktan bahseden ve insana bilmediklerinin 6gretildigini haber
veren diger ayette, kalem 6zelinde, giinlimiize gelindiginde 6grenmeyi ve 6gretmeyi
saglayan her tiirli arag-gerecin 6grenme-6gretme vesilesi olabilecegi, insanin
yaratilist geregi besikten mezara kadar bu slrecin igerisinde olmasi gerektigi

vurgulanmustir.

Risaleletin baslangici olan ilk bes ayetten sonra, Alak slresinin diger ayetleri
daha sonra nazil olmustur. Eb0 Cehil 6zelinde inen ayetler, tiim insanlik i¢in bir
uyart ve tehdit icermektedir. Nasil bir baslangicla yaratildigina bakmayip, Yiice
Allah’in verdigi nimetlerle kibirlenip, gururlanan ve kendini miistagni goren insan
hepten azginlasarak, ibadet edip kulluk goérevini yerine getirme c¢abasi igerisinde
olan, takvayr arayan ve etrafina Ogiitleyeni de hor hakir gorerek engellemeye
kalkabilmektedir. Iste tam bu noktada Allah Teala boyle davrananlar: sert bir sekilde
uyarmis ve onlarin percemlerinden tutularak, asagilanmis bir sekilde cehenneme

stiriikleneceklerini haber vermistir.

Sdre, haksizliklara ugrayan, zulme maruz kalan Hz. Peygamber’e (S.a.v.) ve
O’nun nezdinde tum mi’minlere, Allah’a secde ederek yaklagmalarini 6giitleyerek
sona ermektedir. Kulun Rabbiyle kurdugu iletisimin en iist seviyede oldugu, secde

etmek i¢in egilirken manevi anlamda Allah’a en yakin olarak yiikseldigi o an1 yani
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secdeyi emrederek, kendisine yaklagsmamizi Ogiitleyen Allah, her tirlii

noksanliklardan miinezzehtir.
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