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ONSOZ

Tirk kiltiriinde mekanlar ve mekanlarin bazi bolgeleri belirli 6zelliklerle
donatilmistir. Kapi ve esik, mekanlarin biitiinliigiinii saglayan, koruyucu iglevi yaninda
disart ile igeriyi, aileden olan ile yabanciyi, kutsal olan ile kutsal disini, doga ile
medeniyeti ayiran bir sinir islevi ile var olmustur. Mekanlarin kap1 ve esik bolgesi bu
baglamda hem saygi duyulan hem de ¢ekinilip korkulan yerler olmustur. Ayrica kap1
ve esik, baslangic ve bitis noktasi olarak mekanin timiinii temsil eden bir 6zellige
sahiptir. Mekanin agikliklarindan biri olan, dis diinyaya agilan ve dis diinya ile i¢
diinyay1 esitleyen kap1 ve esik, degisik semantik yliklemelerin yapildigi mekan
unsurlarindan biridir. Toplumsal uygulamalarin bircogunda kendisine yer verilen kap1
ve esik ile ilgili bircok inang ve uygulama mevcuttur. Kapi ve esik hakkinda simdiye
kadar yapilan ¢alismalar olmasina ragmen inanig ve uygulamalar1 ayrintili olarak
inceleyen bir ¢alisma yoktur. Bu yiizden tezimizde konumuz ile ilgili yazili ve sozli
birikimden yararlanarak kapt ve esigin Tirk kiiltiirlindeki yeri incelenmeye

caligilacaktir.

Mitoloji, kamlik gelenegi, Tirk destanlari, dini tasavvufi halk kiiltirii ve
edebiyati, asiklik gelenegi ve Tiirk halk hikayeciligi, gelenege bagli toplumsal
uygulamalar, ¢esitli inanig, uygulama ve torenler ile halk edebiyati iiriinlerinde kapi
ve esigin yerini belirleyerek, kapit ve esigin bir kiilt olarak var olup olmadigini

incelemeyi amaglayan bu tez giris ve ayrica sekiz boliimden olugmaktadir.

Giris boliimiinde kap1 ve esik hakkinda yapilan bu ¢alisma problem, amag,
onem, varsayimlar ve sinirliliklar basliklar ile ilgili alanyazin, kuramsal ¢ergeve, kapi
ve esik lizerine yapilan ¢alismalar basliklar1 altinda degerlendirilmistir. BSliimiin
devaminda yontem, arastirma modeli, aragtirma grubu, veri toplama arag ve teknikleri,

veri toplama stireci ve verilerin analizi hakkinda genel bilgilere yer verilmistir.

Tezimizin bulgular ve yorumlar baglig1 altinda yer alan birinci boliimiinde kiilt
terimi hakkinda bilgi verilerek kap1 ve esik kavramina ve Tirk kiiltlirlindeki 6nemine

deginilmistir.



Ikinci boliimde Diinya Kkiiltiirlerinde ve semavi dinlerde kap1 ve esik
hakkindaki inanis ve uygulamalar incelenmistir. Cesitli kiiltiirler ve kutsal kitaplardaki

kap1 ve esige dair birikim tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Uciincii béliimde “Gelenege Bagli Toplumsal Uygulamalarda Kap1 ve Esik”
basligi altinda hayatin ge¢is donemlerinde kap1 ve esik etrafinda dbeklenen inanis ve
uygulamalara yer verilmistir. Béliimiin devaminda “Cesitli Inams, Uygulama ve
Torenlerde Kapi ve Esik” basligi altinda kap1 ve esige dair yasak ve kaginmalara, halk
hekimligi, mevsimlik térenler ve mesleki inanis ve uygulamalardaki kap1 ve esige dair

birikime yer verilmistir

“Tirk Mitolojisinde Kapt ve Esik™ baslig1 altinda dordiincii boliimde Tiirk
mitolojisindeki kap1 ve esigin yeri ile gesitli mitler ve iyeler incelenmistir. Boliimiin
ikinci kisminda kamlik geleneginde kap1 ve esigin yeri incelenerek kapi ve esigin kam

kiyafet ve aksesuarlarina sembolik olarak yansimasina deginilmistir.

Besinci boliimde, Tiirk destanlarinda kap1 ve esik ev ve evren tasavvurundan
hareketle incelenmis, toplumsal kurallar igerisinde yer alan ¢esitli normlarla baglantili

olarak beslenen kap1 ve esik tasavvuru ayrintili olarak galigilmastir.

Altinct boliimde “Dini Tasavvufi Halk Kiiltiiri ve Edebiyati” basligi altinda
Alevi-Bektasi inanis ve uygulamalar igerisinde kapi ve esigin yeri ve Onemine
deginilmistir. Bo6liimiin devaminda Mevlevilik ve diger tarikatlardaki inanis ve
uygulamalar incelenerek benzerlik ve farkliliklar tespit edilmeye galisilmistir. Dini
tasavvufi halk kiiltiirii icerisinde kap1 ve esigin kazandig1 diger semantik o6zellikler,
mekan ve seyh-miirit iligkisi baglaminda incelenerek bu konudaki birikim tespit

edilmeye ¢alisilmistir.

Yedinci boliimde “Asiklik Gelenegi ve Tiirk Halk Hikayeleri” baslhg1 altinda
kap1 ve esige dair birikim incelenmistir. Mekanlar ve mekanlarin kap1 ve esiklerinin
hem gelenege hem de halk hikdyelerine yansiyan tasavvuruna yer verilerek sinir ve
statli unsuru olduguna dair ¢esitli unsurlar tespit edilmistir. Ayrica kap1 ve esigin bu
donemdeki tasavvurunun kiiltiirel kodlara, sosyal ve giindelik yasama yanstyan izleri

aciklanmaya calisilmistir.

Sekizinci ve son boliimde kap1 ve esige dair tasavvurun izlerini tagiyan diger

halk edebiyati {irtinleri incelenerek var olan birikim tespit edilmeye calisilmistir.



Calismamizda Tiirk kiiltiirlinde var olan kap1 ve esik tasavvuruna dair birikimi
tespit etmek amaclanmistir. Kapr ve esige dair inanig ve uygulamalarin diger
kiltiirlerle benzer ve farkli yonleri oldugu tespit edilmistir. Tiirk kiiltiirline ait inanis
ve uygulamalar Turk kiiltiiriiniin yasadig1 cografya olarak Tiirk diinyasinin her yerinde
yasamakta olup kiilt 6zelligi gostermektedir. Calismamizda ulasabildigimiz tiim yazili
ve sozli kaynaklar1 kullandik. Genis bir cografyada var olan inanis ve uygulamalari

esas alan bu ¢alisma yapilacak diger ¢alismalara katki sunacaktir.

Bu calismanin ortaya ¢ikmasinda rehberlik eden ve emek veren saygideger
hocam Prof. Dr. Ali DUYMAZ’a, her daim yardimlarini esirgemeyen Prof. Dr. Halil
Ibrahim SAHIN’e, fikirleri ile destek veren Dog. Dr. Satt KUMARTASLIOGLU na
tesekkiirii bor¢ bilirim. Bu calismanin basindan beri verdikleri destek i¢cin aileme

tesekkiir ederim.

BALIKESIR, 2022 Fatmagiil KUCUK TURSUN



OZET

TURK KULTURUNDE KAPI VE ESIiK

KUCUK TURSUN, Fatmagiil
Doktora, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dah
Tez Damsmani: Prof. Dr. Ali DUYMAZ
2022, 341 sayfa

Bu ¢aligsmanin konusu “Tiirk Kiiltiiriinde Kap1 ve Esik”tir. Kap1 ve esik insanin
barinma mekanlarinda koruyuculuk ve smir belirleme gibi baglica Onemli
ozellikleriyle 6ne cikan bir gecis mekanidir. Kap1 ve esik doga ile medeniyeti, kutsal
ile kutsal disini, igeri ile disariy1, aileden olan ile yabanciy1 ayiran bir sinir ¢izgisidir.
Ritiiellerle isaret edilen bir kiilt mekanidir. Kap1 ve esik ayn1 zamanda zengin bir
semantik icerige sahiptir. Uzerine yiiklenen anlamlar kap1 ve esigin cesitli alanlarda
sembollesmesini saglamistir. Tezimizde Tiirk kiiltiirii ve Tiirk mitolojisi, kamlik
gelenegi, Tiirk destanlari, dini tasavvufi halk kiiltiirli ve edebiyati, asiklik gelenegi ve
Tiirk halk hikayeleri, gelenege bagli toplumsal uygulamalar, ¢esitli inanis, uygulama
ve toren ile halk edebiyatt iiriinleri olarak ayirdigimiz boliimler icerisinde kap1 ve esige
dair inanis ve uygulamalari inceledik. Tezimizde yazili ve s6zlii kaynaklar kullanilarak

Tiirk kiiltlirtinde kap1 ve esige dair olan birikim degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk kiiltiirii, Kap1, Esik, Inanis, Uygulama.
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ABSTRACT

THE DOOR AND THRESHOLD IN TURKISH CULTURE

KUCUK TURSUN, Fatmagiil
Phd Thesis, Department of Turkish Language and Literature
Adviser: Prof. Dr. Ali DUYMAZ
2022, 341 pages

The subject of this study is "Door and Threshold in Turkish Culture™. The door
and threshold are a transition space that stands out with its main important features
such as protection and demarcation in the shelters of people. The door and threshold
are a boundary line that separates nature and civilization, the sacred and the unholy,
the inside and the outside, the family and the stranger. It is a cult place marked by
rituals. The door and the threshold also have a rich semantic content. The meanings
loaded on it have made the door and threshold symbolize in various areas. In our
thesis, Turkish culture and Turkish mythology, shaman tradition, Turkish epics,
religious mystical folk culture and literature, minstrel tradition and Turkish folk tales,
traditional social practices, various beliefs, practices and ceremonies, and folk
literature products within the sections we divide into examined beliefs and practices.
In our thesis, the knowledge of the door and threshold in Turkish culture has been

evaluated by using written and oral sources.

Keywords: Turkish Culture, Door, Threshold, Belief, Ritual.
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1. GIRIS

1.1. Arastirmanin Problemi

Insanoglu, barinma ihtiyacini karsilamak icin dogay:1 gozlemlemis, elde ettigi
bilgileri deneyimleyerek bu ihtiyacini {irettigi “mekanlar” araciligryla karsilamistir.
Barinma ihtiyacinin karsilandigi mekanlarin korunmasi, ilhamini dogadan alan ancak
islevselligi insan zihnindeki diislince kaliplar1 ile baslayip sonrasinda nesnelerle
saglanan bir siireci isaret eder. Aga¢ kovuklari, magaralar gibi ilk barinaklarda
korunma ve kapalilik iglevi kuvvetli olmayan ve istten girilen bir delik vardi.
Sonrasinda ¢adir, ev, konut gibi mekanlarda insan korunma ve kapalilik islevi
kuvvetlendirilen ve daha gelismis ara¢lar kullanmak zorunda kalmistir. Zaman i¢inde
gelisen ve degisen barmaklarin yere sabitlenen kapilar1 bir ¢erceve ve zeminde esik
yardimiyla saglamlastirilmistir. Isik, ses, hava gec¢isinin saglanmasi agisindan da kapi
ve esiklerde kullanilan malzemeler ¢esitlenmistir. Tiirk kiiltiiriinde genel olarak “ev”
olarak adlandirabilecegimiz barinma mekanmin o6ne ¢ikan unsurlari, mekanin
biitiinselligi agisindan kap1 ve esik olmustur. Sinirlarin basladigi ve bittigi, disar ile
igeriyl ayiran, mekansal, zamansal ve ¢esitli ritliellerle 6ncenin ve sonranin ayrimini
saglayan kap1 ve esik, neredeyse tim mekanlarda énemli konumda diisiiniilmiistiir.
Ayn1 zamanda kap1 ve esik birbirine zit iki mekan algisini ayirir, yapi ile bulundugu
cevrenin arasinda yani iki farkli diinyada sinir gérevi goriir ve zaman ile mekan

yonetir.

Her unsuru ile farkli algilanan mekan ve mekanin var olusu, insan
tasavvurunda cesitli anlamlar1 barindirir. Nesneler diinyasindaki kapi ve biitiinleyicisi
olan esik, sadece nesne olarak kapt ve esik degildir. Zaman icindeki anlam
yolculugunda kap1 ve esik cesitli medeniyet dairelerinde amag ve islevini koruyarak
tizerinde gesitli kiiltiirel formlarin giydirildigi bir unsur olmustur. Her kiiltiirde farkli

kodlarla oriilen mekan algis1 i¢inde Tiirk kiiltiiriinde “kapi1 ve esik™ iizerine sekillenen
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inanig ve uygulamalar vardir. “Esik neden kutsaldir?” sorusu bizim bu calismaya
baslamamiza neden olan sorudur. Dil, kiiltiir, mitoloji, edebiyat, halkbilim gibi bir¢ok
alanda farkli sekillerde karsiligini buldugumuz kapi ve esik kavramlarindan yola
¢ikarak halkbilimine katki saglayacak bir ¢alisma ortaya koymak, bu konunun daha

once doktora tezi boyutunda calisilmamis olmasi nedeniyle hedeflenmistir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Modern devirlere kadar bir sinir olgusu olarak sekillenen kap1 kavrami, zaman
zaman esik kavraminin Oniine gecse de esik, semantik olarak kapiyr beslemeyi
stirdlirmiis ancak kapidan farkli bir uzami ifade etmistir. Ayrica kap1 ve esik gibi gecis
mekanlar1 bir diinyanin bittigi ve yeni bir diinyanin bagladig1 yani degisen diinyanin
baslangi¢ noktasi olan yerler olarak tasavvur edilmistir. Mekanin temel unsurlarindan
olan, zaman1 ve mekan1 birbirinden ayiran kapi, kendisinin varligini destekleyen esik
unsuru ile birlikte mekandaki diger agikliklarin 6niine gegerek bir gegis semboliine
dontigmistiir. Mekandaki diger agikliklar gibi tek yonlii olmayisi ve islevselligi ile 6ne
cikan kapi, dilin kullanimi igerisinde anlam diinyasini zenginlestirerek gecmisten
giiniimiize uzanan zaman diliminde somuttan soyuta cesitli yiiklemelerin yapildig1 bir
unsur olmustur. “Tirk Kiiltiirtinde Kap1 ve Esik” adli bu ¢alismanin amaci, asli bir
mekan unsuru olan kapi ve esik tizerine dil, kiiltiir, edebiyat, mitoloji gibi alanlarda
cesitlendirilen birikimi ortaya koymak ve yorumlamaktir. Ayrica gegmisten bugiine
ilkel insan tasavvurundan modern insan tasavvuruna konumuzla ilgili insan belleginde
taginan kiiltlirel kodlar1 ortaya ¢ikarmayr ve yorumlamayi amacliyoruz. Bu yiizden
Orta Asya’dan Anadolu’ya uzanan siiregte kap1 ve esik etrafinda olusan birikimi tasnif

ederek tespit ve yorumlarda bulunmaya ¢alisacagiz.

1.3. Arastirmanin Onemi

Nesneler diinyasi, kuskusuz insan belleginde farkli sekillenmistir. Somuttan
soyuta ve soyuttan somuta siiren anlam yolculugunda kap1 ve esik unsurlar1 hakkinda
s0zlii ve yazili kiiltiirde bir sonraki kusagin bellegine aktarilan bazi kodlar vardir. Kap1
ve esik, bir nesne oldugu kadar ayn1 zamanda insan belleginde sekillenen bir diisiince
formu ve kritik bir olgudur. Kap1 ve esik, mekani tanimlayan bir unsur olarak

miikemmel bir siirdir. Iceri ve disar1 baglaminda diisiildiigiinde kap1 ve esik, kaos
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(diizen) ve kozmos(diizensizlik) dengesini sabitleyen ya da bozan bir unsurdur. Kap1
ve esik konusuyla ilgili daha 6nce kapsamli bir ¢galismanin yapilmamig olmasi bu konu
lizerine var olan diislince, algi ve birikimin ortaya konmasini 6nemli kilmaktadir. Daha
da Onemlisi degisen mekan sartlar1 nedeniyle insan bellegine aktarilan kodlar
silinmeye baglamistir. Giinlilk yasamdaki islevi aktarilmaya devam etse de nesneye
yiiklenen anlam kayboldugundan modern insanin diinyasinda doniisiim baslamuistir.
Konunun se¢iminde daha 6nce ¢alisilmamis olmasinin yaninda birikimin azalarak yok

olmadan tespit ve yorumunun gerekliligi 6nem arz etmistir.

1.4. Arastirmanin Varsayimlari

Insan, yeryiiziinde meydana getirdikleri yapilarla kendilerine ait kalict bir iz
birakmistir. Bu baglamda sivil ya da dini mekéanlarin simgeledigi her sey, mekanla
insanin ilk karsilagtigi noktadan itibaren var olmustur. Kuskusuz bu nokta mekanin
ayn1 zamanda sinir1 olan kap1 ve esik noktasidir. Kendi yarattigi mekanda yasayan ilkel
insan i¢in iceriden digariya dogru ev-evren baglaminda diistiniildiigiinde insanin tanri
ile iletisim kuracag1 gecis noktasi, mekanin kapi ve esigidir. Disaridan iceriye dogru
diistintildiiginde ise mekanin sahibi ile iletisim kurulacak ilk yer yine kap1 ve esiktir.
Bu baglamda sivil ve dini mekanlara dair tasavvurlarin ilk temas noktasi, baslangic
yeri, sinir1, kap1 ve esiklerdir. Bir nesne olan kapi1 ve esik ayn1 zamanda bir diislince
olarak ilkel insandan modern insana kadar kiiltiirel olarak kodlanarak gelmistir. Ne
yazik ki artik glinlimiiz diinyasinda kiiltiirel kodlar insan belleginde eskisi kadar
tutunamamaktadir. Aktarimi basarilan kodlar ise islevselligi yasam sartlar1 nedeniyle
azalan veya kaybolan nesnelere giydirildiginden karsiliksiz kalacaktir. Esigin neden
kutsal oldugunu sadece birkag¢ kelimeyle ifade edebilen baz1 kaynak kisilerimiz bu

slirecin ¢oktan basladigini isaret etmektedir.

1.5. Arastirmanin Simirhiliklar:

“Turk Kiiltiriinde Kap1 ve Esik” adli bu caligmada tematik olarak
degerlendirilen diger ¢alismalarda oldugu gibi halkbilim disiplini ¢ergevesinde din,
kiiltiir, mitoloji, edebiyat gibi alanlarda konuyla ilgili birikim tespit edilmeye
caligilarak c¢esitli yorumlar yapilmistir. Calismamizin ana konusu kapi ve esik

unsurlar1 iizerinden Tirk kiiltiiriindeki gecis mekanlar1 ile isaret edilen anlam
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diinyasina dair kodlar1 okumaya calismak oldugundan genis bir birikim taranmustir.
Bu arastirmada siireli yayinlar, makaleler, kitaplar, tezler, internet veri tabanlari ile

kaynak kisilerden yararlanilmistir.

1.6. Tamumlar

Kapr1 kelimesini Tiirkge Sozliik’ten hareketle 1) Bir yere girip ¢ikarken gegilen
ve agilip kapanma diizeni olan duvar veya bolme agikligi, 2) Bu agikliktaki agilip
kapanan kanat, 3) Gelir, ge¢im, kismet saglayan yer, kaynak veya imkan, 4) Gidere
yol agan ihtiyag, 5) (tavla oyununda) Iki pul iist {iste getirilerek kars1 oyuncunun o
haneyi kullanmasina engel olan yer, 6) Ev gezmesi i¢in gidilen yer, 7) Devlet dairesi,

8) Cok yakin zaman, 9) Resmi daire, olarak tanimlayabiliriz (1998, s.1196).

Esik kelimesini Tiirkge Sozliik’ten hareketle tanimlarsak; 1) Kap1 boslugunun
alt yaninda bulunan algak basamak, 2 )Kap1 agzinda basamagin konulabilecegi yer, 3)
Baslangi¢ yeri, baglangic noktasi, yakini, 4) Telli ¢algilarda tizerine tellerin bindigi
koprii, 5) Karalar tizerinde veya deniz diplerinde birbirine komsu iki gukurlugu ayiran
tiimsek biciminde, {izeri ¢cogu kez diiz kabartilar, 6) Bir tepkinin baglamasinda, ortaya

¢ikmasinda etkili olan ruhi, fizyolojik nokta olarak yer almaktadir (1998, s.735).

Kap1 ve esik, kisiyi merkeze koyup c¢evreyi saran mekani ile yani dig
diinyasiyla kendine ait olani ayiran ve gegis alan1 vazifesi iistlenen birer “gecis
mekan1” olarak kabul edilebilir. Kapi, bir mekanin vazgecilmez unsurudur. Kapi
olmaksizin gercekte ve tasavvurda dindist bir mekan olarak niteleyebilecegimiz ev
eksik kalir. Bir ¢esit sinir unsur vasitasiyla dis diinyadan ayrilarak etrafi duvarla
cevrilen mekanin giris ve ¢ikis noktasi, yatay mekan algisinda siirekliligi saglayan ya
da bozan bir unsur olan kap1 ve tamamlayicis1 esik ile korunur. Mekanin yatay
diizleminde bir aciklik olarak kap1 ve esik iceri ve disariy esitlerken, kapali konumda
igerinin ve disarinin ayriligini vurgular. Mekan ile disarisi arasindaki zitliklar ya kapi
ve esik vasitasiyla ortadan kaldirilir ya da pekistirilir. Kapi, tamamlayicisi esik ile
belirli sinirlart olan bir mekanin agikligi olmasma ragmen bir baskasinin mekana
girmesini engelleyen bir sinir, aidiyet ve mahremiyet unsuru olarak diisiiniilebilir.
Cesitli temsil anlamlar verilen kap1 tek basina, mekanlara giris ¢ikis, aciklik kapalilik
islevi, siginma, aitlik, mekana girme ve ¢ikma yetkinligi, mekandan ¢ikis, 6zgiirliik

mekanda uzun kalig, hapis gibi anlamlar1 da igerir.



Tiirk kiiltiirinde en 6nemli mekan olarak evin kapi1 ve esiklerinin gesitli
uygulamalar ile 6nemi isaret edilen bir¢ok noktasi vardir. Kapi, kapinin istii, sdvesi,
tokmagi, esik, esigin {istii, esigin alt1, kapinin i¢ sag ve sol kismi, kap1 ile tor arasinda
kalan alan, kapmin dis1, kapmin dis mekandaki 6nii, kapinin dis sag ve sol kismi1 gibi
birgok noktasi bu alan {izerine yapilan kiiltiirel anlamlandirmalar1 yansitir. Cesitli

uygulamalar mekana girisin 6nemini isaret etmektedir.



2. ILGILI ALANYAZIN

2.1. Kuramsal Cerceve
2.1.1. Kap ve Esik

Kapi, bir mekanin vazgecilmez unsurudur. Kapi olmaksizin gercekte ve
tasavvurda dindis1 bir mekan olarak niteleyebilecegimiz “ev” ile dini mekan eksik
kalir. Bir gesit sinir unsuru vasitasiyla dis diinyadan ayrilarak etrafi duvarla c¢evrilen
mekanin giris ve ¢ikis noktasi yatay mekan algisinda siirekliligi saglayan ya da bozan
bir unsur olan kapi ile korunur. Mekanin yatay diizleminde bir agiklik olarak kap1 igeri
ve disariy1 esitlerken, kapali konumda icerinin ve disarinin ayriligini vurgular. Mekan
ile disaris1 arasindaki zitliklar kapi vasitasiyla ortadan kaldirilir ya da pekistirilir. Kapi,
sinirlart olan bir mekanin agiklig1 olmasina ragmen bir bagkasinin mekana girmesini
engelleyen bir aidiyet ve mahremiyet saglayict unsur olarak diigiiniilebilir. “Ev”” ancak
icine aldig1 aileyi var etmek ve yasatmak i¢in bir gesit sinir, aidiyet ve mahremiyet
saglayict islevi olan kap1 ve esik ile tam olur. Kap1 ve esik kelimelerinin 6rtmek ve
kapatmak anlamlar1 tam anlamiyla mekanda karsilanir. Mekan tiim sinirlart ile kapi
noktasinda ortiildiigiinde veya kapatildiginda siirekli hale gelir. Ev, biitiinsel olarak var
olur. Kap1 ve esik, evi dig diinyadan ayiran, evin mahremiyet ve miistakilligini
destekleyen, koruma ve giivenlik islevi ile one ¢ikan bir ge¢is mekan1 unsuru olarak
caglar boyunca sekil degistirse de tiim isleviyle mekanin en 6nemli unsurlarindan biri
olarak var olmustur. Icerdigi “gecis” islevselligi hayatin cesitli asamalarinin dncesi ve
sonrast arasindaki gecise insan tasavvurunda cekirdek diisiince ve temel diisiince

formu olarak yansimistir.



2.2. Tigili Arastirmalar

Tiirk kiiltiirinde kapt ve esik hakkinda yapilmis bagimsiz ve kapsamli bir
calisma yoktur. Ancak ¢esitli kaynaklarda konumuza dolayli ve kismi olarak deginen
caligmalar mevcuttur. Bu caligmalar mitoloji, Samanizm, geleneksel inanis ve
uygulamalar ve maddi kiiltiir unsurlariyla ilgili konularda birikimi farkli agilardan

bakarak yansitan ¢aligmalardir.

2.2.1. Kitaplar
Arnold van Gennep, (2022). Gegis Ritleri [stanbul: Nora Kitap.

Dilimize, Oylum Biilbiil Besler tarafindan kazandirilan kitap, tabular, batil
inanglar, biiyiiler, ayinler ve torenler {izerinden insan yasamini c¢esitli dénemlere
ayirarak incelemektedir. Gegis donemlerini birer esik ve basamak olarak goren
Gennep, asilan her bir esigin Oncesi ve sonrast arasinda bireydeki degisimi
vurgulamaktadir Bu baglamda ritleri smiflayarak maddi gegisi, bireyler ve
gruplagsmalar hakkinda bilgi verilmektedir. Geg¢is donemlerini, gebelik ve dogurma,
dogum ve cocukluk, nisan ve diigiin torenleri olarak dncesi ve sonrasit baglaminda
degerlendiren Gennep, erginleme ritleri, cenaze ritleri ve diger gecis ritleri basliklar

altinda hayatin tiim evrelerindeki gegisleri ayrintili olarak anlatmaktadir.

Bahaeddin Ogel, (1993). Tiirk Mitolojisi (Kaynaklart ve Aciklamalari ile
Destanlar) I. Cilt (2.Baski), Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaywnlar.

Tirk mitolojisinin temel basvuru kitaplarindan biri olan kitabin ikinci baskisi
1993 yilinda yapilmistir. ikinci ve iigiincii bdliimde yer alan tiireyis efsanelerinde
konumuzla ilgili yorum yapabilecegimiz bazi mit parcalar1 yer almaktadir. “Oguz
Kagan Hakkinda Baz1 Notlar” adli yedinci boliimiin “Tiirk Ictimai Diizeninin Tiirk

Mitolojisindeki Izleri” alt baghgmnda diinyanin katlar1 hakkinda bilgi verilmektedir.

Bahaeddin Ogel, (1995). Tiirk Mitolojisi (Kaynaklari ve Aciklamalar: ile
Destanlar) I1. Cilt, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaymnlart.

Tiirk mitolojisinin en temel kitaplarindan biri olan kitabin ikinci cildi 1995
yilinda basilmustir. “Tiirk Gelenekleri ile Destanlarinda Oguz Kagan Destan1” baslig
altinda hazirlanan birinci boliimiin alt bagliklarindan olan “Demir Ev” baglig1 altinda

evin esaslar1 degerlendirilmistir. Bu baglik altinda ayrica evin yonleri ve boliimleri



hakkinda bilgi verilmistir. 13. boliim “Gogiin Diregi”, 14. boliim “Kutup Yildiz1”, 17.
boliim “Yildizlar” ve 18. boliim “Samanyolu” bagliklar1 altinda gokte oldugu tasavvur
edilen kapilar hakkinda bilgiler verilmistir. 36. béliimde kurbanin gége taginmasi ile
ilgili alt baslikta tanrilarin kendilerine sunulan kurbani aldiklar1 bir kapinin varligindan

bahsedilmistir.

Celal Beydili, (2003). Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozlitk. Ankara: Yurt
Kitap Yayn.

Her maddenin ayrintili sekilde ve bazilarinin resimli olarak anlatildigi
calismada; ruh, iye, cin, yilan, ev iyesi, esik iyesi, gibi bazi kavramlardan hareketle bu
konudaki birikim yansitilmistir. Ev iyesinin evin koruyucusu ve sahibi oldugu adinin
cesitli bolgelere gore degismesi ve Ozelliklerinin ¢esitlenmesi gibi verilen bilgiler
oldukca onemlidir. Ev ve esik iyelerinin “Kimsene” ve “Sange Baba” gibi 6zel
adlandirmalarla anilmasi mekandaki bu noktadaki kutsalligin tarifine yonelik

olmustur.

E.L. Lvova, (2013). Giiney Sibirya Tiirklerinin Geleneksel Diinya Goriisleri.

Konya: Komen Yayinlart.

Metin Ergun tarafindan dilimize ¢evrilen bu ¢alisma ii¢ ciltten olusmaktadir.
Birinci ciltte vatan ile baglantili olarak ev kavrami i¢inde kap1 ve esik kavramlarinin
anlam diinyasina yer verilmistir. Altay panteonundan bazi tanrilarin esiginin oldugu
ve Cayik’in koruyucu bir ev ruhu oldugu belirtilmistir. Ikinci ciltte mekanlarin ve
bedenlerin agikliklarinin benzer islevlerle esdeger goriildiigii ayrica yarik ve deliklerin
semantik olarak yeni bir dogusun baslangict oldugu ifade edilmistir. Esik, bazi
ritliellerde 1iyilige isaret olarak yorumlanmis, onun yakinina diisen sey iyiye isaret
sayillmistir. Destan kahramanlarinin kapiy1 agmasi, esigi asarak altin saraya girmesi
gibi tasvirler mekana ait sinirlar1 asabilme kriterlerini gozler oniine sermektedir.
Ucgiincii ciltte Tiirk kiiltiiriindeki mekéan algisinda kapi ve kapi oniiniin islevi, evin
esiginin bir sinir oldugu olgusu, esigin statii olarak diistikliigii, kamin bagka diinyalarin
kapilarindan gegebilen yetkin bir kisi oldugu belirtilmistir. Esik iyesinin Altay
geleneklerinde goriinmez oldugu ancak varligini ani giiriiltiiyle bildirdigi belirtilen
caligmada esigin igeride ve disarida olan iyeleri de ayiran bir siir oldugu

vurgulanmistir.



Ergun Kocabiyik, (2014). Aynadaki Narkissos. Istanbul: Bogazici Universitesi

Yayinevi.

Calismada kiiltiirel fosil olarak nitelenen mit ve simgeler 1s181inda toplumsal
tasavvurda yer alan ortiilii 6geler agiga ¢ikarilmak istenmistir. Bu baglamda ele alinan
kavramlar belli bir zamansal ve mekansal uzami isaret eden yol, yoldaki ¢esitli gecisler
ve esikte tasavvur edilen varliklar baglaminda cinlerdir. Ayn1 zamanda ¢esitli dinler
ve kiiltlirlerden izler tagiyan ates kapist gibi kavramlara da yer verilerek Tirk

kiltiiriindeki esige hiirmeti ve esigin asilmasi kavramlar1 da irdelenmistir.
Fuzuli Bayat, (2007). Tiirk Mitolojik Sistemi I-11. Istanbul: Otiiken Negsriyat.

Iki ciltten olusan ¢alismanm ilk cildinde Tiirk mitolojisi hakkindaki temel
kavramlara yer verilerek ruhlar, ruhlarin siiflandirilmasi, t6z kavramlariyla kam
mitolojisinden bazi ruhlar ile ilgili bilgilere yer verilmistir. Calismanin ikinci cildinde
ise iyelerle ilgili bilgilere yer verilip Tiirk mitolojisindeki iyelerle ilgili yapilan
tasniflere ev esik iyeleri de eklenmistir. Ev esik iyelerinin bir¢ok yoOniiyle
demonolojiye daha yakin oldugu belirtilen ¢alismada mitolojik ana kavramina dahil

edilerek agiklanan bilgiler bulunmaktadir.

Ibrahim Dilek, (2014). Resimli Tiirk Mitoloji Sézliigii. Ankara: Grafiker

Yayinlari.

Tiirk boylarindan Altay ve Yakutlarin mitolojik inan¢larmin diger boylara
oranla korunup yasatildigindan dolay1 tercih edilmesiyle ¢alisma alani belirlenen ve
belirli bir harf sirasina ek olarak belli bir mantikla hazirlanan s6zliikte kam mitolojisine
dair birgok maddede kap1 ve esik tasavvuruna dair bilgiler mevcuttur. Uglii diinya
sistemi, gegisler, gecisin kutsalligi, gec¢is noktasinda koruyucu isleviyle 6ne ¢ikan
varliklar, iye ve tanr1 tasavvuru gibi konularda biiyiik ve kiiciik dl¢ekli mekanlarda
konumlandirmanin belli gegis ve aciklik bolgelerine yapildig1 anlasilmaktadir. Tiirk

mitolojisinde “iyesiz” hicbir seyin olmamasi olgusu oldukca dikkat cekicidir.
L. P. Potapov, (2012). Altay Samanizmi. Konya: Komen Yaywmnlart.

Metin Ergun tarafindan dilimize ¢evrilen bu ¢alismada bir din olarak Altay
kamligindan, kam ile onun téren malzemelerinden ve Altay kamligindaki panteondan
bahsedilerek ikiz ruh ve es ruh kavramlarindan hareketle kam mitolojisinde bu ruhlarin
konumlandirildig: yerlerden biri olan kapi ve esik noktasi hakkinda bize cesitli bilgiler

sunulmaktadir. Altay ¢adirlarinda kap1 ve esige dair kutsallik orada bulunan iyeden
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dolayidir ve bu ylizden oturmama ve basmama gibi bir dizi yasak ortaya ¢ikmistir.
Altay cadirinda ev kadin tarafi, erkek tarafi ve tor ile esik tarafi olarak boliinmiistiir.

Mekanin tiimiiniin kutsalligina ragmen boyle bir boliisiim oldukea ilgingtir.

N. A. Alekseyev, (2013).Tiirk Dilli Sibirya Halklarinin Samanizmi. Konya:

Komen Yaymnlart.

Metin Ergun tarafindan dilimize ¢evrilen ¢alismada Yakut, Altay, Hakas, Sor,
Tuva ve Tofa gibi Tiirk boylarinin kamlik hakkindaki animistik diinya goriisleri, ist
diinyanin Tanr1 ve ruhlari, alt diinyanin sakinleri ve orta diinya hakkindaki bilgilerle
kamin koruyucu ve yardimci ruhlartyla sekillenen kamlik geleneginin ayrintilarina yer
verilmigtir. Caligmada kamlik geleneginde yer alan tanrilar ve tanrilarin insanlarla
iletisim kurdugu smirlar olan kapilardan, diinyalar arasi gegislerin saglandigi
acikliklardan, Erlik’in kap1 bekeisi ogullarindan, kamin yardimci ruhlarindan birinin
esik iyesi olmasindan, evin koruyucu tasvirlerinden biri olan ve arabulucu esik iyesi
Cayik’tan, Cayik’mn evdeki konumlandirilmasindan, kamlarin hastayr sagaltma
sirasinda yulasini kimin aldigini esik iyesinden 6grenmesinden, esigin mekandaki

anlamindan ayrintili olarak bahsedilmektedir.

Pertev Naili Boratav, (1984). 100 Soruda Tiirk Folkloru. Istanbul: Gercek

Yaymnevi.

Halkbilim alaninda ¢esitli konulara soru cevap seklinde deginen c¢alismada
tabiat bilgisi ve tabiat yasalarmi etkileme ve biiyiiden korunma yollartyla ilgili soru
basligi altinda evin esiginde oldugu tasavvur edilen bek¢iden hareketle mekanin esigi
hakkinda birtakim bilgilere yer verilmis ve esigin aslinda mekanin koruyuculuk islevi

ile 6ne ¢ikan bir unsur oldugu vurgulanmugtir.

Sedat Veyis Ornek, (1966). Sivas ve Cevresinde Hayatin Cesitli Safhalariyla
Iigili Batl Inanclarin ve Biiyiisel Islemlerin Etnolojik Tetkiki. Ankara: Ankara

Universitesi Basimevi.

Calismada ilkel diistince ve ilkel zihniyet, batil inanma ve biiyli konusundan
olusan ilk boliimde oldukga ayrintili bilgiler mevcuttur. Kitabin “Hayatin Cesitli
Safhalari ile Ilgili Batil Inanglar ve Biiyiisel Pratikler” adli ikinci boliimiinde yer alan
“Byv ile Ilgili iInanmalar” alt basliginda kap1 ve esik hakkinda verilen bilgiler oldukca

onemlidir.
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Yasar Kalafat, (2005). Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanclarimin Izleri.
Ankara: Babil Yayincilik.

Calismada Tiirk inang sisteminde yer alan iye kavrami ¢ergevesinde ev iyesi
ve ev iyesinin mekanda konumlandirildigi yer olan esikten bahsedilmis ve esik
cevresinde sekillenen bu tasavvurdan hareketle Dogu Anadolu bolgesinde yapilan bazi
uygulamalara yer verilmistir. Uygulamalar kamlik, dogum, ad verme, evlenme,
kurban, adak, sa¢1 torenleri, 6liim, mezar, yas ve yug torenleri gibi basliklar altinda

tasniflenerek sunulmustur.

2.2.2. Makale ve Bildiriler

Abdiilkadir Inan, (1952). Miisliiman Tiirklerde Samanizm Kalintilari. Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.1, S.4, ss. 19-30.

Makalede Miisliiman Tirklerdeki Samanizm kalintilar1 inanis ve uygulamalar
esas almarak ayrintili olarak incelenmistir. Inan, bu makalesinde, samanizmin ana
unsurlarini inceleme alanina dahil ederek ve genis bir kaynakca kullanarak cesitli
tespitlerde bulunur. Asiklarm islevsel olarak toplum icindeki is boliimii heniiz net
olarak ayrilmadan evvel halk hekimligi roliinii icra ettiklerini belirten Inan, kapilarda
bulunan hilal resimli siyah bayraklara dikkat ¢ekerek, kapinin temsil 6zelligi izerinde

durmustur.

Abdiilkadir Inan, (1962). Esik Hakkinda Bazi Inanglar. Tiirk Folklor
Arastirmalar, C.7, S.150, s. 2619.

Inan, bu calismasinda genis bir cografyada ve gegmisten bu yana esikle ilgili
yasak ve kaginmalarla birlikte esigin kendisini koruyan bir tanriya sahip bir mekan
oldugu bilgisini vermektedir. Inan’in makalesi konu hakkindaki birikimi yazildig

donemde ¢alisilan disiplin igerisinde net olarak yansitan 6zlii bir ¢aligmadir.

Ali Duymaz, (2019). Esik Kiiltii ve Taptuk'un Esigindeki Yunus Emre.
Akademik Kaynak Dergisi, C.5, S. 10-11, ss. 1-19.

Makalede, gocebe yasamdan yerlesik hayata gecis siirecinde bir kiilt haline
doniisen esik kavrami ayrintili olarak agiklanmistir. Esik kavrami bir¢ok alanda cesitli
soyutlamalar ile kendine bir anlam alani1 yaratmistir. Bu anlamin c¢aglar boyunca izi

stiriildiigiinde benzer tasavvurlarca sekillendirilerek kiiltlestigi goriilmektedir. Taptuk
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Emre ve Yunus Emre’nin mezarlarindaki esige géomiilme uygulamasindan hareketle
Tiirk kiiltiiriini degisik donemlerindeki esik kiiltii tizerinde durulan makalede kiiltiin

Yunus Emre etrafindaki inanis ve uygulamalarina yer verilmistir.

Ali Haydar Bayat, (1992). Anadolu Tibbi Folklorunda Géz Hastaliklar. V.
Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi Bildirileri, C.1V, ss. 43-58.

Makalede Orta Asya, Anadolu ve Balkan cografyalarindaki géz hastaliklar ile
ilgili ¢esitli halk hekimligi uygulamalarina yer verilmistir. Yapilan halk hekimligi
uygulamalar1 birgok unsuru i¢inde barindirmaktadir. Bu unsurlardan en onemlisi

kiiltiirel izler tagimasidir. Yapilan bir kismi biiyiisel tedavi unsurlarini igermektedir.

Armagan El¢i Coskun, (2010). Bulgaristan/Deliorman Aleviliginde Kirklar
Bayrami(Nevruz) ve Hidrellez. Milli Folklor Dergisi, C.11, S. 86, ss. 58-74.

Makalede Bulgaristan Deliorman Aleviliginde kutlanan nevruz ve hidrelleze
dair inanig ve uygulamalara yer verilmistir. Hidrellez ceminde yer alan cesitli
uygulamalarda kap1 ve esige verilen 6neme dair birikim makalede yer almaktadir. Cem
toreninde olmasi1 gereken tiim unsurlar hidrellez ceminde de yer almaktadir. Hidrellez
giinii yapilan biiyiisel uygulamalardan kapilara 1sirgan asma uygulamalarina makalede

yer verilmistir.

Arzu Ciftoglu, (2009). Beddualarin Anlam Agisindan Incelenmesi. Lanet
Kitabi, Istanbul: Kitabevi Y. aynlari, ss.7-61.

Makalede beddua kelimesinin anlamindan baglanarak beddualara dair genis bir
birikim yansitilmaktadir. Beddualar anlamlar1 agisindan makalede tasniflenerek
verilmistir. Bu tasnif igerisinde yer alan ev kavramina atif yapan beddualar arasinda

mekanin 6nemli unsurlarindan kapi ile ilgili olan beddualar da yer almaktadir.

Atilla Erden, (1973). Burhaniye Kéylerinde Konutla Iigili Adet ve Inanmalar.
Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Antropoloji Dergisi, S.8, 53-
66.

Makalede Balikesir’in Burhaniye ilgesi ve kdylerine dair konutla ilgili adet ve
inanmalara yer verilmistir. Konuta dair adet ve inanmalar igerisinde mekanin mutlak
siirlari olan kapi ve esikle ilgili derin bir birikim yer almaktadir. Bu baglamda kap1
ve esikler konutlara dair adet ve inanmalarin en c¢ok Obeklendigi yerler olarak

makalede ayrintili olarak anlatilmaktadir.

12



Culpan Zaripova Cetin, (2005). Tatar Tiirklerinin Diigiin Gelenegi. Modern
Tiirkliik Arastirmalart Dergisi, C. 2, S.3, ss. 93- 119.

Makalede Tatarlarin diigiin gelenekleri incelenmistir. Diiglin 6ncesi, diigiin ve
diigiin sonrasi olarak tasnif edilerek anlatilan inanig ve uygulamalar arasinda kap1 ve
esik etrafinda 6beklenen inanis ve uygulamalar mevcuttur, makalede mekanin kap1 ve

esik noktasinda 6beklenen bu uygulamalara ayrintili olarak yer verilmistir.

Culpan Zaripova Cetin,(2008). Tatar Tiirklerinde Cenaze Merasimleri. C.U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C.17, S.1, s5.155-168.

Makalede insan hayatinda yer alan 6nemli gegislerden biri olan 6liim etrafinda
olusan inanis ve uygulamalar ele alinmistir. Bu uygulamalar arasinda kap1 ve esik

etrafinda 6beklenen uygulamalara yer verilmistir.

Dilek Tiirkyilmaz, (2019). Esik Altt Bos Degildir: “Esik” Kavramimin Tiirk
Diisiincesine Yansimalari. Avrasya Uluslararast Arastirmalar Dergisi, C.7, S.17, sS.

151-162.

Tiirkyilmaz, makalesinde esik kavramini tiim alanlardaki anlamlariyla ele
alarak Tiirk kiltiiriindeki yerini tespit etmeye c¢alismistir. Mitolojiden tasavvufa,
dinlerden kiiltiirlere, ritlerle inisiasyon ve erginleme uygulamalarina kadar ayrintili
olarak inceledigi esik kavrami kuskusuz biitiin kiiltiirlerde kutsal bir yer olarak her
zaman ayr1 tutulmustur. Makalede ayrica Tiirk kiiltiiriinde ¢esitli uygulamalarin esik

kavramiyla ele alinabilecegi belirtilmektedir.

Emine Atmaca- Reshide Adzhumerova, (2010). “Kap:” ve “Esik” Kelimeleri
Uzerine, Sakarya Universitesi Fen Edebiyat Dergisi, C.12, S.2, ss. 23-45.

Makalede bir mekanin gecis unsuru olan kap1 ve esik kelimelerinden hareketle
var olan birikim yap1 ve anlam 6zellikleri ile ortaya konmustur. Tarihi ve cagdas
lehgelerdeki o6zellikler ve eserlerdeki ¢esitli kullanimlar ayrintili olarak ortaya
konmustur. Ik yazili eserlerden bugiine kap1 ve esik kelimeleri ayrintili olarak
incelenmistir. Her iki kelimenin kiiltiirel temelleri ile yansitilmasi nedeniyle yapilan

bu ¢alisma oldukca degerlidir.
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Erdal Aday, (2019). Afyonkarahisar yoresi halkbilimi iiriinlerinde eski Tiirk
inanglarimin izleri. VIII. Afyonkarahisar Arastirmalart Sempozyumu, sS.233-243.

Bildiride Afyonkarahisar yoresindeki eski Tiirk inanglarinin izleri baglaminda
koruyucu iyeler, kara iyeler, gok ile ilgili iyeler, yer iyeleri ve bu iyeler kapsaminda
esik iyeleri ile ilgili bilgilere yer verilmistir. Ayrica bildirinin devaminda gegis
donemlerindeki eski Tiirk inanglariin izlerine yer verilerek bereket torenleri ve

hayvanlarla ilgili inanislara da yer verilmistir.

Ibrahim Dilek, (2020). Kiilt Kavram: ve Séz Kiiltii. Bilig Dergisi. S. 95, ss. 47-
77.

Makalede kiilt kavrami ele alinarak tanimi yapilmastir. Kiilt kavraminin ¢esitli
islevleri incelenerek tasnif edilmistir. Farkli toplum ve Kkiiltiirler 6rneklerinden
hareketle kiiltlesmenin benzerlik ve farkliliklar1 ortaya konmustur. Kiiltlerin temel
ozellikleri aciklanmistir. Kiilt ve kutsallik arasindaki bag vurgulanmistir. Kirk iki
maddede tasniflenen kiiltlerden sonra soz kiiltii kavrami ortaya konmustur. S6z iyesi
sOzlii metinlerin kutsalligi gibi yeni kavramlarin ortaya kondugu makalenin

devaminda soziin tabu, biiyii ve saglatma unsuru olduguna yer verilmistir.

Malgorzata Labecka-Koecherowa (7995). Saman Ayini-Yeniden Yapilanma
Deneyi. Tiyatro Arastirmalart Dergisi, C.12, S.12, s5.77-98.

Makalede inanig ve uygulama pratiklerinin yogun sekilde yer aldig1 Samanizm
uygulamalarina, samanla ve samanlik icrast ile 1ilgili birgok ayrintiya yer
verilmektedir. Obanin kapisinin doguya bakmasi, kap1 ruhuna yakaris, kap1 ruhu ile
konusma, tefle konusma, katiiliikleri kovmak i¢in kapiya yonelis gibi uygulamalar ile

karsimiza ¢ikan birikim makalede yer almaktadir.

Meryem Bulut- Zeynel Karacagil- Seher Cataloglu, (2019). Diinden Bugiine
Hidrellez Pratikleri. 9. Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi, SS.79-91.

Bildiride hidrellez kelimesinin anlamindan hareketle ge¢misten bugiine
hidrelleze dair inanig ve uygulamalar ayrintili olarak incelenmistir. Hidrellez, hidrellez
hazirliklari, hidrellez kutlamalari, yatir ziyaretleri, hizir inanci1 gibi basliklar altinda
yer verilen inanis ve uygulamalar i¢inde kapi ile ilgili olan inanig ve uygulamalar

mevcuttur.
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Orhan Acipayaml, (1954). Acipayam ve Cevresinde Mesken ve Mesken Ile
Ilgili Etnografik Arastirmalar. Ankara Universitesi DTCF Dergisi, C.12, S.3-4,
ss5.163-216.

Makalede Acipayam ve cevresinde mesken ile ilgili ayrintili bilgilere yer
verilmistir. Mesken yapiminda meskenin ig¢indeki ve disindaki tiim yapisal 6zellikler
ifade edilmistir. Makalede ayrica mesken ile ilgili adet ve inanmalara da yer
verilmistir. Bu adet ve inanmalar arasinda esik ile ilgili olanlar oldukg¢a ayrintili olarak

anlatilmistir. Kapi ile ilgili inanig ve uygulamalara da yer verilmistir.

Osman Bolulu, (1956). Resadive’'de Inanclar. Tiirk Folklor Arastirmalart,
C.4,5.88, $5.1397-1398.

Resadiye merkez ve kdylerinde yapilan derlemenin yer aldigi makalede bir¢ok

inaniga yer verilmistir. Bu inanislar arasinda kapz ile ilgili inanisa yer verilmistir.

Ozkul Cobanoglu, (2004). Tiirk Halk Kiiltiiriinde Tér/Baskose Kavrami ve
Anlam Yaratmadaki Simgesel Siirekliligi. Tiirkbilig Dergisi, S.7, 33-44.

Cobanoglu’nun makalesinde konu edindigi tor kavrami go¢ebe yasamin mekan
unsurlarindan biri olup yerlesiklige ragmen hala 6nemini korumaktadir. Tor kavrami
bircok Tiirk boyunda baskdse kavrami ile karsilanmistir. Makalede yer verildigi
sekliyle bu kavram mekéandaki kap1 ve esik kavraminin ziddidir. Tor kavrami var olusu
ilke ve temsil ettigi simgesel anlamlar ile siirekliligi olan bir unsurdur. Makalede
torden hareketle iiretilen anlam diinyasina ve statii ile bagina yer verilerek mekéan

tasavvurundaki yeri ve 6nemi ayrintili olarak agiklanmastir.

Refiye Okusluk Senesen, (2011). Tiirk Halk Kiiltiiriinde Bolluk ve Bereketle
Ilgili Inan¢ ve Uygulamalarda Eski Tiirk Kiiltiirii izleri. Folklor/Edebiyat, C.17, S. 66,
ss. 209-228.

Makalede, Tiirk kiiltiiriinde bolluk ve bereketle ilgili inaniglar eski Tiirk
kiltiiriinden hareketle aciklanmistir. Tiirk kiiltiirtinde yer alan bereket ve bolluk ile
ilgili inanig ve uygulamalar tasniflenmistir. Tasnifle beraber sahadan 6rnekler ile
yapilan aciklamalar bolluk ve bereket ile ilgili inamislarin halk kiiltiirliniin bircok
alaninda kullanildigini ve ¢esitli islevleri gerceklestirdigi goriilmektedir. Bu inanis ve

uygulamalardan bazilarinin kiiltlerle baglantili oldugu goriilmektedir.
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Sati Kumartashoglu, (2017). Edremit ve Burhaniye Tahtacilarinda Hidrellez.
Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C. 20, S.37, ss. 275-292.

Kumartaslioglu, makalesinde Balikesir Edremit ve Burhaniye Tahtacilarinin
Hidrellez kutlamalarini ayrintili olarak incelemektedir. Tahtacilar tarafindan bahar
bayrami olarak kutlanilan hidrellez gelenekleri karsilagtirmali olarak incelenerek, eski
Tiirk kiiltlirtintin izlerini tasidig1 tespit edilmistir. Hidrellezin islevsel 6zelliklerine yer
verilen makalede yapilan ¢esitli uygulamalar bolluk ve bereketi saglamaya yonelik
uygulamalar, arinma ve saglik ile ilgili uygulamalar, mezar ziyareti ve kurban

uygulamalar olarak tasniflenerek agiklanmustir.

Varis Abdurrahman, (2004). Tiirklerin Ad Koyma Gelenekleri Uzerine Bir
Inceleme. Milli Folklor Dergisi, Y.16, S.61, ss. 124-133.

Makalede ad koyma gelenegi ve Tiirklerde ad koyma uygulamalar1 ayrintili
olarak incelenmistir. Eski Tiirk kiiltliriiniin izlerini tastyan ad koyma uygulamasinda

mekanin kap1 ve esik noktalarinda yapilan bazi uygulamalara yer verilmistir.

2.2.3. Tezler

Tezimiz hazirlanirken yiiksek lisans ve doktora tezleri tarandiginda tezimizle
ilgili verilerin yer aldigi bir¢cok tez oldugu goriilmiistiir. Burada yer verilenler

tezimizde gesitli boliimlerde atif yaptigimiz tezlerden bazilaridir.

Adem Oger, (2003). Tarsus Yoresi Dag Kiylerinde Geleneksel Halk Kiiltiirii
Uzerine Bir Inceleme. Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek

Lisans Tezi, Denzili.

Girigle beraber iki boliimden olusan tezde, hayatin sathalariyla ilgili adet ve

gelenekler ile bir¢ok inanisa yer verilmistir.

Alparslan Goneng, (2011). Antalya Ili Korkuteli Ilcesinde Halk Inaniglar: ve
Halk Hekimligi. Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi.
Konya.

Korkuteli’nde halk hekimligi uygulamalarinin incelendigi tezde kap1 ve esik

etrafinda olusan inanis ve uygulamalara yer verilmistir.
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Arife Karakum, (2008). Mugla Yoresi Halk Inan¢ ve Uygulamalarimin
Degisim ve Déniisiim Dinamikleri. Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, Sivas.

Mugla yoresindeki inanis ve uygulamalara yer verilen tezde gecis
donemlerinde karsimiza ¢ikan uygulamalardan kapi ve esik etrafinda olusanlara yer

vermesi agisindan tez 6nemlidir.

Ayhan, Karakas, (2005). Feke Halk Kiiltiirii Arastirmast. Cukurova

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Adana.

Bir giris ve iki boliimden olusan tezin birinci boliimiinde gecis donemleri,
bayram, toren ve kutlamalar, halk inaniglari, halk mutfagi ve halk hekimligi alt
basliklar1 bulunmaktadir. Ge¢is donemlerinden evlenme baslig1 altinda kap1 ve esik
etrafinda 6beklenen uygulama 6rneklerine yer verilen tezde halk kiiltiiriindeki inanis

ve uygulamalara dair birikim yer almaktadir.

Aysegiil Ozaslan, (2012). Halk Hekimliginde Ocakltk Kurumu ve Araban
(Gaziantep) Ilcesi Orneginde Kadin Ocaklilar. Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara.

Halk hekimligi uygulamalarina yer verilen tezde cesitli inanig ve

uygulamalarin odagi olan kap1 ve esige dair birikime yer verilmistir.

Ibrahim Halil Kopriidiiz, (2019). Siverek Halk Hekimligi Uygulamalari. Cag

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Mersin.

Halk hekimligi uygulamalarina yer verilen tezde inanis ve uygulama boyutuyla

kap1 ve esik bolgesi etrafinda 6beklenen birikime yer verilmistir.

Karlygash Ashirkhanova, (2019). Kazakistanda Halk Hekimligi. Omer

Halisdemir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Nigde.

Tezde halk hekimligi hakkinda bilgiler verilerek Kazakistan’da yapilan halk
hekimligi uygulamalarina yer verilmistir. Bu uygulamalar icerisinde kap1 ve esigin

oldugu uygulamalar mevcuttur.
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Mercan Gékee Sentiirk, (2019). Islahiye’de (Gaziantep) Halk Hekimligi.

Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Gaziantep.

Islahiye’de yapilan bir dizi halk hekimligi uygulamalarin yer verilen tezde

kap1 ve esik etrafinda olusan inanis ve uygulamalara yer verilmistir.

Merve Bozdogan, (2013). Tiirk Halk Hikdyelerinde Imtihan Motifi Uzerine
Bir Inceleme. Omer Halisdemir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
Nigde.

Tezde halk hikayeleri hakkinda genel bilgiler verildikten sonra asilmasi

gereken imtihanlara yer verilmistir. Mekanin unsurlarindan olan kapi1 ve esik asilmasi

gereken bir engel olarak ¢alismada yer almistir.

Miinire Baysan, (2016). Kiitahya ve Yakin Cevresinde Halk Hekimligi ile

Ocak Kiiltii. Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Bursa.

Tezde halk hekimligi hakkinda bilgiler verilerek Kiitahya’da yapilan halk
hekimligi uygulamalarina yer verilmistir. Bu uygulamalar igerisinde kap1 ve esigin

oldugu uygulamalar mevcuttur.

Ozlem Uzelgok, (2008). Adana Ili Kozan Ilgesi Halk Kiiltiirii Arastirmast.

Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Adana.

Bir giris ve iki boliimden olusan tezin birinci boliimiinde geg¢is donemlert,
bayram, toren ve kutlamalar, halk inamslar1 ve halk hekimligi alt basliklar
bulunmaktadir. Ge¢is donemlerinden evlenme ve 6liim basliklari altinda kap1 ve esik
etrafinda 6beklenen uygulama 6rneklerine yer verilen tezde halk kiiltliriindeki inanis

ve uygulamalara dair birikim yer almaktadir.

Rabia Ebrar Akinci, (2009). Bati Mogolistan Tsengel Tuvalari’nda
Samanizm, Saman Olma ve Kozmoloji Tliskisi. Yeditepe Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul.

Girisle beraber on bdliimden olusan tezde gocer hayvancilik yapan Tsengel
Tuvalar1 hakkinda ayrintili bilgiler verilmektedir. Kii¢lik evren olarak goriilen kege ev,
bu evin kurulumu ve obadaki durumu ile kege evin i¢ mekan kullanimi hakkinda
verilen bilgiler olduk¢a 6nemlidir. Tezde mekan igerisinde kap1 ve esigin onemine dair

birikim yer almaktadir.
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Salih Cinpolat, (2009). Karacay Halk Inanislari ve Uygulamalarinin Dinler
Tarihi Acisindan Degerlendirilmesi. Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri.

Tezde Tokat ilinde yasayan Karagaylarin inanig ve uygulamalarina yer
verilmigtir. Bu inanislar icerisinde kapt ve esik etrafinda 6beklenen inanis ve

uygulamalar mevcuttur.

Siimeyra Sinoglu, (2017). Rize Ilinde Geleneksel Halk Hekimligi
Uygulamalari. Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek

Lisans Tezi, Rize.

Halk hekimligi uygulamalarina yer verilen tezde cesitli inanis ve

uygulamalarin odagi olan kap1 ve esige dair birikime yer verilmistir.

Umit Kaldar, (2008). Adana Ili Yumurtalik Ilcesi Halk Kiiltiirii ve Edebiyati
Uzerine Bir Inceleme. Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans

Tezi.

Girigle beraber on boliimden olusan tezde Yumurtalik il¢esi halk kiiltiiri ve
inanmalar baglig1 altinda gec¢is donemleri alt baslhiginda evlenme asamasinda kap1 ve

esik etrafinda 6beklenen bir dizi uygulamaya yer verilmistir.

Yunus Giirer, (2008). Kuluncak’ta Yasayan Alevilerde Dini Hayat ve Yaygin
Halk inamslart. Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi,

Elazig.

Kuluncak yoresinde yasayan Alevi-Bektasi kiiltiirlinde inanis ve uygulamalara
yer verilen tezde dini hayata da yansiyan kap1 ve esik etrafinda dbeklenen inanis ve

uygulamalara yer verilmistir.

19



3. YONTEM

3.1. Arastirmanin Modeli

Bilim baz1 yontemleri kullanarak ilerler. Halkbilim alaninda var olan yazili
birikimin tespitinden sonra alanda gozlem, goriisme gibi yontemler Kullanilarak

kaynak kisiler vasitasiyla konu ile ilgili s6zIii birikim toplanmaya ¢aligiimistir.

3.2. Evren ve Orneklem

Calismamizda arastirma konumuz herhangi bir bolge ile sinirli tutulmamis, bu
yiizden orneklem kiiltiirel cografya olarak Anadolu ve Tiirk Diinyas1 cografyasindan
alinmigtir. Ancak tezin igerigini zenginlestirmek adina Balikesir yoresinde derleme
yapilmus, kirk kaynak kisi ile goriistilmistiir. Tezimizde elde edilen sozlii birikime yer

verilmistir.

3.3. Veri Toplama Arac¢ ve Teknikleri

“Tirk Kiiltiirtinde Kap1 ve Esik” adli bu tezin hazirlanmasinda yazili ve sozli
verilerden yararlanilmistir. S6z1i verileri elde etmek i¢in alan ¢galismasina baglamadan
once nerelere gidilecegi planlanmistir. Teknik malzemelerimiz olan ses kayit cihazi,
kamera, fotograf makinesi ile gozlem ve goriismeler kayit altina alinmistir. Kaynak
kisilere koy muhtar1 gibi kilavuz kisilere ulasilarak arastirma i¢in harcanan zaman ve
emek verimli kullanilmigtir. Arastirma boyunca kullanilan teknik malzeme se¢imi
yontem ile ilgili olarak degisse de kaynak kisilerin istekleri goz 6niinde tutulmustur.
Kaynak kisilerden bazilar1 sadece ses kaydi yapilmasina izin vermis, bazilariysa
sadece yazili olarak not alinmasini istemistir. Yagh kusak, teknik malzeme kullanimi
s0z konusu oldugunda bilgi vermekten kaginmistir. Geng kusagin verdigi bilgileri yash
kusagin verdigi bilgilerle karsilastirabilmek adma yashi kaynak kisilerden bilgi
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alinabilmesi i¢in yazilarak derleme yapilmak zorunda kalinmistir. Yazilarak yapilan
derlemelerde kaynak kisiler istedikleri oldugu igin calismaya katki saglamistir.
Goriisme ve gozlem teknigiyle elde edilen bilgiler sirasiyla yazili ortama aktarilmastir.
Tasnif edilmistir. Diziistii bilgisayar yardimiyla yapilan aktarim harici belleklerle

yedeklenmistir.

3.4. Veri Toplama Siireci

“Tiirk Kiiltiiriinde Kap1 ve Esik” adl1 bu ¢calisma hazirlanirken yazili kaynaklar
taranmis, bugiine kadar yapilan ¢alismalar temin edilerek okunmustur. Gerekli birikim
olustugunda alan i¢in 6n bilgi hazirlig1 yapilarak alan ¢caligsmalarina baglanmistir. Veri
toplama siireci yazili kaynaklardan tarama ve alan arastirmasi olarak iki kisimdan
olusmustur. Alan calismas1 bittigindeyse kaynak kisilerden edinilen bilgiler

degerlendirilmeye baslanmistir.

Calismamizin hazirlanmasinda kullanilan yazili kaynaklarin temini igin
Balikesir Universitesi Kiitiiphanesi, Ege Universitesi Tiirk Diinyasi Arastirmalar
Kiitiiphanesi, Balikesir Il Halk Kiitiiphanesi, internet ortamindan yayin yapan bilimsel

dergi sitelerinden ve Prof. Dr. Ali Duymaz’n sahsi kiitiiphanesinden yararlanilmistir.

3.5. Verilerin Analizi

Calismamizda alandan derledigimiz malzeme tasnif edilerek yaziya
gecirilmistir. Kapi ve esik etrafinda var olan tasavvur ile uygulamalardaki yeri benzer
noktalarda yogunlasarak sekillenmistir. Kaynak kisilerden alinan bilgiler bizim i¢in
temel bir malzeme oldugundan ¢alismamizda kime ait olduklari, nereden derlendikleri
belirtilmistir. Tezimizde yazili ve sozlii kaynaklar kullanilarak degerlendirmeler

yapilmugtir.
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4. BULGULAR VE YORUMLAR

4.1. Kiilt Kavram

Toplumlarin kiiltiirel hayatlar1 iginde temel unsurlardan olan “kiilt” gesitli
varlik, nesne ve mekanlara dair inanis ve uygulamalar: ifade eder. Tiirkge Sozliik’te
kilt(culte), “1. Tapma, tapmnma. 2. Din. 3. Dini tdren, ibadet, ayin.”olarak
karsilanmistir (1998, s.1436). Orhan Hangerlioglu, Diinya Inanglar1 Sozliigii’nde kiilt
kelimesinin Bat1 dillerinde Fransizca culte, Almanca kult, Ingilizce cult seklinde
oldugunu belirterek dilimizdeki karsiligin1 tapim olarak gostermistir. Ayrica
Hangerlioglu kiilt kelimesini, rit ile yani dinsel téren ve kurallarla eslestirir. Rit, tapim
bicimlerini dile getirmekle beraber ayin kelimesi ile karsilanabilir. Her tapim belli bir
bicimde yapildigindan tapim gesitlerine gore ritler ¢esitlenmistir. Tanrilarin
bulunmadig1 predeizm ¢agindaki biiytisel ritler ile biiyiiciilerin kentin ¢evresini dolasip
siir ¢izilmesiyle korunan sehirler 6rnegi bize ritlerin bir inangsal bigim, ayin ve tapim

oldugunu gosterebilir (Hangerlioglu, 2010, s.281, 433).
Sosyoloji Sozliigli’'ne gore,

“Antropolojik anlamiyla bir kiilt, bir grubun yerel bir tanriya iligkin, inanglar ve
pratikler biitiiniinii, tapinmasi anlatir. Sosyolojide ise kiilt inanglar1 tipik
bi¢cimde senkretik, ezoterik ve bireyci olan kii¢iik bir dinsel aktivist grubundan

olugur” (Marshall, 1999, s.441).
Antropoloji Sozliigli’ne gore kiilt,

“Kutsal olarak bilinen varliklar ¢evresinde olugmus, saygi, tapinma, dua, kurban
ve ritler gerektiren, 6zel yer ve zamanlarda bayram ve torenleri bulunan, kiilt
araglariyla cemaat liderlerini igeren inang ve tapinig. Toplulugun basat ya da
ortodoks dinsel geleneginden sapan dinsel hareket ya da orgiit tipi. Terimin
kullanimi tarikat teriminden her zaman agik¢a ayirt edilmemekle birlikte, bu
ikincisi, genellikle bir azinlik din koduna bagli daha 6rgiitlii, otoriter ve kapali

gruplart tanimlamada kullanilmaktadir. Kiilt ise, daha kendiliginden ve daha
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acik bir hareket olma egilimindedir.” seklinde tanimlanmaktadir (Emiroglu ve

Aydin, 2003, 5.519).

Etnoloji Sozligii’ne gore kiilt,

Sozliiklerde verilen karsiliklardan goriilecegi lizere kiiltiin dillerdeki ve gesitli
disiplinlerdeki karsilig1 teolojiye daha yakindir. Cassirer’e gore kiilt, “6znenin kendi
sonsuz siirecini, ibadet edilen varligin 6ziiyle 6zdes olarak konumlayabilmesi”dir
(Cassirer, 2005, s.319). Bu tanimlama ile goriilecegi tizere aslinda kiilt kavrami somut
gibi goziikse de aslinda soyuttur. Bu yiizden mutlaka bir somutlamaya ihtiya¢ vardir.
Tirk kiiltiiriinde Tanri’ya ulasmak i¢in insanin gecirdigi asamalar ve kendini
yerlestirdigi

saglanmistir. Ayrica insanin Tanri’ya dair tasavvuru ve inanis sekli, kiiltiirler, dinler

“Yiice ve kutsal olarak bilinen varliklara kars1 gosterilen saygi, onlara tapinis.
Bu saygi ve tapmus duayi, kurbani, belli ritleri gerektirmektedir. Tapinaklar,
toplant1 evleri, kutsal olarak bilinen alanlar, tepeler, magaralar, nehirler kiilt yeri
olarak kullanilir; kiilt icin bayram ve toren gibi belli zamanlar segilir; kiilt

araglar1 bulundurulur; en 6nemlisi de bu amagla toplanmis bir cemaat ile cemaati

yoneten bir lider gereklidir.” (Ornek, 1971, 5.147-148)

cesitli mekan wunsurlar1 ile beraber diisiiniilerek somutlagtirma

farkli olsa da benzer siirecleri kapsar bu haliyle kiiltler evrensellesir.

Ahmet Yasar Ocak, tabiat kiiltlerinden hareketle Tirk kiiltiiriinde insanin

“Soyut inanc1 kavrayabilmek, onunla biitiinlesebilmek i¢in (genellikle) somut
bir olgunun insan ve toplum hayatina girmesi gerekmistir. Ve bu, sasilacak bir
durum degildir. Kiiltlerin formu, tanriyla yakinligiyla belirlendigi i¢in bircogu
onunla benzer 6zelliklere sahiptir. Ilkel insan zihninde inancina ait duygularin
evrene yansidigini gormek istemistir. Bu yiizden inancin oldugu gibi kiiltiin de

dili, temel yapis1 ve kavranisi evrenseldir.” (Dilek, 2020, s.53-54).

kiiltlere kars1 tavir, davranis ve hissiyatini soyle agiklar:

Kiiltlin agiklanmasi1 kadar kiiltiin olugsma sartlar1 da 6nemlidir. Bu baglamda

Ahmet Yasar Ocak’a gore, kiiltiin varlig1 ancak belirli sartlarin bir araya gelmesiyle

olabilir:

“Eski Tiirklere gore biitiin tabiat, bugiin ancak ruh diye ifade edebildigimiz gizli
gliclerle doludur. Daglar, tepeler, agac¢lar ve kayalar hisseden, isiten, iyilik veya
kotiiliik yapabilen varliklardir; daha dogrusu bunlari yapan onlardaki gizli
gii¢lerdir. Bundan dolayidir ki, eski Tirkler bu varliklarin bizzat kendilerine
degil, iste bu gizli giiglere takdis hissi beslemisler ve korku, minnettarlik, saygi

karigimu bir tavir takinmiglardir” (2002, s.65).
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“a) Kiilte konu olabilecek bir nesne veya sahsin mevcudiyeti, b) Bu nesne veya
sahistan insanlara fayda yahut zarar gelebilecegi inancinin bulunmasi, ¢) Bu
inancin sonucu olarak faydayi celb, zarar1 defedecek ziyaretler, adaklar,
kurbanlar ve benzeri uygulamalarin varligi” (2002, s.1011).

Kiiltler, agirlikli olarak ritler, mitler ve anlatilar ile beraber Kkiiltiirlerin
temelinde yer alir. Bayat’a gore kiilt, agirlikli mitolojik tasarimlar vardir ve bu
tasarimlarda insan dogru bildigini yasamaya ve kutsal bildigini korumaya c¢alisir
(Bayat, 2007b, s.79). Bu baglamda Tiirk kiiltirinde “kilt” kavrami, batidaki
anlamindan farkli olarak bir biitlinliik ile karsimiza ¢ikmakta, tapinma ve din gibi
anlamlardan ziyade kutsallig1 olan unsur ya da unsurlar etrafinda bilineni yasama ve
kutsallig1 korumaya yonelik inanig, yasak ve uygulamalar1 kapsamaktadir. Bayat’in
kiilte dair inanis ve uygulamay1 aciklayan yaklasimina deginmek uygun olacaktir:

“Kiilt ve inang, insan toplumunun asirlarca gelistirdigi davraniglar -ki buna iyi
ve koti, aydinlik ve karanlik, yararli ve yararsiz, kutsal ve siradan vs. kaliplagsmis
zitliklar dahildir- sistemidir. Kiilt ve inang, sozlii metinlerde ve ritiiellerde
topluma iletilen ve toplumca yasanilan drgiilerdir. Kiilt ve inang diizeyinin s6zlii
bir metin bi¢ciminde saglanmasi bizimki veya biz seklinde algilanan inang
Obeginin gizliliginin onlar veya yabanci kategorisine girenlerden korunmasidir
ki, toplum tarafindan her zaman diisiintilmiistiir. Bir tarafta kiiltiirii ve inanci
yasatan, kusaktan kusaga aktarilmasini saglayan bir sozli kiiltiir araci olan
hafiza ve hafizada kolayca kalan simgeler, diger tarafta topluma yabanci olan,
disa kapali ve anlasilmaz olan gizemli sistem, iste bu iki 6ge mitolojiyi ve
mitolojik ¢agin insanim en ¢ok diisiindiiren mesele olmustur. Ister anlatima
dayali metin olsun ister gosteriye dayali ritiiel olsun kiiltler, simge ve gizem
prensibi tizerinde olusturulmustur” (Bayat, 2007b, s.79).
Dilek’e gore ise kiilt kavrami, toplum ve bireyler tarafindan hem “yasak, tabu,
cezalandirma” hem de “ddiillendirme ve fayda temini bakimindan” faydali ve zararl
catismasinin temelinde, “kendi karsitini i¢inde barindiran zithiga dayali bir deger”dir.

(2020, 5.54-55).

Insanin tasavvuruna gore, cesitli uygulamalar gergeklestirilerek kutsallik
unsurunun memnuniyeti hedeflenir, kutsallia saygi duyulur. Kutsali korumak ve
memnuniyetsiz bir durumun ortaya ¢ikmamasi istenir, aksinin olacagi konusundaki
tasavvur “korku” iizerinden sekillenmistir. Korkular, yasak ve tabular ile kaginmalari
ve ceza fikrini beraberinde getirmis bdylece insan kiilt olana kars1 her iki duruma

uygun davranis sekli gelistirmistir.
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Kiilt kavramiyla ilgili aciklamalarda, “kiilt” kutsalligi nedeniyle saygi
gosterilen, inanis ve uygulamalarda mitik diisiinme ve kiiltiirel bilingten kaynakli
toplumsal birlikteligin oldugu bir kavramdir. Bu baglamda “kutsal” kavramina
deginmek yerinde olacaktir. Eliade’ye gore kutsal, “Insan bilincinin tarihinde bir
asama degil, bilincin yapisi i¢inde bir unsurdur” (2003, s.11). Kutsalin tezahiirii yani
hiyerofani ise,

“bir nesne, diinya kadar biiyiik bir sey, tanrisal bir figiir, bir simge, ahlaki-
manevi bir kanun, bir fikir olabilir. Kutsal kendisini, kendinden farkli bir seyle
ifade eder; esyalarda, mitlerde, simgelerde agiga ¢ikar, ama higbir zaman
tamamen veya dogrudan dogruya tezahiir etmez” (Eliade, 2005, 5.52-53).

Durkheim’e gore ise kutsal, “Kutsal bir nesne, su ya da bu sekilde miisterek
bir saygi hissi ilham ettigi i¢in kutsaldir.” diyerek kutsalin beraberinde getirdigi
saygty1 vurgular (2005, s.319). Mitik diisiinceden bugiine insan tasavvurunda kutsalin
tezahiirlinlin gerceklestigi diisiiniilen yani kiilt konusu olan nesneler cesitlenmistir.
Kiiltler, atalar kiiltii, tabiat kiiltii gibi basliklar altinda tasniflenmeye c¢alisilmistir.
Kiiltleri Tiirk inang sisteminde mitsel-dinsel alanin énemli bir pargasi ve tanrisal
tasavvurun somutlamasi olarak géren Dilek’in yaptig1 tasnife gore esik kiilti, ev kiiltii

baslig1 altinda yer alan bir kiilttiir (2020, s.56).

Durkheim’e gore, kiiltlere konu olan varliklar arasinda o©li ruhlari, her
mertebeden ruh gibi halk muhayyilesine gore tabiatta bulundugu kabul edilen Tanr1
disindaki diger tanrisal varliklar vardir (2005, s.48). Tiirk inang sistemine gore kapi
ve esik noktasinda kiilte konu olan tapinilacak bir Tanr1 yoktur. Ancak buras1 belli
islevleri ile tanrisal ve kutsal 6zelliklere sahip varliklarin konumlandirildigi ve bu
varliklarin korkuyla karisik saygi duyularak korundugu dolayisiyla esik kiiltiiniin
oldugu yerlerdir. Tiirk kiltiriinde kapt ve esik noktasindaki bu varliklar iye
kategorisinde yer almaktadir. Dilek’e gore kiilt, iye ve ritiiel baglantisinda dista
gdriiniir olan bir nesne ile igte yani bir iye vardir. Iye, “nesnel gercekligi canlandiran
0z ve saf bir varlik” tir. Distaki nesnel gerceklik ‘diinyevi’, 6z yani etkin gii¢ (iye) ise
onu kutsal hale getirendir. Ritiiel ise kiiltiin hareket ve eyleme yansiyan halidir (2020,
s.54). Bu baglamdan hareketle, Tiirk kiiltiirinde kap1 ve esik kiiltii, kutsalin tezahiir
ettigi diigiiniilen mekan unsurlarindan kapi ve esik yoluyla, insan tasavvurunda
tanrisalligin ve kutsalligin somutlastirildigi ve bu noktaya konumlandirilan Tanri

statiisiinde olmayan diger varliklar i¢in korku ile beraber saygi gosterilerek
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gerceklestirilen inanig, yasak ve uygulamalardan olusan bir kiilttiir. Bu kiiltte
gerceklestirilen biitiin uygulamalar, diger kiiltlerde oldugu gibi Tanr icindir. Insan
bilincinde Tanri, varligi mutlak ama ona ulasilma yollar1 ¢esitli sekillerde oldugu
tasavvur edilendir. Ulasilamaz olan Tanr1 ve Tanri’nin kutsalligi bagka varlik ve
nesnelere tezahiir edebilir. Insanin mitik diisiincesine gére, kutsalin tezahiirii bir
tanrisallik simgesidir. Kutsalin tezahiir ettigi diisiiniilen kap1 ve esik noktasinda olugan
kap1 ve esik kiiltiiyle insan, soyuttan somuta ¢esitli uygulamalarla tasidigi inanisinda
evrensel uygulamalarda oldugu gibi nesneleri araci kilarak Tanri’ya ulasmak

istemektedir.

Tiirk kiiltiiriinde var olan esik kiiltii ¢esitli donemlerde degisip doniiserek var
olagelmistir. Tapduk Emre ve Yunus Emre’nin seyh miirit iligkisi baglaminda kutsalin
tezahiir ettigi mekanlardan biri olan esikte yatan Yunus Emre, Duymaz’a gore, kiiltiirel
bellegin davranis bi¢imini yansitmaktadir. Kiiltlesmenin oldugu esik hakkinda kiiltiirel
bellek aktarimi hem so6zel aktarim ile hem de mekan yolu ile somutlastirarak

saglanmigtir (2019, s.15-16).

4.1.1. Tiirk Kiiltiiriinde “Kap1” ve “Esik” Kavramlari

Tirk yerlesim kiiltiirlinde yasam mekanlarinin evren modeline, yasam
mekanlarinin girislerinin ise yasam mekéanlarina tesmili s6z konusudur. Girise ait bir
0ge olan esik, maddi kiiltirde kapiya tesmil olarak diisiiniilmiistiir. Ogel’e gére,
Tiirklerde evin esasini olusturan dort unsurdan biri kapidir (1995, 5.27). Ogel, kapilart
ev, kale, saray ve bahce kapilar1 olarak ayirarak incelemeyi uygun goérmiistiir.
Tiirklerde kap1 ve esik sozciikleri cogunlukla es anlayisla birbiri yerine kullanilmistir
(Ogel, 1978, 5.45). Tiirkler ¢adir, ev ve otag kapilari i¢in ayn1 deyisleri kullanirken ev
kapisi i¢in daha ¢ok esik kelimesini kullanmistir. Ayrica esik kelimesi, evin biitiiniinii
anlatan bir ifadedir (Ogel, 1978, 5.47, Ogel, 1995, 5.27). O halde esik kelimesi ile isaret
edilen hem mekanin giris noktast hem de mekanin giris noktasinin alt kismi ile
sabitlenmis mekanin Oniidiir. Evi bir mekan olarak insanlar1 iklimin zorlayan
sartlarindan, diger canlilardan, hirsiz ve diismanlardan, tehlikeli dogaiistii
kuvvetlerden ve zararli dis etkilerden koruyan bir sigmak olarak niteleyen Ornek’e
gore, evin dnemli kisimlarindan ikisi kapr ve esiktir. Ornek, “Sivas ve Cevresinde

Hayatin Cesitli Safhalariyla Ilgili Batil inanglarin ve Biiyiisel Islemlerin Etnolojik
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Tetkiki” adl1 ¢aligmasinda kap1 ve esige “ev ile ilgili inanglar” kisminda yer vererek
kap1 ve esigin mekanin somut islevinin yaninda soyut yiiklemelerin yapildig1 yer
oldugunu vurgulamistir. Ornek, bu noktada Sbeklenen inanglar1 ve kapmim Tiirk
kiltliriindeki anlamin1 Gennep’in ¢alismasindan yararlanarak yorumlamaistir.
“Kapi, nasil bir mabet s6z konusu oldugu zaman, maddi diinya ile kutsal diinya
arasinda bir sinir tegkil ediyorsa, bir mesken s6z konusu oldugu zaman da dis
diinya ile i¢ diinya arasinda bir sinir teskil etmektedir. Su halde, dis diinya ile i¢
diinya arasindaki bu gecit yeri, tehlikeli dogaiistii yaratiklarin, zararli dis
etkilerin i¢ diinyaya sizmalarini dnleyecek sekilde tahkim edilmelidir. Bu da
ancak, zarar1 ve tehlikeyi uzaklastirici niteliklerine inanilan bir takim objelerin
kapiya asilmasiyla miimkiindiir.” (Ornek, 1966, s.113).

Ornek, bu calismasinda korku kaynakli pasif biiyii olarak nitelendirdigi
birtakim uygulamalar1 koruyucu olarak kapiya asilan, c¢akilan ve siiriilen nesneler
olarak iic maddede siniflandirmistir. Mekanin acikligr olan kap1 ve esik noktasina
yapilan vurgu oldukca énemlidir bu ylizden mekéna yani eve ardarda gelen 6liim gibi
kotii durumlar karsisinda Anadolu’nun birgok yerinde kapi bagka yerden agilmaktadir
(1966, s.114).

Ornek’in esik hakkinda verdigi bilgilere bakacak olursak,

“Kapinin bir 6gesi olan esikte, tipki onun gibi lizerinde 6nemle durulan ve gerek
kutsalligi, gerekse zararli etkilere, tehlikeli kuvvetlere yataklik etmesi
bakimindan ¢ift yanli bir 06zellik tasimaktadir. Biiyiiciilerin sogukluk
muskalarim1  ve kotiilik getirici biiyilisel objeleri genellikle esik altina
gomdiirdiikleri disiiniilecek olursa, esik karsisinda duyulan korkunun nedeni
daha iyi anlasilir. Halk arasinda sik sik duyulan “Esik alt1 bos degildir!” s6zii,
bu korkuyu ¢ok giizel anlatmaktadir. Hastaliklar, ugursuzluklar ve oliimler
esikten gecerek gelmektedir. I¢ diinyaya acilan yolun ilk ¢izgisi esiktir.” (1966,
s.114)

Tim bu bilgilerden hareketle esigin mekandaki kritik nokta oldugu
vurgulanmaktadir. “Odiing vermek” ile ilgili inanglara bakildiginda ise mekanim yani
evin tiim smirlariyla 6zel, bagimsiz, kutsal ve essiz bir yap1 oldugu vurgulanmaktadir.
Bu baglamda 6diing verme hususunda belirleyici olan unsur zaman olmustur. O halde
mekan olan ev, zaman kavramiyla beraber diisiiniildiiginde giindiiz gece zithigindan
yola c¢ikilarak anlamladirilan smirli bir alandir. Bu uygulama bize, evin insan

tasavvurunda mekansal unsurlar yaninda zamansal unsurlardan etkilenen varliklarla

iliskili oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla magaradan c¢adira, evden mabede,
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kurgandan tiirbeye, uzanan tiim mekansal kavramlarda sinirlart ¢izen mekansal
unsurlarin yaninda zamansal unsurlar da vardir. Mekanin ve zamanin kesisim noktasi

mekanin agikliklar1 olmustur.

Mekanlarin girisleri, biitiin yasam mekanlarinda ait oldugu mekan ile 6zdestir
ve onu temsil etmektedir. Tiirkler, kale ve saray kapilar1 icin “kapga” sozciigiinii
kullanmistir. Ancak zamanla Bati Tiirklerinde kaybolan bu kelime Misir ve baz1 Orta
Asya Tiirklerinde seyrek olsa da devam etmistir. Kuzey Tiirklerinde ise yasamaya
devam ederek Cuvas lehgesine girerek varligini siirdiirmiistiir. Bu anlamda “kapga”
sozii “kapgak” ve “kapak” sdzciikleriyle yakin diisiiniilmiistiir (Ogel, 1978, s.47-48).
Bazi1 Tiirk kavimlerinde kap1 kelimesi “00z” yani “agiz” kelimesiyle karsilanmistir.
Tiirk efsanelerinde “altin ooz ordo”,“altin kapili saray” demektir. (Ogel, 1978, s.48).
Bahge kapilar ile ilgili s6zciikler ¢esitlilik gostermektedir. Anadolu’da avlu kapilarina
“gezmecg” denilir. Bag, bahge ve bostanlarda, ¢it veya tahtadan yapilan kapilar i¢in
“kapsak, kapsa, kapsalak, kapsalik™ gibi sozciikler kullanilir. Kdylerde yollara konan
kapilara ise “tokutma” denir (Ogel, 1978, s.51).

Sozliiklerde Kap1 ve Esik

Kapt kelimesi ile esik kelimesi bir mekanda fiziksel olarak birbirini
tamamlayan iki unsurdur. Bu iki unsur birleserek mekanin disina ve niteligine vurgu
yapar. Derleme Sozliigii’nde kap1, “sokak, digar1 ve hiikiimet, mahkeme” anlamlariyla
karsilanmigtir (Turkiye’de Halk Agzindan Derleme Sozligi, 1993, s.2632-2633).
Buradaki iki anlam dairesinden ilki sokak ve disar1 anlamiyla mekani temsil ve igeri
disar1 ayriminda kap1 noktasindaki ac¢ikligi mekanin disa doniik yiiziinti keskin olarak
sagladig diisiiniilerek ifade edilmistir, anlam dairesindeki ikinci anlami ise kapinin
temsil ettigi 6zel bir mekandaki otorite ve giiclin temsil ettigi mekanin dis yiiztidiir.
Merkez ¢evre iligkisinde siradan mekénlarin kapisi sadece igeri ve disariyr ayirirken,
kutsal mekanlar i¢in merkeze agilan yol c¢evreden kapi vasitasiyla ve temsiliyle
ayrilarak aslina statii olarak otorite ve giicii isaret eder. “Ev” i¢ine aldig1 aileyi var
etmek ve yasatmak i¢in bir ¢esit sinir, aidiyet ve mahremiyet saglayici islevi olan kapi
ve esik ile tam olur. Kap1 ve esik kelimelerinin 6rtmek ve kapatmak anlamlari mekanda
karsilanir. Kap1 ve esik evi dis diinyadan ayiran, evin mahremiyet ve miistakilligini
destekleyen, koruma ve giivenlik islevi ile one ¢ikan bir ge¢is mekan1 unsuru olarak
caglar boyunca sekil degistirse de tiim isleviyle mekanin en 6nemli unsurlarindan biri

olarak var olmustur. Esik, Derleme Sozliigii’nde “kap1 boslugunun altinda bulunan
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alcak basamak” olarak bir statii, otorite ve islevi isaret etmeksizin sadece bir nesneyi
anlatir. Egige yiikklenen anlam insan tasavvuruyla beraber ¢esitlenmistir. Yeni Tarama
Sozliigii’nde kap1 sozIigl “kapu” olarak gosterilmektedir (Dilgin, 1983, s.125).

Derleme Sozliigii’'nde “esih” ve “esiklik” kelimeleri “kap1 boslugunun altinda

o5

bulunan algak basamak™ anlaminda kullanilmaktadir. “Esigi gaytarmak”, “kapiyi
kapamak” olarak anlamlandirilmis, dolayisiyla esik kapi anlaminda kullanilmistir.
Bunun disinda esik kelimesi merdiven, ayakkabi 6kgesi, etraf, ¢cevre ve taneleri alinmis
misir sap1, kocan gibi anlamlariyla sézliikte karsilanmistir (Tiirkiye’de Halk Agzindan

Derleme Sozligi, 1993, s.1792).

Tiirkiye Tirkcesindeki kapt ve esik kelimesinin diger Tiirk lehgelerindeki
karsiliklarina bakacak olursak su sekildedir: Azerbaycan Tiirkcesinde “gap1r”, Baskurt
Tiirkcesinde “isik” , Kazak Tiirk¢esinde “esik”, Kirgiz Tiirk¢esinde “kalga, esik”,
Ozbek Tiirkgesinde “esik”, Tatar Tiirkgesinde “isik”, Tiirkmen Tiirk¢esinde “gap1”,
Uygur Tiirkgesinde “isik” (Karsilastirmali Tiirk Lehgeleri SozIigi, 1991, 5.434-435).
Gagauz Tiirk¢esinde “kapu” (Gagauz Tiirkgesinin SozIligii, 1991, s.134), Yeni Uygur
Tiirkgesinde “kapka” (YUTS, 1995, s.48), Kipcak Tiirk¢esinde “kabi, kabu, kapa,
kapu” (Toparl vd., 2007, s.126), Hakas Tiirk¢esinde ‘“haalha, izik” (Arikoglu, s.
2005, s.233), Tuva Tiirk¢esinde ’haalga” (Arikoglu ve Kuular, 2003, s.48), Altay
Tiirk¢esinde “ejik” (1999, s.81), Sor Tiirk¢esinde “ejik” (Tannagaseva ve Akaln,
1999, s.27). Yakut Tiirkgesinde “aan” (Vasiliyev, 1995, s.83, 143). Cuvas
Tiirkgesinde kapi, “alok” (Paasonen, 1950, s.3), Kumuk Tirk¢esinde “kapu”
(Tiryaki, 2012, s.115, 126).

Tiirkiye Tiirk¢esindeki “esik (baslangi¢)” kelimesinin diger Tiirk lehgelerinde
kullanim1 su sekildedir: Azerbaycan Tiirkgesinde “astana”, Baskurt Tiirkgesinde
“busaga, is basi, baslangis”, Kazak Tirk¢esinde “karsan, bastav”, Kirgiz
Tiirkgesinde “bosogo”, Ozbek Tiirk¢esinde “bosiga”, Tatar Tiirkcesinde “busaga, is
basi, baslangic”, Tiirkmen Tirkgesinde “bosaga”, Uygur Tiirk¢esinde “bosuga,
aripa ”(Karsilastirmali Tiirk Lehgeleri Sozligi, 1991, s.226-227), Yeni Uygur
Tiirkgesinde “bosuga” (YUTS, 1995, s. 48), Kipgak Tiirk¢esinde“bosaga”(Toparl
vd., 2007, s.34), Sor Tiirkgesinde “pozaga” (Tannagaseva ve Akalin, s. 1999, s.83),
Yakut Tiirk¢esinde “boruok, aan boruoga” kelimeleriyle karsilanmistir (Vasiliyev,
1995, s.83, 143), Kumuk ve Balkar Tirk¢esinde “kapi, av” kelimeleriyle
karsilanmistir (Nemeth, 1990, s.20; Pekacar, 2011, s.124), Karacay-Malkar
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Tiirk¢esi’nde “kapr” (Tavkul, 2000, s.196), Karay Tiirk¢esinde “esik™ kap1 ve giris
anlamlarma gelecek sekilde kullanilmistir (Culha, 2006, s.62).

Kap1 ve esik kelimelerinin diger lehgelerdeki anlamlarina bakmak uygun
olacaktir. Azerbaycan Tiirk¢esi’nde gapi, “1. Girip ¢ikmak i¢in evin veya binanin
duvarinda agik yer ve agik yeri kapatmak icin tahta ya da demirden yapilan nesne, 2.
Ev” (Azerbaycan Dilinin izahli Liigati, 2006, s.42). Azerbaycan Tiirk¢esi’nde esik
sOzclgii ise bayir, disari, ¢6l, bayir tarafa bakan, ¢6l ve bayir hissesi, ev anlamlarinda
kullanilmaktadir (Azerbaycan Dilinin Izahli Liigati, 2006, s.35). Sézliikte “ev-esik”
olarak verilen kelime “ev, aile, miilk ve umumiyetle evle bagl her sey” seklinde
karsilanmistir (Azerbaycan Dilinin izahli Liigati, 2006, s.45). Gagauz Tiirk¢esinde
tokat, “1.Kapi, 2. Climlek kapis1” (Gagauz Tiirk¢esinin SozIlugi, 1991, s.243), Kazak
Tiirk¢esinde bosaga, “1.Kapinin iki tarafindaki duvar, 2.Esik, 3. Sove” , esik, “esik,
kap1” (Kog¢ vd., 2003, s.92,146; Oraltay vd., 1984, s.48, 80), Kirgiz Tiirkgesinde
bosogo, “1. Kap1 gergevesi, 2. Kap1 s6gesi, 3. Esik” , cer bosogo, “1. Kap1 s6gesinin
alt kismi, 2.Esik”, bas bosogo, “Kapi sogesinin {ist kismi1” bosogotayak, “kapi
sOgesinin biitliin dort pargas1” (Yudahin, 1994, s.133), esik, “kap1 agzi, kap1”, esik¢e
“Kiiglik kap1, kapak™ (Yudahin, 1994, 5.342). Ergilcek, “kece evin kafes seklindeki
kapis1” anlamina gelmektedir (Yudahin, 1994, s.337).

Sevortyan Etimologiceskiy Slovar Tyurkskih Yazikov adli eserinde kapi

kelimesini iki grupta ele almigtir:

Kapt (I) 1. Kapi, kuzu kapan, 2. Kabul odasi, kabul salonu, sultan sarayi, 3.
Bulunma yeri, bulunma, 4. Hizmet, hizmet yeri, 5. Hapishane, 6. Catisiz balkon;
disarist; kapka (II), 1. Kapi, kuzu kapi, kent kapisi, kap1 kanadi, 2. Ev, ev isleri
(1997, s.274-275den akt. Atmaca ve Adzhumerova, 2010, s.33).

Sevortyan Etimologigeskiy Slovar Tyurkskih Yazikov adli eserinde isik

kelimesini su maddelerle karsilar:

Kapr; avlu kapist; kuzu kapi; kapr kirisi; kap1 sovesi 2. Astrolojide ii¢ harfliler
ve kapisi, esigi 3. Kuliibe kapisini drten; perde, ortii 4. Giris 5. Esik (kapinin);
keman, mandolin miizik aletleri igin altlik 6. Disarisi, digaridaki alan; kapi
oniinde olan; oda disinda, gokyiizii altinda; evin disarisi/dis kismi; herhangi bir
nesnenin disarisi/dis tarafi; serbest alan/alan 7. Ev; saray 8. Kap1 boslugu;
delik/bosluk; ayn inine giris, magara 9. Tki kap1 arasindaki gegit 10. Kiitiik 11.
Yabanci (1974, 5.396-398 den akt. Atmaca ve Adzhumerova, 2010, s.33).
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Clasuon, esik kelimesini “ésik” (EDPT, 260) seklinde gostermistir. Kelime

2

burada da “kapt boslugunun alt yaninda bulunan al¢ak basamak.” anlamiyla
karsilanmistir. Clauson, kelimeyi ayrica “esiklik yigac” kelime grubunda gostermistir

(EDPT, 261).

Tenigsev’e gore, Tirk dilinde ii¢ farkli goriinimii olan kapt kelimesi
mekanlardaki kapiyi, avlu kapisini, kuzu kapisini anlatan ve ayrica ev ve ev islerini
karsilayan bir kelime olarak diisiiniilebilir. Ayrica kelime kent, kasaba, aul, ¢adircik,
diikkan kelimelerini de karsilamistir (2001, s.510-55’den akt. Atmaca ve
Adzhumerova, 2010, s.27-28).

Semantik acidan kapi, mekanda ev ya da evin herhangi biriminin agikligini
orten, giivenlik ve gizlilik saglayict isleviyle disaridan gelebilecek olumlu ya da
olumsuz etkilerden evi ve evin birimleri olan oday1 koruyan kapaktir (Atmaca ve

Adzhumerova, 2010, s.25).

Tiredikleri kok itibariyle anlamlart birbirini tamamlayan kapi ve esik
kelimelerinin Oguz ve Kipgak grubu lehgelerde kullanimi dikkat g¢ekicidir. Esik
kelimesi, Kipcak grubu lehgelerde kap1 anlaminda kullanilirken, kap1 kelimesi sadece
Oguz grubu lehgelerde kullanilmis, yine ayni lehgede esik kelimesi anlami
farklilasarak kullanilmistir. “Kap1” kelimesi goriildiigii izere Oguz grubu lehgelerde
“kap1/gap1” olarak kullanilirken Kipgak grubu lehgelerde kapiin karsiligi olarak
“esik/isik/esik” kelimeleri kullanilmaktadir (Karsilastirmali Lehgeler Soz1tigt 1991, s.
434-435).

Kap1 ve esik kelimeleri ile ilgili kelime gruplar sunlardir:

(Bir seyden) kapi agmak:1. Bir seyin soziinii etmek veya bir ise baglamak 2.
Pazarliga ¢ok yiiksek bir fiyatla baglamak (Tiirkge Sozliik, 1998, 5.1196).

(Birinin) kapisi acik: Konuk sever (Tiirkge Sozliik, 1998, s.1196).

(Birinin) kapisim asindirmak: Yanina ¢ok sik gitmek (Tiirk¢e Sozliik, 1998,
5.1196).

(Birinin) kapisim1 calmak:(Birine) bagvurmak (Tiirkce Sozliik, 1998, s.1196-
1197).

Esigine yiiz siirmek: Bir dilekte bulunmak igin bir kisiye yalvarmaya gitmek
(Turkege Sozliik, 1998, s.735).
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Esigini asindirmak: Isini yaptirmak igin bir yere cok gidip gelmek (Tiirkce
Sozlik, 1998, s.735).

Esigini atlamak: Bir konuya veya bir soruna hakkiyla vakif olmak(Tiirk¢e
Sozlik, 1998, 5.735).

Esii adimnama: Esigi adimlamak, atlamak (Gagauz Tiirkgesinin SozIigi

1991, 5.92).

Esik diizeltmek: Kendi icin ev ve aile kurmak (Azerbaycan Dilinin izahli
Liigati, 2006, s.45).

Esikge ciqmaq: Avluya ¢ikmak ve tabii ihtiyacini yapmaga gitmek (Pekacar,
2011, 5.124).

Ev sahibi, ev yiyesi: Evin bascisi, evin biiyiigii Azerbaycan Dilinin Izahli
Liigati, 2006, s.43).

Evden-esikden uzak: Oliim ve felaketten sakinmak icin sdylenen soz

(Azerbaycan Dilinin izahli Liigati, 2006, s.44).

Ev-esik sahibi (yiyesi) olmak: Evlenmek aile kurmak, ev esik sahibi olmak
(Azerbaycan Dilinin Izahli Liigati, 2006, s.43).

Evli-esikli: Ailesi, evi, diizeni olan, biitiin aile birlikte olan (Azerbaycan
Dilinin izahl1 Liigati, 2006, s.46).

Evsiz-esiksiz: Yasayacak yeri, evi ailesi olmayan (Azerbaycan Dilinin izahl
Liigati, 2006, s.46).

Kapi (bir) komsu: Bitisikte oturan komsu (Tiirkge Sozliik, 1998, s.1196).

Kap1 agasi: 1. Av disinda padisahin yaninda bulunan i¢ agalarin en biiyligii

olan gdrevli 2. Sadrazam kapisinin i¢ diizenini saglamakla yiikiimli gorevli (Tiirkce

Sozliik, 1998, 5.1196-1197).
Kap1 agzi: Kapinin agzi (Tiirkce Sozliik, 1998, 5.1196-1197).

Kap1 almak (veya yapmak): Tavla oyununda bir haneye ist {iste iki pul
getirmek ve o hanenin karsi oyuncu tarafindan kullanilmasin1 engellemek (Tiirkce

Sozliik, 1998, 5.1196).

Kapi aralamak: Bir konuya giris yapmak, karsisindakini hazirlamak (Ttirkce

Sozliik, 1998, 5.1196).
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Kapi aramak: Ev ziyareti yapmak istemek (Tiirk¢e Sozliik, 1998, 5.1196).

Kapi baca acik (veya kilitli): Korunmasiz veya korunmus yer (Tiirkge Sozliik,

1998, 5.1196).
Kapi baglamak: Kapiy1 kapatmak (Dilgin, 1983, s.125).
Kap1 baglanmak: Kap1 kapanmak (Dilgin, 1983, 5.125).

Kapi ¢uhadari: Osmanli devlet teskilatinda ayak islerinde, 6zellikle postacilik
gorevinde kullanilan kimse (Ttiirkge Sozliik, 1998, 5.1196-1197).

Kapi disan etmek: Kovmak, disar1 atmak (Tiirkge Sozliik, 1998, s.1196).

Kap1 duvar: Calindiginda agilmayan kapi; ses seda ¢ikmayan yer (Tiirkge
Sozliik, 1998, s.1196-1197).

Kap1 ge¢mek: Bastan savmak, atlatmak, ihmal etmek (Dilgin, 1983, 5.125).
Kapa gibi: Iri viicutlu kimse (Tiirk¢e Sozliik, 1998, s.1196).

Kap1 halka: 1. Sadrazam, vezir, eyalet valileri, beylerbeyi gibi devlet biiyiikleri
yaninda hizmet goren kimselere verilen genel ad, 2. Zengin ve biiylik bir evde

calisanlarin biitiint (Tirk¢e Sozliik, 1998, s.1196-1197).
Kapi kadar: Eni ve uzunlugu ¢ok olan (Tiirk¢e Sozliik, 1998, 5.1196).

Kap1 kahyas1 (kap1 kethiidasi1): Osmanli egemenligi altindaki beyliklerin,
yabanci devletlerin, eyalet valilerinin vezir ve beylerbeylerinin devletle ilgili islerine

bakan gorevli (Tiirkge Sozliik, 1998, s.1196-1197)

Kapi kapamaca: Tamamuyla, toptan, hepsi, hep birden (Tiirk¢e Sozliik, 1998,
5.1196-1197).

Kapi kapr aramak: Her yeri aramak (Tiirkge Sozliik, 1998, 5.1196).

Kapi kapi dolasmak (veya gezmek): 1. Ev ev gezmek, 2. Her devlet dairesine
basvurmak (Tiirkge Sozliik, 1998, s.1196).

Kapi karsi: Birbirine ¢ok yakin komsu durumu (Tiirk¢e Sozl1iik, 1998, 5.1196).

Kap1 kolu: Kapiyr agmaya veya kapamaya yarayan, genellikle metalden
yapilmis nesne (Tiirk¢e Sozliik, 1998, s.1196-1197).

Kapi kulu: Osmanlilarda, devletten 6denek alan, siirekli gorev yapan atli veya

yaya askerlerden olusan teskilat (Tiirk¢e Sozliik, 1998, 5.1196-1197).

33



Kapi kiipesi: Asma kilit (Tiirkiye’de Halk Agzindan Derleme Sozligi, 1993,
5.2633).

Kap1 mandah:1. Kapinin kapali tutulmasina yarayan demir veya tahtadan
arag, 2. Mec. Ise karistirilmayan kendisine 6nem verilmeyen kimse (Tiirkge SozliiK,

1998, 5.1198).

Kap1 oglani: 1.Kap1 ¢uhadar yamagi, 2. Elgiliklerde ¢evirmen yardimecisi
(Turkee Sozliik, 1998, 5.1198).

Kap1 perdesi: Riizgar ve soguktan korunmak i¢in, kalin kumastan veya

deriden yapilmis ortii, perde (Tiirkge Sozliik, 1998, 5.1198).

Kapi tokmagi: Kapiy1 ¢calmakta kullanilan metal parca (Tiirk¢e Sozlik, 1998,
5.1198).

Kap1 yapmak (Kapisim Yapmak): 1.Bir sey istemek veya sOylemek i¢in
karsisindakini 6nceden baska sozlerle hazirlamak, 2. Ev gezmesi yapmak, 3. (tavla
oyununda) Bir haneye iist iiste iki pul getirerek ve o hanenin kars1 oyuncu tarafindan
kullanilmasini engellemek (Tiirkge Sozliik, 1998, 5.1196-1197).

Kap1 yapmak: Kapiy1 kapamak (Dilgin, 1983, 5.125).

Kap1 yoldasi: Ayn1 yerde ve gorevde calisanlarin her biri (Tiirkge Sozliik,
1998, 5.1198).

Kapibagi (kapihakki): Gelin, oglan evine giderken, kiz tarafindan bir kisinin,
erkek tarafindan aldigi, bahsis, 6diil (Tirkiye’de Halk Agzindan Derleme Sozligi,
1993, 5.2633).

Kapicalik: Soguga engel olmak icin oda kapisinin disina yapilan ve disariya
acilan yarist camli ikinci kap1 (Turkiye’de Halk Agzindan Derleme Sozligi, 1993,
5.2633).

Kapicikarga: Gordiigii her seyi almak isteyen kimse (Tirkiye’de Halk
Agzindan Derleme SozIigi, 1993, 5.2633).

Kapida kalmak: iceri girememek (Tiirkge Sozliik, 1998, 5.1196).

Kapidan cevirmek: Geri dondiirmek, kabul etmemek (Tiirk¢e Sozliik, 1998,
5.1196).
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Kapidan hamam: Giivey tarafinin nisandan sonra geline ikram olarak yaptigi

hamam toreni (Tiirkiye’de Halk Agzindan Derleme Sozliigii, 1993, 5.2633).

Kapidan kovsan bacadan diiser: Yiizsiiz, arsiz kimseler i¢in sdylenir (Tiirkge

Sozliik, 1998, 5.1196).

Kapikizi: Besleme, hizmet¢i kiz (Tirkiye’de Halk Agzindan Derleme
Sozligii, 1993, 5.2633).

Kapikule: Eski kale ve saraylarda iki yaninda koruma kuleleri bulunan anitsal

yapi (Tiirkge Sozlitk, 1998, 5.1196-1197).

Kapil: Dikdortgen (Tirkiye’de Halk Agzindan Derleme Sozligi, 1993,
5.2633).

Kapilalta (kapialti): 1. Jandarma komutan, 2. Polis ve jandarma komutani
(Tirkiye’de Halk Agzindan Derleme SozIugii, 1993, 5.2633).

Kapilanmak: Bir ise girmek, o iste uzun stire kalmak (Tiirk¢e Sozliik, 1998,
s.1196-1197).

Kapilar yiiziine (iizerine, iistiine) kapanmak: Istenilen seye ulasma imkani

verilmemek (Tiirkge Sozlik, 1998, s.1196).

Kapilann agik tutmak: Herhangi bir konuda iliskiyi kesmeden anlagsma

ortamini siirdiirmeye ¢alismak (Tiirkge Soz1iik, 1998, 5.1196).

Kapilann kapamak: Biitiin iligkileri kesmek ve anlagsma ortamini ortadan

kaldirmak (Tiirk¢e Sozliik, 1998, 5.1196).

Kapih:1. Kapisi olan, 2. Mec. Bir iste calisan; 6zellikle resmi bir iste ¢alisan

(Tiirkce Sozlik, 1998, 5.1196-1197).

Kapihk: 2 cm kalimliginda 20-45 cm. eninde ve 200-220 cm. boyunda
budaksiz tahta (Tiirkiye’de Halk Agzindan Derleme Sozliigii, 1993, s5.2633).

Kapis1 acik: Her isteyenin geldigi, konuk oldugu yer (Tiirk¢e Sozliik, 1998,
5.1198).

Kapisina kilit vurmak: 1. Girilip ¢ikilmasini 6nlemek igin bir yeri kapamak,

2. Bir yerin ¢aligmasina son vermek (Tiirkge Sozliik, 1998, 5.1196).

Kapisiz: 1. Kapis1 olmayan, 2. Mec. Bir isi olmayan (Tiirkge Sozliik, 1998,
5.1198).
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Kapiya dayanmak: 1. Gelip catmak, 2. Bir sey elde etmek igin bir yeri, bir
kimseyi zorlamak, goz korkutmak (Tiirk¢e Sozlik, 1998, s.1197).

Kapiyr agmak: 1.Bir ise veya bir konuya oncelikli olarak baglamak, 2. Bir iste
baskalarina 6rnek olmak (Tiirkge Sozliik, 1998, s.1196-1197).

Kapiyr almak: Kapida oturmak, kapiy1 isgal etmek (Dilgin, 1983, 5.125).
Kapiy1 bozmak: Kapiyr agmak (Dilgin, 1983, 5.125).

Kapiy1 biiyiik agcmak: Cok masrafli bir ise girismek veya hesapsiz harcamak

(Tiirkge Sozliik, 1998, 5.1196-1197).

Kapiy1 gostermek: Kovmak, uzaklastirmak harcamak (Tiirk¢e Sozliik, 1998,
5.1197).

Kapu asin laf etme: Esikte konusmak (Gagauz Tiirk¢esinin Sozligi, 1991,
s.134).

Kapular agma: Kucak agmak (Gagauz Tiirkgesinin SozIigi, 1991, s.134).

Kapuu aardinda durma: Kapi arkasinda durmak, dikkate alinmamis olmak

(Gagauz Tirkgesinin SozIigi, 1991, s.134).
Tarihsel Kaynaklarda Kapi ve Esik

Anlam diinyasinda birbirini tamamlayan kapi ve esik kelimelerinden kapi
kelimesine ilk olarak Orhun Yazitlarinda “Temir Kapig” sozciik grubunda “kapig”
olarak rastlanmaktadir (Ergin, 2002, s.4, 8, 10, 14, 23, 32, 34, 38, 56). Eski Tirk
cografi adlarindan biri olan Demirkapi, siyasi sinirlart ve gegit bolgelerini ifade

etmektedir. Esik kelimesine Orhun Yazitlarinda rastlanmamaktadir.

Eski Tiirk¢e donemine kap1 kelimesi Uygur Tiirk¢esinde kapu~kapig~kapag
seklinde kullanilmigtir (Caferoglu, 1968, s.166). Karahanl Tiirkgesi eserlerinde kap1
sOzcligl, qapug (DLT, 5.399), kapug (KB, 1134) seklinde kullanilmistir. Ayrica kapga,
biiyiik kap1 ya da gecit (DLT, 399) anlaminda kullanilmistir. Esik kelimesi ve KB’de
“isik” olarak gegmektedir (KB, 451). Kelime ayrica esiklik yigag (DLT, 5.268) kelime

grubunda da gegcmekte ve “esik yapmak i¢in hazirlanan agac¢” anlamina gelmektedir.

“Kap1” kelimesi, Nehcii’l-Feradis’te “kapug” biciminde kayithidir. “Esik”
kap1y1 tamamlayan unsurdur (Tezcan ve Ziilfikar, 1995, 5.79). Kisasii’l Enbiya’da esik
kelimesi “kap1” anlamiyla kullanilmistir (Ata, 1997, 5.212). “Kapugun ¢sigi” ve “ewiin
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¢sigi” kullanimlarinda da anlam giinimiizdeki gibidir (Ata, 1997, s.60). Altin Ordu,
Kirim ve Kazan Sahasina Ait Yarlik ve Bitiklerde “isik” kelimesi “devlet kapis1”
anlammda kullanilmistir (Ozyetgin, 1996, s.118, 126, 218). Irsadii’l - Miiltkve’s-
Selatin’de isik kelimesi “esik, kap1” seklinde karsilanmistir (Toparl, 1992, s.175, 343,
542).

Dede Korkut Kitab1 Vatikan Niishasinda kap1 kelimesi “kapu” sekliyle ve “bir
yere girip ¢ikarken gecilen sey” anlaminda kullanilmistir (96b-2, 89a-7, 103a-3, 85a-
6, 73a-13, 73b-3, 73b-5). Kelime “Demiir Kapu Derbend” ve “Kapulu Kara
Dervend/Derbend” kelime gruplarinda yer almig ve belli bir cografi gecidi anlatmistir
(90a-5, 85a-2, 96b-2). Esik kelimesi ise “kap1 6nii ve esik” anlamlariyla kullanilmigtir
(79b-13, 80a-12, 96b-3).

Yunus Emre Divani’nda kap1 kelimesi “kapu” olarak kullanilmistir. Divanda
omr kapudan kagmak, "0mriin kapidan kagmasi, 6lmek" seklinde “acikliga” vurgu
yapan kullanimla karsimiza ¢ikar (Tatc1, 1998, s.335). Kelime burada canin bedenden
¢ikisini anlatmaktadir. Bedenden ruhun ¢ikist bir “beden kapisi” yoluyla olmaktadir.
Insanoglu 6liim gibi metafizik konulardaki tasavvurlar1 bedeni ve yasadigi mekan ve
mekanlar iizerinden benzeterek tiretme egiliminde olmustur. Kap1 kelimesi divanda
Tanr1, hiikkiimdar ve devlet kapisi anlamlarinda da kullanilmistir (Tatg1, 1998, s.95,
365, 366, 371, 383). Esik kelimesi ise divanda “esik, isik” seklinde gegmektedir (Tatgt,
1998, s.271, 293, 380). Tanr1 ve sahin esigi Yunus Emre’ye gore kesinlikle ulagilmasi
gereken yerdir. Ayrica divanda esik ile baglantili olarak diisiinebilecegimiz “ev 1ss1”
ndan bahsedilmektedir (Tatg1, 1998, s.380).

Babiir Divaninda isik “esik, kap1 esigi ve kap1” anlaminda kullanilmastir.
(Yicel, 1995, s.261, 378). Ligat- 1 Cagatay ve Tiirk-i Osmani’de “isik “dergah,
bargah, astane, kapinin disar1 tarafi, dervaze” anlamalariyla karsilanmistir (Seyh
Stileyman Efendi, 1298, s.54). Bu eserde kelimenin degisik bir anlami1 daha karsimiza
cikmaktadir. Buradaki kullanim devlet ve tarikat gelenegindeki kullanim
yansitmaktadir. Sekkaki Divani’nda isik “esik, kapi, huzur” anlaminda kullanilmistir
(Eraslan, 1999, s.112, 266, 482). Yusuf Emiri Divani’nda isik “esik” olarak gecer
(Koktekin, 2007, s.63, 89, 397).

Pakalin’a gore, “kap1r” kelimesi halk arasinda “kapu” seklinde sdylenerek

“hiikiimet dairesi” anlaminda kullanilmistir. Kelime bu anlami en eski zamanlardan
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beri halkin islerinin hiikimdar saraylarmin kapilarinda goriilmesinden dolay1
kazanmistir. “Kap1” kelimesi ordunun bazi subeleri igin de kullanilmistir. Bab-Devlet
ve Bab-1 Hiimayun bu donemde yayginlasan diger kullanimlardir. Saray ve harem
halki i¢in de “Dar-iis-Saade” denmistir. Kap1 agasi, kapi alt1 hasilati, kap1 arasi,
kapicibasi, kapict boliikleri, kapicilar kethiidasi, kapici odasi, kapt ¢uhadari, kapi
halki, kap1 haseki agasi, kap1 kethiidasi, kap1 kulesi, kap1 kulu, kap1 kulu askerleri, kap1
kulu sipahi boliigii, kapikulu sipah boliigii, kapikulu siivarisi, kapikulu ultfesi, kapili
ulifesi, kapt oglani, kap1 oglan1 kethiidasi, kap1 oglanlari, kapi olmak, kapisi
miikkemmel vezir, kaptya ¢ikma/¢ikmak, kap1 yayabasilari, kap1 yoldasi saray, yonetim
ve askerlik erkaniyla baglantili olarak kullanilan gorev ve mekéan tabirleri olmustur

(Pakalin, 1971, s.11/166-177).
Diger Alanlarda Kapi ve Esik

Anadolu cografyasina bakildiginda dogal esiklerin oldugu goriiliir. Karalarda
cukurlar arasinda uzanan genis kabarikliklar olarak tanimlanan esiklerin ¢arpict 6rnegi
Mardin esigidir. Okyanustaki canaklar arasindaki kabartilar, esik olarak adlandirilir
(Giiney, 1994, s.198, Giiney, 2003, s.74). Yerbilimleri alaninda esik basinci, esik
derinligi, esik hiz1 ve esik ¢anak gibi sinir belirten terimler mevcuttur. Bu terimler bir
olaym katmalar i¢indeki gerceklestigi yeri belirtir (Altinli, 1986, s.347-348). Esik,
mimari olarak evlerde odayi sofadan veya avludan aywran kapinin zeminindeki
yiiksek¢e kisim olarak nitelendirilebilir. Temel var olus amaci soguga karsi bir
korumadir. Psikolojide esik kelimesi ‘suur esigi’ gibi farkli anlamlarda

kullanilmaktadir (Ulken, 1969, s.101).

Atmaca ve Adzhumerova’ya gore, kaprt kelimesi Eski Oguz Tirkgesi
metinlerinde ve sonraki donemlerde “gelir, gecim, kismet veya bilgi vs. saglayan yer,
kaynak veya imkan ve konu mesele” seklinde mecazlasma yoluyla semantik alanini
genisletmistir. Ayrica tarihi Tiirk lehgelerinde ve kap1 kelimesi, genel olarak islevine
uygun olarak bir mekan, iiriin veya arag ad1 olarak kullanilmistir. Ilerleyen dénemlerde
anlam genislemesi yasayarak devlet kapisi, hiikiimdar kapisi, sah kapist anlamlarim
kazanmigtir. Esik kelimesi ise bir gecis mekani, bir yere ulasmadan onceki son yer
anlaminda kullanilmistir. Semantik olarak esik birine ya da bir yere ulasilmadan 6nce
bir durak, bir basamak, bir bekleme yeri ve bir sinirdir. Esik kelimesi ile insan
tasavvurunda sinir olarak kabul edilip kutsali ve kutsal olmayani ayiran hemen her

nokta ifade edilmistir (2010, s.29).
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Tiirk¢edeki kap1 ve esik kelimeleri Tiirk kiiltiir cografyasi icerisinde yan anlam
ve egretileme yoluyla anlam genislemesi yasayarak yaygin bir kullanim kazanmustir.
Basit olarak diisiiniildiigiinde kap1 olarak telaffuz edilen kelime mekanlarda “kapatma”
ve “agma” islevi listlenen ara¢ ya da tiriindiir. Esik, kapinin kapatma ve agma islevini
tamamlamasinda ona yardimei1 olan diger ara¢ ya da iirlindiir. Dolayisiyla kap1 ve esik
kelimelerinin karsiladig1 nesneler farklilasmistir. Ancak insan tasavvurunda kapi ve
esik hakkinda, degisik lehgelerde birbiri yerine kullanilarak bir “esgosterenlik”
durumu da ortaya ¢ikmistir. Yerlesim kiiltiiriimiizde katmanlar halinde ve diiz bir ¢izgi
halinde bir gelisim olmadig1 agiktir. Esikten kapiya dogru ya da kapidan esige dogru
uzanan anlam yolculugunda iglevi itibariyle birbirini tamamlayan bu iki unsur insan
tasavvurunda aldigi yer ile zaman icinde anlamsal olarak farklilagmistir. Kapi
genellikle bir mekanin maddi yiizii, esik ise cesitli yiiklemeler yapilarak donatilan

manevi yiizii olmustur.

4.1.2. Tiirk Kiiltiiriinde Kapinin ve Esigin Onemi

Tiirk kiiltiiriinde kap1 ve esige verilen 6nem, mutlak sekilde baglantili oldugu
mekan kavramiyla baglantili olarak ele alinmalidir. Insan yeryiiziinde var oldugu
andan itibaren kuskusuz barinma ihtiyacin1 karsilamak zorunda kalmistir. Agac
kovuklar1 magaralar gibi dogal mekénlarda barindiktan sonra insan yaraticiligini
cesitli alanlarda kullanmigtir, insanin yaraticiligini kullanarak iirettigi mekanlardan
biri evidir (Lvova vd., 2013a, s.134). Ev, insanin faaliyet alanlar1 arasinda “kiiltiiriin
yogunlastig1” bir yer olarak icine doldurulan nesnelerin hacmiyle bir “baslangic
tastyicist”’dir. Ev, Gliney Sibirya Tiirklerinde geleneksel mekan anlayisinin en 6nemli
unsurlarindan biridir (Lvova vd., 2013a, s.69). Evgibi yasam mekanlarinin 6nem
verilen noktalarindan biri kap1 ve esikleridir. Tuvalarda eve misafir olarak gelen
kisinin uygulamasi gereken bir takim geleneksel davranis kaliplar1 vardir. Eve gelen
misafir ¢adira ¢adir kapisinin sag tarafini kullanarak girer bu esnada kegeyi sol eliyle
acmast gerekmektedir. Bu uygulama ile ¢adir kapisindan giren ve mekana gore
“yabanci1” olan kisinin gelenekleri bildigi ve iyi niyetli oldugunu gosterdigi diistintiliir
(Lvova vd., 20133, 5.185).

Tiirk kiiltiiriinde ev, zaman i¢inde bireyin kdinat diizenine uyum sagladig ve

diizenlenmis bir yap1 olarak cesitli boliimlere ayrilmistir. Radloff’un kumalak fali ile
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ilgili verdigi bilgilerde kapi (bosaga) yani kuskun yani, arkasina alin (mangalai)
denmektedir. Sirtimiz1 kapiya gevirdigimizde sag yanimiza gelen taraf, 6z yan(6z cak),
sol taraf ise, diigman yani1 (duspan cak) olarak adlandirilir. Evin tam ortasi, kalb(ytirek)

olup ocak yeri buradadir (Lvova vd., 2013a, s.135; Ogel, 1995, s.30).

Mekandaki agiklik olan kapinin sol yani kadina, sag yani erkege ait olarak
goriilmistiir. Lvova vd.’ye gore, aile yapisinin simgeleri mekan ve mekanin bolimleri
tizerinden ifade edilmistir. Erkek ve kadin mekanda yukar1 ve asagi, sag ve sol gibi
boliimlerle ve kutsal ile siradan gibi kavramlarla 6zdeslestirilmistir (2013a, $.80, 222).
Kap, ayrica farkli ev tasarimlarina sahip olan Tiirk ve Mogollarda evin kisimlarinin
belirlendigi bir deger olarak karsimiza ¢ikar. Evin girisinden kars1 duvara giden ¢izgi
yas ekseni olarak kabul edilerek, kisiler bu ¢izgide kiiclikten biiylige dogru
konumlandirilir. Ayn1 zamanda bu ¢izgi cinsiyet olarak da erkek ve kadini ¢adirin sol
ve sag kismina konumlandirir. Tsengel Tuvalarinda evin solu kadini, sag ise erkegi
temsil eder (Akinci, 2009, s.78). Cerine Altaylilari, Sar1 Han’1n tasviri ¢adirin girisine,
kapinin kadinlar tarafindaki yanma konur (Anohin, 2006, s.161). Ziya Gokalp bu

inanis1 su sekilde anlatmaktadir:

“Eski Tiirklerde evin bir sahibi oldugu gibi, bir de sahibesi vardi. Evin sag yaninda

"kisrak memeli"”, evin sol yaninda "inek memeli"" iki put vardi ki birincisi erkegin

(zevcin), Ikincisi kadmin(zevcenin) simgeleriydi. Birincisine ev sahibinin kardesi,

Ikincine ev sahibesinin kardesi denilirdi” (2015, 5.301).

Tiirklerde, sag hakani ve erkegi, sol hatunu ve kadmi ifade eder. Tiirk
kiiltiiriindeki ikili tasnif onceleri “Yang’ ve ‘Yen’ sonra ak ve kara olmugstur. Bireyler,
sag ve sol olarak birbirlerinin tamamlayicis1 olarak goriilmiistiir (Ziya Gokalp, 2014,

5.68, 83-84).

Esik kelimesini aile baglamindan hareketle es kelimesi ile iliskilendiren Ziya
Gokalp, kelimenin “refik, arkadas” anlaminda kullanildigin1 yoldas ve goniildas gibi
kelimelerin bu anlamini ihtiva ettigini belirtir. Aslinda Ziya Gokalp es kelimesini
aciklarken kut ve siir kavramlarini da karsilastirma yapmak icin vererek esin tiim
varliklarda bulunan bir es ruh oldugunu vurgular. “Esik” kelimesinin “esli” anlamina
geldigini, esige basilamayacagini, yabanci bir adamin evin esigini atlayamayacagini
anlatir. Her adamin bir esi yani perisi oldugu gibi her evin de bir esi yani perisi vardir.
Bu yiizden yeni gelin kapidan igeri alinir, esige bastirilmaz. Evin kadin1 evin esi ile iyi

gecinmek zorundadir bu ylizden bazi1 gorev ve sorumluluklarin1 yerine getirmek
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zorundadir. Evin kadini1 evi temiz tutmali, israf etmemeli, cocuklart terbiyeli
yetistirmeli ve bu sekilde evin miidiresi olmalidir aksi halde ev perisinin gazabina

ugrar bu yilizden evin kadini ailenin ahlakini gozetir (2014, s.59-60).

Esik hakkinda Ziya Gokalp, “Eski Tiirklerde esik de mukaddesti. Yabanci bir
adam esige basarsa carpilirdi. Evlerin taaruzdan masuniyeti esiklerin bu kutsiyetinde
dini bir miieyyide bulmustu” diyerek esigin kutsalligini ve koruyucu vasfini vurgular
(2015, 5.301). Esik hirsizlar i¢in tekin olmayan, gegeni ¢apan bir yerdir, benzer sekilde
evin pencereleri de bu Ozellige sahiptir. Evin perisinin koruyuculugu evlerin
esiklerinden baglar bu yiizden carpar 6zellikteki bu yerlerin olmadig diistintilmiistiir
ve tekin olmayan carpar ozellikteki yerlere esik denmistir. Ev gibi perisi olan mera,
pmar, rmak gibi diger mekanlar da benzer 6zellige sahiptir, genel anlamdaki esik

kelimesi doniiserek 6zellesmistir (2014, s.60-61).

Esik kelimesini daha iyi anlayabilmek i¢in “tor” kavramina deginmek yerinde
olacaktir. Evin boliimlerinden “tor” statilisii en yiiksek yerdir. Kap1 ve esigi torden
hareketle diislindiigiimiizde olusan simgeler siireklilik arz eder dolayisiyla bu
kavramlarla ilgili tarihi bir siire¢ géziimiize ¢arpar. Cobanoglu’na gore tor, evin yas ve
statli olarak onde gelen onemli kisilerinin ve misafirlerinin oturdugu yerdir. Ocaga
bakan ve gesitli sekillerde siislenen tor, evin seref kosesidir. Toreye gore, toreyi
muhafaza edip koruyan ve uygulamayicist olan yasli ve bilge aksakal kisilerin ve
misafirlerin oturabilecegi bir yerdir. Dolayistyla tor, toreyi ve onu olusturan bilgelik,
erdemlilik, yashlik ve misafirlik gibi sosyokiiltiirel degerlerin ifadesidir. Kap1 agz1 ya
da esik ise baskosede oturanlara ikramlar1 sunacak veya hizmet edecek olanlarin
oturdugu ve yasca kiigliklerin, baskdseye ge¢meye deger bulunmayanlarin

konumlandirildig: yerdir (Cobanoglu, 2004, s.34, 37).

Daire olarak tasarlanan mekanda kapidan toére dogru dikey ve bu dikey ¢izginin
lizerine ¢ekilen yatay ¢izgi ile belirlenen alanin solu erkege, sag1 kadina aittir. Erkekler
kisminin kapinin tam karsisina isabet eden kismi tordiir. Burasi erkek misafirlerin seref
makamidir. Kapinin solunda kalan diger parca daha az saygin erkekler i¢indir. Biiyiik
erkek ¢ocuklar aile kismina girse de sol tarafin kap1 dibine oturur. Eger evde misafir
varsa erkek ve kadinlar saygi derecesinin azalmasi oraninda kapiya dogru siralanir.
Statiisii en diisiik olan fakirler ve hizmetgiler her zaman kap1 kenarindadir (Baldick,

2011, s.140; Radloff, 1994a, s.25; Serosevsky, 2007, s.100-101). Altaylilarda, gelin
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kayna (esinin biiyiik akrabalari)nin ail'inde sadece evin kadmlar boliimii olan kapimin
yaninda oturabilir. Ayrica gelin, evin erkek boliimiine dis taraftan yanasamaz ve
kaynanin ailinin kapisinin oniinden ge¢mek yasaktir (Lvova vd., 2013c, s.174).
Gelinin statiisii ancak bu kadarina izin vermektedir. Ev sahibinin evde yasayan
akrabalar1 kap1 yanindaki sag duvar yanina oturur (Radloff, 19944, s. 115). Tuvalarda
yasli kadin ve erkeklerin konumlandirildig1 yer ¢adirin girisidir (Lvova vd., 2013c,
5.92, Lvova vd., 20133, s.185). Altaylilarda yurda giren herkes kendi derece ve serefi
wwile ilgili belirlenmis yere oturur (Radloff, 1994a, s.8-29, 59-60). Tsengel
Tuvalarinda evlerdeki oturma diizeni kapiy1 karsiya alacak sekilde ve yarim ay

seklindedir. Kapidan girenler boylece saygi ile karsilanir (Akinct, 2009, s.80).

Kapinin solu sagina gore daha diisiik statiidedir. Tuva geleneklerine gore
eskiden evde kalmis kizlar, erkek giysisi giyip erkekler gibi tek sa¢ orgiisii 6rmiis ve
evlenmemis erkekler yirtik ve eski giysi giymistir. Mekanda konumlandirildiklart yeri
cadirmm en kot boliimii yani kapinin solu olmustur. Ayni zamanda burasi soguk
giinlerde yeni dogan kuzu, oglak ve buzagi kondugu ve 6len bebekleri koyun derisine
sartp bekletildigi yer olmustur (Lvova vd., 2013a, s.220). Tuvalarda asagi sosyal
statiilii insanlar esikten daha fazla iceri alinmaz bu uygulama evin iizerinden gesitli
kotiilikleri uzak tutmak igin yapilir. Ayrica bazen g¢adira bile alinmayan asagi
statlideki insanlara sadece kap1 arkasinda yemek verilir. Cocugu olmayan kadinlar i¢in
benzer davranis kaliplar1 sergilenir. Asag statiilii ya da statiislinii diisiiren cesitli
ozelliklere sahip insanlara kars1 alinan bu tip 6nlemler, ¢adirda bulunan ev sahiplerinin

yasamini olumsuz etkilenmemesi i¢indir (Lvova vd., 20133, s.83).

Evin giris kismi, torden yani merkezden uzak bir nokta olmasindan dolayi
statiisii diisliktlir ve bu ylizden girisin sagina ve soluna esyalar konumlandirilmistir.
Kimiz hazirlamak ve saklamak i¢in kullanilan kaplar, Batt Mogol ve Buryatlar bu
kaplar1 ¢adir girisinin karsisina, ocagin arkasina 6n koseye birakir (Lvova vd., 2013a,
s.150). Tsengel Tuvalarinda kapiya yakin sol i¢ kisitmda mutfak erzaklar1 bereketi
igeride siirdiirmek amaciyla konumlandirilmistir. Kapinin sag kisminda temizlik ve
kisisel bakim gibi igler goriiliir bu nokta evin en asagis1 ve disa yakin noktasidir

(Akinci, 2009, 5.78).

1 Cadir, yasam alani.
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Kerekil veya otag kainati temsil eder ve kapis1 doguya bakar Tiirk kiiltiiriinde
mekanin en kii¢iik parcasi olan oda (kubbeli oda) esikten tére dogru uzanan dogu bati
istikameti esas alinarak konumlandirilmistir. Goktiirk otaginin bir Cin sairi tarafindan
yapilan tasvirinde kapist dogu yondedir (Esin, 1985, s.3, 9, Esin, 2006, s.120; Uraz,
1994, s.29). Sahalarda, Tuvalarda ve Giiney Sibirya Tiirklerinde yasam mekanlarinin
kapis1 doguya bakar (Akinct, 2009, s.71-72, 75-76, 81; Bapaeva, 2013, s.34, 55-56;
Lvovavd., 2013a, s.76-77; Serosevsky, 2007, s. 45). Hakas atasozlerinden birinde evin
iki esas elemani olan giris (kapi, esik) ile saygin boliimii (tor) karsilastirilarak yonlerle
beraber “Kapi doguya, tor batiya” denmektedir. (Lvova vd., 2013a, s.78).
Burhanistlerin ev diizeninde bat1 ve dogu, kiilt nesnesi olan ip ve kurdelelerle ve cayik
tasvirleri ile siislenmektedir. Torde ak cayik tasviri, girisin erkek tarafina torden farkl
renk ve kurdele sayisinca olan sar1 cayik tasviri konur (Lvova vd., 2013a, s.81). Bu
baglamda Tiirk kiiltiirlinde kap1 ve esiklerin yoniiniin genellikle dogu oldugunu ve
giinesin kutsallig1 ile baglantili olmas1 yaninda baslangici ifade eden yone kapi ve

esiklerin konumlandirilmadigi goriilmektedir.
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4.2. Diinya Kiiltiirlerinde ve Semavi Dinlerde Kap1 ve Esik
4.2.1.Diinya Kiiltiirlerinde Kapi ve Esik

Diinya tasavvuru, ¢esitli kiiltiir ve dinlerde ii¢ katmanli yapida karsimiza ¢ikar.
Yeralt1, yeryiizii ve gokylizii olarak {li¢lii yapida diisiiniilen yapida katlar arasindaki
acikliklar énemli olarak goriilmiistiir. Insan tasavvurundaki kapali mekanlardan agik
mekanlara ya da acik mekanlardan kapali mekanlara dogru gegislerde bir “kap1”
benzetmesi s6z konusudur. Siiphesiz bu benzetmenin yapilma nedeni kapmin ¢ift
yonlii bir gecisi saglamasidir. Diinya modelinde orta diinyadan gokyiiziine dogru direk
araciligiyla tasavvur edilen gegis yani kap1 sembolizmi, bazi toplumlarda bir yildiz
olan Samanyolu ile eslestirilerek goriiniir kilinmistir. Yeryiizii ile yeralt1 alt1 arasindaki
gecisin ise dag sembolii lizerinden magaralar araciligiyla gerceklestigi diistiniilmiistiir.
Bu baglamda magaralar, daglarin yer altiyla iligkisi olan gizli yerleri olup 6limsiizligi
ifade etmektedir. Katilma ayini gibi ¢esitli ayinler cennete benzetilen ve bu yiiziinden
girigi ve ¢ikist zor olan magaralarda yapilmistir (Eliade, 1991, s.131). Yer altina
gecisin oldugu bir diger aciklik olan cukurlar yer alti tanrilarinin cagrildigs,
kurbanlari sunuldugu bir simir ve gegis bolgesidir (Collins, 2002, s.226 ve Wilhelm,
1994, s.75ten aktaran, Cepel, 2011, s.11). Bu ylizden gokyiiziindeki tim agikliklarin
yeryiizii ile gokyiizli arasinda, magaralar ve ¢ukurlar ise yeryiizii ve yeralt1 arasinda
birer gecis noktast ve islevsel benzerligi nedeniyle kapisi olarak diisiiniildiigii
sOylenebilir. Diinya tasavvurundaki gokyiiziine ve yeraltina dogru cesitlenen gegis
noktalar1 daha sonralar1 insanin iirettigi mekanlara ilham kaynagi olmustur. Diinya
modeli, iiretilen hemen her mekana uyarlanmistir. Diinya tasavvurundaki gecis
noktalarina verilen dnem insan tarafindan {iretilen mekanlarin gegis noktasi olan kapi,
esik ve girislere verilmistir. Ayrica ¢esitli mekanlardaki baca deligi gibi unsurlar gokle
baglantili olarak diislintilip ayni mantikla O6nemli goriilmistiir, {izerine mitik
donemlerden beri yliklemeler yapilan mekanin yatay ve dikey eksenindeki giris, ¢ikis
yani gecis noktalar1 biitiin kiiltiirlerde ve dinlerde benzer tasavvurlarla karsimiza
cikmaktadir. Genel olarak tiim kiiltiirleri kapsayacak sekilde bu konu hakkinda
Cooper’in verdigi bilgiler degerlidir. Cooper’a gore kapi; umut, firsat, agilis, bir
konumdan ya da diinyadan digerine gegis, baslama, tanricanin koruma yonii, hem
kurtulusa hem firsata agik olan yerdir (1987, s.118). Esik ise, laik alandan kutsala
gecis, dis laik mekandan i¢ kutsala gegis ve yeni bir diinyaya giris noktast anlamina

gelir. Esik, ayn1 zamanda sinir1 temsil eden ve doga ile dogaiistiiniin bulustugu
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noktadir. Duvarda bulunan bir kapr tehlikeli bilinmeze girmenin esik sembollerinden
biridir. Bir smir olarak kabul edebilecegimiz bu noktada “sinirlart yenme” cesitli
ritiellerle saglanir (Cooper, 1987, s.398). Ayrica giris ve esik farkli kiiltiirlerde ayni
sembole gonderme yapar (Cooper, 1987, s.163). Ornegin, Japonlar esik iyesinin
davetsiz misafirleri, kotli ruhlar1 ve kisileri uzak tutma giiciinden faydalanmak i¢in
esige tuz serper (Kocabiyik, 2014, s.32). Eliade’ye gore ise esik, kiiltiirlerde degisik
anlamlar yiiklenen bir ge¢is mekani olmustur. Semantik anlamiyla ortiisen ve esikte
yapilan uygulamalara Babil, Misir, Israil gibi baz1 Eski Dogu Kkiiltiirlerinde
rastlanmaktadir. Bu kiiltlirlerde esik, yargilamanin yapildigi yer olmustur (1991, s.6).

Eliade, iceriye dogru agilan kapiyi, kilise Ornegi iizerinden bir siireklilik
¢Oziimii olarak agiklar. Ayni1 zamanda esik, dinsel ve dindis1 iki varlik diinyasi
arasindaki mesafedir. Bu anlamda hem her iki diinyay1 birbirinden ayirir ve zitlastirir
hem de her iki diinyanin kesistigi ve iliskide bulundugu noktadir. Esik, dindis1 diinya
ve kutsal diinyaya gegisin oldugu “paradoksal yer”dir (1991, s.5-6). Mekanlarin
giriglerindeki kap1 ve esige dair yasak, tabu ve kacinma uygulamalar1 bu noktalarda
saygt duyulan ve korkulan bir varligin tasavvurunu ifade eder, bu tasavvur ilkel insanin
bilincaltinda degisik cografyalarda benzer sekilde ortaya ¢ikmasiyla evrensel bir
nitelik tasir. Thomson nehri kiyisinda yasayan Kizildereliler, avladiklari avi
cadirlarina kapidan igeri almamalarini, kapiyr kadmlarin  kullanmas: olarak
aciklamalarina karsilik, bu soruya Tunguz ve Laponlarin da aym sekilde
cevaplandirmis olmalari olduk¢a dikkat cekicidir (Harva, 2014, 5.336). Amerika
kitasinda yasayan Borolarda esik, mekansal olarak bazi bireyleri “Gteleme” araci
olarak kullanilir. Oliim ayini esnasinda kadinlarin durdugu yer kap1 esikleridir, orada
toplanirlar (Levi-Strauss, 2000, s.249). Afrika'da hayvancilikla ugrasan zenci kabileler
arasinda bazi ritiiellerde kap1 onemli bir unsurudur. Agackakan kiligina giren geng
erkekler, yagmuru g¢agirmak i¢in mese agacindan yapilan kapilara vurur (Graves,
2010, s.246). Hintli tanricalar kap1 pervazlarina oyulur, bu kisinin i¢inden gecerek
yiice konuma girdigi tanrisal konuma isaret eder. Farslarda, Mitra, cennetin yedi
bolgesine giris ya da bir magaranin baslamasini sembolize eder (Cooper, 1987, s.118).
Ayrica Mitra’nin yedi kapili ve tepesinde sekizinci kapisi bulunan sembolii, kiireler,
gezegenler ve yildizlar arasi ruh gegislerini ifade eder. Tanr1 heykellerinde Tanr1’nin
elinde tuttugu anahtar, Mitraistlere gore, ruhlarin gokyiiziine inis ve ¢ikislari sirasinda

gectikleri kapilara aittir (Ulansey, 1998, s.26, 104, 141). Misir medeniyetinde ilahlara
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giden yolun sonunda bulunan mabetlere giden kapilar muazzam ozellikler tasir

(Schimmel, 1999, s.42).

Cooper’a gore esik, ayn1 zamanda bekaret tanricalar1 ve ev putlarinin mekani
olmustur. Ayrica esik, kisinin kutsal mekana girmeden once asmasi gereken cesitli
canlilarin mekanidir; esik ejderhalar, yilanlar, canavarlar, kopekler, akrep adamlar,
aslanlar gibi canlilarla korunur. Bu tip canlilar insanin hizli ilerlemesini,
tasiyabileceginden daha fazla gizli ve esrarengiz bilgileri bulmasina engel olur (1987,
5.398). Kutsal mekan olarak tapinagin insas1 kozmosun yeniden insasi anlamina gelir.
Tapimaklarin varligi, kozmik diizenin varligim1 siirdiirmesine katkida bulunur.
Tanrilarin yeryiiziinde yasayabilecegi mekanlara ihtiyaglar1 vardir. Tapinak insanlarin
tanrilara agilan kapilar1 oldugu gibi, tanrilarin da insanlara agilan kapilaridir. Bu
diistiniis dinsel mekanlarin kapilarina yiikklenen anlamin temelidir (Demirci, 2013,
5.82). Mimariye yansiyan sekliyle Tanr1 Asur'dan izin alan Salim-ahum’un yaptirdig
tapinagin Ozellikleri arasinda sedir agacindan yaptirdigi kapilari altinla, glimiisle
donatmasi yer alir (Demirci, 2013, s.87). Bu baglamda tapinak mimarisinde tapinagin
alaninin bagladig1 nokta ya da sinir olarak kapinin diisiiniilmesi kapilarda kullanilan
malzemeyi onemli kilmigtir. Babil’de kiilt glinlinde yapilan ritiieller sabah tapinak
kapisinin agilmasiyla yani igeri ile disarinin esitlenmesi ile baslar aksam tapinak
kapisinin kapanmasiyla biter. Zaman ve dolayisiyla mekan kapmin agilmasi ve
kapanmasi ile siirlandirilmistir. Sesgallu adli din adam1 Esagila’nin dogu kapisina
gelip anahtarla kapiyr agarak su ile arindirma ritiieli yapar. Ritiieller bittikten sonra
Sesgallu ilahiler sdyler ve tapmagm diger kapilarim1 da agar. Oteki personelin
kapilardan girmesini saglayarak, ritiielin icrasina diger gorevlileri de dahil eder.
Ritiielin ertesi giinii sadece ¢ok az bir kism1 korunan bir duay1 tanrt Marduk'a okur.
Tapmagin kapisini agar ve kiilt fonksiyonunu icra edecek gorevliler alana gelir

(Demirci, 2013, s.57, 63-64).

Diinya kiiltiirtinde belli sinirlar kapilar vasitastyla vurgulanir. Sehir kapilarina
mitolojik kaynakli ¢esitli anlamlar ytiklenebilir. Yunan sehir kapilari birden ¢oktur ve
cogunlukla yedi tanedir (Graves, 2010, s.516-517, 616, 807). Yunan mitolojisinde
Kadmos’un kurdugu Thebai sehrinin yedi kapist vardir (Yoriikan, 2000, s.69).
Avrupa'nin kuzeydeki en u¢ noktasi olan Telepylos, “Uzaktaki Cehennem Kapis1"
anlamma gelmektedir (Graves, 2010, s$.952). "Yiiksek Kap1" anlamina gelen
Hypsipyle ise giinliik yolculugu gokyiiziinde bir kemeri andiran Ay Tanrigasi'na
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verilen tinvan olabilir (Graves, 2010, s.519-520). Jermenlerde evin kendisinin,
ozellikle kapisinin ve ev sahibinin oturdugu yerin kuvvetle dolu olduguna inanilmistir
(Schimmel, 1999, s.80). Roma medeniyetinde dua metinleri ilahlarin isimlerini
sirastyla sayarak baslar. Kapinin, agmanin, baglangicin ilahi olan Janus dualarda sikc¢a
gecer. Ay isimlerine yansiyan Janus, hem gelecege, hem de maziye bakan kapi ilahi
resimlerinde iki basli yahut ikiyiizlii olarak tasvir edilmektedir. Janus, Roma'da
kapinin ve ailenin ilahidir. Iki basl veya ikiyiizlii Janus, devlet ayinlerinde yer almistir.
Onun mukaddes ay1, senenin baslangici olan Ocak ay1 (Januar, Janvier)dir (Schimmel,
1999, s.72, 255-256). Hititlerde mekanlarin kapilarina 6nem verilmistir. Kapilarda
malzeme olarak degerli olan madenlerden altin, lapis, demir, bronz, mermer, diyorit
tercih edilmigtir. Hititlerde tanrilarin yeryiiziine Tawinia kapisindan indigi
diistiniilmektedir. Tapinak kapilarmin sag ve sol kisimlari dinsel torenlerde
kullanilmaktadir. Kap1 biiytide ¢ok sik kullanilan bir mekandir. Kapinin sagi ve solu
0zel amaglar i¢in kullanilir (Cepel, 2011, s.75, 103, 118, 126). Hitit biiyii ritiielleri
arasinda kapi1 ve kapi siirgiisiine yapilan sacilar dikkat ¢ekicidir. Sacilarin yeryiizii ile
yer altin1 ayirdig: diisiiniilen kapilara yapilmasinin amaci ilkel tanrilarin yeryliiziine
cikmasini saglamaktir. Hititler siiphesiz burada bir benzerlik kurmustur. Hititlerde
kurban kanimnin akitildig1 yerlerden biri de kap1 siirgiisiiniin altidir (Cepel, 2011, s.59,
93). Hititlerde dogum esnasinda dogum sandalyesi kirilan kadinlar i¢in kapida kus
yakilarak kurban edilmektedir. Tanrilarin kizdig: diistintiliirse kapiya dort ¢ivi ¢akilir
(Cepel, 2011, s.106-107, 151). Hitit biiyiilerinde kullanilan benzerlik 6geleri biiyiik
oranda doga gozlemlenerek olusturulmustur. Kapinin esik yataginda dénmesi, kapi
kilidinin itilerek kapinin agilmas gibi unsurlar biiyiilerde kullanilmistir (Unal, 2003,
5.118-120’den aktaran, Cepel, 2011, s.29). Hitit biiyli ritiiellerindeki kirlilik
unsurlarinin temizlenmesinde kullanilan eylemlerden biri de “kapidan ¢gikmak™tir, kap1
bu ritiielde kullanilan malzemedir (Reyhan 2003, s.126’dan aktaran Cepel, 2011, s.33,
147). Iktidarsizliga kars1 yapilan biiyiide kisi kapinin altindan gegirilir, tam gegerken
elindeki ayna ve gergef elinden alinir (Cepel, 2011, 5.67). Kilikya medeniyetinde sehir
kapilarindaki semboller sehrin kime ait oldugunu anlatir. Konya sehri kapisinda
Perseus’un elinde Gordon’un kesik basini tuttugu resmi vardir (Ulansey, 1998, s.51).
Astrolojide Yengec¢ ve Oglak donenceleri ruhlarin diinyaya inip ¢iktigi birer kapi
olarak goriilmiistiir (Ulansey, 1998, s.73).
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4.2.1.1. Kap1 ve Esik Tanrilari/Bekgileri

Kap1 ve esikler, neredeyse tiim mitolojilerde bir gecis noktas1 olarak korunmasi
gerekli bir sinir noktasi olarak tasavvur edilmistir. Bu sinirin tanrilar, cennet,
cehennem ve insanlar arasinda oldugu diisiiniilmiistiir. Babil ad1 "Tanrinin kapis1"
anlamma gelen Bab-El, Bab-Ilou veya Bab-ili sozlerinden olusmaktadir (Hooke,
1993, 5.162, Soury, 2008, s.25). Babil mitolojisinde firtina tanrist Adad giirlemesiyle
yeralt1 tanris1 Nergal goklerdeki okyanusun sularmi tutan kapilarin direklerini
pargalayip yikar (Hooke, 1993, s.59). Esigi insanlarin kotii niyetlerinden, seytani ve
hastalik getiren gliglere kars1 koruyan ve esik muhafizi olarak diigiiniilen tanr1 ve ruhlar
vardir. Bu nedenle esigin lizerinde sunulan kurbanlar, koruyucu tanrilar i¢indir. Babil,
Misir, Israil gibi bazi Eski Dogu kiiltiirlerinde esik, yargilamanin yapildigi yer
olmustur. Ani ve somut bir sekilde mekanin siirekliligi goésteren iki unsur olan kap1 ve
esik gecis simgesi ve aracidir (Eliade, 1991, s.5-6). Esik, 6zel ayinlerin diizenlendigi
bir gecis noktasidir. Birgok kiiltiirde esigi bir ruhun koruduguna ve bu ruhun bir ata
ruhu olabilecegine olan inan¢ yaygindir. Mali’de Bambaralar, atalarinin ruhunu,
tasvirlerinin oyuldugu sopalar1 esige vurmak suretiyle cagirir (Chevalier ve
Gheerbrant, 1996, s.998’tan aktaran, Kocabiyik, 2014, 5.322).

Cesitli kiiltiirlerde tapmak girisleri mimari unsurlarla 6nemli oldugu isaret
edilen noktalardir. Tanrilar, ejderhalar, dogaiistii hayvanlar, silahli muhafizlarin bu
noktaya konumlandirilmasi ile icerdeki giigliikkler ve mekandaki énem vurgulanir. Bu
mekan ya da mekénlara kendini adamis kisiler girebilir ve ancak girdikten sonra
kisinin doniisiimii baglar. Disaridan igeriye giren kisi merkeze, gébege, cennete yani
bir ¢esit rahme girer ve yeniden dogar. Benzer ¢agrisimlarla iiretilen tasavvurlarda
koprii, dar kapi, sirat kopriisii gibi unsurlari igine alinarak bir sinir yani esik vurgusu
yapilir (Kocabiyik, 2014, s.324). Siimer mitolojisinde esik bekg¢iliginin belli tanrilar
ve belli hayvanlarca yapildig1 tasavvur edilmistir. Stimerlerde “Papsukkal” yilanlarin
tanrisidir ve evlerle insanlar1 koti ruhlardan korur (Uraz, 1994, s.66). Gizida ve
Dumuzi adindaki tanrilar ise biiylik tanr1 Anu’nun kapisinda bekgilikle gorevlidir
(Uraz, 1994, s.59). Yapilan kazilarda bulunan heykellerde boynuzlu yilanlar kapi
bekgiligi yapan iri ve boynuzlu yilanlardir ve bu yilanlarin gérevi koruyuculuktur
(Uraz, 1994, s.154-155).

Gegisler, Pagan kiiltiiriinde kap1 sembolii ile ifade edilmektedir. Arkeolojik

malzemelerden lahitlerde kapi figiirii 6limi ifade eder. Geri donmenin miimkiin
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olmadig1 durumlar1 anlatan ve 6niinde sunu olan kapi Oliimiin, tapmak kapisi ise
erginlemenin semboliidiir. Kapinin her iki yanidaki siitunlar ise “Siileyman

Mabedi”nin girisindeki siitunlarla estir (Altunay, 2015, s.116-117).

Yunan mitolojisinde Admetos, evlendigi Apollon’un kiz kardesi tanrica
Artemis’e kurban kesmeyi unutmustur. Admetos, gerdege girecegi odanin kapisini
actiginda odanin yilanlarla kapli oldugunu goriir, kurban keserek Apollon yatigtirilir.
Apollon’un koruyucusu ayn1 zamanda kiz kardesini de koruyan yilanlardir (Y 6riikan,
2000, s.103). Yunan mitolojisinde Kerberos, oOliiler iilkesinin bekgisi olan elli ya da
yiiz bash kopektir (Graves, 2010, s.685-686). Bazi tasvirlerde Oliiler Diyari'nin
kapisinda bekleyen Tanri¢a Triadlarinin arasinda bogulmus bir halde sikisip kalan bir
kahraman vardir (Graves, 2010, s.74). Herakles Cennet'in kapicisidir ve Olympos'a
acilan kapilarda durup gece yarisina kadar Artemis'in avdan donmesini bekler (Graves,
2010, 5.747). Herakles, yaz giindoniimiinde hayatin1 kaybetmesinden &tiirii Cennet’in
Kapicist olarak goriliir. Yil, menteselerle sabitlenen ve yaz giindoniimiinde sonuna
kadar acilan ayni zamanda giinlerin kisalmaya baslamasiyla giderek kapanmaya
baslayan ve en sonunda kapanan meseden yapilan bir kapiya benzetilir (Graves, 2010,
5.749-750).

Hint efsanelerinde saraylar ve sehirler, kapilardaki korumalar vasitasiyla
korunmaktadir. Bu korumalar degisik 6zellikleriyle dikkat ¢ekicidir. Ancak en 6nemli
ozellikleri korkung olmalaridir. Hint mitolojisinde Varuna, bin kapili bir sarayda ve

gogiin zirvelerinde yasar bulundugu noktadan her seyi goriir (Hooke, 1993, s.75).

Emel Esin’e gore, Cin tapimnaklarindaki ayin yerlerinden biri esiktir. Eski
Cin’de bir “Egik Tanr1”’sinin olduguna inanilmistir. Ates unsurunun zirvede oldugu
zamanda dogan kiz ¢ocuklari o giin kap1 esigine birakilip gok tanrinin temsilcisi veya
kizt denen gok giiriiltiisii ile ates unsurunun simgelerinden baykusa yem olarak

verilmistir (Esin, 2001, s.48, 110).

Hitit mitolojisinde Yavanalarin giiclii krali Kalayeni, mabed kapisinda
viicuduna sarilan yilanlarla gelenleri karsilar ve kendine gelenleri secde etmeye zorlar
(Hooke, 1993, 5.98). Hitit mitolojisinde Telepinus'un 6fkesinin getirebilecegi her tiirlii
kotiiliigiin yeralt1 diinyasina siirlilmesi amaciyla, anlasilan daha 6nce s6zii edilen insan

tarafindan bir afsun okunur. Bu afsunun sé6zleri sdyledir:
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"Kap1 bekgisi yedi kapiy1 acti, yedi siirgilyii ¢ekti. Kara topragin dibinde tung kazanlar
duruyor; kapaklar1 abaru metalinden, kulplart demirden. Oraya her kim giderse gitsin
bir daha disar1 ¢ikamaz; orada yok olur. Telepinus'un 6fkesini, kizginligini, kotiiliiglini

ve ¢ilginligini da alsinlar, oraya kapatsinlar! " (Hooke, 1993, s.119).

4.2.1.2. Gok Kapilari, Yer Kapilar: ve Tanrilar

Hemen tiim kiiltiirlerde gok kapilar1 Tanrilar ve cennetle, yer kapilari ise kotii
varliklar ve cehennem ile baglantili olarak tasavvur edilmistir. Yunan mitolojisinde
Horalar, gogiin kapilarin1 bulutlarla agip kapatan kapi bekgileridir (Y6riikan, 2000,
5.20-21). Ilyada’da anlatildign iizere Hades’in omzundan yaralandigi yer Oliiler
Ulkesi’nin kapisidir (Yériikan, 2000, s.138). Hades, oliilere hikkmeden bir yeralti
tanrist olarak kapisini cani pahasina korumaktadir. Herkiil’iin kovaladigi aslani
kistirdig1r yer ise iki kapili bir magaradir. Zeus magaranin bir kapisini kaya ile
kapayarak iceri girer. Aslani 6ldiiriip derisini zirh olarak giyer ve kardesi Poseidon’dan
dalgalar1 gondermesini, yer altindaki kaynaklarin kapilarin1 agarak nehirlerin azgin
sularin1 alabildigine koyuvermesini ister (Yoriikan, 2000, s.73). Tanrilar kadar
krallarin saray kapilari ve kahramanlarin ev kapilari da onemlidir. Narkissos’un
kendisine gonderdigi kiligla Amainias Narkissos’un evinin kapisinin 6niinde canina
kiyar (Yoriikan, 2000, s.258). Oinomaos adli kral kizinin taliplerini 6ldiirerek baglarini
saraym kapisina civiler (Ydriikan, 2000, s.386). Herakles, Oliim Tanrisin1 "Pylos'da
oliilerin arasinda" yaralamistir. Bu, "kapida, oliilerin arasinda" ifadesi ile ayn1 anlama
gelir, zira s6z konusu kapinin uzak kuzeydeki Yeralt1 Diinyasi'na agilan kapi oldugu
distintilmustiir (Graves, 2010, s.721). Hint Brahmanizm inancinda cennetin kapilari
vardir (Macfie, 2000, s.46, 167). Hint mitolojik kahraman1 Mahabharata Destaninda
Bhishma cennetin kapilarindan bahseder (Winternitz, 2002, s.76). Cin'de VIIL
Yiizyilda gokyiizii, tic kathi bir yapr seklinde diisliniilmiistiir. Gok kapisi, Cin'in
batisindaki ve dogusundaki kapilardan biri olarak kabul edilmistir (Esin, 2001, s.39).
Stimer dilinde karsilig1 Enki olan Akad dilindeki Ea'nin sunlari sdyledigini goriiriiz:

"Dinleyin, siz ey Eski tanrilar, siz eski sozleri bilen eski tanrilar. Babalarin ve
atalarin eski ambarini agin. Babalarin eski miihiirlerini getirsinler ve sonra onlar

[kapilar] gene o miihiirle miihiirlensin. GOk ile yeri kesip birbirinden ayirdiklar

eski bakir bigagi ¢ikarsinlar.” (Hooke, 1993, s.115).
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Eski Mezopotamya dinlerine gore insan Oliimden sonra yeryliziiniin bati
tarafinda bulunan, yedi sur ve yedi kapi ile cevrili yere gitmektedir (Emiroglu ve

Aydin, 2003, 5.177).

Siimer kraligesi Inanna, kraligelik giysilerini iizerine giyerek degerli takilarini
takarak oliiler diinyasinin kapisina gider. “Yedi kap1”nin bekgisi Neti ile karsilasir.
Ereskigal'in emirlerine ve oliiler diinyasinin yasalarina bagli kalarak inanna, yedi
kapiy1 gecer. Gegerken de gectigi her bir kapida giysilerinin bir pargasini ¢ikarir.
Yolunun sonunda Ereskigal'in ve dliiler diinyasinin yedi yargici olan yer alt1 diinyasi
Anunnaki'sinin karsisina ¢ikar (Hooke, 1993, s.21-22). Bu yiizden Siimerlerde “yedi
kap1 gegmek” seklinde bir kullanim vardir (C1g, 2006, S.96).

Babil'deki surlarin iizerinde bulunan Istar kapis1 ejderha viicutlu, yilanbasls,
akrep kuyruklu, kus ayakl bir yaratik halinde tasvirlerin bulundugu yerdir (Demirci,
2013, s.33). Istar, yeralt1 diinyasinin kapisini caldiginda, igeriye alinmazsa kapiy1
yikma ve yeralt1 diinyasindaki oliileri serbest birakma tehdidinde bulunur. Bu sahneyi
canli bir bigimde anlatmaktadir:

“Ey kap1 bekgisi, kapini ag,

Kapini a¢ da girebileyim!

Eger agmazsan kapiyi,

Boylece giremezsem igeri,

Kapiy1 kesin pargalayacagim,

Siirgiisiinii kopartacagini kesin,

Kap1 diregini parg¢alayacagim,

Kap1 kanatlarini sokiip atacagim bilesin,

Oliileri kaldirip ayaklandiracagim,

Dirileri yesinler diye birakacagim,

Ta ki oliiler sayica dirileri gegecekler” (Hooke, 1993, s.41).

Istar, yedi kapidan gecerken, Siimer versiyonunda oldugu gibi, her bir kapida

giysilerinin bir pargasini ¢ikarmaktadir (Hooke, 1993, s.41). Sonugta Istar saliverilir

ve geri doniis yolculugu sirasinda, daha once her bir kapiy1 gegerken biraktig siis

esyalarin1 ve giysilerini geri alarak gider (Hooke, 1993, 5.42).
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4.2.2. Semavi Dinlerde Kapi ve Esik
4.2.2.1. Toplanma Cadir1 ve Cadirin Kapisi

Mekanin ve mekana ait agikliklarin insan tasavvurundaki yeri kutsal ve dindis1

metinlerde benzerdir. Kitabi Mukaddes Cikis 33/7-10’de soyle denmektedir:

"Ve Musa ¢adir1 alirdi ve onu ordugédhtan disari, ordugahtan uzak kurardi ve
ona ‘Toplanma Cadir1’ derdi. Musa cadira girdigi zaman bulut diregi iner ve
cadirin kapisinda dururdu ve Rab Musa ile sdylesirdi. Ve ¢adirin kapisinda duran
bulut diregini biitiin kavim goriirdii” (Hooke, 1993, s.180).
Bazi sinagoglarda Tevrat'ta anlatilan Toplanma Cadiri'n1 hatirlatacak sekilde
kapt iizerine “On Emir” islenmistir. Bu kapi1 perdeleri siisliidiir ve iizerlerinde
“Kerubim” isimli meleklerin aslan ve ceylan bigimindeki tasvirleri yer almaktadir

(Giirkan, 2012, s.199-200).

4.2.2.2. Yakub’un Riiyasi

Yakub’un riiyasinda gordiigii merdiven gokyiiziine ulasir ve melekler buradan
inip ¢ikar. Yakub uyandiginda gordiigii yerin tanrinin evi merdivenin ulagtigi noktanin
da goklerin kapist oldugunu disiiniir (Tekvin, 28/10-22; 35/1-15). Yahudilikte mabet
kutsalin tezahiir ettigi bir yerdir. Eliade, tapiaklar1 gokyiizii ile yeryiizii arasindaki
gecis yeri olarak diigiiniir ve tanrilarin kapilari olarak niteler (Eliade, 1991, s.7). Ayrica
Incil’de Rabbi Yeremya, ‘Bu dindarlarin girecegi Tanr1 kapisidir® der. Bu kap1 sadece
Levililere, rahiplere ve Israillilere degil inangli olan milletlere acilacaktir (Adam,
2002, s.25-26). Kutsal mekanlar gibi sehirler merkez olmalari nedeniyle Tanri
tezahiiriinlin gerceklesebilecegi yerler olarak diisiiniilmiis ve sehirlerdeki yasamin
stirekliligi mekanin Tanr tarafindan kutsanmasi ile miimkiin oldugu kabul edilmistir.
[k ¢aglardan beri sehirlere verilen dnem dinsel metinlerle bu baglamda 6rtiismektedir

(Altunay, 2015, s.36).

4.2.2.3. Mezuza ve Aron Ha-Kodes

Mezuza, ibranice’de “kap1 pervazi” demektir. Yahudi ev ve sinagoglarinda
kap1 pervazlarina veya sovelerine ilistirilen, belli Tevrat pasajlarinin yazili oldugu ve

dikdortgen seklinde bir kutu igerisine yerlestirilmis yazma ruloya “Mezuza”
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denmektedir (6/ 4-9, 11, 13-21). Eve giris ve cikista Yahudiler, Mezuza'ya dokunup
parmaklarimi 6per (Giirkan, 2012, s.309; Kocabiyik, 2014, s.323; Timer ve Kiigiik,
1993, s.225). Bir tiir giris ¢ikis izni gibi goziikse de aslinda bu ritiiel mekanin belli
sinirlar kapsaminda diisiiniildiigiinii giris ve cikista saygi ile cesitli uygulamalarin
tekrarlandigin1 gostermektedir. Her mekanin belli bir statiiye bagli yapisi vardir.
Diinya kiiltiirlerinde dinsel mekanlardaki statii dindis1 mekanlardakine benzer.
Kapmin tam karsisi, merkez ve statii olarak en yiiksek yerdir. “Aron Ha-Kordes”
sinagoglardaki Tevrat tomarlarmin i¢inde bulundugu yerdir, camideki ‘mihrap’
benzeri bir fonksiyona sahiptir ve girig kapisinin tam karsisinda yer alir (Tiimer ve

Kiigiik, 1993, 5.227).

4.2.2.4. Mirag¢ ve Kap1

Yahudilikte Pardes ritiieli bir taht {izerindeki tanrinin nurunu gérmeye
caligmaktir, meditasyon olarak tanimlanabilecek olan bu ritiiel aziz Paul’un goégiin
liclincii katina ¢ikmasi ve tanriy1 temasa edisi ile gerceklesir. Yahudilikte 6nemli olan
semavi mabet olarak kabul edilen “Beyt Ha Samayim”dir. Bu tapmak Kudiis’te
bulunanin semadaki karsilig1 olarak kabul edilir. Bu tapinagin kapilari {izerine yapilan
meditasyon tanrin arsina ulagsmak igindir. Semavi mabet zihinde canlandirilarak
turlanan yerlerden biri kapilardir. Paul’un yasadiginin boyle bir astral tecriibe oldugu
diistiniilmektedir (Demirci, 2015, 5.65-66).

Islamiyet’te, Sidret’iil Miinteha, “Hz. Peygamber'in, Mirag gecesi yaninda ilahi
sirlara mazhar oldugu aga¢ veya makam” olarak tanimlanmaktadir. Sidret’iil
Miinteha’ya ismi verilirken, cennetin son noktasinda bulunmasi, asagidan yiikselen ve
yukaridan inen seylerin orada neticelenmesi, yaratilmislara 6zgii biitiin bilgilerin orada
son bulmasi, Otesinin Allah'tan bagkasi i¢in gayb alemi olmasi gibi goriisler etkili
olmustur. Bu agiklamalarda ortak nokta Sidret’iil Miinteha’nin bir simir oldugudur.
Tasavvufa gore ise burasi beseri bilginin bittigi yerdir. Bu makam Hz. Muhammed
disinda biiyiik peygamberler ve meleklerin 6tesine gecemedigi bir yer olup bu yiizden
Cebrail’in makami olarak kabul edilmektedir. Tefsir agiklamalarina gore, sidre, Hz.
Peygamberin Allah'in huzuruna varmadan once “Cennetii'l-Me'va”da Cebrail'i

yaninda biraktig1 miibarek bir aga¢ olup, huzur-1 ilahiye varan yol iizerinde olan bir

53



sinir kapisina benzetilebilir (1A, 37, 5.151-152). Kuran-1 Kerim’de Necm suresinin 14.
ve 16. ayetlerinde Sidret’iil Miinteha’dan bahsedilmektedir.

Kuran-1 Kerim’de kap1 kelimesi ge¢mekte ancak esik kelimesine
rastlanmamaktadir. Ancak esik kelimesi Hz. ibrahim ve Hz. Ismail ile ilgili bir
rivayette karsimiza ¢ikmaktadir:

“Filistin’de yasayan Ibrahim zaman zaman Hacer ile Ismail’i ziyarete gelir. ilk
gelisinde o sirada evlenmis bulunan Ismail’i bulamaz, gelini ise kendisini soguk
karsilamistir.  Ibrahim, “Kocan geldiginde kendisine selanumi bildir,
kapisinin esigini degistirmesini istedigimi sdyle” der ve gider. Bu mesaj1 dikkate
alan Ismail hamimindan ayrilir ve Ciirhiimliiler’den bir baska kadimla evlenir.

Ikinci defa Ismail’i gérmeye gelen Ibrahim onu yine evde bulamaz, ancak bu
defa yeni gelini kendisine iyi davranir. ibrahim ona dua eder; ayrica kocasi
geldiginde kendisine seldm sdylemesini ister ve “Kapisinin esigini iyi tutsun”
diye tembihte bulunarak yine ogluyla goriisemeden oradan ayrilir. Ismail
olanlar1 6grenince, “O benim babamdir, sen de evimizin esigisin. Babam bana

seni hos tutmamu, seninle iyi geginmemi emretmis”der (1A, 23, 5.78).

4.2.2.5. Cennet, Cehennem ve Kutsal Gok Kapilari

Cennet ve cehennemin one ¢iktig1 6te diinya inancinda insanoglunun diinya
modelinden yola ¢ikarak irettigi mekansal tasavvurun izlerini gérmekteyiz. Tanri
kapisi, cennet kapisi ve cehennem kapisi dinlerde benzer sekillerde tasavvur edilmistir.
Yahudi literatiiriine gére cehennemin ¢6lde, denizde ve Kudiis'te kapilar1 vardir.
Girislerden biri Kudiis yakilarindaki Hinnom’dadir. Hiristiyan inancina gore Isa
carmiha gerildikten sonra yer altindaki Seol’un iyiler kismi olan Limbos’a inmis ve
oradan iyileri c¢ikarip c¢ikararak onlara semanin kapilarmi agmustir. Bu yiizden
cehennem sadece semada olmayan Oliilerin yeri olarak diigiiniilmiistiir (Emiroglu ve

Aydin, 2003, s.178)

Yahudi inancinda “Seol” denen oOliiler diyarmin girisi kapilarla kapalidir
(Mezmurlar, 9/14). Tekvin 3/24’te Adem’in Aden bahgesinden kovulduktan sonra
oraya kerubilerin yerlestirildiginden bahsedilir. Soury’e gore, yerylizii cennetinin,
Yahudilerin yasa levhalarin1 koyduklar1 sandigin ve Siileyman tapinagi kutsal
sandigmin konuldugu yerin girisini koruyan ve Yehova'ya bineklik gdrevi yapan
kerubimler vardir ve onlar biitiin kale kapilarinda bulunan insan bash kanath

bogalardir. Bu yaratiklar1 Yahudiler Asurlulardan almistir (2008, s.35). Hristiyanlikta
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oOliiler diyarinin kapilart oldugu Matta 16 ve 18°de sOyle ifade edilmektedir: Ben sana
derim Kki: “Sen Petrus'sun ve ben kilisemi bu kayanin {izerine kuracagim ve oliiler

diyariin kapilar1 onu yenmeyecektir.”

Islamiyet’ten 6nce Kureys kabilesinde “Hiibel” adli put gogiin yeryiiziine
acilan kapisi olarak diisiiniilmiistiir (Soylemez vd., 2015, s.38). Islamiyet’te semanin
kapilari, ancak dua eden kisi Peygamber' e Salat-ii Selam ettiginde agilir. Ayrica
Beyhaki’nin Delail'iin-Niibiivve adli eserine gore, bir ev kapi1 ve duvarlariyla
peygamberin dualarina "dmin" diyerek onun hakk olduguna delil olmustur (Schimmel,
1995, 5.80, 90). Hadislere gore, cennetin kapisini ilk acacak kisi Hz. Muhammed’tir
(Schimmel, 1995, s.104). Ve cennet kapist cennet bekgisi tarafindan peygambere
Muhammed adi sdylenerek agilacaktir (Schimmel, 1995, s.113). Bu konuda bir hadis
sOyledir:

"Ey Muhammed! Ummetinden verilecek bir hesabi olmayanlari sagdaki kapidan

gecirerek cennete gotiir; onlar diger kapilardan girenlerle esit olsunlar"

(Schimmel, 1995, 5.72).
Kur’an-1 Kerim’de Hicr 43-44 soyledir:

“Siiphesiz onlarin hepsine vadolunan yer bir Cehennem’dir. Onun yedi kapist
var; her kapiya onlardan bir kismi ayrilmistir.”

Rad, Sad ve Zimer suresinde cennetin bir¢ok kapisinin oldugundan
bahsedilmekte ancak sayisi ifade edilmemektedir (13/23, 38/50, 39/73). Cennet
kapisinin sayis1 konusu Hicr suresinde yedi kap1 olarak netlestirilmistir ve her kapidan
girenin farkli 6zellige sahip olacagi vurgusu yapilmistir (15/44). Nahl Ziimer ve
Mii’'min suresinde gectigi lizere cehennemin kapilari vardir ancak sayisi
belirtilmemistir (16/29, 39/71, 39/72, 40/76). Mi’minun suresinde inanmayanlar igin
bir azap kapisi acilacagi sdylenmektedir, buradaki azap kapisi cehennemin kapisi
olarak distiniilebilir (23/77). Hiimeze suresinde ates kapilar1 ile cehennem
kastedilmektedir (104/8). Hicr suresinde inanmayanlara delil olarak bir gok kapisi
acilmasindan bahsedilmektedir. Kap1 acildiginda bunu gorenlerin kendilerini
bliyiilenmis bir topluluk olarak niteleyeceklerinden bahsedilmektedir (15/14, 15/15).
Kamer suresinde gokten bosalan yagmurlarin gogii kapilari agilarak yagdirildig:
anlatilmaktadir (54/11). Nebe suresinde gogiin yedi kattan olustugu ve kiyamet
koptugunda go6giin acilip kap1 kapi olacagi sdylenmektedir (78/12, 78/19). Araf
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suresinde rahmetin gosterilmesi olarak diistinebilecegimiz gok kapilarinin

inanmayanlara agilmamasindan bahsedilmektedir (7/40).
4.2.2.6. Bir Sembol Olarak Kapi

Kap, dinlerde sik kullanilan bir sembol olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. isa
“Ben kapiyim” demistir. Katedral ya da kilisenin {i¢ kapis1 giiven, hayirseverlik ve
timit anlamina gelir (Cooper, 1987, s.118). Dar kap1 sembolizminin oldugu Matta 7,
13-14 soyledir:

“Dar kapidan girin. Ciinkii yikima gotiiren kap1 genis ve yol enlidir. Oysa bu
kapidan girenler ¢coktur. Oysa yasama gotiiren kapi dar, yol da ¢etindir. Bu yolu
bulanlar azdir.”

Araf suresinde ise Yahudilerden Kudiis sehrinin kapisindan tevazu belirtisi
olarak secde edercesine girmeleri istenmistir (7/161). Kuran-1 Kerim’de ayn1 konu
Nisa suresinde de gecmektedir (4/154). Esik, ge¢is sembolizminin bir parcasi olarak
gecis noktasini sembolize eder. Roma'da ¢ift basli olan ve hem igeri hem disar1 bakan
Tanr1 Janus da esik iizerinde her iki tarafi gézleyen bir Tanr1'dir (Altunay, 2015, s.117).
Katoliklerde de Janus baslangicin ilahesidir ve burglara ait acilisin ve kapanisin
giiciiniin anahtarlarm tutar. Yaz giindéniimii yenge¢ burcu insan kapisidir. Oliim
giiclinii ve giinesin algalmasini sembolize eder. Kis giindoniimii oglak burcu ilahlarin
kapisidir. Glinesin dogan ve yiikselen giiclidiir. Bu kapilar ayn1 zamanda girislerle ve
magaralarin baglamasinin bulunmasiyla ve diinyaya gelen ve ayrilan ruhlarla baglantili

olarak diistintiliir (Cooper, 1987, 5.118).

Esigin kisilestirilmis figiirleri vardir. Iki bash gecmis ile gelecek arasindaki
Ianus bir esiktir. Kharon iki diinya arasindaki esigin cinidir. Ug bash Kerberos ise
oliiler tilkesinin esiginde bekler (Kocabiyik, 2014, s.324). Pagan sembolizmine gore
kutsal mekana ulagmak i¢in esikten gegmek gereklidir. Esik, tapinak ve ev esigi "kirli"
ve "temiz" yerleri ayirir ve ezoterik olarak "kirli" diinya ile "temiz" diinya arasinda bir
siirdir. Kap1 sembolizmini besleyen diger sembol anahtar olup kilitli kap1 gecisin
sadece anahtara sahip bazi kisilerce yapilabilecegini ifade eder. Ezoterik anlamda
sadece secilmis kisiler tapinagin kapisindan gecebilir (Altunay, 2015, s.117). Batili
toplumlarda Yahudiler’in kapilar1 sartya boyanmistir. Pesah, Yahudilerin, nisanin ilk
haftasinda icra edilen, Misir'dan ¢ikisi hatirlatan biiyiik bayramdir. Cikis 12 ve 27°de
anlatildigma goére Misir'dan ¢ikmakta olan Yahudiler, biitlin hayvanlarm ilk

doganlarini kesmisler, onlarin kanini kapilara siirmiistiir (Schimmel, 1999, s.313). Bu
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ritiel sehrin kapilarmin kutsallik sembolii olarak algilandigini bizlere anlatir.
Kabalacilar, Sabbath giinii bu sokaklardan mavi badanali sinagoglarina dans ederek
giderlerdi. Kediler eskiden Kabalacilarin ailelerinin oturdugu evlerin esiklerinde
durur. Bu evlerin simdiki sahipleri, bu kedilerin eski Kabalacilarin ruhlari, olduklarina
ve kasabay1 koruduklarina inanir (Epstein, 2000, s.11). Tholos mezarlarinin kapilari
daima dogu yoniindedir ¢iinkii yeniden hayata gelmeyi sembolize eder (Graves, 2010,
5.203).

Kur’an-1 Kerim’de Zuhruf suresinde gecen giimiis kap1 degerli diinya malinin
bir ifadesidir. Kapilarin hangi madenden yapildig: kisinin ekonomik seviyesine ait bir
gostergedir (43/34).

“Fatiha siiresi yedi ayetten ibarettir ve bu yedi ayet Kur'an m kapilari olup
Kur'anin igine bu kapilart hakkiyle bilen ve hakkiyle agabilen girebilir.
Tasavvuf'ta Fatihat'iil-Kitab'taki bu yedi kapiya karsilik insandaki yedi his ele
alinmistir ki insan, bir seyi, ancak, bu yedi hissi ile agabilir, yani taniyip
bilebilir.” (Sunar, 1975, s. 127).

Dini Terimler Sozliigii'ne gére Bab-1 Selam, selam esenlik barig ve giliven
kapisi olarak nitelenen, Kébe’yi i¢ine alan Haremi Serif’in kapilarindan biridir. Hz.
Muhammed, Hacer’iil-esvet’in yerini belirlemek icin, Kureyslilerce hakem tayin
edildiginde bu kapidan Kabe’ye girmis ve o tarihten itibaren bu kapiya ‘Babi selam’
ad1 verilmistir. Hz. Peygamber, Kabe’yi tavafa ve ziyarete geldiginde genellikle bu
kapidan igeri girerdi. Medine’deki Mescid-i Nebevi’de de ayni adi tasiyan bir kapi
bulunmaktadir (Serinsu vd., 2009, s.31).

Hz Omer, Kudiis’iin fethi sirasinda Kimame kilisesinin disina ¢ikip kapinin
esigindeki basamakta namaz kilmig ve sonra patrige hitap ederek, kilisede namaz
kilsaydim, Miisliimanlar burada namaz kildigim i¢in diye kiliseyi elinizden alirlard,

der (Doganay, 2013, s.25).

Hz. Muhammed Giines’i ve Hz. Ali Ay" temsil eder. Keldaniler Giines ve Ay'a
6zel anlamlar yiiklemistir. Hz. Ali mana, Hz. Muhammed isim ve Selman bab (kap1)
olarak yaratilmistir. Onlar ayn, mim ve sin harfleriyle sembolize edilir (Emiroglu ve
Aydin, 2003, 5.637). Islamiyet i¢cinde kabul edebilecegimiz Babilik ise Imamiye Siasi
icinde yer alan Seyhilik adli bir tarikattan dogmustur. Mirza Ali Muhammed, hocasi
Kazim Resti’nin 6liimiinden sonra kendisinin imana agilan bir ‘Bab(Kap1)’ oldugunu

ilan ederek Babiligi kurmustur (Timer ve Kiigiik, 1993, 5.356).
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4.2.2.7. Bir Smir Unsuru Olarak Kap1

Yeryiiziindeki inanglara bakildiginda Tanr1 smirlar1 belirleyendir. Insanlar

arasindaki ¢esitli anlamlar ifade eden sinirlar kapi araciligiyla belirlenmistir. incil’de:
"Ben diinyanin temellerini korken sen nerede idin?
Onun &lgiilerini kim koydu
Onun temelleri neyin tizerine kakild1
Sabahyildizlar1 hep birden terenniim ederken
Ve biitiin Allah ogullar1 sevingle cagrisirken
Denizi kapilarla kim kapadi
Buraya kadar geleceksin ve 6te gegmeyeceksin
Magrur dalgalarin burada duracak, dedigim zaman sen neredeydin?" (Eyub, 38/
4-11).
seklindedir. Tevrat’ta Lut’'un hikdyesinde sinir unsuru olarak kapinin

konumlandirilmasini buluruz. Yaradilis Kitabi'nin 19. Bab'inda su sekilde ifade edilir:

“Iki melek aksamleyin Sodom'a vardilar. Lut kentin kapisinda oturuyordu.
Onlar1 goriir gormez karsilamak {izere ayaga kalkti. Yere kapanarak
‘Efendilerim’ dedi ‘Kulunuzun evine buyurun. Ayaklarmizi yikayin, geceyi
bizde gecirin. Sonra erkenden kalkip yolunuza devam edersiniz’ Melekler
‘Olmaz’ dediler. ‘Geceyi kent meydaninda gecirecegiz.” Ama Lut ¢ok diretti.

Sonunda onunla birlikte evine gittiler.”
19. Bab 4'den itibaren sOyledir:

“Onlar yatmadan, kentin erkekleri - Sodom'un her mahallesinden geng, yash
biitiin erkekler- evi sardi. Lut disar1 ¢ikt1, arkasindan kapiy1 kapadi. ‘Kardesler,
litfen bu koétiligi yapmayin® dedi ‘Erkek yiizii gormemis iki kizim var. Size
onlar1 getireyim, ne isterseniz yapin. Yeter ki bu adamlara dokunmayn. Ciinkii

onlar konugumdur, ¢atimin altina geldiler.””
Yaradilis Kitab1 19. Bab, 9'dan 12. ayete kadar olan béliimde su sekilde ifade edilir:

“Adamlar ‘Cekil onlimiizden’ diye karsilik verdiler. ‘Adam buraya disaridan
geldi. Yargiclik tasliyor. Sana daha beterini yapariz’. Lut'u ite kaka, kapiy1
kirmaya davrandilar. Ama icerideki adamlar uzanip, Lut'u evin igine, yanlarina
aldilar. Kapiya dayanan adamlari, biiyiik, kiiciik hepsini kér ettiler. Oyle ki

adamlar kapiy1 bulamaz oldu.”
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4.3. Gelenege Bagh Toplumsal Uygulamalarda Kapi ve Esik
4.3.1. Hayatin Gecis Donemlerinde Kapi ve Esik

Insan hayatinda bir durumdan diger duruma gecis ii¢ ana asamada olur:
Dogum, evlenme ve 6liim. Her asama kendi igerisinde gesitli basamaklara ayrilir.
Yapilan donemsel ayrimla insanin bir birey olarak toplum ig¢indeki var olusunda
gecirdigi siirecler asamali olarak diisiiniilmiistiir. Ornek’e gore, ii¢ dnemli dénem ve
bu donemlerin kendi igerisindeki alt basamaklarinda bir¢ok inang, adet, tore, toren,
ayin, dinsel ve biiyiisel 6zli islem Obeklenerek bu gecisleri geleneksel kiiltiire gore
sekillendirmektedir. Her gecis sonrasi var olunacak yeni durum belirlenir, kutsanir,
kutlanir ve birey bu yeni durumunda gii¢sliz ve zararli etkilere acik oldugundan
tehlikelerden ve zararli etkilerden korunur (Ornek, 2000, s.131). Her yeni durum yani
asama sonrasi bireyin toplum tarafindan kabulii degisir. Birey, toplum igerisinde
toplumsal kabullerin sekillendirdigi bir varlik olmak zorundadir. Bu baglamda her
asama birey i¢in asilmasi zorunlu olan bir basamaktir. Birey bu basamaklar1 asarken
toplumun diisiince, inan¢ ve degerleriyle yeniden var olur. Gennep’e gore yeni dogan
birey, sadece yeni bir baslangi¢c yaptig1 i¢in kutsallikla bag kurmaz ayni zamanda
toplum tarafindan kabul olunduktan sonra dogabilir. Birey var oldugu aile i¢ine bir
takim akrabalastirma uygulamalar1 kullanilarak dahil edilir. Yeni doganin annesi ile
bagi olan gobek bagi dogum esnasinda kesilir ve belli bir siire sonra da bedeninden
ayrilir, gobek baginin esigin altina gdmiildiigii uygulama ile birey aileye dahil edilir,
akrabalastirilir. Bir ¢esit kaynastirma uygulamasi olan bu durum sonrasi ilk banyo gibi
bir ¢esit arinmayla birlikte ayrilma uygulamalar1 devreye girer. Belli bir zaman sonra
bireyin esik gibi belli bir nesnenin {istiinden, i¢inden ya da altindan gegirme gibi
kaynastirma uygulamalar1 karsimiza c¢ikar, birey bu asamadan sonra toplumla
kaynasir. Ancak bireyin var olma siireci ¢esitli asamalar ile devam edecektir. Bireyin
topluma kabulii ve cinsiyetsiz diinyadan cinsiyetli diinyaya gecisi sonrast olgunluk
cagidir ve en Onemli Ozelligi bir aile kurmus olmaktir. Bu asamada birey hane
degistirerek maddi bir gecis gerceklestirir ve esik atlar, evlenme agsamasi ayrilma
uygulamalarin iceren térenler ile doludur. Insan yasamindaki son dénem oSliimdiir,
cenaze torenleri bireyi toplumdan ayiran ancak oOliiler diinyasi ile kaynagtiran
uygulamalar1 barindirir (2022, $.63-65, 137, 171). insan hayatindaki gecis dénemlerini
ozellikle esik ile baglantili uygulamalar1 anlayabilmek i¢in, esigin kutsallig1 yoluyla

bireyin kurmaya calistig1 kutsallik bagin1 anlamak ve uygulamalardaki asamalarla
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isaret edilen simirlari, sinirlarin 6ncesindeki bekleyis, asma ve gecis siireclerini
anlamlandirmak gereklidir. Oyle ki birey her asama dncesi bir ayrilma sonrasinda bir
ara evre ve sonrasinda ise agma donemi yasamaktadir. Gennep’e gore, esik arkaik bir
simge olarak spiritiiel alanin dis sinirin1 ifade eder. Kapi bir sinir olarak, siradan bir
konutta dis diinya ile ev igi diinyay1 bir tapinakta ise dinsel olmayan diinya ile kutsal
diinyay1 ayirir. Bu baglamda “esigi gegmek”™ yeni bir diinyaya girmektir. Esik, bu
ylizden gecis torenlerinde 6nemli bir konumdadir. Esikte baslayan ve biten ritler
birlestirici ritler olmayip birlesmeye hazirlik ritleridir ve bu ritlerden once arada
hazirlik ritleri vardir. Gennep, ara evreyi esik ritleri olarak goriir ve onlarin ara ritler
oldugunu soyleyerek bu ritlerin birlestirici ritler olmadigini ancak birlesmeye hazirlik
ritleri oldugunu savunur. Onceki diinyadan ayrilma ritlerine 6n hazirlik ritleri, ara
evrede yapilan ritlere hazirlik ritleri ve yenidiinyaya kaynasma ritlerine son hazirlik
ritleri adin1 verir (Gennep, 2022, s.29). Tiirk halk kiiltiiriinde gecis donemlerinde birey,
esik ve esikteki ¢esitli uygulamalar vasitasi ile kutsal olan ile temasa gegcirilir. Bu
baglamda gec¢is donemleri ¢esitli asamalardan olusan ancak esiksel bir yapidadir ve

esikte baslayip esikte biten uygulamalari iceren ¢esitliliktedir.

4.3.1.1. Doguma Bagh Toren ve Uygulamalarda Kapi ve Esik

Tiirk kiiltiirinde doguma bagli olarak birgok uygulama yapilmaktadir. Dogum
oncesi, dogum an1 ve dogum sonras1 olarak tasnif ettigimiz doguma bagl toren ve
uygulamalardan bazilart mekanin baslangic noktasi olarak tasavvur edilen kap1 ve esik
bolgesinde yapilmaktadir. Esikte baslayip esikte biten ve kutsallikla iliskilendirilen bu
uygulamalar ¢esitli islevlere sahiptir. Her baslangi¢ gibi bireyin hayatinin baslangici
kutsal kabul edilir. Dogum, insan hayatinin ilk agamas1 olarak bir baslangici ifade eder.
Insan dogdugu anda mekan degistirerek gercek diinyaya birey olarak gelir. Eliade’ye
gore, cocuk dogdugunda ailesi ve i¢inde bulundugu topluluk tarafindan kabul gormesi
yani birey olarak kabul edilebilmesi icin ¢esitli ayinsel uygulamalar sarttir (Eliade,
1991, s.161). Dogum, bebegin anne karnindan diinyaya geldigi bir esiktir. Dogum ile
baslangicin Oncesi ve sonrasi arasinda gegilmesi gereken esik gecilmistir. Bu
baglamda insan hayatindaki her esik, onceki ve sonraki durumlar1 birbirinden ayirir.
Bebek ve anne gilicsiiz olduklar1 bu dénemde korunmaya muhtactir. Mekan ile
korumaya alinan anne ve bebek mekanlarin sinirlarindan itibaren korunmaya alinir.

Mekanin agikliklarindan gelebilecek her tiirlii tehlike icin ¢esitli yasak, kaginma ve
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uygulamalar vardir. i¢ ve dis mekan1 birbirinden ayiran ve evin giris ¢ikis noktas1 olan
kap1 ve esigin ayn1 zamanda iyi ve kotli ruhlar icinde bir girig ¢ikis mekani oldugu
distiniilmektedir. Boratav’a gore, esik tabiat dist varliklarin bulundugu yerdir
(Boratav, 1984, s.112). Bu baglamda dogum siirecinde annenin ve bebeginin kap1 ve
esik noktasinda bulunan tehlikelerden korunmasi gerekir. Kap1 ve esik noktasinda

bulundugu tasavvur edilen en 6nemli demonik yaratik alkarisidir.

4.3.1.1.1. Dogum Oncesi Uygulamalarda Kapi ve Esik

Kap1 ve esigin dogum 6ncesi uygulamalara yansimasinda mitolojik 6geler agir
basmaktadir. Mitolojik bilingte ev beden ile oldugu kadar beden i¢inde yeni bir yasami
var eden rahimle Ozdeslestirilmistir. Bu 6zdesligin kurulmasini ortak &zellik ve
nitelikler saglamistir. Ev, rahim gibi kapalilik ve korunurluk 6zelliklerini tagimaktadir
(Lvova vd, 2013a, s.180). Evin bu oOzelligini saglayan unsur kapidir, nesneler
diinyasinda evin koruyuculuk vasfi kap ile saglanmistir. Tiirk kiiltiiriinde beden ev
0zdesliginde kap1 ve onun koruyuculuk vasfi ile ilgili inanislar dogum siirecindeki
diger baz1 inanislara yansimistir. Balikesir yoresinde hamileler yalnizken kap1 acik
durmaz, seytan girer inanisi ile kap1 kapali tutulur (K. 18). Bir inanisa gore, dogum
oncesinde hamile kadinlarin ve onlarin dogacak bebeklerinin koruyucusu olduguna
inanilan Umay, evin en temiz yeri olan kapinin sol tarafina yerlesmektedir. Bu bolim
cadirda odunun saklandig1 ve su dokmenin yasak oldugu ancak buzagi ve kuzularin
birka¢ giin tutuldugu yerdir. Bu noktada Umay, yeni dogan bebeklerin koruyucusu
oldugu kadar yeni dogan hayvanlarinda koruyucusudur ve ¢adirda Umay’in yeri,
kapiin sol yanidir (Potapov, 2012, s.343). Uygur Tiirklerinde karsimiza ¢ikan bir
inanista Umay inancinin etkisini gormekteyiz. Uygur Tiirklerinde dogum yaptiran
kadin, “tugut anisi (dogum anas1)” veya “kindik anisi (gobek anasi)” olarak
adlandirilir. Ayrica, dogum esnasinda kapidan ilk girene “isik anisi (esik/kap1 anas1)”
denir. Kapidan ilk giren kisi kadin, erkek ya da ¢ocuk olabilir. Cocugun huylarmin
“isik anisi” ne benzeyecegine dair inams vardir (Oger, 2012, s.1687). Mekanin
acikliklart ¢ocuk isteginin ifadesini gordiigiimiiz yerlerdir. Altay Teleiitlerinde ¢ocuk
isteme amaciyla yapilan 6zel bir ayinde cadirin toprak zeminine yerlestirilen, yapraklh
ve beyaz kurdele bagh kayin agacinin yukari kismi ¢adirin duman borusundan digari
cikarilmaktadir (Potapov, 2012, s.61). Korkuteli’'nde ¢ocugu olmayan kadimnlar delik
tagtan tic defa gecer, iki rekat namaz kilar. Delik tastan her gecisinde de Allah’a dua
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eder. Duasinda “Allah’im kapma geldim, sana niyetlendim, elimi bos dondiirme.

Fatma anamizin eliyle geldim.”der (Goneng, 2011, s.46).

Tokat’ta yasayan Karacaylarda kadin rahat dogum yapsin diye, esikten
atlatilmaktadir (Cinpolat, 2009, s.36). Tiirkmenistan’da g¢ocuk daha dogmadan
cinsiyeti belirlenmeye calisilir. Gomlek bigilir, yakast oyulur, kecenin etegine asilir,
ya da kafalarindaki ortiiye kistirirlar, bunlarin yapildigi esnada kapidan giren kisinin

cinsiyeti bebegin cinsiyetini belirlemekte temel kistastir (ilyasova, 2005, s.65).

4.3.1.1.2. Dogum Ani Uygulamalarinda Kapi ve Esik

Tiirk kiiltiiriinde dogum aninda kap1 ve esik etrafinda yapilan uygulamalarda
beden ev 6zdesligi acik¢a goriilmektedir. Kiigiik evren olan beden ile biiyiik evren olan
evin agiklik unsurlar1 6zdes diistiniilmektedir. Eliade’ye gore, “Aciklik bir varlik
tarzindan bir digerine, varolugsal bir konumdan bir baskasina gecisi mimkiin
kilmaktadir. ‘Gegis’ her kozmik varolusun alnina yazilmistir: insan hayat dncesinden
hayata ve nihayet Olime ge¢cmektedir” (Eliade, 1991, s.157). Buylizden kiigiik
evrenden biiyiik evrene gegisi kolaylastirmak, yani dogumu kolaylastirmak ve
hizlandirmak i¢in bu benzerlikten yola ¢ikilarak yapilan tiim uygulamalar kap1 ve esik
lizerine yogunlasmistir. Hayatin diger gecis sathalarinda benzer olarak goriilecegi
lizere zamanin ve mekanin Oncesi ve sonrasini ayiran esik ile kapi birer gecis
noktasidir, mekéansal acikliktir. Diger agikliklar bu baglamda degerlendirilebilir.
Acipayamli "ya gore, esik evin disarisi ile igerisinin birlestigi son sinirdir. Biiyiik evren
ve kii¢iik evrenin birlesim noktasi olan esikten atlanilarak yapilan ¢ogu taklit cocugun
kolay dogumuna yoneliktir. Esikten atlayan kadinin kendisinin yaptig1 gibi bebegi var
oldugu yerden ayrilir ve diinyaya gelir, dogum bir esiktir, esik bdylece ge¢ilmis olur

(Acipayamli, 1961, s.114).

Omek’e gore, temeli taklit ve benzer islemin benzer olayr meydana
getirecegine dayanan biiyii yaygin olarak biitiin toplumlarda uygulanmaktadir (Ornek,
1966, s.35). Tiirk kiiltirinde dogum esnasinda dogumu kolaylastirmak amaciyla
uygulanan bir dizi biiyiisel islemde taklit ve benzerlik ilkesini barindiran
uygulamalarin oldugunu gérmekteyiz. Dogum, yeni bir hayatin baglangici, yeni bir
hayata agilan kap1 ve ev ile beden 6zdesliginde bir ge¢is olarak diisiiniildiigiinden evin

kapist uygulamalarda taklit ve benzerlik iliskisi kurularak kullanilmistir.
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Azerbaycan’da agir dogumda dogumu kolaylastirmak amaciyla kapali kapilar agilir
(Kadirzade, 2005, s.22). Bosnak halk kiiltiirinde dogum sirasinda evde kilitli olan
kapinin ac¢ilmasinin dogumu kolaylastiracagina inanilir(Stimbiillii ve Ustavdic, 2012
Ss. 159). Anadolu’da dogum sirasinda ve geciken dogumlarda kilitli kapilar agilir

(Acipayamli, 1961, 5.134; Kaldar, 2008, s. 30; Ornek, 2000, s.140).

4.3.1.1.3. Dogum Sonrasi1 Uygulamalarda Kapi ve Esik

Dogum sonrasi uygulamalara bakildiginda yapilan uygulamalarin neredeyse
timii yeni dogan bireyin toplumda var olabilmesi i¢cin gerekli kabulii saglamak
amacina yoneliktir. Dogum esigini gecerek bu diinyaya gelen bebege ad koyulmasi
olduk¢a dnemlidir. Bebege dmrii boyunca ait olacak ad1 koyma, hayat dongiisiinde
asilmasi gereken bir esiktir. Eski Tiirklerde ad koyma esnasinda bebek beyaz bir
keceye sarilarak kege ile birlikte kap1 esiginden {i¢, yedi veya dokuz kez gegirilirdi. Bu
uygulama bebegin hayat1 boyunca ak (temiz) olmasi ve uzun omiirlii olmasi dilegi ile

gergeklestirilirdi (Abdurrahman, 2004, s.125).

Dogum sonras1 donemde anne ve bebek hassas bir donemden gegmektedir. Ev
bir mekan olarak, yeni dogan bebek, annesi ve diger cocuklar i¢in koruyuculuk
ozelligi olan bir simir ve esik 6zelligine sahip yerdir. Yeni dogan bebek ve anne
diinyada kotii ruhlara kars1 savunmasizdir. Balikesir yoresinde evde lohusa oldugunda
kapidan herkes giremez, giren kisiden haberdar olmak i¢i kapiya zil takilir (K. 13),
kapiya nal ve demir asilir (K. 20), lohusa anne ve bebegi kirk giin kapidan disari
c¢ikarilmaz, kap1 disinda seytan var, ¢arpar inanisi ile anne ve bebegi korumaya alinir
(K. 18).

Annenin ve bebegin kirk giinliik siireci agmasi bir esigi daha gegmesi anlamina
gelmektedir. Bu siirecte anne ve bebegini kotii ruhlardan da korumak gerekmektedir.
Bu ylizden dogumdan sonraki kirk giin icinde bir takim tabular ve kaginmalar
olusturulmustur. Uygur Tiirklerinde dogumdan sonraki giinlerde dogum yapan kadinin
yanina herkesin girilmesine izin verilmez, sadece dogum anasi ve kadmin annesi
girebilir. Bagkalarinin girmesini engellemek igin kapiya kirmizi kumas asilir (Oger,

2012, 5.1685).

Gagauzlarda, geceleri logusanin odasina girilmez. Eger girilecekse oda kapisi

oniine giinliiklii bir ates konur. Igeri giren kisi atesin iizerinden atlayarak girebilir.
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Giinliik kotii ruhlar dagittigindan atesin igine konur (Manov, 2001, s.90-91). Elaz1ig’in
Siin ve Sedeftepe koylerinde lohusa kadin ve bebegi alkarisindan korunmasi igin kirk
giin disariya ¢ikarilmaz ve kapi esiklerinden uzak tutulur. (Keskin, 2001, s.50-51).
Malatya Kuluncak’ta yeni dogum yapan kadin kapi esiginde durdurulmaz, disari
¢ikarilmaz (Giirer, 2008, s.82). Nevsehir’de geleneksel dogum uygulamalari arasinda
bebegi kirk basmasini engellemek igin kotiiliikkleri engellemesi i¢in kapi esigine
hecirget konur (Sevindik, 2011, s.127). Balikesir yoresinde lohusa kadin kapiya ¢ikip
giile giile demez (K. 4), logusa ve bebek, hastalik gibi zorunlu durumlar olmadikga

kirk giin kapidan ¢ikarilmaz (K. 10).

Altaylilar, ailede bebek varsa onu evde yalniz basina biraktiklarinda evin
esigine balta, gubuk ve siipiirge koyarak korumaya alir (Lvova vd., 2013a, s. 222).
Sahalar, kotii ruhlarin eve girmesini engellemek amaciyla atesten alinan odun pargalari
tiiter halde kapi esiginin yanina birakir (Serosevsky, 2007, s. 224).Tsengel Tuvalarinda
ise ¢ocugu olan kisiler uzaga gidecekse, esigin yanina veya ¢ocugun yatagina balta
veya kesici bir alet birakilir. Bu uygulama, aza, aza-cetker gibi kotii cinlerin eve ve
cocugun ruhuna yaklasmasini engellemesi amaciyla yapilir. Bu uygulama ve bu
uygulamay1 beslenen inaniga gore ev ¢ocugun giivenligini saglar ve onun ruhunu

koruyucu 6zelliklere sahip bir mekandir (Akinct, 2009, s. 100).

Dogum sonrasinda bebege ait olan ya da onun bedeninden ¢ikan bazi seyler
kapt ve esik noktasina konularak o bolgedeki kutsalligin koruyuculugundan
faydalanma ve akrabalastirma (aileye dahil etme) vurgusu yapilir. Tiirkmenistan’da
evin torlinde ark ¢ekip dursun, hali dokusun diye kiz cocugun gdébegini evin toriine
gomiiliir. Erkek cocugun goébegi ise eve koruyucu olup yetissin, esikten diisman
ayagm sektirmesin diye esige gomiiliir (ilyasova, 2005, 5.75-76). Esik ve devaminda
bebegin dogdugu ve ait oldugu ev baslamakta dolayisiyla evin ve diinyanin sinir1 bir
kez daha netlestirilmektedir. Yapilan uygulamalarin bu bdélgede yogunlasmasinin
nedeni budur. Uygur Tiirklerinde ¢ocugun kesilen tirnagi kesinlikle rastgele atilmaz.
Evin avlu kapisinin esigine “Doélet kel, meynet ket, deccal kelgende, azgal bol”
denilerek atilir” (Oger, 2012, s.1689). Uygur Tiirklerinde dogum yapan kadinin siitii
sar1 toprakla karistirilarak hamur sekline getirilir ve kapinin iizerine konur. Bu ¢camur
giineste kurudukca kadimnin siitiiniin azalacagina inanmilir (Oger, 2012, 5.1686). Burada

ayrica taklit ve benzerlik ilkesinin kullanildig1 bir biiyiisel uygulama s6z konusudur.
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Dogum esigini gecen yani i¢ diinyadan dis diinyaya gecen bebegin anne
rahmiyle olan bagi kesilir. Bebek artik bu diinyaya aittir, gecmisiyle dnceyle olan bagi
kesilmistir. Beden kiigiik evreninden diinya biiylik evrenine dogan bebegin esi diinya
lizerinde ge¢misine paralel bir noktada olmalidir. Bu nokta ise ev ile evrenin sinir1 olan
kap1 veya esik noktasidir. Tiirk diinyasinin degisik cografyalarinda bu konuyla ilgili
uygulamalar olduk¢a yaygindir. Uygur Tiirkleri kiz bebegin esini, evin disindaki
ocagin sag tarafina bir dirsek derinlige gomer. Erkek bebegin esini ise evin dis
kapisinin gomer (Oger, 2012, s.1686). Ayrica kiz ve erkek ¢ocugunun aile ve ev
icindeki gorev ve sorumluluklart da bu uygulamada vurgulanmaktadir. Anadolu’da
Tarsus yoresinde iceri ve disart arasindaki sinir “esiklik” olarak belirlenmistir bu
yiizden kiz gocugunun gobegi gozii disarida olmasim diye esiklige konmaktadir (Oger,
2003, s.291). Korkuteli’nde ¢ocuklarin gébekleri kap1 esigine gémiiliir bu uygulama
ile gocugun ailesinin kapisindan ayrilip gitmesini dnlemek amaclanmaktadir (Gonenc,

2011, 5.18).

Dogum sonras1 anne ve bebegi tehdit eden en 6nemli tehlike alkarisidir.
Alkarisindan korunmak i¢in Anadolu’nun cesitli yerlerinde gegis noktasi olan kap1 ve
esikte bir dizi 6nlem alinmaktadir. Tarsus yoresinde kirkli kadinin veya ¢ocugun evde
yalniz kalmasi durumunda bulunduklart odanin kapisina siiplirge konularak anne ve
bebegi korunmaya caligilir ayrica odanin giris kapisinin paspasinin altina bigak konur
(Oger, 2003, 5.294). Adana’da kaprya dikenli gali konularak alkarisindan korunmaya
calisilir (Akyol, 2006, s.81). Balikesir yoresinde gelin dogum yaptiginda oda kapisina

demir anahtar baglanarak koruma saglamaya ¢alisilir (K. 8).

Adetli kadinlarin dogum yapan kadimin bulundugu eve girmesinin kotiiliik
getirecegi diigiiniiliir. Bu yilizden avlu kapisinin altina bitki liflerinden yapilan urgan
yani ip kazilarak gdmiiliir. Adetli kadinlar eve girerken bu ipin lizerinden gegecegi i¢in
¢ocuga ve annesine zarar veremez. Lohusa kadin i¢in evdeki en korunakli mekan
kuskusuz tekinsiz olarak nitelenen kap1 ya da esik noktasinin karsisindaki evin toriidiir.

Bu yiizden her tiirlii tehlikeden korumak i¢in lohusanin yatagi evin toriine yapilir
(Oger, 2012, 5.1688).

Dogumdan sonraki siiregte siitii gelmeyen anne iki kapi(kiigiik ve biiyiik evreni
temsil ettigi diisiiniilen)arasinda ezan ve kusluk vakti su dolu bir legene oturarak-ki bu

durum bebegin anne karnindaki halini taklittir- ‘Oglumun (kizimin) siitii, dagda isen
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bagda isen gel, ¢cocuk agliyor cabuk gel’der ve soganla ciger yer (Acipayamli, 1961,
s.67).

Yasam mekanlar1 ve dini mekanlarin kapi ile esikleri, kiigiik evrenden biiytlik
evrene iki yonlii gecisin oldugu noktalardir. Bu yiizden zamansal ve mekansal olarak
bu noktanin 6ncesi ve sonrasi kaos-kozmos baglaminda farklilasir. Kaos ve kozmos
vurgusu kutsalliga gondermede bulunur. Diizen yani kozmos ancak kapi ve esik
noktas1 yani sinir gegildiginde netlesir. Dogum sonrasi1 donemde ¢ocuk bircok esikten
gecmeye devam eder. Cocugun gegemedigi bazi esikler vardir. Yiiriimek ve konusmak
gibi durumlarda yasanan bir sikint1 kapinin merkeze alindigi biiyiisel uygulamalarla
asilmaya c¢alisilir. Konya’da kostek kirmada bircok nokta dikkat ¢ekicidir.
Yiiriiyemeyen cocuk annesi tarafindan kapilarin 6niine ¢ikarir. Komsular toplanir,
cocugun iki ayag1 esnek iple birbirine baglanir. Yaris i¢in iki biiyiik ¢ocuk hazirlanir.
Cocuklardan biri sag sokaklardan, digeri sol sokaklardan, ters yonde kosarak
dolasirlar. Cocuklardan hangisi 6nce gelirse, o yiiriiyemeyen ¢ocugun ayaklarina bagh
ipi koparir. Bu uygulama ile yiiriiyemeyen ya da yiiriirken diisen, ylirimede ge¢ kalmis
cocugun ylirlimesini saglamak amaglanmaktadir (Kiigiikbezirci, 2006, s.134). Dogum
sonras1 donemde esiklerin asilmasi icin kap1 ve kilit benzerliginden yola ¢ikilarak
yapilan birgok biiyiisel uygulama karsimiza cikar. Islamiyette birlikte kii¢iik evren
olan evin kutsalligi azalmaya baslamis, kutsallik cami ve tiirbelere aktarilmaya
baslanmistir. Bu uygulamalarin yapilacagi kapilar ve kilitleri dinsel mekénlara ait
olanlardan secilerek kutsallik vurgusu yinelenir. Kapilar, dindist ile dinsel birbirinden
ayiran kutsalin basladigr nokta olmustur. Kapilarin anahtarlar1 ise kutsalin en
yakininda sorunlarin ¢oziimiinii yani ¢ocugun eski halinden yeni haline gecisi
sembolize edecek sekilde bazi uygulamalarda goze ¢arpmaktadir. Bu kutsal noktada
yani mekanlarin kapilarinda yapilan uygulamalar vardir. Kahramanmaras yoresinde,
konusamayan ¢ocugun konusabilmesi amaciyla, cami kapisinin anahtar1 yaptirilarak
cocugun boynuna asilir bdylece ¢ocugun kisa siire icerisinde konusacagina inanilir

(Karaoglan, 2004, s.1002).

4.3.1.2. Evlilige Bagh Toren ve Uygulamalarda Kapi ve Esik

Evlenmek, hem kadin hem erkek icin yeni bir baglangictir. Bu baglangigla
beraber kisinin eski hayati bitmekte yeni hayati baglamaktadir Bu donemde yapilan

66



tim uygulamalar bu baslangici vurgulamak i¢indir. Kap1 ve esik, bu baslangici
simgeledigi gibi kisinin eski hayatindan yeni hayatina, eski evinden yeni evine gegisi
simgelemektedir. Gegis sembolleriyle zenginlestirilmis evlilik térenleri bu donemi
vurgulamakta ve bireyin olgunlasma donemini tamamlamadigini ifade etmektedir.
Ziya Gokalp’ e gore evlenme “Tiirklerde ailenin temeli, 6lmiis dedelere degil, kari ile
kocanin perilerine tapmak™ ile olmaktadir (2015, s.310). Evlenme ile atilan ailenin ilk
temeli iki bireyin ve onlarin es ruhlarimin evlenmesidir. Bu yiizden evlilik toreni
esnasinda yeni eve yani yeni bir kiiclik evrene geciste baslangici ve yeni yasami
sembolize eden mekanin kapi ve esik noktasinda birgok uygulama yigilmistir. Evlilik
torenlerinde baba evinden gelen yabanci ya da 6teki ile kendi yani iki ayr1 diinyanin,
birlesmesi ve karmasaya yol acan bu siirecin tehlikesiz bir sekilde atlatilabilmesi i¢in

cesitli inanig ve pratiklere bagvurulmustur (Malta Muhaxheri, 2016, s.289).

Mitolojik bilingte evlilik, kiiltiirlin en 6nemli kurumudur. Bir Altay miti
Ulgen’in insan hayatina evlilikle koydugu smir1 anlatmaktadir. Ulgen hizmetkar1, Yara
Cecen’i yeryiiziine gonderir. Yara Cecen, icerisinde ¢ok sayida kizin oldugu bir eve
girer. Igerdeki insanlar goriiniimii komik oldugu icin ona giiler. Bu duruma sinirlenen
Yara Cecen, kizlarin akillari ile kalplerinin yerini degistirir ve evlenmeye baslarlar.
Boylece Yara Cecen’in sOyledigi gibi anne ve baba kapisinda yiizleri olmaz (Lvova
vd., 2013b, s.210). Bu mite gore, onceki ve sonraki hayati ayiran evlilik insanin
hayatinda bir sinirdir. Her evin bir sinir1 vardir. Bu sinir, yeni gelen kisi i¢in yani gelin
icin kap1 ve esik noktasinda bagslar. Bu ylizden kapi ve esik noktasinda yapilan
uygulamalarin bazilar1 bu smir isaret eder. Sahalarda kam her diigline katilarak,
baslangicin sembolii olan evin girisinde yliksek sesle gokyiizii ruhlarindan geng ¢ift
i¢in iyi dileklerde bulunur (Serosevsky, 2007, s.181). Ev, disariya agilan yeni bir kap1
demek oldugu kadar disarinin sonlandig1 yeni bir sinirdir yani bir esiktir. Ayrica evin
kap1 ve esigi insanlar ve ruhlar arasindaki sinirdir. Tatarlarda esik, yabanci ruhlar ile
insanlar arasindaki sinir olarak kabul edilmistir (Cetin, 2005, s.109). Bu yiizden
evlenme ile kurulan ev evlilik torenleri esnasinda bireyler i¢in gegilmesi gereken bir
esik nokta ve sonrasinda ev-esik sahibi olmakla baslayan bir siirectir. Azerbaycan
Tiirkgesi’nde karsimiza ¢ikan evli-esikli sozii ile ailesi, evi, diizeni olan ve biitiin ailesi
birlikte olan kisi anlatilir. Bu durumun tam ziddi ise evsiz esiksiz sozii ile anlatilir
(Azerbaycan Dilinin Izahli Liigati, 2006, s.46). Erkek egemen toplumda ev-esik sahibi

olma seklinde tanimlanan evlenmede eger ev bireylerin yasayacagi mekansa esik de
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olsa olsa erkegin esidir yani kadindir. Bu gecis doneminde insanin diinyayla esdeger

tuttugu yasam mekaninin giris noktasi yani kapi ve esik sembollesmistir.

Evlenmek, Tiirk kiiltiiriinde bir ge¢is donemini anlattig1 gibi yeni bir ev sahibi
olmay1 da anlatir. Insanin algiladigi ve hissettigi nitelikleri mekansal sembollere
tagimasi mitik diistinme ile gergeklesir. Evlilige bagl téren ve uygulamalarin hemen
her asamasinda diizen mekanina yani eve dair dnceki devirlerden izler vardir. Ev,
mekanin en diizenli pargasi olarak goriiliir. Ev, sahibini dis diinyanin etkilerinden
korumaktadir. Evin semiyotik anlam1 oldukg¢a 6zeldir. Giiney Sibirya’da ev, diigiinden
sonra yapilmis olarak kabul edilir (Lvova vd., 2013a, s.195). Ayrica evin semantik
baglar1 derindir ve diiglin téreninin bi¢cimine yansir. Altay diiglin alkis metinlerine gore
ev, koruyuculuk vasfi olan bir mekandir ve istikrarli kozmosun mitolojik semasini

yansitir (Lvova vd., 2013a, s.71).

4.3.1.2.1.Evlilik Oncesi Uygulamalarda Kap ve Esik

Ev, evlilik ile kurulan bir mekan olarak ayni zamanda diizenin ifadesidir. Evin
sinirini belirleyen ve koruma islevinin yiiklendigi kap1 ve esik unsurlar1 evlilikle ilgili
uygulamalarda yaygin olarak kullanilir. Simgesel olarak kap1 agiksa kiiglik evren ile
biiylik evren arasindaki mekansal siireklilik saglanir ancak kapi kapaliysa ya da
kilitliyse ~diizensizlik vardir. Evlilik 0Oncesi donemde benzerlik ilkesiyle
iligskilendirilerek yapilan bazi uygulamalarda bu sekilde gecici bir kaos yaratilir.
Kaostan kozmosa gegisten evvel yani evlilik 6ncesinde diigiiniin yapildigi ev ve yeni
evlenen ¢iftin yasayacagi ev merkez olarak belirlenir. Bu belirleme diigiin evlerinde
evlerin catisina takilan bir bayrak ile yapilirken yeni evlenen ¢iftin yasayacaklar
evlerde bayrak diregi kapiya takilir. Evin kapisina asilan bu bayrak diregi eve yeni
girilecegini, evde hayatin yeni baslayacagini yani kozmosun kutsal baslangicini
vurgulamaktadir. Evlenme Oncesindeki asamalarda yani kozmos Oncesinde vurgu
kaosadir. Bunun ifadesi mekanin diliyledir. Sorlarda kiz istemeye gelen diiniirlerin
kizin babasina kiz isteme esnasinda kovulsalar bile esikte bekleyeceklerini
soylemektedir (Inan, 1987, s.339). Bu ifadede esikte beklemek hatta sadakatle
beklemek esikle 6zdeslesen evlenmenin Oncesini ifade etmektedir. Kasim Tatarlar
goriicii gelen aile kizlarini evlendirmeyi diisiinmez ve veya damat adayini1 begenmezse

bu durumu goriiciiyii kap1 yanina oturtarak ifade eder (Cetin, 2005, s.96). Evlilik yani
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yeni baslangi¢c heniiz gerceklesmeyecegi i¢cin kaos devam etmektedir. Eger evlilik
gerceklesecekse benzer bir mantikla ifade edilir. Pertuvan’da kiz gormeye gidildiginde
aile kiz1 verdikten sonra gelin olacak kiz oniindeki baska bir kizla evin kapisindan
girerek kendini gosterir (Acipayamli, 1978, s.42). Kap1 ve kilit uyumundan yola
cikilarak kizin parmagi kap1 deliginden gegirtilir, eger kizin parmagi kapi deliginden
gegerse kizin uygun oldugu diistiniilir (Kaldar, 2008, s.32).

4.3.1.2.2.Evlenme Esnasinda Yapilan Uygulamalar, Kapi ve Esik
4.3.1.2.2.1.Gelinin Baba Evinden Cikisinda Yapilan Uygulamalar

Evlenme torenlerinde gelinin baba evinden ¢ikarken yapilan uygulamalar, kap1
ve esik noktasinda gerceklestirilir. Kap1 ve esik, gelinin yeni baslangici icin i¢inde
bulundugu diizenden ¢ikip arada kaldigi yerdir. Burada yapilan tiim uygulamalar
gelinin yeni bagladig1 hayatinin iyi olmasi temennisiyle ve bu temenniye dayali olarak
baba evindeki ruhlar1 memnun etme disiincesiyle kizin ailesi tarafindan
yapilmaktadir. Bu uygulamalar baba evindeki istikrarli diizenin taginmasinin
isaretleridir, kizin basina sagilan sagilar ve evden yaninda gétiirmesi i¢in verilenler
kizin oteki diizene gegisini kolaylastiracagi diislincesini yansitir. Yapilan sagilarla
ruhlar memnun edilir baba evinden kiza verilenler kizin yeni diizenine eski diizeninden
bir bag kurmasini saglayan seylerdir, hayatin diizen degisse de siirdiigiliniin ifadesidir.
Kiz evinin kap1 6nil, kiz evi yani hali hazirdaki diizen halinden ¢ikip oglan evine yani
oteki diizene uzanan gegiste kiz gecici diizensizlik mekanidir. Kiz baba evinin
kapisinin oniine higbir diizene ait olmayarak var olur yani aradadir, bosluktadir. Bu
yiizden de oglan evindeki giiresler diizensizik ve sonrasindaki diizeni nasil ifade
ediyorsa, kiz evinin kapisinda ise bu gecisi rahatlatacak gegici bir diizen ortami
yaratilir. Gelen konuklar diizensizlik mekani olan kapida karsilanir ve evlilik téreninin
yeni bir hayata ge¢is oldugu ve oncesindeki diizensizligin gegici oldugu vurgusu bu
gecis noktasinda tekrarlanir. Diizensizlik mekani olan kapilarda yasanabilecek
gerginlikler vardir. Bu yiizden kapilardaki karsilamalar bu gerginligi rahatlatmay1

amaclar.

e Balikesir yoresinde gelin kapidan gecerken esige basmaz, hem gilinah
olduguna hem de esikte seytan ve korkulacak diger her sey olacagindan ¢ekinilir. Gelin
esikten atlatilarak besmele ile ¢ikartilir (K. 13). Gelin baba evinin kapisindan ¢ikarken
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esige niyaz eder, dua okur, besmele ile ¢ikar, gelin kapidan ¢ikarken kapida kuzu
kurban edilir (K. 23, K. 24). Gelin baba evinden aldig1 tas, ekmek, ¢ivi, kasik, catal
gibi malzemeleri yeni evine yaninda gotiiriir, bunlar1 yeni evinde kalic1 olmak ve yerini
saglamlastirmak amaciyla yapar (K. 26, K. 27, K. 30). Gelin baba evinden siipiirge
veya babasinin gomlegini damadin evine gotiiriir. Gelin damadin evine girerken bunlar
yanindadir ve yuvasinin kaliciligini saglar (K. 28).

e Mugla yoresinde gelin baba evininin kapisindan ¢ikarken yapilan ve seker
parlamasi denilen uygulamada gelinin basina bugday, seker, leblebi ve bozuk para
sacilir (Biiyiikokutan, 2011, s.41). Ayrica geline kapinin esigine bir ¢ivi ¢aktirilir bu
uygulamanin amaci evliliklerin saglam olmasini saglamaktir (Biiyiikokutan, 2011,
5.43).

e Tiirkmenistan’da gelin esikten atladiginda ““aklik i¢in, giizel giinler gorsiin”
diye iyi niyet belirtilerek ayaginin altina ak kumas serilir daha sonra o kumas yirtilip
diigiine gelen herkese paylastirilir (Ilyasova, 2005, 5.49), kapida gelinin iistiine tiirlii
sagilar sacilir (Ilyasova, 2005, 5.23, 45).

Evlenme esnasinda yapilan uygulamalarda Orta Asya, Azerbaycan ve
Anadolu Tiirklerinde gelinin basmamasi gereken yerde yani esikte bekletilmesi ve
ayaginin altina bardak, tepsi vs. esyalarm atilmasi da eski bir uygulama olan

duraksatma uygulamasinin izleridir (Bayat, 2007b, s.269).

e Balikesir yoresinde gelin alinirken yengeler erkek tarafindan para almadan
gelini vermek istemezler. Kapi baglanir, kapi kilitlenir, arkasindaki demiri baglanur,
kapida durup gelinin gecmesine izin verilmez. Kapida def ¢alinir, oynanir, damat para
verdikten sonra kapi agilir ve gelin verilir (K. 1, K. 6, K. 28).

e Kocaeli Degirmendere kdyiinde diigiinde kiz evinin kapisina bir kilit asilir.
Kilidin bir ucu kaldirilarak aralanir ve kapinin i¢ yanina kiz evinin glivendigi bir kadin
oturtulur, disarida ise bir erkek oturur, gelin misafirlere tepsi tutar, hediyeler tepsiye
konur (Esen, 1961, s.2322).

e Kozan yoresinde gelin almada kizin kardesi kapiy1 agmaz, damattan hediye
bekler. Ancak hediyesini alinca kapiyr agar. Ayrica gelinin oldugu odanin kapisini
kapatilir ve gelinin disariya ¢ikmasina izin verilmez. Hediye verilince damat, gelini

alip arabaya bindirebilir (Uzelgok, 2008, s.83).
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e Mugla yoresinde gelinin bulundugu oda kilitlenir ancak damat kap1 parasini
verip igeri girer. Ayn1 durum oglan evinden kiz evine gelip gelinin yanina girmek
isteyen kadinlar i¢inde gegerlidir (Biiyiikokutan, 2011, s.39- 40).

e Sinop ve cevresinde kiz baba evinden ayrilirken kapi ile araba arasindaki
saha iki taraftan biiyiik kilimlerle kaplanir (Ulkiitasir, 1963, 5.3044). Ev kapisindaki
kaosun benzeri evi ¢evreleyen alanlarin kapilarinda da yasanabilir. Baba evinden ¢ikan
kiz avludan ¢ikacagi zaman kiz evi tarafindan kiz evinden bir erkek kapiy1 kapayip
oglan evi tarafindan bahsis ister. Bahsisi almadan kapiy1 agmaz. Gelininin bulundugu
tahterevan kapidan ¢ikarken sagdig tarafindan gelinin basina para serpilir (Aslanoglu,
1972, 5.6203).

e Tirkmenistan’da diiglin giinii kiz alinip cikildiginda, kapi tutulur, kapi
tutanin kaftanmi verildikten sonra, gelin disar1 ¢ikarilir. Gelin alinirken kapi tutularak

para alindig1 da olur (ilyasova, 2005, s.23, 45).

Bir sinir olan kapinin 6nii, ardi ve esigi kritik yerlerdir. Cok eski donemlerden
beri esik ya da kapt damadin agir sinavlar1 vererek gegebilecegi bir yer olmustur.
Giinlimiizde agir siavlar yerini bedel ddemeye yani maddi karsiliga birakmistir. Gelin
ile damadin duraksatilmasi esnasinda, kapali olan kapinin agilmasi i¢in damattan ve
ailesinden maddi bir beklenti vardir. Islevsel olarak bakildiginda damat i¢in gecis bu
sekilde yumusatilmakta kap1 ve cevresindeki gerginlik bu sekilde azaltilmaktadir.
Kapida verilen bedel yani bahsis damadin yabanciliktan ¢ikisini ifade etmektedir.
Evlenilen yani aliman kizin yasadigi toplum icinde talipleri vardir. Boylar arasi
evlenmenin yaygin oldugu Tiirk toplumunda karsi boydan aliman kiz hem kendi
boyundan bagka bir kisinin hakkinin gasp1 hem de diger boylarin kiz1 alma sansinin
ortadan kalkmasini anlatir. Bunun i¢in en iyi ¢6ziim damadin aldig1 kizin karsiligi

olarak bir bedel 6denmesidir.

Kapr agildiktan sonra damadin kiz evine girdigi esnadaki uygulamalar kapida
gerceklestirilir. Ziya Gokalp’ten 6grendigimize gore, giivey kaympederinin evine
dostlartyla birlikte kiz1 almak i¢in gittiginde kizin babasi tarafindan kapida karsilanir.
Kizin babasi giiveye konukseverlik ekmegini verdikten sonra ancak eve alir ve
boynuna bir yazma taktiktan sonra kizin1 verir. Bu yazma babalik hakkinin velayetinin
giiveye gectigini anlatir. Daha sonra getirilen tuzlu suda geng kiz ile delikanlinin anne
babalar1 bir parca ekmegi 1slatarak nisanlilara verir. Bu térenden sonra damadin kabulii

tamamlanir, kiz artik damat ile beraber baba evini terk edebilir (2015, s.315). Hakas
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diigiinlerinin sonunda evlenen ¢ift gelinin anne ve babasinin evine gider. Kaympeder
yurdun kapisindadir. Gelinin babasi veya dayisi damadin sirtina vurur ve cesitli
ogiitlerde bulunur. Biiyilik gelin ya da abla gelinin beline vurarak 6giitlerde bulunur.
Ardindan evlenen ¢ift akrabalara hediye verir. Vurma, affetme demektir. Ayrica biitiin

vuruslarin sembolik anlami1 vardir (Lvova vd., 2013Db, s.214-215).

Gelinin baba evi ile yeni evi arasinda kaldig siiregte damat ile beraber gelin
kutsal oldugu diisiiniilen mekanlarin ve kapilarina niyaz eder. Bursa’nin Sehitler
koyiinde diigiin giinii aksam vakti damat ve arkadaslar1 kiz evine gelip gelini alir ve
gelini Hasan Dede tiirbesine gotiiriirler. Tiirbe bahgesinden igeri giren gelin ve damat
yolun iki tarafinda bulunan yesil tasa isaret parmaklarini siiriip niyaz eder. Tiirbenin
kapisina gelen gelin ve damada gorevli 6zellikle tlirbenin kapisini agmaz. Damat
tiirbenin kapisini agar ve ilk 6nce gelin daha sonra damat sag kapiyi, sonra sol kapiy1

ve esigi ¢ kere niyaz ederek tiirbeye girer (Tas, 2008, s.58).

4.3.1.2.2.2. Gelinin Yeni Evine Vardiginda Yapilan Uygulamalar

Kapy, evlilik térenlerinde yeni bir baslangicin 6ncesi yani diizen ile diizensizlik
arasindaki sinirdir. Evlenme iki kisinin hayatlarini birlestirmesi, ama ayni1 zamanda bir
ev sahibi olmalar1 demektir (Kocabiyik, 2014, s.323). Evlilik térenlerinde gelinin yeni
evine girisi ayrintilarla doludur. Bu ayrintilar, gelinin yabanciliginin giderilmesine ve
onun yeni boya kabul edilmesine yoneliktir (Lvova vd. 2013b, s.51). Evlenme
sirecinde damadin ailesi birgcok uygulamada 06ne ¢ikar. Ziya Gokalp’ten
o0grendigimize gore, evin esigi tabu olarak kabul edilir ve gen¢ kiz bu esige basip
gecemez. Bu yiizden gelin giiveyin akrabalari tarafindan bir hali izerinde ayag1 esige
dokunmadan igeri alinir ve ates basina gotiiriiliir. Bu sekilde gen¢ kizin perisi ile
delikanlinin perisi tanigtirilmig olur (2015, $.316). Acipayam’da kapinin Oniinde
damadin annesi basindaki dastar1 ¢ikarir ve attan inen gelinin boynuna dolar. Gelin
kapinin attan inince Oniine serilmis olan postakiden atlar (Acipayamli, 1982, s.37).
Tatarlarda diigiinde kaymvalide gelini esikte karsilar ve gelinin ayakaltina ‘ugurlu
ayagn ile gelin’ dilegi ile ters ¢evrilen kiirk veya hali, genelde minder serilir (Cetin,

2005, 5.109).

Gelin koca evine ilk geldiginde kapidan girdigi esnada kaynana ile kayinbaba

bir giires tutmakta, bir iki el sonra kaymbabanin yenilgisi ile giires sonlanmaktadir
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(Ataman, 1992, s.4). Kapida yapilan bu giiresle kaos bir kez daha vurgulanir. Gelinin
yeni gittigi evde ve esigin simgesi olan kadmin yani kaymvalidenin kapida giiresi
kazanmasiyla halihazirdaki kozmos vurgulanmis olur. Tatarlarda yeni evliler damadin
annesi tarafindan esikte karsilanir. Kapi1 onii ve esik noktasi Tiirklerde kutsal
sayilmaktadir. Esige adanarak kurbanlar kesilir, hediyeler sunulur (Cetin, 2005, s.109).
Kiz evinden alinarak ata bindirilen gelin en 6nde davul ve zurna arkasinda diigiin alay1
oglan evine getirilir. Oglan evinde kurbanlik hazirlanmistir. Gelin, oglan evinin
kapisinin Oniine gelince bas1 agilir. Bu sirada “indirmelik adeti” uygulanir

(Biiyiikokutan, 2011, s.42).

Sinop ve ¢evresinde alay oglan evi Oniine gelince gelin attan veya kagnidan
inmez; kap1 oniinde durur ve 6zengilik ister. Geline 6zengilik olarak ya meyve veren
bir aga¢ veya giiveyinin mali durumu miisait ise bir ka¢ koyun yahut inek vermek
usiildiir. Ayn1 zamanda, gelinin bagindan ya para veya bugday, seker sagilir. Bazen
burada verilen inegin yarist kalin baslig1 yaris1 da 6zengilik sayilir. Gelin arabadan
inince eline su doker veya bir helke kova veya kiiciik bir toprak testi verilir. Gelin bu
suyu komiislerin lizerinden veya atin basindan asagi doker veya testiyi de yere atarak
kirar. Bunun miiteakip kaynana gelinin sirtina biner, gelin de onu birkag hatve yiiriitiir.
Oglan evi onilinde gegen su merasimin bitmesini miiteakip, dort kisi gelini, yere ayak

bastirmadan, eve cikarir, gelin odasina oturturlar (Ulkiitasir, 1963, 5.3044).

Astrahan ve Sibirya Tatarlarinda gelin ile damadin geldigi araba, kap1 6niinde
yakilan ates tlizerinden gegirilir (Cetin, 2005, s.109). Balikesir yoresinde diiglinlerde
kapiya cicek asilir (K. 26, K. 27). Diigiin kapilarinin bereketli oldugu inanci vardir. Ev
yapanla diigiin kuranin en biiylik yardimcis1 Allah’tir bu yiizden diigiinlerde diigiin
kapilar1 ardina kadar agilir (Ataman, 1992, s.15).

Hem gelin hem de damat disaridan iceriye yani kaostan kozmos olan eve giriste
yaptiklar1 yeni baslangicin hemen oncesinde duraksatilir. Gelinin duraksatilmasi yeni
mekana giristekabuliin bir parcasidir. Salar Tiirklerinde, gelin alayr damadin evine
geldiginde gelinin 6niinde kapiya dogru amcasi ve dayist yiiriir ancak iki geng erkek
tarafindan yollar1 kesilir. Gelin at sirtinda kendisine eslik eden akrabalari ile birlikte
kapiya dogru ilerlemeye ¢alisirken zorluklarla karsilasir ve damadin ailesi tarafindan
yolu kesilir. Bu sirada damat kapinin iizerindeki ¢atidadir ve ayaklarini yere vurarak
dokiilen tozlarin gelinin kendi s6ziinii dinlemesi i¢in basina dokiilmesini saglamaya

calisir (Temiir, 2009, $.494-495). Gaziantep yoresinde kayinvalide, kapida durup
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gelinine avucunda bulundurdugu tuzu yalatir. Bu uygulama kaynanaya baglilik, aile
huzuru ve agiz tathig1 temennileriyle yapilir (Ozaslan, 2012, s.53). Damadin evine
getirilen gelin, kapidan girerken kaynana bir toprak kiipili gelinin oniine atar ayni anda
bir ¢iiriik yumurtay kible tarafina firlatir ve elinde tuttugu Kur'an-1 Kerim'in altindan
gelini gecirir (Ataman, 1992, s. 83). Tiirkmenistan’da gelin kapidan girdiginde,
kaynana gérmezden gelip gelinin sag ayagina yavasca basmalidir. Boylece kaynana
gelinden baskin olup geline her sdyledigini yaptirabilecegine inanilir (ilyasova, 2005,

s.51).

Evlilik kurumunda dini ve sihri simgelere rastlanir. Bunlardan biri de erkegin
evinin esigine kurban kani akitilmasidir (Ziya Gokalp, 2015, s.312-313). Ruhlan
memnun etme kanli ve kansiz kurbanlarla olmaktadir. Sacilar, evliligin gidisati i¢indir.
Dilekler, sagilarla ruhlara iletilmeye c¢alisilir. Ruhlara sunulan kansiz kurban olan

sacilar evlenen ¢iftin yasayacagi yeni evin kapisinda yapilmaktadir.

e Acipayam’da gelin attan inip eve girmeden kapinin 6niinde koyun ya da
horoz kurban olarak kesilir, kan bir siire aktiktan sonra gelin attan indirilir
(Acipayamli, 1982, s.37).

o Afyon’da Karacadren kasabasinda gerdege girilecek odanin kapisinin
iistline yag siriiliir (Aday, 2019, s.239).

e Balikesir yoresinde gelin eve girerken serbete batirilan bez kapiya stirtiliir, bu
uygulama gelin tatl olsun diye yapilir (K. 21). Balikesir yoresinde gelin geldiginde
yeni evinde mutlu olsun diyekapiya serbet, yag ve bal siiriiliir (K. 8, K. 10, K. 15, K.
25), kuzu kurban edilir (K. 23, K. 24).

¢ Burhaniye yoresinde gelin geldiginde odasinin esigine ve kapisina bal ile yag
stiriiliir (Erden, 1973, 5.60).

e Balikesir/Edremit’e bagli Tahtakuslar koylinde gelinin oglan evine
geldiginde Once esige niyaz eder. Niyaz ederken “Bismillah” der (Kumartaglioglu,
2016, 5.299).

e (azipasa’da kaynana gelin gelmeden Once, kapiya yag siirer, iplik baglar ve
helkeye su doldurarak, kapinin 6niine koyar. Gelin eve gelince parmagini yaga batirir,
ipi kirar ve kapidaki helkeye tekme atarak suyu doker (Uysal, 2008, s.156).

¢ Gelin damat evine geldiginde kurban kesilerek gelin {istiinden atlatilir ve
boynundan akan kana parmak batirilarak gelinin alnina siiriiliir ve eve alinir (Ataman,

1992, 5.83).
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e Kahramanmaras yoresinde, gelin, koca evinin kapisindan igeri girerken,
kaynana daha onceden hazirladig1 cam bir kaba veya kiipe bugday, seker, para gibi
seyler doldurur. Gelin igeriye girerken kaynana bunlardan avug¢ dolusu alarak gelinin
lizerine sacar. Daha sonra bosalan kabi yere c¢arpmak suretiyle kirar. Kabin
kirilmasinin nazar1 6nleyecegine; arpa ve bugdayin cok olmasina; sekerin gelinin seker
gibi tatl1 dilli olmasina; paranin ise rizkini bollastiracagina inanilir (Karaoglan, 2004,
s.997).

e Konya Seydisehir’e bagli Gevrekli kasabasinda, gelini esikte kayinvalide
karsilar ve esige, iyi gecginilmesi dilegiyle yag bal gibi bir seyler siirer (Altunel, 1995,
5.83).

e Mugla yoresinde gelin iceri alininca, orada bulunan herkes tarafindan gelinin
basindan asagiya bugday, arpa, liziim ve badem karisimini sagilir. Kapinin 6niinde
bekleyen ¢ocuklara seker serpilir (Biiyiikkokutan, 2011, s.43).

e Sinop yoresinde dis kapinin esiginde birka¢ kurban kesilir. Gelin bu
kurbanlarin {istiinden gegirilerek eve sokulur. Damadin 6nceki hanimi 6ldiiyse gelin
merdiven ile pencereden igeri alinir (Ozdogru, 1971, s.6111).

e Tarsus yoresinde gelin ve damat evin kapisina geldiginde damadin sagdici,
evin damina ¢ikar oradan gelin ve damatla birlikte orada bulunan kalabaligin iizerine
evin bereketli olmasi i¢in bugday, arpa, leblebi, seker ve bozuk para atar, giilsuyu veya
su serper. Sonra kapinin ortasina ince bir ip ¢ekilir ve kapinin esigine hayvan postu
serilerek onun {izerine i¢i su dolu ibrik konur (Oger, 2003, s.321).

e Tageli yoresi Tahtacilarinda gelin evin girisine geldiginde kaynana tarafindan
gelinin basindan sagi sagilir (Kayabasi, 2016, s.150).

e Tatarlarda gelin eve esik atlatilarak alindiktan sonra kayinvalide geline
ekmek, tereyagi ve bal ikram ederdi. Bu gelenekte ekmek ve yag, gelinin hayatinin
bereketli; bal, dili tatli; minder de huyu yumusak olsun dilegi ile sembolik anlamlara
sahiptir (Cetin, 2005, s.109).

Yapilan uygulamalarin bazilar1 gelin hakkinda gelecege dair bir ongorii

edinme amaciyla yapilmaktadir

e Kahramanmaras yoresinde gelin, koca evine geldigi diiglin giinii geline sise
kirdirilirsa eve nazar degmeyecegine inanilir. Ayni yorede nar kirdirihip yedirilirse
gelin olarak geldigi evdekilerle iyi gecinece8ine ve evde giizellik olacagina nar

kirtlmazsa gelinin kiz olmadigina inanilir (Karaoglan, 2004, s.997).
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e Mugla yoresinde gelin, koyun gibi yumusak huylu olsun diye kapinin 6niinde
koyun postu serilir ve gelin postun iizerinden gegirilir. Gelinin tertipli, dikkatli biri
olup olmadigin1 anlamak amaciyla evin dis kapisina, siiplirge ve oklava dayanir.
Gelinden siiplirge ve oklavanin iizerinden atlamayip, onlar1 bir kenara kaldirmasi
beklenir. Bir diger uygulama kapinin 6niine bigak ve oklava konulmasidir. Eger gelin
once bicag alirsa ilk ¢ocugunun erkek, oklavayi alirsa kiz olacagina dair inanis vardir
(Biiyiikkokutan, 2011, s.42-43).

e Feke yoresinde kapiya oklava ve ibrik konularak gelinin ne yapacagina
bakilir. Eger gelin bunlar1 alip igeri girerse iyi sayilir, almazsa ugursuz sayilir
(Karakas, 2005, s.56).

e Balikesir yoresinde gelin yeni evinin kapisindan igeriye alkiglanarak serbet
icirilerek alinir. Kapidan igeri giren gelinin eline hemen bebek verilir, huyu kaynanasi
gibi olsun diye kaynanasinin ¢emberi ortiilir (K. 26, K. 27, K. 38). Gelin eve
girdiginde kapit kapanir yeni evinde tas gibi otursun, ¢ivi gibi ¢akilsin diye oglan
evinden ¢ivi, tas gibi seyleri geline verirler (K. 7). Gelinin eve girdigi esnada gelin ¢ivi
gibi olsun diye kapiya ¢ivi sokulur (K. 38).

e Tarsus yoresinde gelin eve giriste kapiya ¢ekilen ipi kirar. Bu uygulama “Bu
eve dirin girip, oliin ¢iksin” anlamina gelmektedir. Gelinin eline yag ile bal stiriilmiis
yaprak verilmesi “Evde yag gibi isleyesin ve huzurlu olasin” anlamina gelmektedir.
Kaynananin kolunun altindan gecirilmesi “onun soéziinden ¢ikmayasin” anlamina
gelmektedir. Ibrigin teptirilmesi ise gelinin bu evde gegen giinlerinin aydinlik olmasi
amactyla yaptirihir (Oger, 2003, 5.322).

e Diizi¢i Varsaklarinda gelin kapinin 6niine geldigi zaman eline su dolu bir sise
verilir. Gelin siseyi kapiya hizlica vurur. Eger sise kirilirsa iyi ve ugurlu sayilir.
Kirilmaz ise gelin ve yanindakiler bu durumdan olumsuz etkilenir bu uygulama sise
kirilincaya kadar tekrarlanir. Ancak sise kirilinca gelin ve damat iceri alinarak onlara
serbet ikram edilir (Gokbel, 2007, s.137).

e Tiirkmenistan’da gelin kapidan geldiginde ilk once sag ayagi ile atlayip
girmelidir. Sol ayag: ile atlayip kapidan girse, kayinlar ile diisman olacagina inanilir

(llyasova, 2005, s.50).

Diigiin esnasinda yapilan uygulamalarda “cadirin kapis1” yeni ortamda yabanci
olan kisinin konumlandirildigi yerdir. Tuva diigiinlerinin ikinci giinii gelini tanima

toreni yapilir. Bu toren gelinin biiyiik bir akrabasi tarafindan gelini kusagindan tutarak
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esinin ¢adirinin kapisina gotiirdiigiinde oraya damadin akrabalari toplanmasiyla baslar.
Gelini kapiya gotiiren kisi bilerek aksar, baltaya dayanir ve bir gubugun iizerine binip
ath taklidi yapar. Bu durumda her ikisi de giiler. Bu toren ile yeni ortama giren bir
yabanci olan gelinin varligi vurgulanmaktadir (Lvova vd., 2013c, s.192). Balikesir
yoresinde gelinin kabulii ger¢eklesse de mekanin dilinde geline ait oturma yeri
degismez. Yeni gelinin oturma yeri kapinin kiyisidir, oradan konugulanlari dinler (K.

29).

Tuva diigiin toreninin son agamasinda ‘akrabalik ve hayir dua verilmesi’ toreni
vardir. Bu torende yeni gelin elinde siit bardagiyla cadira girer ve onu esine ikram eder.
Damat biraz iger ve bardagi babasina uzatir. Gelin bu esnada ¢adirin esiginde oturur.
Sonra kaymbaba, gelinin yanina gelip hayir duasini1 vererek mutluluk diler. Gelin
ikinci bardagi kayinvalideye sunar ve ¢adirdan ¢ikarak disarida toplanmis olan diger
akrabalara siit ikram eder. Gelin ¢adira geri donerek mutluluk ve iyi hayat dilekleri ile
stitiin geri kalanini atese dokiip duman bosluguna serper (Lvova vd., 2013a, s.187-
188).

4.3.1.2.2.2.1. Gelin Tarafindan Yapilan/Geline Yaptirilan Uygulamalar

Evlenme esnasinda baba evinden c¢ikarak esigi gegen gelin yeni esiginde yani
yeni evi ve yeni hayati i¢in bazi uygulamalar yapmalidir. Bu uygulamalardan bazilarini

kendisi yapar bazilarin1 da yeni ailesinin yardimiyla yapar.

e Terekeme Tiirklerinde gelin esikten girerken ilk Once sag ayaZini atar
sonrasinda gelinin eli bala sokulup elini kapinin {ist kismina siirmesi saglanir, bu
uygulamanin ugurlu ve bereketli olduguna inanilir (Novruzova, 2005, s.57).

e Astrahan ve Sibirya Tatarlarinda gelin kapiy1 agan kisiye havlu veya mendil
gibi hediye verir (Cetin, 2005, s.109).

e Acipayam’da attan inen gelin damat evine girerken eline tutturulan yagi
kapiya siirer. Kapiy1 li¢ kez agip kapattiktan sonra eve girer (Acipayamli, 1954, 5.207,
Acipayamli, 1982, 5.37).

¢ Balikesir yoresinde gelin, yeni evinin kapisindan girerken serbet stirer(K.33),
arkasindan damat siler (K. 28), gelin kapiya yag, bal siirer, gelin 6nce sag ayagini atar,

kapiy1 ii¢ kere agip kapatir, sonra igeri girer (K. 13, K. 37).
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e Cukurova yoresinde gelin dis kapmin esigine gelince, gelinin oniline bir
bardak su doldurularak konur; gelin bir tepik vurarak suyu doker. Gelin eve girecegi
zaman damat gelir, gelini kolundan tutarak gelini igeri alir. Yeni gelin kapidan girerken
damat evinde kaldig1 siirece ge¢imli ve yumusak huylu olsun diye, gelinin eline bir
parca yag vererek kapinin kenarlarina ve istiine siirmesi saglanir (Gokbel, 2007,
5.136).

e Cuy Telengitleri, gelini alarak kaympederin ya da damadin abisinin evine
gotiirmeden once gelin tiil ile Ortiip sirt1 kapiya dayar. Tilii agilan gelin daha sonra
damadin ailesinin ailine girerek arak ve et sunup atese yag doker Ev sahipleri de geline
stit i¢irir (Lvova vd., 2013b, s5.216).

e Feke yoresinde gelin igeri girerken kapinin kasasina yag ve bal siirerek
ontine konulan bardagi kirar (Karakas, 2005, s.56).

e Korkuteli'nde gelin eve girdiginde eline i¢inde yag bulunan bir kap
verilerek gelinin elini yaga dokundurup eline bulasan yagi evin kapisinin iistiine
stirmesi saglanir. Bu uygulama ile evliliginin yag gibi akict olmasi evliliginde sorun
yasamamasi inanciyla yapilir, gelinin eline bal siiriiliip gelinin bali kapinin istiine
stirmesi saglanir Bu uygulama ile burada evliligin bal gibi tatli olacagi inancryla
yapilir, gelin eve girdiginde gelinin eline bir ¢ivi bir de ¢eki¢ verilir. Gelin evin
kapisinin istiine bu ¢iviyi ¢akmasi saglanir. Bu uygulama ile gelinin girdigi evden
c¢tkmamasi, ¢ivi gibi ¢akilip evine ve ailesine sahip ¢ikmasi, evine yerlesmesi demir
gibi olmasi inanci ile yapilir (Goneng, 2011, s.21).

e Kozan yoresinde gelin damat evinin kapisina dogru giderken eline ya yesil
asma yapragi ya da dut yaprag verilir. Kapiya geldiginde ise eline yagli hamur verilip
hamuru kapinin {stline yapistirmasi saglanir. Bu uygulama, evlilikleri ugurlu olsun
diye yapilir. Gelin eve girerken iizerine kat1 yag konan bir yesil yaprak kapiya siirer.
Bu uygulama “Kocast i¢in yag gibi erisin” amaciyla yaptirilan bir uygulamadir
(Uzelgok, 2008, s.85).

e Mugla yoresinde evin kapisina gelen gelinin bir eline yag, diger eline bal ya
da bir tabagin i¢cinde yag bal karisimi verilir. Dili tath olsun diye, bir parmagi bala
batirilir, kapiya ve kapinin istline {iger kez siirdiiriiliir. Esiyle yag gibi anlagsmalari
dilegiyle, bir parmagi da yaga batirilir esige {li¢ kez stirdiiriiliir (Biiyiikokutan, 2011,
s.42).
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e Tarsus yoresinde gelinin eline yag ve bal siiriilmiis bir yaprak verilerek gelin
igeriye girerken elindeki yapragi kapinin sag {ist kdsesine yapistirmasi saglanir. Gelin
daha sonra kapidaki ipi eliyle kirar ve su dolu ibrigi teper, kaynanasinin kolunun
altindan gecer (Oger, 2003, s.321).

e Taseli yoresi Tahtacilarinda gelin evin esigine yag siirer ve ¢ivi ¢akar.
Kapiya gerilmis olan ipi gelin basiyla kirarak eve girer (Kayabasi, 2016, s.150).

e Yumurtalik yoresinde gelin eve gotiiriiliirken gelin evin kapisinda bulunan
icinden su ve ¢icek bulunan vazoyu kirar. Ustiinden geger. Bu sekilde ugursuzluklarin
ortadan kalkacagma inanilir. Bu uygulama gelin ve damada yapilmis olan biiyiiniin
bozulmasi i¢indir. Daha sonra geline iizerinde bal siiriilmiis asma veya dut bayragi
verilir. Gelin bu yapragi kapiya yapistirilir. Mutluluk ve soy siirmesi i¢in veya evlilik
dut veya asma gibi saglam bal gibi tath olsun diyedir evliligin saglam olmasi i¢in

kapiya ¢ivi ¢cakilir (Kaldar, 2008, s.38, 46).

4.3.1.2.2.2.2. Gelin ile Damadin Beraber Yaptig1 Uygulamalar

Evlenme esnasinda gelin ve damat yeni evlerinin esiginde bir dizi uygulamay1
beraber yapar. Verbitskiy’in materyallerine gore, gelin ve damat diigiin i¢in 6zel olarak
hazirlanan ¢adira beraber girdiginde diiglin baslar. Damat ¢adirda atesi yakarken gelin
cadir kapisinda bekleyerek oradaki herkese bakir yiiziik dagitir. Bu toren ile diigline
katilanlar yeni evlenenlerin iiretkenligine sembolik olarak katilir (Lvova vd., 2013a, s.
202). Yeni evlilerin esikten ge¢mesi esigin eski ruhunu evin yeni sakinlerinin hep
orada yasadiklarina inandirma uygulamasidir. Gelinin esikten damat tarafindan
kucakta gecirilmesi adeti esik ruhu inanciyla baglantilidir, esik ruhu inanci yerini
zamanla cin inamisina birakmistir (Kocabiyik, 2014, s.323). Taseli yoresi
Tahtacilarinda gelin ve damat beraber esige dua eder (Kayabasi, 2016, s.150).
Balikesir yoresinde yeni gelin eve gelecegi sirada kapiya ip baglanir, gelin arabadan

inerken damat ipi koparir, bazen gelin damada eslik eder (K. 18).

4.3.1.2.2.3. Damadin Kendi Evine Girerken/ Gerdege Girerken Yapilan

Uygulamalar

Damat icin de evlenme kaostan kozmosa gecistir. Kapinin kapali olmasi
yoluyla damadin duraklatilmasi ile evlenecek ¢iftin heniiz kozmosa ulasmadigi

vurgulanarak anlatilmaya calisilir. Bu uygulamalarin bir kisminda damattan bir
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beklenti yoktur amag¢ sadece duraksatmak ve girisi engelleyerek geciktirmek bu
sekilde damadi bir sinava daha tabii tutmaktir. Bu uygulamalarda kapida ve esikte
duran kisileri esik bekgileri olarak kabul edebiliriz. Tatarlarda damat esine ulasmadan
once son bir engel olarak kapi kilitlenir. Diiglin giinli gelinin bulundugu evin kapisi
kilitlenerek anahtart su dolu biiyiik bir kavanoza atilir, damat anahtara ulasmak icin
suyu i¢cmelidir. Anahtar elde edilip kap1 acilsa bile esikte kizlar tarafindan siavi
devam eder (Cetin, 2005, s.114-115). Gelin odasimin oOniindeki gencler, dua edip
damadin sirtina birer yumruk vurarak kapiyr agar ve igeri gonderir (Ataman, 1992,
5.83-84; Gokbel, 2007, s.137-138). Kocaeli Degirmendere kdylinde diigiinlerde, kiz
evinden alinan gelin erkek evine gelir gelmez erkek belinden ¢ikardig1 bicag: kapiya

saplar sonra para serper ve bigagi alir (Esen, 1961, s.2322).

Kap1 ve esik noktasi, gelin ile damadin statli degisiminin kaostan kozmosa
gecis esnasinda vurgulandigi yerdir. Baskurt Tirkleri tarafindan hala uygulanan
gerdege girerken damat esikten gegmeden 6nce degerli kumasgi yirtma gelenegi ile yeni
statliye gecis belirtilmektedir. Sibirya Tatarlarinda yirtis gelenegi damat evine giriste
yapilir. iki kiiciik kiz, esik iizerinde beyaz kumas parcasi tutar ve yirtisa gelin basar,
ikiye yirtilan kumas kizlara verilir (Cetin, 2005, s.96).

4.3.1.3. Oliime Bagh Téren ve Uygulamalarda Kapi ve Esik

Hayatin gegis asamalarinin sonuncusu dliimdiir. Insanoglunun yeryiiziindeki
varligt ve gecirdigi zaman Oliimle sonlanmaktadir. Sinirlar, simgesel olarak
cizilmektedir. Kap1 veya esik, mekan baglaminda simirlart ¢izen mekan unsurlar
olmasi disinda, bu diinya ile 6teki diinya arasinda da siir olarak diistiniilmiistiir.
Gomme sonras1 mezarliktan donerken ¢izilen bir ¢apraz ¢izgi ya da omuz tizerinden
atilan bir dal simgesel olarak iki diinyay1 ayiran sinirdir, bir ¢esit kapidir (Lvova vd.,
2013a, 5.183).

Mezarlar, bu diinya ile oteki diinyayr ayiran bir sinir ve bir esik olarak
disiiniilebilir. Tirk kiltiirinde mezar, ev tasavvuruyla benzerdir. Barak, eski
Tirklerde dort direk tlizerine dikilen agik kuliibe seklindeki mezardir. Goktiirkler
doneminde baraklarin kullanildig1 Cin kaynaklarinda ge¢mektedir. Barak kelimesinin
“ev bark” seklindeki kullanimla ilgisi vardir (Ulken, 1969, s.38). Mitolojik anlayistaki

tabut-ev 6zdesliginin bir gesit canlandirilmasi gémiilenin {izerine evinden alinan
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birkag sirikla kimi zaman da kege ¢adirin bir parcasi koyularak yapilmaktadir. Ayrica
bu gelenek, 6lenle evi arasindaki bagi korumaktadir (Lvova vd., 2013a, s.179).

Kapilar, insanin barmagini temsil eden sosyal kimlik mekanlaridir. Nitelikleri
ne olursa olsun evlerin kapilari, disaridan gelen biri i¢in evle ilk temas edilen nokta
olarak aidiyetin basladigir sinirdir. Kap1 kiminse ev de onundur. Evlerin anlami
alametifarika olarak kapilara yiiklenebilir. Altaylarda dliilerin ruhlarinin hayattayken
yasadiklar1 evin her iki yaninda olduguna inanilir. Bu yiizden eve her giris ¢ikista
onlarin da selamlanmasiyla hatirlandig: diisiiniiliir (Arpact, 2012, 5.112). Oliime baglh
toren uygulamalarin 6liim Oncesi 6liimii diigiindiiren 6n belirtiler ve 6liim sonrasi

yapilan uygulamalar seklinde tasnif edilerek agiklanmasi uygun olacaktir.

4.3.1.3.1. Oliim Oncesi Oliimii Diisiindiiren On Belirtiler

Oliim gergeklesmeden dnce bazi belirtiler dliimii diisiindiirmektedir. Mekanin
acikliklar1 bu belirtilerin gdzlemlendigi mekanim kritik noktalaridir. Oliime dair 6n
belirtiler arasinda 6zellikle hayvanlarin kap1 ve esik gibi sinir noktalara ve agikliklara
gelmeleri istenmez, gelirlerse 6liimii haber verdikleri 6liimiin bu agikliklardan eve

girecegi distintliir:

e Sivas’ta kdpek kapi oniinde ulursa bu liimiin gelecegine dair yorumlanir
(Ornek, 1971, 5.116).

e QGazipasa’da bir evin damina baykus gelip oterse o gece evden bir kisinin
Olecegine inanilir. Bu durumu 6nlemek ve baykusun evden uzaklagmasi i¢in, sarimsak

doviiliir ve kapidan disart atilarak “Yoniin 6te, serrin 6te” denir (Uysal, 2008, s. 157).

4.3.1.3.2. Oliim Sonras1 Yapilan Téren ve Uygulamalarda Kapi ve Esik

Oliim gergeklestiginde evin kapisi 6niinde bir helallesme téreni yapilir, cenaze
bu esnada evin kapisi Oniindedir. Kapinin Oniiniin secilmesi, heniiz topraga
defnedilmemis olan, iki dliinyanin arasinda kalan bireyi temsil eder. Kap1 ve onii ev ile
evren arasindaki sinirdir. Heniiz 6lmiis olan birey de ev ile evren arasinda bir yerdedir.
Insanlarin mekanlara girdigi ve ¢ikti1 noktalar oliiler ve ruhlar icinde ayn1 sekilde
diisiiniiliir. Bu yiizden 6lii evinin kapilarmin agiklig1 ya da kapaliligi énemlidir. Oliim
olay1 gergeklestikten sonra ev evren arasindaki sinir sadece belirli bir siireligine 6liiniin
yani ruhun gegisi i¢in acik birakilir, daha sonra kapatilir.
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Tatar Tiirklerine 6zgili olan bir kiiciik kap1 ve iki tarafa agilan bir biiyiik
kapidan olusan bahge kapist “kapga” olarak adlandirilir. Cenaze ¢ikan evin kapist agik
birakilir. Agik kalan kap1 arkasinda bir yasli kadinin tespih ¢gekmesi saglanir. Cenaze
evden cikarildiktan sonra kiiciik kapidan ¢ikan ilk insanin da Olece§ine inanilir.
Cenazeyi topraga verinceye kadar sadece biiyiik kapidan girip ¢ikilmalidir. Cenaze
cikarildiktan sonra bu kapiy1 kapatmazsan yine evden cenaze ¢ikacagina inanilir
(Cetin, 2008, s.158, 164). Aladag’da 6len kisinin evinin kapisi yedi giin hi¢ kapanmaz
(Y1ilmaz, 2005, s.127).

Oliimden sonra insanin mekani mezardir. Mezar &te diinyadaki kisi ile bu
diinyadaki insanlar1 ayiran bir sinir, bir esiktir. Tasavvura gore 6te diinyanin kapisinda
bekleyen ve insan ya da hayvan bi¢iminde olan ndbetgilerin gecilmesi gerekmektedir.
Nobetcileri kandirmak amaciyla ruhlarin 6te diinyaya girmeye hak kazandiklarini
kanitlanmalidir. Sedefler, inciler, yiyecekler vermekle bu durum saglanabilir bu
yiizden 6lenlerin mezarlarina cesitli seyler konulmaktadir (Ornek, 1995, s. 121).
Tatarlarda kabirlere deger verilir, kiigiik yastan itibaren ¢ocuklar mezarliklara saygili
yetistirilir. Mezarlar gibi mezarliklarin giris kapilar1 da 6énemlidir. Bir¢ok mezarin
giris kapisinda yazan “Hayatta olanlarin kadrini (kiymetini) bil, dliilerin ise kabrini
bil” atasozii 6nemlidir (Cetin, 2008, s.164). Tirkmenistan’da Oliiniin ardindan
kap1/esik agik birakilir (Ilyasova, 2005, s.191). Mugla’da cenaze evinde dliiniin ¢iktig
odanin kapis1 ruhun rahat ¢ikmast igin acik birakilir. Inanisa gore 6lenin ruhu, evini
ziyaret eder (Karakum 2008, 5.93). Burhaniye yoresinde cenazeden sonra kap1 aksama
kadar agik birakilir (Erden, 1973, s.59). Oliim sonrasi yapilan uygulamalara
bakildiginda, 6len kisinin ruhunun mekan1 kolaylikla terk etmesi ve geride kalanlara
zarar vermemesine yoOnelik kapmin agik birakilmasina yonelik uygulamalarin
cogunlukta oldugu goriilmektedir. Bedeni ve ruhu evden ¢ikan kisinin esyalar1 da
evden ¢ikarilir. Esyalarin konuldugu yer kap1 oniidiir. Kap1 onii belli bir kaos mekani
oldugundan 6len kisinin esyalar1 buraya konarak kaos bir kere daha vurgulanmis olur.
Taskent’te 6len kisinin biitiin elbiseleri yikandiktan sonra kapimin 6niine konularak
yedi giin kapinin Oniinde bekletilir ardindan toplanip yakin akrabalara dagitilir
(Baydemir, 2009, s.679-680). Kozan yoresinde Olen kisinin ayakkabisini kapiya
koyarlar. Oliiniin ayakkabisiyla birlikte darligin gidecegine inanilir (Uzelgdk, 2008,

5.97). Korkuteli’nde 6len kisinin ayakkabisi evin kapisinin 6niine konulur (Goneng,
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2011, s.26). Balikesir yoresinde 6lim gerceklestiginde Sliiniin ayakkabilar1 kapiya
konur (K. 23, K. 24, K. 26, K. 27, K. 32, , K. 35, K. 38).

Oliim, insanin bu diinyadan &te diinyaya gectigi bir esiktir. Ote diinyanin
bilinmezliginden kaynaklanan bir korku halinin ortaya ¢ikmasi insan tasavvurunda
degisik sekillerde karsilik bulmustur. Ozellikle dlen kisinin ruhu bedeninden
ciktiginda bedenine geri donebilecegi diigiincesi insanlar1 korkutmustur. Bu yiizden
insanlar, 6leninin ruhunun geri ddonmemesi i¢in 6liim sonrasinda degisik uygulamalara
bagvurmustur. Tuvalarda aile reisinin Gliimiiniin {izerine 6len kisinin tordeki yeri
ogluna kalir ve 6len evden ¢ikarilir ancak 6len yasl kimse “ata” statiistinii aldigi i¢in
kapidan degil, sokiilen duvardan cikabilirdi (Lvova vd., 2013a, s.80). Ornek’ten
ogrendigimize gore, bazi yerlerde cenaze giinliik olarak kullanilan kapidan ¢ikarilmaz,
arka kapidan gotiiriiliir. Ardindan bu kapiy1 ya oriiliir ya da taninmaz hale getirilir bu
uygulamanin temelinde 6liinlin geri donebilecegi korkusu vardir, kapinin bulundugu
yeri 6rme uygulamasi Oliiniin eve giris yerini bulamamasi1 amaciyla yapilir (1988,
s.115-116). Oliim sonrasinda 6len kisinin bedenindeki tiim agikliklarin kapali olmasi
onemlidir. Tuvalarda Oliince insanin bedenindeki dokuz deligin kapali olmasi

gerektigine inanilir (Bapaeva, 2013, s.81).

Oliim olayindan sonra Altaylilarin inamsina gore giincel bir tehlike vardir ve
ondan korunmak gereklidir. Altaylilar definden sonra ’kotii ruhlarin yolunu kesmek
icin 6lenin evinin kapisina {li¢ giinliigiine balta, testere ve tlifek’ yaslayarak koruma
saglar (Lvova vd., 2013a, s.222). Tuvalarda kam oldiigiinde ¢adir kapisindan
c¢ikarilmaz. Cadir cenazenin yattig1 yer tarafindan kaldirilarak acilan delikten bas veya
ayaklarindan ¢ikarilmaz, mutlaka yan olarak ¢ikarilir (Bapaeva, 2013, 5.79). Harva’ya
gore, Olen kisinin cesedinin ¢adirdan ¢ikartilirken kapinin kullanilmamasi ¢adir duvari
aralanarak disar1 ¢ikartilmasi, kapidan ¢ikarilan Sliiniin ¢adira geri doniis yolunu
bulabilecegi diisiincesi ile yapilmaktadir. Hatta baz1 bolgelerde 6len kisinin cenazesini
digar1 tasiyanlarin ayak izleri silinmektedir. Olen kisi ve hayvanin ruhlarinm izleri
takip edebileceklerine dair bu inang biitiin avci toplumlarda goriilmektedir ve bu

inanisin temelinde avcilikla gecinen toplumlarin dogayr gozleyerek edindigi

83



tasavvurlar yer almaktadir (Harva, 2014, 5.336-337). 2 Teleiitler, &liimiiniin yedinCi

giiniinde 6lenin ruhunu yolcu ederken soyle der:

“Gidecek yolun olsun.

Geriye doniis yolun olmasin!

Etrafa bakma,

Geriye nefes alma.

Kapiya geri donme,

Benim evime gelme.” (Lvova vd., 20133, $.87).

Ciist kasabasinda yasayan Kipgaklar, kisa bir zaman araliinda ayn1 evden iist
tiste lic kisi Oliirse, liclinciisiinde Oliyli evin kapisindan ¢ikarmaz, cenazeyi evin
penceresinden ¢ikarirlar. Eger pencereden ¢ikaramazlarsa duvardan bir delik agilarak
oradan ¢ikarilir (Asirov, 2007, s.118’den aktaran Baydemir, 2009, s.670).
Tatarlarcenaze evden ¢ikarken “Aman, kap1 kenarlarina degmesin de ev huzursuz
kalmasi” diye 6zenle ¢ikarirlar. Kapi o6niine odun koyarlar bu odunu eve ilk girenin

kaldirmasi gerekmektedir (Cetin, 2008, 5.160).

Balikesir yoresinde 6lii evden ¢ikarilirken kapiya dokundurulmaz, degdirilmez
(K. 10, K. 18, K. 21, K. 23, K. 24, K. 31), eger dikkat edilmezse 6liim evde devam
eder (K. 16, K. 17), 6liiniin kaldirildig1 yere un ve tuz birakilir (K. 31). “Bir tarafi
acimasin Azrail’den yeni kurtuldu” denilir, evdeki testiler kap1 disina bosaltilir (K.
32). Gelin damat evinde 6ldiigiinde kapiya dogru basi 6ne gelmez, gelini ayakucundan

cikarirlar (K. 15).

Dogum ve evlenme gecis donemlerinde oldugu gibi 6liim uygulamalarinda da
bir mekansal ve zamansal siireklilik unsuru olan kapi kaosla kozmosu ayiran bir
smirdir. Oliim gerceklestiginde bir kaos vardir bu yiizden bazi yerlerde tabut kapi
oniinden gecerken mutlaka arkasindan su dékiiliir (Ornek, 1971, s.116). Kuskusuz su,
temizleyici 0zelligi nedeniyle istenmeyeni mekandan wuzaklagtirmak igin

kullanilmaktadir. Kaos vurgusu Terekeme Tiirklerinde, mezarliktan donen oli

2 Benzer inanis i¢in “Goldi kabilesi, gdmiilmemis 6liilerin ve intihar eden insanlarmn ruhlarindan korkar.
Bir oliiniin geri gelmesini engellemek i¢in bedeninin kuliibesinden olagan kapi disinda bir yoldan
cikarilmasi gerekir -bu ylizden genellikle pencere kullanilir. (Bu tdren Norveglilerde, erken Ruslarda,
Eskimolarda ve Kaliforniya'nin Kuruk Kizilderililerinde de gorliir.)’(Baldick, 2011, s. 165).
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yakinlarim1 kadinlarin kapida aglayarak karsilamalariyla bir kez daha yinelenir

(Novruzova, 2005, 5.63).

4.3.2. Cesitli inamis, Uygulama ve Torenlerde Kap1 ve Esik

Tiirk kiiltiirtinde toplumsal olarak yapilan uygulamalarin kokeninde mutlaka
bir inanig bulunmaktadir. Mekanin tiimiinde ya da agiklik kisminda yani kap1 ve esik
noktasinda oldugu diisiinlilen tabiatiistii gilicler olduguna dair var olan inanis
uygulamalara yansiyarak siiregelmistir. Konut ve barinaklarla ilgili inaniglardan
bahseden Boratav’a gore, tekin olmayan yerlerde esrarli durumlar ve tabiatiistii giicler
var demektir. Tekin olmayan mekanlarin sahibi veya piri olduguna inanilir (Boratav,
1984, s.67). Tiirkmen avlularinda avlu kapisinin yukarisinda ¢esitli kerametli kisiler
yer edindigine inanilir (Ilyasova, 2005, s.12). Mekanin unsurlar1 arasinda adet ve
inanmalarin fazlaca s6z konusu oldugu konut kisimlarindan birisi kap1 ve esikleridir.
Distan ice gelecek her tiirlii etkilerin konuta girecegi ilk yer kapilardir. Bunun i¢in
belirli zaman ve durumlarda kap1 ve esikle ilgili pek ¢ok inang¢ ve adetlere bagvurulur.
Bazen iyiligin bereketin kapidan girmesi igin tedbir almnir. Obiir taraftan her tiirlii kotii
kuvvet ve etkilere kapali kalmasi igin ¢aligilir. Halkin kiiltiiriinde kapinin biiyiik yeri
vardir (Erden, 1973, s.58). Balikesir yoresinde yaygin inanisa gore, kapi ¢ok
onemlidir, ev kapist olsun bahge kapisi olsun her yeri korur. Kapisinin agik olmasi
kotii bir seydir (K. 8). Kap1 ev igin dnemlidir, evin tek giris yeri kapidir (K. 19). Kap1
evin girigidir, oradan islenir yol kapis1 demektir (K. 36). Evin giivenligini kap1 yapar,
acilir girilir. Kapiya kuran koyulur, anahtar1 belde tasinir (K. 21). Eve gelen kisi
kapidan saygi ile gecer kapiy1 usulca orter(K. 13). Kapilarin arkasi tekin yer degildir,
ekmek kirintist siipiiriildigiinde kap1 arkasina gelir, evin giris ve ¢ikis yerlerinde toz
ve kir birikir, bu iyi bir sey degildir (K. 22). Esik diye hayvanlarin kostebeklerin
gectigi giivenli olmayan yerlere denir (K. 30).

Kap1 ve esik bolgesine yonelik 6beklenen inanislardan kapiya ile ilgili inaniglar
ile ilgili Sedat Veyis Ornek, “Kapu ile ilgili inanmalar ve islemler pasif biiyii alanina
giren defansif uygulamalar olup, hepsinin de psikolojik temelinde korku yatmaktadir”
demektedir. Ornek, esige dair inamislarla ilgili yaptig1 aciklamada ise;

“Kapinin bir 6gesi olan esikte, tipki onun gibi iizerinde énemle durulan ve gerek

kutsalli1i, gerekse zararli etkilere tehlikeli kuvvetlere yataklik etmesi

bakimindan ¢ift yanhi bir 06zellik tasimaktadir. Biiyiiciilerin sogukluk
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muskalarim1  ve kotiiliik getirici  biiylisel objeleri genellikle esik altina

gomdiirdiikleri diigiiniilecek olursa esik karsisinda duyulan korkunun nedeni

daha iyi anlagilir. Halk arasinda sik sik duyulan “ Esik alt1 bos degildir!” sozii,

bu korkuyu cok giizel anlatmaktadir. Hastaliklar, ugursuzluklar ve Sliimler

esikten gecerek gelmektedir. i¢ diinyaya acilan yolun ilk cizgisi esiktir. «
diyerek bu konudaki birikimi ozetler (Ornek, 1966, s.114). Ornek’e gore esik
bolgesindeki inanma ve islemler esige dair halkin maneviyatindaki 6nemi
gostermektedir. Bu baglamda Tiirk kiiltiir cografyasinin tiimiinde karsimiza ¢ikan kap1
ve esige dair inanmalarin temelinde saygi ve korku yatmaktadir, diyebiliriz. Kap1
tizerine bazi nesneler asilarak, ¢akilarak veya siiriilerek tabiatiistii varliklarin mekana
giriginin engellendigine inanilir. Bu nesneler sunlardir: Nazarlik, at kafatasi, 6kiiz
kafatasi, nal, katran, kirmiz1 boya, kurban kani, yumurta (Ornek, 1966, s.113-114).
Ayrica mekanin kap1 ve esik bolgesine asilan nal, deliktas, kaplumbaga kabugu kurusu
gibi nesneler ugur sayilarak ev veya diikkan sahibinin ge¢iminin yolunda gidecegine

inanilir (Orta, 1963, 5.3063).

Acipayam, esikle ilgili inanmalarin temelinde esigin, cin ve seytanlarin mekani
olarak tasavvur edilmesiyle ugursuz ve tekinsiz bir yer oldugunu sdyler. insanlar, cin
ve seytanlarin saldirisina ugrayip ¢arpilmamasi igin bir takim yasaklar olusturmustur.
Bu yasaklara uyulmasiyla cin ve seytanlardan gelecek biitiin tehlikeler engellenir.
Ancak bu yasaklar gen¢ kiz, gen¢ erkek, ergin kadin, ergin erkek, gelin gibi sosyal
mertebelere gore degisiklik gostermektedir. Esikle ilgili ilk yasak, esige basilmamasi
ile ilgilidir. Ancak bu yasaga bazi kdylerde uyulurken bazi kdylerde uyulmayarak
esige basilir. Esige basilan koylerde esige basilan ayak sadece sol, sag veya sol ve her
ikisi olarak degiskenlik gdstermektedir. Erginler esige basamazken esige iki ayag ile
basabilen sadece gelindir. Burada celiskili gibi goriinen durum aslinda gelinin
zamaninda dogum yapmasi isteginin ifadesidir. Gelin giiveyin evine girerken sunlari
sOyler: “Bastim kapisinin esigini/Y1ilinda koydum besigini” (Acipayamli, 1954, s.202-
203). Mekanlarin esikleri, i¢cin korku temelli yasak ve kacinmalarin olduk¢a yogun
uygulandig1 yerlerdir. Mekanin yatay eksen agikligi olan esigi mekanin dikey
ekseninde kap1 tamamlar. Acipayam’a gore kapi etrafinda halk tarafindan yapilmakta
olan uygulamalarda amag, evi nazardan korumakla beraber ev sakinlerini
fenaliklardan uzakta tutmaktir. Ayrica bu uygulamalarla koruyucu melekler eve
sokularak ev ile sakinlerini seytanin baskisindan muaf tutmak amaglanmaktadir. Kap1

ile ilgili uygulamalarda kapi agik birakilir, kapiya yag siiriiliir ve bazi cisimler asilir ve

86



kapt Oniinde cesitli hareketlerde bulunulur. Kapilar ¢esitli nedenlerden otiirli agik
birakilir. Askere veya silaya giden olursa sag salim donmelerini temin etmek amaciyla
aksama kadar acik birakilir. Gelin giivey eve girerken onlarla beraber tiim iyiliklerin
eve girmesi icin kapilar agik birakilir. Evlerin nasibinin bol olmasi ig¢in kapilar
erkenden agilmalidir. Kapilar sadece giindiizleri agik birakilmalidir. Agik kapi eve
ugur getirir, kap1 aciksa eve hayir dolar, melekler girer. Bu uygulamanin aksine kapilar
acik birakilirsa kilitsiz kapisiz birisiyle evlilik yapilacagindan korkulur. Kapilara
cesitli nedenlerle yag siiriilmektedir. Gelin giivey eve girerken damadin yakinlarindan
biri tahta kasik icerisinde geline yag verir, gelin nasipleri ve omiirleri bol olmasi
istegiyle yagi kapiya siirer. Yag gelin tarafindan kapinin iist tarafina veya alt tarafina
stiriilebilir, gelin dnceden kendine verilen anahtar ile kapiy1 agar, evin kapisi ii¢ kere
acilip kapatildiktan sonra girilir. Siirlilen yag sadeyag veya zeytinyagi olabilir. Eve
okliz, at, inek, manda gibi hayvan alindiginda ahirin kapisina ve hayvanin tirnagina
yag siiriiliir. Kapilara mavi boncuk, nali, kaplumbaga kabugu ve iizerlik gibi cisimler
nazar degmesin diye asilir. Kap1 6niinde yapilan baz1 hareketlere bakacak olursak gelin
geldiginde oda kapist oniindeki su dolu bakra¢ devrilirse evlilik ugurlu kabul edilir
aksi olursa ugursuz sayilir. Gelin giivey eve girerken baslarina para, kabak ¢ekirdegi,
para gibi seyler atilir. Askere veya silaya gidenin arkasindan su dokiiliir (Acipayamli,

1954, 5.203-204).

Nazar ile ilgili yapilan uygulamalara bakacak olursak; Kazakistan’da, eve
gelen kisinin nazar1 degdigi diisiiniildiiglinde, o kisi evden ¢ikinca kapinin kolu suyla
yikayip o suyla iiflenerek nazarin degmesi dnlenmeye calisilir (Ashirkhanova, 2019,
s.147). Gaziantep Islahiye yoresinde nazardan korunmak icin evin giris kapisina
nazarlik ve tizerlik asilir, nazar degmesine kars1 kursun dokiiliir, dokiilen kursun sonra
kapinin esiginin istline asilir (Sentiirk, 2019, s. 45-46). Kurbanda kesilen koyun ve
keciboynuzlart alinir kurutulur. Sonra bunlar kapilarin {izerine asilir. Bunun hem
nazar1 Onleyecegi hem bereket getirecegi inanis1 vardir (Okusluk Senesen, 2011,
s.221). Sivas yoresinde nazar degen kimsenin evinin esigi yontulur (Ornek, 1966, s.
114). Kiitahya ve yakin ¢evresindeki halk hekimligi uygulamalarinda nazar i¢in nazari
degen bir kisi eve geldiyse tavanin iginde iizerlik yakilir ve evin koselerinde
gezdirildikten sonra evin biiyligli tavada tizerligi esik kapilarindan birine birakir, hane
halki iizerinden atlayarak sunlari sdyler: “Uzerliksin nazarliksin, Her dertlere devasmn,

Ak gozden, kara gézden, Kem dilden, Kem nazardan, Masallah ma fig, Masallah
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demeyenin goziine demir sis” (Baysan, 2016, s.191). Siverek’te kursun dokme islemi
evin i¢indeki nazar1 ¢ikarmak amaciyla yapilir, ateste eritilmis kursun, ici su dolu
tencereye dokiiliir daha sonra bu su kapinin 6niine dokiiliir (Ko6priidiiz, 2019, s. 69).
Gaziantep yoOresinde nazar amaciyla dokiilen kursun dokme uygulamasi ii¢ defa
yapildiktan sonra olusan sekilleri bir iple baglanarak nazar degen kisiden bunu evinin
giris kapisina asmasi istenir (Ozaslan, 2012, s.72). Rize yoresinde goz degmesi
yiiziinden ahirdaki inekler 6liiyorsa kapiya kum torbasi takilir (Sinoglu, 2017, s.200).
Burhaniye yo6resinde evlerin kapilarinin iistlerine, mavi boncuk, at nali, ikiz badem,
kaplumbaga kabugu, sarimsak, domuz ¢alkagi (domuzun azi disi), delikli tas asilir.
Kapiya asilanlarin konuttaki islerin iyi gitmesini saglayacagina, konuta bereket
getirecegine, konutu nazardan kotii kuvvetlerden cinlerin serrinden koruyacagina
inanilir (Erden, 1973, s.59). Balikesir yoresinde kapi {izerine ya da kapilara nazardan
korunmak amaciyla ¢esitli nesneler asilir. Evlerin giris kapilarina nazarlik, nal, hayvan
boynuzu, hayvan kafatasi, boncuk, gbz boncugu, gok boncuk, c¢etlembik boncugu,
sahte altin ve mavi boncuk, ayetel kiirsi, ¢itlembik, sarimsak, mushaf, ¢érekotu diken;
oda kapilarina havlu asilir. Ozellikle diken kotii gozliilerin gdziine batsin diye,
cakirdikeni ¢ok batar 6zellikle o asilir (K. 2, K. 7, K. 10, K. 16, K. 17, K. 18, K. 21,
K. 23, K. 24, K. 26, K. 27, K. 30, K. 31, K. 32, K. 33, K. 35, K. 38, K. 39). Balikesir
yoresinde nazar i¢in dokiilen kursunun kepgesi kapidan disariya birakilir (K. 18).
Insanlar kendilerini ve evlerini korumak igin inanis temelli bir takim uygulamalara
basvurmaktadir. Bu uygulamalarda sempatik biyiiler icinde yer alan temas
biiyiisiinden parca biitiin iliskisi yoluyla koruma saglama yer almaktadir. Ozellikle
evlerin giris kapilari izerinde yer alan hayvan boynuzlari ya da kafatasi bir ¢esit temas

biiyiisii unsuru olarak koruyuculuk islevi ile kullanilmaktadir.

Kap1 ve esigin degistirilmesi gerektigine dair inanis ve uygulamalara bakacak
olursak; Aciyurt, Giimiisdere, Hafik ve Zara’da yeni yapilan bir evden arka arkaya
cenaze ¢ikarsa veya herhangibir hastalik devam ederse evin kapisi bagka yerden acgilir
(Ornek, 1966, 5.114). Ugursuz evin esiginin degistirilmesi gerektigine inanilir. Malin
veya davarin 6lmesi, tirememesi gibi durumlarda esigin ugursuz olduguna inanilip esik
degistirilir. Evde yedi yi1l kithik goriildiigiinde evin esiginin degismesi gerektigine
inanilir (Ornek, 1966, s.114). Balikesir Dursunbey’de evde ugursuzluk varsa 6liim ¢ok
olduysa devam etmesin diye evin esigi degistirilir. Esik dnemlidir, bu yiizden ev

ingaatinda esik en son takilir (K. 39, K. 40).

88



Kapilarin agilip kapanmasina dair inanig ve uygulamalara bakacak olursak;
Acipayam yoresinde ev kapilart sabah ve giindiiz agik birakilir (Acipayamli, 1954,
$.207). Mekan smirlariyla miikellef bir merkezdir. Merkeze giden tiim acgikliklar bir
sekilde koruma altinda tutulur. Balikesir’in Kocaavsar kdylinde evin kapisi aksamlari
‘gecenin serri girmesin’ diye erken oOrtiilerek, sabahleyin ise ‘sabahin hayiri girsin’
diye erken agilir (Eren, 1992, s.181). Burhaniye yo6resinde yaygin olan inanisa gore,
askere giden kisilerin arkasindan o giin ciimle kapisi asla kapanmaz kapanirsa askere
giden kisinin konutla ve ailesiyle iligkilerinin kesilecegine inanilir (Erden, 1973, s.59).
Sabah ilk kalkan kisi climle kapisini yani ana giris kapisin1 agmalidir. Nasip erken
dagitildig1 i¢in konut ve konuttaki aile faydalanmali nasibi bolca almalidir, kap1 ne
kadar erken agilirsa o kadar iyidir (Erden, 1973, 5.58-59). Balikesir Kepsut’ta sabahin

hayr1 eve dolsun, ev bereketlensin diye kapilar erkenden agilir (K. 41).

Mekandan ayrilan kisi ve nesneler ile ilgili uygulamalara bakacak olursak;
Mekanin sinirlart ¢esitli uygulamalarda vurgulanarak keskinlestirilir. En biiyiik vurgu
mekanin ici ve dis1 arasindaki ayrimin yapilmasi i¢in kap1 ve esik noktasiadir. Kisi
veya nesneler mekandan belli kurallar dahilinde disar1 ¢ikarilir. Disar1 ¢ikan nesneler
icin zaman ayirt edici bir unsurdur, kisiler i¢inse ¢iktiktan sonra kap1 ve esik bolgesinin
islevini vurgulayan ve bu bdlgede yapilan belli uygulamalar vardir. Acipayam
yoresinde yolcu arkasindan kapinin oniine su dokiliir (Acipayamli, 1954, s.207).
Mersin’de evden yolcu c¢ikinca su dokiiliir, ev temizlenmez, yolda basindan kaza
geg¢mesin diye (Orta, 1963, s.3063). Balikesir’in Kocaavsar kdylinde aksam ezani
okunduktan sonra evden disariya, birine, ev esyalarindan tencere tava gibi kara esya
ile mutfak malzemelerinden sogan sarimsak, biber gibi seylerin verilmesinin,
ugursuzluk getirecegine inanilir ve verilmez (Eren, 1992, s.181). Balikesir yoresinde
karanlik ¢oktiigiinde evden disar1 bir sey verilmesi gerektiginde yanina tuz konularak

verilir (K. 31).

Kap1 ve esik ile ilgili diger inanislara bakacak olursak; Mekanin kapisinin 6nti
dista kalmasina ragmen paralel diizen igerisinde diisliniiliip tabularla korumaya
alinmigtir. Narin Tuvalarinda kara adamlar, hayvanlari 6ldiirenlerle hayvani olmayan
fakirlere kara adamlar denir, kara adamlar eve alinirsa esyalarin bulunmadig1 kapi
ontindeki giris mekanina kopeklerin yerlesecegine inanilir (Lvova vd., 2013a, s.184).
Tiirkmenistan halk inaniglarina gore, esigin agzina zincir koyulursa, kotii niyet ile

kapidan gelen kisinin kotii fikirleri sagilarak etkisiz hale gelir (ilyasova, 2005, s.179).
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Malatya Kuluncak’ta aksam kapinin 6nii siipiiriilmez. (Giirer, 2008, s.101). Pisirilen
ekmek bereketli olsun diye, kapinin oniinden gegenlere sicak ekmek ikram edilir
(Giirer, 2008, s.100). Ugur i¢in evin dis kapisina nal takilir (Giirer, 2008, s. 100).
Burhaniye yoresinde gok giirledigi simsek ¢akmasinin ¢ok oldugu zamanlarda kapinin
arkasimna bigak sokulursa koruma saglanacagina inanilir (Erden, 1973, s.59).
Resadiye’de saksagan kapi oniinde 6terse mektup gelecegine inanilir (Bolulu, 1956,
$.1397). Rize yoresinde evin dis kapisinin esigine basilirsa inegin baginin agriyacagina
inanilir (Sinoglu, 2017, s.200). Kismet agmak i¢in degirmen olugunun kapisini 3 kere
acip kapatilir. Degirmenin suyu 3 kere acip kapatilir (Sinoglu, 2017, s.156).
Korkuteli’nde askere gidecek olan gence koruma amaciyla evinin kapisinin iistiine bir
¢ivi ¢aktirilir. Bu uygulama sag salim evine donmesi amaciyla yapilir (Goneng, 2011,
s.19). Yilbasinda kapinin 6niinde nar kirilinca evin bereketi artar (Okusluk Senesen,
2011, 5.216). Mutfaga bereket gelmesi i¢in kap1 agik birakilir (Okusluk Senesen, 2011,
s.217). Mutfaklara, bereket getirdigine inanilan bereketlikler mutfagin kapisina asilir
(Okusluk Senesen, 2011, s.217). Kurutulmus kaplumbaga kabugu, kopek kafasi evin
dis kapisina asilir (Okusluk Senesen, 2011, 5.220). At nalinin bereketin simgesi oldugu
inanc1 vardir. Ozellikle evlerin duvarlarmna, evin giris kapisina nal asilir (Okusluk
Senesen, 2011, s.222). Bereket olsun diye sabahlar1 evin kapisi erken agilir (Okusluk
Senesen, 2011, s.222). Evin girisinde esik ve kapi ile ilgili uygulamalarda, hem kotii
gliclerin igeri 6nlenmeye caligilir hem de bereketi ¢agristiran nesnelerle bu noktalar
giiclendirilir (Okusluk Senesen, 2011, s.224). Kap1 benzer bir sekilde iyi ya da koti
giiclerin eve girisi i¢in bir gecittir. Bu nedenle kapinin i¢ ya da dis tarafina asilan ¢esitli
objelerle, evin kotii giiglerden ve nazardan korunmasi ve eve bolluk- bereket gelmesi
saglanmaya caligilir. Azerbaycan’da at nali kapiya asilirsa, evlerin bereketli olacagina
inantlir (Aliyev, 2021, 5.438). Yilin ilk yagmuru yagdiginda bir kisi siipiirge elinde
disar1 ¢ikar. “Cuva cuva disari, bin bereket iceri” diyerek birkac defa yeri siipiiriir ve
tekrarlar, bununla o yi1l eve her tiirlii kiigiik tabiat canlilarinin giremeyecegi ve evin

bereketli bir y1l gecirecegine inanilir (Karatas, 1968, s.5011-5012).

4.3.2.1. Kap1 ve Esige Dair Yasak ve Kacinmalar

Tiirk kiiltiirinde mekanin en 6nemli unsurlarindan olan ve insan tasavvurunda
cesitli sekillerde yer alan kap1 ve esik hakkindaki inanisglar, genis bir birikim olusturur.

Kap1 ve esik hakkindaki inanislar, kiiltiirel siireklilik icerisinde kusaktan kusaga

90



aktarilarak ve doniislip degisen unsurlariyla bugiine gelmistir. Kap1 ve esige dair
tasavvurda mekanin kapi ve esik noktasina verilen 6nemin ifadesi ile olusan kutsallik
ve kutsalliga dair olusan yasak ve kaginmalar 6nemlidir. Bayat’a gore, zamanla bir¢ok
tabulasmanin oldugu mekanin esigi ile ilgili tasavvur olduk¢a 6nemlidir (Bayat, 1988,
S.65). Tiurkyilmaz’a gore,

“Esigi Tiirk kiiltiirlinde saygi duyulmasi, ¢ekinilmesi ve atlanmasi gereken bir

yer olarak goérmekteyiz. Burada uzun siire gegirmek, buraya yerlesmek, buralari

mesken tutmak, bu hali daimi konum olarak kabul etmek dogru bir davranig

bicimi olarak goriilmez. Gegici bir yerdir, gecis i¢in zorunlu olarak kullanilan

bir alandir” (2019, 5.156).

Kap1 ve esik gibi “kutsalin tezahiir ettigi” noktalarda yasaklarin yani tabularin
var olmasi dogaldir. Yasaklarin altinda yer alan ve yasaklar kadar kat1 olmasa da etki
ve kapsama alani genis olan kaginmalar ile mekanin kutsal kap1 ve esik bolgesinin
kutsallig1 isaret edilerek kutsallik beslenmeye devam edilmistir. Esikler ugursuz ve
tekin olmayan yerlerdir. Kalafat’a gore,

“Esikte oturmak, egige basmak iyi karsilanmaz, ugursuzluk getirecegine inanilir.
Esik, evin igine giris izni veren ve ayni zamanda girig sirasinda gelen kisiye bir
eve girmekte oldugunu hatirlatan ilk duraktir. Ev iyesi esikte olabilir. Onu
incitmeden iceri girmek gerekir. Aksi halde onun hismina ugranabilir. Eve gelin
girerken, onun esige basmamasina dikkat edilir” (Kalafat, 2005, s.104).

Burhaniye yoresinde, esik bircok kotii kuvvetlere zararli nesnelere yataklik
ettigi yer olarak tasavvur edilmektedir. Bu yiizden “Esik alt1 bos degildir” inanc1 pek
yaygindir, esikler ugursuz sayilir (Erden, 1973, s.59).

Balikesir Dursunbey’de yaygin inanisa gore, mekanin en tehlikeli yeri esigidir.
Ev tim simirlan ile orada yasayanlara aittir ve disaridan yabanci kimsenin izinsiz
kapidan girmesine hos gdzle bakilmaz. Ister koyden olsun, ister distan olsun yabancilar
kapidan eve giremez (K. 40). Evin i¢inde de 6yle her istenilen yapilmaz, evde kadinlar
sadece kadin tarafina oturur (K. 39). Kap1 olmadan ev tam olmaz, olamaz. Bu yiizden
ev insaat halindeyken kap1 yapilacagi zaman kapa iistii tutularak bahsis istenir, bahsis

verildiginde kap1 tamamlanir (K. 36, K. 39, K. 40).
Esige oturulmaz:

Tiirkmenistan’da nikdh kiyilirken birinin esigin iizerine oturmasinin iyi

olmadigma inanilir (ilyasova, 2005, s.53). Kiiciik ¢cocuklarin esigin iistiinde oturup
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oynamas! istenmez ¢ocugun hastalikli olacagma inanilir (Ilyasova, 2005, s.79).
Korkuteli’nde kap1 esigine oturanlarin iftiraya ugrayacagina inanilmaktadir. Kapi
esiginde oturan insanlari cin ¢arpacagi inanciyla meskenlerin kap1 esiklerinde oturmak
sakincali bulunmaktadir. Ayrica halk tarafindan cinlerin kapinin esiginde bekleyip
iceride olup bitenleri izledigine inanilmaktadir. Kapinin esigine oturulursa cin igeriyi
goremedigi i¢in esikte oturani ¢arpacagina inanilmaktadir (Goneng, 2011, s.42).
Adana yoresinde kapinin esiginde oturulmaz. Kapi esigine oturulursa rizk kesikligine

sebep olacagina inanilir (Senesen Okusluk, 2011, s.221).

Balikesir yoresinde esik denmez, kapi esigi denir (K. 9), her kapinin dnemli
oldugu disiiniilen yeri, esigi olur (K. 6), kapinin esiginde oturulmaz, c¢ocuklar
oturtulmaz, soguk, iyi degil, giinah, ¢arpilirsin, seytan var, esikte seytan gezer, esikte
seytanlar oynar, seytan carpar, cinler ¢arpar, kotii bir sey olur, kisinin nasibi kapanir
inanc1 vardir (K. 3, K. 4, K. 5, K. 6, K. 7, K. 8, K. 10, K. 13, K. 15, K. 16, K. 17, K,
22, K. 23, K. 24, K. 25, K. 26, K. 27, K. 28, K. 30, K. 31, K. 33, K. 34, K. 35, K. 38).

Burhaniye yoresinde, esik lizerlerine oturulmaz. Oturanlar iftiraya ugrar basina
kotii isler gelir inanct vardir (Erden, 1973, s.59). Tokat’ta yasayan Karagaylarda kap1
oniine oturmak fakirlige yol agacagina inanilir (Cinpolat, 2009, s.146). Mersin’de kap1
esigine oturulmasi (garpilma) alametleri getirecegine inanilir (Orta, 1963, s.3063).
Magka’da kapinin esigine oturana iftira edecegine inanilir (Gérmiis, 1970a, $.5628).
Acipayam yoresinde esige oturmak iyi sayllmaz. Sosyal mertebe farki gozetmeksizin
esige oturulmaz. Ozellikle gen¢ kiz ve erkeklerin esige oturmama yasagini
cignediklerinde es bulamayacaklarina inanilir. Esige oturan ergen ve yaslilarin ise
iftiraya ugrayacagina inanilir (Acipayamli, 1954, s.202-203, 207). Sivas yoresinde
kap1 esiginin cinlerin en ¢ok bulundugu yer olduguna inanilir ve buraya oturulmast iyi
sayllmaz (Ornek, 1966, s.114). Malatya Kuluncakta kapi esiginde oturulmaz yagmur
yagarken kap1 esiginde oturmanin giinah olduguna ve kapimin 6niinde oturan kisinin

iftiraya ugrayacagina inanilir (Giirer, 2008, 5.102).
Kapt Araliginda veya Esikte Durulmaz:

Tiirkmenistan’da esik, evin kerameti sayildigindan esigin iistiinde oturmak, dik
durmak, esigin iistiinde durup selamlasmak iyiye yorulmaz (ilyasova, 2005, s.176).
Malatya Yesilyurt’ta kap1 araliginda yahut kapi esiginde durulur yahut buralarda

oturulursa cinlerin yeline rast gelinecegine inanilir (Sentiirk, 1970, s.5794). Gaziantep
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Islahiye yoresinde kap1 esigi gibi yerlerden cinlerin gegtigine bu yiizden de burada
fazla durulmamasi gerektigine inanilir (Sentiirk, 2019, s.41). Burhaniye yoresinde,
esikte hi¢ kimse durdurulmaz. Dilenmek i¢in gelenler bile bekletilmez ve oturtulmaz.
Aksi halde konut nasibinin kesilecegine yokluk c¢ekilecegine inanilir (Erden, 1973,

s5.59).

Balikesir yoresinde eve girerken esikte durulmaz, atlanir, gegilir, gecinilmez,
orada seytanin durduguna ¢arpilmaya dair inanis vardir (K. 2, K. 10, K. 16, K. 17, K.
28). Esige sadece anlik basilir gegilir, durulmaz, beklenmez, eski insanlar seytan
carpar derlerdi (K. 29). Yagmur yagarken esikte durulmaz, durulursa simsek
carpacagina inanilir (K. 18).

Esige Basilmaz:

Burhaniye yoresinde esigin altinda cinlerin bulunduguna inanilir. Bu yiizden
ozellikle geceleri esiklere basmamaya dikkat edilir (Erden, 1973, s. 59). Balikesir
yoresinde kap1 esigine basilmaz (K. 14, K. 19), 6yle duyduk, iyi degil derler (K. 19),
seytan var derler, atlanir gegilir (K. 21), esikten atlanir eger ¢ok zorunlu degilse
basilmaz (K. 20). Esige ozellikle ezan vakti basilmaz, esikten atlanmaz, seytan olur
(K. 18). Esige mecbur kalinirsa basilabilir, esige seytan yuvasi derler (K. 26, K. 27).
Sivas yoresinde geceleyin esige basiimamasi gerektigine inanilir (Ornek, 1966, s.114).

Acipayam yoresinde esige basmak iyi sayilmaz (Acipayamli, 1954, s.207).
Esikte Uyunmaz, Yatilmaz, Bas Konulmaz

Acipayam yoresindeyatmak iyi sayillmaz, esikte uyunmaz eger uyunursa
seytanin ¢arpmasindan korkulur. Esige bas konmaz, seytanin ¢arpmasindan korkulur
(Acipayamli, 1954, s.202-203, 207). Balikesir yoresinde esikte yatilmaz (K. 26, K.
27), kap1 esigine, yatilmaz (K. 8, K. 9, K. 13), carpilirsin (K. 8, K. 9) esikte seytan ¢cok
gezer (K. 22), Kapinin esiginde ¢ocuklar yatirilmaz (K. 28). Eger esikte yatilirsa evden

olii ¢ikacagina inanilir (K. 10).
Esige Kirli Su Dékiilmez

Tiirkmenistan’da evin esigine kirli su dokmenin giinah olduguna inanilir.
Ayrica al ruhunun zarar verme ihtimalinden dolay esige kirli su dékiilmez (ilyasova,

2005, s.179). Balikesir yoresinde esige kirli su dokiilmez (K. 10, K. 12, K. 39).
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Esige igenmez

Anadolu’da dokunulmaz olarak kabul edilen mekan unsurlarindan esige karsi
yapilan saygisizliklar akil hastaliklarinin nedeni olarak diisiiniilmiistiir. Esige isemek,
akil hastaligina neden olarak gdsterilmis ve bu davranis yasaklanmistir (Bayat, 1988,
s.65). Balikesir yoresinde esikte ufak su dokme olmaz (K. 6), esige isenmez, temizlik
anlayisina aykirt oldugu kadar ev sahibine de saygisizliktir. Ayrica esige iseyenin

basina iyi seyler gelmeyecegine inanilir (K. 13, K. 16, K. 18, K. 19, K. 40).
Kapidan Giris ve Cikislarla Esigin Asilmas: Belli Sekildedir

Acipayam yoresinde esik gecilirken besmele ¢ekilmeli ve mutlaka sag ayak ile
gecilmelidir. Esigi sol ayakla gecmek gilinahtir. Eger esik sag ayak ile gegilirse ugur
getirir, eve seytan girmez ve isler tikirinda gider (Acipayamli, 1954, s.202-203).
Mersin’de kapidan c¢ikis sol ayakla giris sag ayakla yapilir. Sol ayakla evden cinler
periler ¢ikar, sag ayakla melaikeler girer (Orta, 1963, 5.3063). Sivas yoresinde esikten
gecerken besmele cekilmesi gerektigine inanilir (Ornek, 1966, s.114). Gaziantep
Islahiye yoresinde, cinlerin kap1 esiginde bulunduguna inanilir. Igeri girip ¢ikarken
“bismillah” denmelidir (Sentiirk, 2019, s.41). Eve ilk gelen misafirin esikten attig
adima c¢ok dikkat edilir, sol adimiyla esikten atlarsa o misafirin eve ugur
getirmeyecegine inanilmaktadir (Balcioglu, 1959, s.1911). Sivas yoresinde omuzda
kazma ve kiirekle evin esiginden evden Olii ¢ikabilecegine dair inamistan dolay1
gecilmez (Ornek, 1966, s.114). Balikesir yoresinde misafir sag ayagiyla kapidan
gegerse ugur getirecegine inanilir (K. 10, K. 12, K. 39).

Kapt ve Esige Uygulanan Islemler ile Ilgili Yasaklar

Acipayam yoresinde esik yontulmaz, esigi yontan kimsenin borgtan
kurtulmayacagina inanilir (Acipayaml, 1954, s.202-203). Malatya Yesilyurt
yoresinde bicakla kapmin tahtalari kesilirse alacakli kapiya gelecegine inanilir
(Sentiirk, 1970, s.5794). Burhaniye yoresinde esige bigakla vurulmaz, kap1 ve esige
centik acilmaz, bu yasaga uyulmazsa konuttakilerin borglanacagina kapiya
alacaklilarin dayanacagina inanilir (Erden, 1973, s.59). Balikesir yoresinde kapilar
tahtadan yapilir, tahta kapiya yapilacak kesme, koparma, delme gibi durumlar
istenmez, kap1 sadece giizelce cilalanir, boyanir, kapiya bigak degmez (K. 18, K. 39,
K. 40).
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4.3.2.2. Halk Hekimligi Uygulamalarinda Kapi ve Esik

Insanoglu hastalik 6liim gibi olaylar karsisinda onleyici ve 1iyilestirici
uygulamalar ylizyillardir kullanmistir. Tiirk kiiltiirii i¢erisinde oldukc¢a yaygin olan ve
temelinde iyilestirme ve Onleme gibi amaglari olan uygulamalar nesilden nesile
aktarilarak siiregelmistir. Bu baglamda geleneksel halk hekimligi, bir dizi inanisin
besledigi uygulamalar ve akilct uygulamalar ile giiniimiizde yapilmaya devam
edilmektedir. Pertev Naili Boratav, halk hekimligi ve kapsam alanin1 su sekilde ifade
eder:

“Halkin, olanaklari bulunmadig1 i¢in ya da bagka sebeplerle doktora gidemeyince veya

gitmek istemeyince, hastaliklarini tanilama ve sagaltma amaci ile bagvurdugu yontem

ve islemlerin tiimiine ‘halk hekimligi’ diyoruz. Bu agidan «hastalik» deyimi de

alistigimizdan genis bir anlam kapsar. Bununla sadece kisinin saglik durumundaki

aksakliklar1 degil, kisirliktan tutun da nazar degmesi gibi insanlardan gelebilecek kotii
etkilere ve tabiat-dis1 varliklarin (cinler, periler, v.b.) sebep olabilecekleri sakatliklara

kadar tiirlii bozukluklar1 anlamak gerekir.” (1984, s.122-123).

Inan, Klavijo Seyahatnamesi’nden aktararak Erzurum ¢evresinde yasayan ve
kendilerine “asik” denen kimselerin hastaliklar1 tedavi ettigini ve bu kisilerin evlerinin
kapilarinda hilal resmi olan siyah bayraklar oldugunu, bayragin altinda geyik, ko¢ ve
teke boynuzlari asildigimi belirtmektedir (Inan, 1952, s.28). Bu bilgi bize halk
hekimliginin kokenini ve kamlik geleneginden bu yana kapilara yiiklenen islevi
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Kapi ve esikler, halk hekimliginde ¢esitli koruyucu
varlik ve ruhlarin oldugu diisiiniilen yerler olmustur. Bu varlik ve ruhlarla ilgili
olduguna inanilan c¢esitli nesneler kapilara asilarak onlarin koruyucu 6zelliklerinden
yararlanilmaya calisilmistir. Ayrica kapilarin koruyuculuk vasfindan hareketle
kapilardan gecemeyecegi inanciyla kapilara yazip asilan dua metinleri yaygin olarak
hastaliklar1 6nlemek ya da tedavi etmek amaciyla kullanilmistir. “Ebvab-1 Sifa” adli
tip metninde sitma hastaligina kars1 sitmali veya hasta kisinin duay1 yazarak kapilara
asmast durumunda hastaligindan kurtulacagina inanildig: belirtilmektedir (Yaylagiil,
2014, s.54). Kapilarin koruyuculuk vasfindan hareketle kapilara cesitli bitkiler asilmig
ve koruyuculugu arttirilmistir. Tip metinlerinden “Yadigar-1 Ibni Serif’te belirtildigi
evinin kapisinin arkasina “turunc-1 akrebi” otu asilan evdeki kisiler vebaya

yakalanmayacagina dair bir inanig vardir (Dogan, 2011, s.126).

Kap1 ve esikler, halk hekimligi uygulamalarinda tekin olmayan yerler olarak

goriildiigiinden biitlin hastaliklar ve kétiiliiklerin eveburadangirdigine inanilmaktadir.
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Bunlardan biri de lohusa kadinlara musallat olan alkarisidir. Ozaslan’dan
ogrendigimize gore, ocakli kadin kisi, evin girig kapisinda alkarisini gordiiglini
belirtmistir.

“Eltisi ile birlikte evin bahgesinde ekmek yapan ocakli, tuz almak icin evin giris

kapisina yoneldiginde kapinin girisindeki heybetli kadini goriince bir an irkilir.

Ocaklinin anlatimmna gore kadin, cirilgiplaktir. Gogiisleri ve saclart beline kadar

uzantyordur. Kadin, sag gdgsiinii sol omzuna, sol gdgsiinii sag omzuna atar ve ocaklidan

elini kendisine uzatmasini sdyler. Fakat ocakli bu kadinin al karist oldugunu diisiiniir

ve anlatilanlardan 6grendigi kadariyla al karisi, insanlarin avucunun i¢ini sivazlayarak

cigerlerini ¢aliyordur, bu nedenle elini uzatmaz. Kadin 1srarla ocaklidan elini kendisine

uzatmast sOyler. Ocakli tiim 1srarlara ragmen sogukkanlilikla kadina karsi gelir”

(Ozaslan, 2012, 5.62).

Alkarisindan korunmak i¢in logusanin yattig1 yerin kapisina siipiirge koyulur.
Alkarisinin “igeri girersem logusa beni bu siipiirge ile dover” diyerek kapiya
yaklagmayacagina inanilir. Eger alkarisi, kapidan igeri girerse lohusanin iizerine bir
agirlik coker. Lohusa, hemen ve aniden kalkip dua okursa, alkarisi kagacagina inanilir
(Ozaslan, 2012, 5.68). Gaziantep Islahiye yoresinde ocaklara gidilip ocaklarin esigine
basildiginda sifa bulunacagina inanilir (Sentiirk, 2019, s.54).

Halk hekimligi uygulamalarinda bir dizi yontem 6ne ¢ikmaktadir. Kiitahya ve
yakin ¢evresindeki halk hekimligi uygulamalarinda yaygin yontemlerden biri {i¢c veya
yedi kapidan tuz toplanmasidir. Ocaklarda gece giindiiz kapiya gelen herkesin tedavi
edilmesi gerekliligi vardir boylece ocaklarin yaptig1 tedavilerde siireklilik saglanir
(Baysan, 2016, s.112, 120). Halk hekimligi uygulamalarinda toprak tedavilerde
kullanilan 6nemli maddelerden biri olup ocakli kisinin toprag: aldigi yerlerden biri
evinin esigidir (Baysan, 2016, s.130). Halk hekimligi uygulamalarinda odada hasta
kisi korkutularak 6zellikle kapinin sertce kapatilmasiyla ¢ikan ses kullanilarak tedavi
edilmeye calisilir (Baysan, 2016, s.165, 182). Halk hekimligi tedavi edici
uygulamalarinda mekanlarin kap1 ve esikleri ile uygulamalar yaygin olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

Hastaliklar1 tedavi etmek amaciyla Rize yoresinde sigil tedavisi i¢in sigilden
bir parga alinarak elmanin igine yerlestirilir. Daha sonra elma, toprak evlerde bulunan
kap: altina gomiiliir. Bu yapilirken “Ayse kizi Zeynep’in kocalar1 kaybolsun.”denir
(Sinoglu, 2017, s.169). Sabah a¢ olarak sigil duasi bilen 7 kiginin kapisina gidilir. 7
kisiye dua okutulur boylece sigilin gececegine inanilir (Sinoglu, 2017, s.170).
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Istanbul’da goz bebegi iizerinde olusan beyaz lekeler icin da yedi evden (kapidan)
"misafirimiz geldi” diye ekmek istenir daha sonra "kefareti budur" denilip dortyol
agzinda kopeklere atilir (Bayat, 1992, s.49). G6z hastaliklarindan arpacik (it dirsegi)
icin Erzincan’da sabah namazi vaktinde kibleye karsi olan kapi halkalarina goz
kapaklar1 siiriilerek tedavi saglanmaya calisilir (Bayat, 1992, s. 47). Rize yoresinde Ses
kisikliginin tedavisi icin kasigin sapina tuz konup, kasigin sapi ses tellerinin altina
tutulur. Bu esnada sag kapidan sol kapiya dogru yiiriiniir. Yiirlirken 3 kere “habu dag:
yutacagum haaam” denir (Sinoglu, 2017, s.174). Bogmaca tedavisi i¢in ise cevizden
yapilmis sandigin i¢ine ¢ocuk koyularak kapatilir. Sandigin {izerine vurulup “bir koga
iki koca ii¢ kogca” denir. Ardinda sandigin kapisi agilir. Bu uygulamanin 3 kez
yapilmasi gerektigine inantlir (Sinoglu, 2017, s.147). Rize’de lohusa marazi olmasin
diye dogumdan hemen sonra “es”, kapi esigine gémiiliir (Sinoglu, 2017, s.126).
Gaziantep Islahiye ydresinde, lohusa kadinin igin bir ipe, kara iiziim ve sarimsak disleri
dizilir. Lohusa odasinin kapisinin basina asilir. Boylece sarimsak kokusundan rahatsiz
olan al karisinin gelmesi engellenmeye caligilir (Sentiirk, 2019, s.115-116). Rize
yoresinde adet sancisi ve kanamasinin azaltilmasi icin sabahleyin kimselere
goziikmeden degirmene gidilir. Degirmenin suyolunun kapisi degirmende biri un
ogitiirken kapatilip kacilir. Bu uygulama ii¢ sabah yapilmasi gerektigine inanilir

(Sinoglu, 2017, 5.118).

Tiirkmenistan’da kizamikli ¢ocuga yattig1 evin kapisinin yukarisindan bir
parcacik pamuk kistirilip “Ak gelip, ak ¢iksin” denirse iyilesecegine inanilir (Ilyasova,
2005, s.111). Rize yoresinde gesitli toren ve uygulamalarda kapi kapatilmaz veya
kilitlenmez. Rize yoresinde nikah esnasinda kapilar kapatilmaz. Gelin nikahtan sonra
yedi giin disar1 ¢itkmamalidir. Eger yeni gelin disar1 ¢ikar ve dis kapi iistiine kapatilirsa
gelin baglanir. Bu durumda baglanmay1 acacak uygulamalar yapilir. Eger erkek bagh
ise kapinin esigine bir iskemle konur. Erkegin annesi i¢ ¢amasirini ¢ikarir oglu da
kadinin bacaklar1 arasindan gecger, bdylece bagin bozulacagina inanilir (Sinoglu, 2017,
s.144). Gozii bozmak i¢in kapi anahtarlari okunup her okunan anahtar suya sokulur.
Evin biitiin anahtarlarina ayni islem uygulandiktan sonra kullanilan su evin dort bir
tarafina dokiiliir. Suyun bir kism1 evdeki ¢ocugun iizerine siiriiliir (Sinoglu, 2017,
S.154). Burhaniye yoresinde bir ailenin huzurunu bozmak isteyenler o ailenin
konutunun kapisina 6zellikle esigine domuz yagi siirer. Boyle yapildiginda aile fertleri

arasina sogukluk girecegine huzurun kacacagina inanilir (Erden, 1973, s.59). Rize
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yoresinde salyas1 olan ¢ocugu ilk goren kisinin ¢gocugun salyasini alip kapinin {ist
esigine siirerse salyasinin kesilecegine inanilir (Sinoglu, 2017, s.114). Kiitahya ve
yakin ¢evresindeki halk hekimliginde sigil i¢in {i¢ kapidan tuz toplanir (Baysan, 2016,
5.206). Rize’de dogum agrisi olan kisi yiiziistii kapin esigine yatirilir. Agriyan yer
kadinin topugu ile ovusturulur. Ardindan iistiine ¢ok basmadan kapinin diger tarafina
gecilir (Sinoglu, 2017, s.129). Kiitahya ve yakin cevresindeki halk hekimligi
uygulamalarinda hasta kisiye igirilen suyun kalanmi esikten disar1 dokiiliir boylece
hastanin hastaligindan kurtulmasi saglanmaya ¢alisilir (Baysan, 2016, s.183). Rize
yoresinde basilan ¢ocuk annesi ve akrabalari tarafindan {i¢ kez kapidan disar1 verilip
pencereden igeri alinir, evin kapisinin iist ve alt esigine ticer kez bastirilir (Sinoglu,
2017, s.106, 107). Yiiriiyemeyen c¢ocuk i¢in baltanin basi kapinin esigine konularak
¢ocuk baltanin bagina bastirilir. “Allah’im al pamuk ayagi ver demir ayagi.” denir.
Ayni anda esigin list kismina ¢ocugun basi1 vurdurulur. Bu uygulama 3 kez tekrarlanir

(Sinoglu, 2017, 5.108).

Gelisen tibbi olanaklara ragmen inanis boyutunun oldugu uygulamalar tercih
edilmeye devam edilmektedir. Tiirk kiiltiiriinde halk hekimligi uygulamalar1 igerisinde
kap1 ve esik bir¢ok tedavide hem iyilestirici hem de Onleyici bir¢ok uygulamada yer
alir. Mekanlarin kap1 ve esikleri mekanin basladigi ve bittigi gergek sinirlar
oldugundan birgok halk hekimligi uygulamasinin bu noktada Obeklestigi

goriilmektedir.

4.3.2.3. Mevsimlik Toren ve Bayramlarda Kapi ve Esik

Hizir, Arapca “yesillik” anlamina gelen “hadr” kelimesinden tliremistir ve
Hizir’'i gezdigi yerleri yeserttigi inanci vardir (Boratav, 1984, s.222). Hidrellez’in
yazin baslangicit oldugu disiiniiliir. “Hidirellez yaz kapisi, yedi giin siirer tipisi”
atasoziinde bu durum vurgulanir (Uca, 2007a, s.115). Kapilara ¢i¢eklerin asilmasi
Hizir’in bereket getirmesi ile ilgili inanis1 yansitir (Bulut vd., 2019, s.88). Mevsimlik
torenlerden Hidrellez’de kap1 ve esikte yapilan ¢esitli uygulamalar ile ilgili zengin bir
birikim kargimiza ¢ikmaktadir. Bursa’da hidrellez giinii erken kalkilmalidir, erken
kalkmayanlarin ve sokak kapilarin1 agmayanlarin komsular kap1 halkalarina 1sirgan
otu baglar. Ev halki kapilar1 agmak isterken ellerini ot ellerini acitir (Malcioglu, 1968,

5.4635). Izmir yoresinde Hidrellez’de kapilara isirgan asilir (Uca, 2007b, s.270).
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Izmit’te Hidrellez’de erken kalkmayanlarin kapilarina 1sirgan otu baglanir. Bu senin
dilegin olsun ama biraz 1sirgan cinsinden olsun demektir (Uca, 2007b, s.271).
Kirklareli’'nde 6 Mayis gecesi evlerin kapilarina yesil dallar ve karagali asilir bu
uygulama cadi kadinin evleri dolasip hayvanlarin mahsullerini ¢almasini engellemek
amactyla yapilir (Uca, 2007b, s.271). Sogiit’te Hidirellez giinii sabah ezaniyla birlikte
kadinlar kasaba i¢inden gecen derenin kenarima gider. Topluca dua ederek o yil iginde
gerceklesmesini istedikleri dilediklerin veya olaylarin sekillerini yaparlar. Cimenlerde
yuvarlanip 1sirgan otu toplarlar. Donerken 1sirgan otlarimi kapilara takarlar (Uca,
2007Db, s.272). Tekirdag’da, Hidirellez’den gece evlerin kapilarina 1sirgan otlari asilir.
Bunun iyilige delalet olduguna, koétiiliik perilerini kagirttigina inanilir. Hidirellez den
bir giin 6nce eline ¢dmlek alan bir kadin kap1 kap1 gezer, martuval eglencesi icin
herkesten kolay taniyabilecegi bir seyini alip ¢omlege atar (Uca, 2007b, s.272).
Balikesir Tahtacilar1 Hizir’in kutsal bir sahsiyet olarak evlere bolluk ve bereket
getirdigi inanciyla 6 Mayis’ta glin dogmadan kalkip evlerinin kap1 ve pencereleri
acarlar (Kumartaslioglu, 2017, s.282). Balikesir yoresinde Hidrellez giinii kapiya ¢gigcek
asilir (K. 23, K. 24). Hidirellez giinli evin pencere ve kapilar1 kapatilmayarak acik
birakilir (Turan, 2008, s.107). Hidrellez gecesi bolluk, bereket ve sans eve getirmesi
icin kapilar acik birakilir (Bulut vd., 2019, s.84). Boylece mekanin sinirlart olarak
ortadan kaldirilarak ev ile disaris1 esitlenmis, disardaki bereket bolluk ve iyiligin eve

girmesi saglanmstir.

Edremit ve Burhaniye Tahtacilarinda Hidirellez kutlamalarinda bolluk ve
bereket temennisiyle evlerin kapilari gigeklerle siislenir (Kumartaslioglu, 2017, 5.280).
Burhaniye yoresinde kapiya Hidrellez giinii ¢igekler takilir ve kapi glizel kokulu otlarla
stislenir. Hizir ugrasin, konuta bereket getirsin, saglik getirsin amaciyla bu uygulama
yapilir (Erden, 1973, s.59). Dikili yoresinde Hidrellez’de giines dogmadan toplanan
cicekler kapilara asilmakta sonrasinda bu ¢icekler kurutularak bir yil boyunca
saklanmaktadir. Bu uygulamanin “kuvvet i¢in” yapildigina inanilmaktadir (Bulut vd.,

2019, 5.87).

Mekan kapilart i¢in her kap1 ayri bir diinyanin esigi olarak baslangic ve bitig
noktasidir. Mekanlarin sinirlarinin kapi ve esik bolgesinde baslayip bittigi diisiincesi
kapidan Oteye ge¢gmeden kapi gezme, kapilardan toplama gibi uygulamalarda
karsimiza ¢ikmaktadir. Anadolu ve Tiirkiye disindaki Tiirkler arasinda baht agma veya
martifal denilen mani esliginde bir c¢esit fal bakma adeti Hidrellez giinli yapilan
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uygulamalar arasinda yer alir. 5 Mayis gilinii 6gleden sonra, ¢comlek geng¢ kizlar
tarafindan kapi kap1 dolastirilarak gelecege yonelik niyet tutmak, talih ve kismet
actirmak isteyen gen¢ kiz ve kadinlarin yiiziik kiipe gibi esyalarin1 ¢oémlegin igine
atmalar saglanir (Giinay, 1995, s.3). Ankara yoresinde, Hidrellez’de o yilin bereketli
geemesi umuduyla kapi sdvesine para kesesi asilir. (Uca, 2007b, s.255). Bolu’nun
Cumaova ilgesinde, ineklerin siitiiniin bol olmasi i¢in, bagka birinin ahirina girilerek
ineklerden kil koparilip tuzla birlikte ahirin kapisina asilir (Uca, 2007b, s.255). Bursa
yoresinde bolluk ve bereket getirecegdi inanciyla Hidirellez sabahi, kap1 onleri evin
yoniine dogru siipiiriiliir (Cinar, 1990, s.13). Edirne ve ¢evresinde Hidirellez aksami
kotii ruhlar ile cin ve perilerin kotiiliikklerinden korunmak igin evlerin kapilart sikica
kilitlenir ve demir siirglilerle kapilar icerden siirgiilenir. Ahirlardaki hayvanlar da
kapilar kilitlenerek koruma altina alinir. Yine ayni gece kdyiin veya mahallenin kizlari
kap1 kap1 dolasarak kiipe, yiiziik, saat, para, bilezik toplayarak bunlari bir ¢dmlek veya
bir bakir kap i¢ine koyup agzini1 kirmizi bir tiilbentle baglayip gizlice bir giilfidaninin
altina gomerler. Hidirellez gecesi ise evlerin kapisina yesil sogiit, akasya veya
yemigken denilen agacin dallar1 asilarak, o yilin bereketli gecmesi dilenir. Evlere
bereket gelmesi igin etrafa dar1 sagilir (Kalay, 1996, s.7-9). Edirne’de Hidrellez’de
Tunca Nehri’nin kenarindan koparilan sogiit dallar1 koprii tizerinden gegilerek bereket
ve bolluk getirecegi inanciyla evlerin kapilarina asilmaktadir (Kasimoglu ve Oguz,
2005, s.89). Benzer uygulama Edirne Sarayigi’deki senliklerde de yapilmaktadir.
Tunca nehrinin kenarindan kadin ve kizlar tarafindan koparilan sogiit dallar 6nce suya
batirilir sonra bereket getirmesi ve kotii ruhlar1 eve sokmamasi i¢in evlerin kapilarinda
yedi giin asili birakilir (Kasimoglu ve Ocal, 2005, s.95). Kirklareli'nin Kavakli
[lgesinde ise sogiit dali asma uygulamasinda, sgiit agacindan koparilan yapraklar ve
dallar bereket ve saglik getirmesi amaciyla evlerin kapilarma asilir (Kasimoglu ve
Ocal, 2005, s.74). Edirne yoresinde Hidrellez giinii evin hanimi veya ge¢ kiz1 kapi
onlerini en uzak yere kadar siiptiriir. Kap1 onlerine kiilden serit ¢ekilir. Bu uygulama
eve yilan girmesini engellemek amaciyla yapilir (Uca, 2007b, s.264). Kap1 onleri
stiptiriiliirken aksamlar1 kapilari kilitlemek icin kullanilan demir pargasi bele baglanir.
Bu demirin agrilar1 ve dertleri alip insan1 demir gibi yapacagina inanilir (Uca, 2007b,
S.265). Isparta yoresinde 5 Mayis gecesi ev kapilarinin 6ntine kiil elenir. 6 Mayis
sabahi bu kiil lizerinde olusan sekil veya resme gore gelecek hakkinda yorumlar yapilir

(Uca, 2007b, s.269). Tekirdag’da Hidrellez’de herhangi bir degerli malinin
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korunmasini isteyen kisiler ise o giin o malin kapisina Kur’an asar ve yil boyunca

korunacagina inanir (Uca, 2007b, s. 273).

Nevruz kutlamalarinda “Gapi1 Pusma (Kulak Asma-Kapi Dinleme)” denilen
uygulama yil igerisinde sadece 19 Mart’1 20 Mart’a baglayan gecede komsu ve
akrabalarin kap1 ve pencerelerine gizlice yaklasilip konusulanlar dinlenerek yapilir.
Dinleme esnasinda dilek tutulur. Igerdekiler, bu uygulamanin yapilacagimni
bildiklerinden giizel ve iyi seylerden bahseder, ilk duyulan kelimeler iyi ise
dileklerinin gerceklesecegine inanilir (Makas, 1987, s.71; Mustafayev, 2013, s.67;
Kasimoglu ve Oguz, 2005, s.29). Azerbaycan’da da kapi pusma Nevruz
kutlamalarinda yapilan 6nemli bir uygulamadir (Cengiz, 2005, s.71; Aliyev, 2021,
5.49). Kap1 dinlemeye gelen kisi igeriden duydugu konusmalar1 dinler ve konusmalara
gore tutmus oldugu dileginin gerceklesip gergeklesmeyecegi konusunda fikir sahibi
olur. Nevruzdan bir giin 6nceki 20 Mart giinii Kars yoresinde “Baca-Baca” olarak
adlandirilir. 20 Mart’ta ev ev dolasan ¢ocuklara ¢esitli yemisler ve hediyeler verilir.
Cocuklar her evin kapisinda Nevruzla ilgili maniler sdyler (Ozmen, 1996, 5.8). Ayrica
Kars’ta kap1 dinlemeye gelen gencler segtikleri evin damina ¢ikip ucunda poset,
mendil, ortii takili bir odunla kaprya vurur. Ev sahibi kapiya ¢ikip odunun ucuna yemis,
¢erez ve yumurta koyar (Kasimoglu ve Oguz, 2005, s.29). Nevruz’da yaygin olarak
oynanan, genclerin ve cocuklarin sevdigi oyunlardan biri “Kdse Oyunu”dur. Bu
oyunda genglerden birine tersi yliziine kiirk giydirilir. Kiirk giyenin ¢evik, hareketli
biri olmasi gerekir. Bu kisinin suratini unlanir, basina “motal” denilen uzunca bir sapka
konulur. Boynuna zil takilir, elbisesinin altindan karnina yastik baglanir. Eline bir
kepce verilip kapi-kap1 gezdirilip oynatilir bu sekilde ve Nevruz hediyesi toplamasi
saglanir (Mustafayev, 2013, s.67). Balikesir yoresinde Nevruz’da kapi oniine yakilan
ates ustlinden atlanir (K. 37, K. 39), kap1 6niine konulan kapta yogurt kendiliginden
mayalanir, sabah olunca igeri alinir, bu yogurt y1l boyu maya olarak kullanilir, her ev

kendi mayasini bu sekilde yapar, maya kapidan disar1 verilmez (K. 15, K. 17).

Mevsimlik bayram ve torenler gibi geleneksel kutlamalarda temsillerin birgogu
kap1 onlerinde yapilmaktadir. Mekanlarin kapilar1 ve kap1 dnleri ayn1 zamanda kiiciik
evrenden biiyiik evrene gec¢is noktalar1 olarak kutlamalarda temsillerle ifade edilen
gecis simgeciligini pekistirmektedir. Kisin yapilan kutlamalardan olan saya gezmede
Kirsehir Kiilhdyiik’te “Ay1 Gezmesi’nde ay1 kiligina giren kisi kapilara yatar, ayinin
arkasindakiler kapiy1 hizlica galarak “a¢ kapiy1, a¢ kapiyi, yoksa kirariz” diye bagirir,

101



habersizmis gibi davranan ev sahibinden aynin gonliinii almasi istenir. Ev sahibi
bulgur makarna gibi yiyecekler verince yattig1 kapidan kalkan ay1 bir bagka eve dogru
yonelir (Kasimoglu ve Oguz, 2005, s.10). Ankara Bala Biiyiik Keklicek kdyilinde
yapilan “Kose Gezdirme” senlikleri subatin sonunda yapilmaktadir. K&ylin ¢cobani
senlik glinii “Kd&se” adimi alarak kepenek giyer, zil, sopa ve heybe ile koyii dolasir, zil
ile geldigini haber verir. Evdekiler koseye vermek i¢in un, yag, bulgur hazirlar. Koseye
bazi evler erzak vermemek i¢in ugrasir, o zaman kdse o evin kapisinda 6liir, kaldirmak
i¢cin para vermek gerekir. Kapida yatmamasi i¢in erzak yerine bolca para alan kdse
kapida oynar (Kasimoglu ve Oguz, 2005, s.11). Bayburt Tomlacik kdyiinde her yil
mayis aymin ilk haftasi “Dodo Gezme” senlikleri yapilir. Bu senliklerde siipiirgeye
sopa gegcirilip giydirilir ve basina ortii gegirilir. Hazirlanan Dodo, iki delikanli ya da
cocuk tarafindan kdyde kapi kapt gezdirilerek her kapidan hediye istenir. Ev sahibi
bulgur, piring, yag, yumurta, seker, un gibi malzemelerden birini verir (Kasimoglu ve
Ocal, 2005, 5.106). Nigde Ulukisla Darbogaz kasabasinda Yagmur duasinda dua
sonrast yagmur yagmaya basladiginda cocuklar kap1 kap1 gezerek ev sahiplerinden
yarma, yag ve para toplar. Ev sahibi ¢ocuklara hediye verdiginde ellerindeki boduya
orada bir tas su dokerler (Kasimoglu ve Ozel, 2005, s.114). Konya’da ii¢ aylarin
baslangict olan Regaip ayinca g¢ocuklar kapi kapi dolasarak her kapida maniler
okuyarak cerez toplarlar bu gerezlere “Sivilik” denir (Kasimoglu ve Oguz, 2005,
S.142). Manisa’da Nisan ayinda diizenlenen mesir senliklerinde mesir macununun
saril1 oldugu kagidin evin kapisina asilmasiyla y1l boyu eve hicbir zararli hayvanin
giremeyecegine inanilir (Kasimoglu ve Oguz, 2015, s.27). Samsun Ladik Caml
kdyiinde cemrenin havaya diistiigii tarihte “Cigdem Giinli” yapilir. Kap1 kap1 gezen
cocuklara ev sahibi kapiya ¢ikarak birka¢ demet ¢igdem alarak bahsis ve pilavlik
malzeme verir (Kasimoglu ve Oguz, 2015, s.40). Benzer bir eglence Yozgat Sorgun
Cigdemli kasabasinda mart aymin sonunda yapilmaktadir. Kap1 kap1 dolasip mani
sOyleyen ¢ocuklara ev sahibi hazirladig1 bulgur ve yagi verir (Kasimoglu ve Oguz,
2005, s.41). Bilecik Pazaryeri ilgesinde Hidrellez pilavinin pisecegi meydana
gidilirken her evin kapisina bir dal ya da ¢icek asilir (Kasimoglu ve Oguz, 2005, s. 61).
Kars Susuz Ermisler kdylinde Hidrellez giinii kilerlerin mereklerin kapilar1t Hizir’in
bereketinden faydalanmak amaciyla agik birakilir. Evlerin kapilar1 ve pencereleri ile
kilitli olan biitlin kilitleri acilir (Kasimoglu ve Oguz, 2005, s.70). Edremit Giire’de
Sarikiz hayrinda Sarikiz’in babasi Cilbak Baba’dir. Buraya ancak iyi niyetli kisiler
gidebilir, kot niyetli kisiler ise bir sekilde engellerle karsilagir ve geri donmek
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zorunda kalir. Buraya ulasan kisinin karsilastigi ilk yer “Kaz Avlusu Kapisi”dir.
Buraya ilk 6nce varmak ve en son terketmek halk arasinda 6nemlidir. “Kaz Avlusu
Kapisi’na ilk ulasan “Cilbagin kapisin1 bu yil ben actim”, en son ayrilan kisi ise
“Cilabgin kapisin1 ben kapadim, anahtar1 bende” diyerek Ovgiiyle bu ziyareti

gerceklestirdiginden bahseder (Kasimoglu ve Oguz, 2005, s.162).

Bulgaristan/Deliorman Aleviliginde Hidrellezden onceki son pazar aksami
meydandan yakilan “atesi aykirilanarak™ yaslilarin atesin lizerinden ii¢ kez atlanmasi
saglanir. Boylece hastaliklardan, kotiiliikklerden ve kotii ruhlardan korunduguna
inanilan yaslilar sonen atesin kiiliinii ev halkin1 korumak adina kapiya siirerler (El¢i
Coskun, 2010, s.61). Kirklar Bayrami (Nevruz) cemine gelen giftler Cebrail kurbani
adi1 verilen kesilmis ve pisirilmis olan tavuk, horoz ve hindi gibi iki ayakli kurbani ve
yumurta ile ekmegi kapida bekleyen “hadim”e vererek igeri girerler (El¢i Coskun,
2010, s.59). Uygulamada kutsal mekan olan yerin kapisina getirilen nesneler kapidaki
gorevli tarafindan iceri sokulmasi tamamen kutsal ile kutsal olmayan ayrim noktasinin
kap1 oldugunu gostermesi acisindan énemlidir. Kapi kutsal ile kutsal olmayan arasina
konan bir sinirdir. Erzincan Tercan Komlar kdyiinde Hizir ceminde cem evinin
kapisinda kapici bekler (Kasimoglu ve Oguz, 2005, s.19). Hidrellez cemine ilk kez
gelen talip adaylar1 kapida bekletilerek cemin babasi ve ileri gelenlerce bir miirsit
belirlenir. Daha sonra miirsit onlar1 igeri alir ve ceme kabul edilmelerini saglar (El¢i
Coskun, 2010, s.64). Bu uygulama ile duraksatma yoluyla cem torenine kabuliin kutsal
oldugunu gostermektedir. Mekan baglaminda kutsal olanla kutsal olmayan arasindaki
sinir olan kapida bekleme ceme kabuliin ilk kosulu olarak diisiiniilebilir. Kapidan igeri
alinma kabul ve siirecin baslangicina isaret etmektedir. Cem odasinin oturma diizeni
Oonemlidir. Kapinin tam karsisinda baba ve anabaci oturmaktadir. Kapi bir baglangi¢
olarak diisiiniildiiglinde cemin babas1 ve anabaci bu baslangici baslatan kisiler olarak
kisi kapidan girdiginde karsilastig1 ilk kisilerdir (Elgi Coskun, 2010, s.64). Ayrica kap1
Hz. Ali’yi sembolize ettiginden ve cem babas1 ve anabaci da Hz.Ali’nin makaminda
olduklarindan kapinin tam karsisina oturmaktadirlar. Ceme girerken talip sag kapinin
esigine dokunarak genesine siirer ve “aman miiriivvet” der.” (Elgi Coskun, 2010, s.64).
21 Mart’ta yapilan Kirklar bayrami ceminin arkasindan Nisan ayinda kofiir giinlerinin
oncesinde ¢esitli uygulamalar yapilmaktadir. Kofiir giinii sabahi “Dar1 serpme-ev
siirlama” ve “isirgan otu asma” uygulamalarini evin hanimi, seytani ve kot ruhlar

kovmak diislincesiyle oturduklar1 evin etrafini1 dar1 serperek sinirlayarak yapar. Ayrica
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evin dis kapisina 1sirgan otu asar bdylece ev sakinleri ile ahir ve kiimesteki hayvanlarin

bulasici hastaliklardan korunacagina inanilir (El¢i Coskun, 2010, s.60- 61).

4.3.2.4. Mesleki inams ve Uygulamalarda Kapi ve Esik

Bir meslek ziimresine yeni girecek olan birey i¢in var oldugu durumdan bir
sonrakine bir gec¢is s0z konusudur. Her gegiste ve gegisin Oncesi ile sonrasinda bireyi
farkli kilan uygulamalar yapilir. Birey, ait olmadig1 bir ziimreye ¢esitli uygulamalar
sonrasinda dahil olur. Gennep’e gore, kaynasma ritleri kategorisine giren bu
uygulamalarla birlikte birey i¢in isleyen gecis ritleri mekanizmasi, yalniz hayatin bir
evresinden veya bir toplumsal konumdan digerine gegise eslik eden, onu kolaylastiran
torenler biitiinii degil, toplumun ve bireyin iyiligi i¢in isleyen bir¢ok torenin temelinde
olan 6nemli asamalardir (Gennep, 2022, s.216). Tiirk kiiltiirinde mesleki ve kiiltiirel
bir yapilanma olan ahilik teskilatinda ve fiitivvetnamelerdeki inanis ve uygulamalara
baktigimizda mesleki yeterlilik ve olgunlagmanin kap1 sembolii ile ifade edildigi ve
gecis uygulamalarina yonelik anlamlandirildigi goriilmektedir. Bu baglamda ahilik,
tic kapinin her biri ii¢ dereceden olusan toplamda dokuz dereceli bir sistemdir. Bu
dereceler ahilige giris i¢in hazirliklar1 kapsayan ilk iki derece “Yigitlik ve Yamaklik”
ile teskilata kabul asamasi olan c¢irakliktir. “Kalfa, Usta, Nakip” ikinci kapida, Halife,
“Seyh ve Seyh-iil Mesayih” dereceleri ise liglincii kapida olup mesleki yapilanmadaki
idari dereceleri ifade etmektedir. Derecelerin birinden digerine gecis i¢in gerekli siire
flitlivvetnamelere gore ortalama 1000 giin, yani yaklasik {i¢ yildir. Kisinin becerisine
gore bu siirenin uzar veya kisalir (Masca ve Karagiil, 2017, s.4). Meratib-i Erba‘a yani
dort kap1, Tanri'min ve kainatin hakikatini anlayabilmek i¢in gecirilmesi gereken dort
mertebe demektir. Bu dort kapi sirasiyla seriat, tarikat, marifet, hakikattir. Fiitiivvet
geleneginde li¢ mertebeden yigitlik seriate, ahilik tarikate, seyhlik ise hakikate kargilik
gelmektedir (Torun, 1998, s.386).

“Bir is koluna "iradet" kapisindan girilir ve ancak" icizet" kapisindan ¢ikilabilir. fradet
kapist sakird(talip, fiike, ¢irak)'in kendi arzusu ile bir iistada varip teslim olmasidir.
Sakird'in bu kapida tercih hakki vardir. Higbir tistad, higbir sakird'e "gel bana sakird ol”
diyemez Bu kapidan giren sakird ancak iistadin icazetiyle ¢ikabilr. Bu sebeple hirfet,

iradet-icazet arasindaki yolda tahsil edilebilir.” (Torun, 1998, s.117).

Kapr sembolizmi fiitiivvet ehlinin sahip olunmasi gereken ozelliklerde su

sekilde ifade edilmektedir:
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“1 -Hasislik kapisini baglaya, comertlik kapisini aga.

2 -Zorla ig gordiirme kapisini baglaya, iyilik kapisini aca.

3 -Kizginlik ve heves kapisini baglaya, hosnutluk ve kanaat kapisini aca.
4 -Tokluk ve lezzet kapisin1 baglaya, nefis kirma perhiz kapisini aga.

5 -Halktan imid kapisini baglaya, haktan yana reca kapisini aca.

6 - Faydasiz, anlamsiz s6z sdyleme kapisini baglaya. Tanriy1 anip giizel sesle okuma,

konusma kapisini aga.

7 -Seytanlik kapisini baglaya, Allah kapilarini aga.”(Anadol, 1991, 5.104-105).

Bu baglamda fiitlivet ehli olanlar yedi kapiy1 kapatip yedi kapiyr agmalidir,
diyebiliriz. Ahi Evran’in alti diisturu vardir, bunlardan biri “kapimni agik tut’tur
(Kilig6zlii, 1966, 5.4192).

“Hirslik kapisini bagla, comertlik kapisini a¢. Zuliim ve kahir kapisin1 bagla, iyilik

kapisin1 ag. Hirs ve hava kapisini bagla, hosnutluk ve kaniklik kapisini ag. Tokluk ve

lezzet kapisin1 bagla, saadet ve mutluluk kapisini ag. Faydasiz ve sagma s6z kapisini

bagla. Tanri’y1 anip giizel sesle okuma kapisint ag, seytanliklar kapisini bagla, ilahi

kapilar a¢” (Kiligozli, 1966, 5.4192).

Ahilik kiltiirti, tasavvuftan etkilenmigstir. Kapiya gecme, mahfil aninda bir
sakirdi imtihan etmek veya bir sucluya Oziir dilemesi i¢in "Kalk, kapiya geg"
denmesidir. Kisi iki dizi tizerine gelip iki elini kavusturarak dest-bus eder ve
"Bismillahirrahmanirrahim" diyerek ayaga kalkar, ayak miihiirleyip icazet ister. Arka
arka kapidan disar1 ¢ikar, kapinin solunda bekler. "Allah dost" diyerek kapidan 6nce
sag ayagini atar, "Esselamu aleykiim seriat erenleri, esselamii aleykiim ehl-i tarikat
erenleri, esselamii aleykiim ehl-1 marifet erenleri" diyerek "Dort Kapi Selami"ni
vererek ayrilir. Eger 6ziir i¢in ¢iktiysa hata tercimanini okur ve 6zriinii diler (Torun,
1998, s.201). Fitiivvet erkaninda "Dort Kapi Selami" yani "Selam Terciimani"
verilmeden higbir ise baslanmaz (Torun, 1998, s.219). Tasavvuftaki olgunlagsma
yolcugu ahilikte benzer sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Ahilikte meslege giris, sed
kusanma ile olur.

“Sed, sik1 baglama, siki baglanma, sikma manalarina gelir. Fiitiivvet ehli arasinda ise

bu isi yapan nesneye verilen addir. Sed iki ii¢ santim eninde pamuktan dokunmus

(Peygamberlere gelen seddin pamuktan olmasi sebebiyle hammaddesinin pamuk olmasi

sarttir) uzunca bir bez parcasidir. Sed, Fiitiivvet ehli arasindaki itikada gore bizzat

Cebrail vasitastyla Car-pir (Adem, Nuh, Ibrahim ve Hz. Muhammed)'e getirilmis ve
kusatilmigtir. Sed bu yoniiyle kudsi bir mahiyet kazanmustir (Torun, 1998, 5.177) “Seddi
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ti¢ kez baglarlar. Biri ahde vefa kilmak, biri bey'ate vefa kilmak, biri vasiyyete
isaretdiir” (Torun, 1998, 5.92). Sed kusanma su sekilde olmaktadir, s. “Rehber, seddi,
pestemali bes kat biike, iic kat diire. Ama sed pamuk bezinden ola. Ciinkii Hz.
Muhammed Aleyhisselam’a gelen diirraa, ferace pamuk bezinden idi. Sonra boylece
diiriilen sed, hurma yapragindan Oriilmiis bir tepsi iistiine kona. Sonra seccadeyi iice
katlayip, tarikata dahil birine vere. Sonra aday, seddi ve seccadeyi alip, rehberin
arkasinda dura. Rehber diledigi bir besti okuduktan sonra arkasinda duran adayin

elinden tutup:

«-Es-selamii aleykiim ya ehli sed, es-selamii aleykiim ya ehli miiriivvet; (yani, selam
hayir dualari, sulh ve selamet sizin olsun, san'atkér kisiler, selam, hayir dualari, sulh ve
selamet sizin olsun iyiliksever kigiler demektir) Bu miimin kardes, siz ulularin ayagina
gelip, siz hak severlerin 6niinde durmaktadir, Muradi, siz ihtiyarlarin zincirine girip, bel
baglayip siz nes'e asiklarina kul olmak, hizmetkar olmaktir. Hakkinda ne

buyurursunuz?» diye sorar.

Mabhfel basi:

«-Ne ola, geregi yapilmalidir, miibarek olay der.

Yine bir takim torenlerden sonra;

«-Azizler bu miirid i¢in ne buyurursunuz.. Sed sahibi olmaya ehil midir?» der.
Hazir bulunanlar : «-Yeridir, yeri., miibarek olsun» derler.

Bundan sonra dualar okunur, uzun uzun égiitler verilir” (Anadol, 1991, s.95).

Meslek folkloru kapsaminda ahilik geleneginde kap1 ve esik ile dogrudan ya
da dolayl olarak anlamlandirilan inanis ve uygulamalara bakacak olursak; ahi kisinin
kapist daima agik olmalidir. Fiitlivvet erbabinin toplandigi ahi zaviyesine astane
(biiyiik tekke) denmektedir. Zaviyenin kapisinda hayvan baglanmamasi i¢in bakacak
bir gorevli olmalidir. Bir ululuk alameti olarak ahi kapilarinda perde bulunmaz. Ahilik
geleneginde kurallara uymayan kalfanin affi ancak zaviye kapisina kurban asip yiiz
siirdiigiinde gerceklesir. Ahi kiiltiiriinde usta ¢irak iliskisi keskin sinirlardan olusan ve
saygiya dayali bir iliskidir. Bu ylizden c¢iraklar ustalarin diikkanlarina arka sokaga
acilan ve terbiye kapisi adi1 verilen kapidan girebilirdi (Anadol, 1991, s.62, 78-79, 81,
98).

Meslek folklorundan giiniimiize yansiyan uygulamalara baktigimizda mekanin
kap1 ve esik noktasi ile en 6nemli olan uygulama sabahlari isyerinin acilmasi ile ilgili
olan uygulamalardir. Balikesir’de ahilik geleneginde diikkanlar dua ile agilmaktadir

(Akman, 2006, s.15). Balikesir’de lokum ustasi olan kaynak kisimizin soyledigine
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gore, tiim esnaflar sabahlari igyerlerinin kapilarmi giiniin bereketli olmasi i¢in dua
ederek acar, kapinin agilmasi bu baglamda kutsal bir 6neme sahiptir, her giin yeniden
acilan kapilarla beraber yeni bir baslangic gerceklesir, iceri bereket girer. Balikesir’de
esnaflar, kap1 ve esik bolgesini tiim igyeri gibi temiz tutmaya calisirlar, kapilarina gelip
yardim isteyeni olabildigince geri ¢gevirmemeye ¢aligirlar. Kap1 ve duvarlara bereket
icin dualar asarlar. Ahilik kiiltiirii i¢inde yetistigini belirten Mustafa Sekercioglu,
meslegini dedesi Liitfi Sekercioglu’ndan 6grenmistir. Dedesi Liitfi Sekercioglu, 1960
yilinda torunu Mustafa Sekercioglu’na el vermis, ustalik pestamalin1 giydirmistir. Usta
cirak iliskisi icinde gelenekten gordiiklerini aktararak yetistirdigi torunu Mustafa
Sekercioglu, zanaatini ogullar1 Salih Sekercioglu ve Liitfullah Sekercioglu’na
Ogretmis onlara el vermistir ancak pestamal kusatmamistir. Mustafa Sekercioglu
torunlarinin da bu zanaati 6grenmesini ve geleneksel lokum {iretimini devam
ettirmesini ¢ok istemektedir. Kendisi ve ogullar1 da ahilik kiiltiiriiyle mesleklerine
devam etmektedirler. Kapidan giren herkese ister miisteri olsun ister yardima ihtiyaci

olan kimse olsun ayni sekilde hizmet ettiklerini de belirtmistir (K. 11).

Nazar boncugu ustas1 Mahmut Siir ise, her sabah diikkdninin kapisini bereket
istegiyle dua ederek agtigini belirtmistir. El emegi olarak {irettigi nazar boncuklarini
degisik sekillerde tasarladiklarini insanlarin bunlar1 evlerini korumak igin aldigini ve
mekanlarin girislerine 6zellikle kap1 ve esik bolgesine asildigini ifade etmistir. Kendisi
atolyesinin kapisinin iizerine nazar boncugu astigini sdylemistir. Ayrica ustaligini
kendinden sonra gelecek olan nesillere 6gretmek istedigini onlara el vermek istedigini

bdylece ustalik hiinerini géstermeye devam etmek istedigini sdylemistir (K. 12).
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4.4.Tiirk Mitolojisinde Kap1 ve Esik
4.4.1. Tiirk Mitolojisinde Kap1 ve Esik Kavramm

Tiirk mitolojisinde en 6nemli ve kutsal kapilar, gokte oldugu diisiiniilen Tanr1
kapisidir. Tiirk mitolojisinde Gok Tanr1 inancinda insan ile Tanr1 arasinda kesin olan
siirlar vardir. Tanr1 ulasilmazdir, kutsaldir, yaratandir. Tanrinin gokte tasavvur
edilmesi ile bu kapilar orta diinya ile iist diinya arasinda konumlandirilmis mutlak bir
sinirdir. Tanr1 kapilari, insanlarla Tanrilar1 ayiran bir sinirdir. Yakut Tiirklerine gore
Tanrilar, kendilerine sunulan kurbani sadece mutlak bir sinir olan kapidan alir (Ogel,
1995, 5.529-530). inan’dan dgrendigimize gore, Tiirk kiiltiiriinde biitiin mekanlarin
esikleri kutsaldir. Samanist Altaylilarin inancina gore esik, evi koruyan ruhlarin
makamudir. Uzak Yakutistan’dan Akdeniz kiyilarina kadar uzanan cografyada Tiirkler
ugursuzluk getirecegi diisiincesiyle esige basmaz ve oturmaz. Kazak ve Kirgizlar esige
oturanin yoksulluk ¢ekmesinden korkar ve esige oturmaz (1962, s.2619). Boratav’a
gore evlerin esikleri, evin bekgisi islevi olan tabiat isttii varliklarin duragi
sayilmaktadir (1984, s.112). Tiirk ev kiiltliriinde evi koruyan birka¢ seyden biri esiktir.
Evi koruyan esik, ayni1 zamanda eve girerken selamlanan bir nesnedir. Esik, saygin ve
kutsal oldugu i¢in kapidan igeri girerken basilmaz, bu durum bir tabudur. Altaylilara
gore esik atalarin omurgasidir, sirt1 (bozogo)dir (Arpaci, 2012, s.92, 95). Eliade’ye
gore esik, iki farkli diinyanmn siniridir. Bu sinir, zithga vurgu yapar. iki diinya esik
vasitastyla iligkidedir. Esik vasitasiyla kutsal diinyaya gecis saglanir dolayisiyla bu
nokta paradoksal bir yerdir. Insanlar yasam mekanlarinin esiklerine ayinsel bir islev
yiiklemistir, bu yiizden esik 6nemlidir (1991, s.5-6). Insanlar kendilerini diinya ile
iligskilendirirken zaman ve mekan gibi belli kavramlar yoluyla diigiinerek birbiri ile
iligkili bircok imgelem yaratir. Yaratilan imgelemler ile olusturduklari karmagik
zihinsel haritalar ilkel bilingte mitleri besleyen ve daha sonra mitlerden beslenen
toplumsal davranis kaliplarini olusturur. Kusaktan kusaga aktarilan her sey insanin
evren telakkisinde bagvurdugu ana kaynak olmustur. Mekan baglaminda diinyadan
biiyiik dl¢ekli bir birim olarak diger mekanlara dogru kiiciilen 6lgekte diislintildiiglinde
aslinda tim mekanlar insan zihninde 6zdes tutulmustur. Kii¢iik 6lgekli mekanlardan
blyiik 6lcekli mekanlara ve biiyiik 6l¢ekli mekanlardan kiiglik 6lgekli mekanlara
dogru bakildiginda benzer tasavvurlar birbirini izler. Mekanlar arasindaki en 6nemli
nokta smir olgusudur. Mekanlar ve mekanlardaki sinirlarin kavranisiyla ilgili ilk mitik

dini duygular, mekansal esik olgusuna bagli olarak olusan korku ile esige hiirmet ve
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esigin kutsalligina vurgu yapar. Dini bir kavram olarak ise esik, ibadethaneyi profan
diinyadan ayiran bir sinir olarak saygindir. Esigin kutsallig1 ibadethaneleri korudugu
gibi bolgeyi, tarla sinirini, cografyayi ve evi her tiirlii dis giigten korur (Cassirer, 2005,
s.160). Esik ‘disar1’ ile ‘igeri’ arasindaki sinir olmasinin yaninda ayni zamanda bir
alandan digerine (din disindan kutsala) gecisi ifade eder. Mitlerden beslenen ve
mekanlarin esiklerinin asilmasina yonelik birgok ritliel mevcuttur. Esige selam
vermek, tapinma hareketleri yapmak ve esige dindar sekilde elle dokunmak bunlardan
bazilaridir. Esigi insanlarin kot niyetlerinden, seytani ve hastalik getiren gliclere karsi
koruyan ve esik muhafizi olarak diisiiniilen tanr1 ve ruhlar vardir. Bu anlamda esigin
tizerinde sunulan kurbanlar esigin koruyucu tanrilari i¢indir. Ani ve somut bir sekilde
mekanin siirekliligi gosteren iki unsur olan kap1 ve esik ayrica birer gecis simgesi ve

aracidir (Eliade, 1991, s.5-6, 158).

Tarihi kayitlardan anlagildigina gore, esikle ilgili yasaklardan esige dokunma
yasagint Mogollar ciddi sekilde uygulamistir. Mogol hakanlari esige oturmayi
yasaklamis ve ayaklari ile dokunanlar 6liim cezasina carptirmustir (Inan, 1962, s.2619)
Islam tarihcisi Misirli Ibn” Abduzzahir Misir elcilerinden Bereke Han’in huzuruna
kabul torenini anlatirken han otaginin esigine kimsenin ayagi ile asla basmadigini ifade
eder (Tiesenhausen, 1884, s.6, 134, 136’dan aktaran Inan, 1962, 5.2619).

“V. De Rubruk Altin Ordu’ya geldiginde Sartak’in huzuruna girerken esige
dokunmamasini tavsiye etmislerdir. Mengii Han’1in (1251-1259) huzuruna kabul
edildiginde V. De Rubruk’un arkadaglarindan birinin ayagi esige dokunmustu
onu derhal zindana attilar, oldiiriilecekti. Nihayet yalvara yalvara giic bela
6limden kurtardilar. Bu kisi sonra hakanin huzuruna kabul edilmedi” (Rubruk,
1911, s.129, 131, 141°den aktaran inan, 1962, $.2619).

Mogol hanlarinin huzurunda orf ve adet kurallarina, 6zellikle de Mogollar
tarafindan ¢ok korkulanlar ruhlarla ilgili olanlara saygi gosterilmesi gerekiyordu.
Rubruklu William"in arkadasi, Mongke'nin ¢adirinin esigine carptiktan sonra idam ile

infaz edilmekten kil pay1 kurtulmustur (Aigle, 2014, s.155).

Marco Polo, esigin dokunulmamasi gereken bir yer oldugunu vurgular. inan,
Mogollardaki esige dair dokunma yasagindan Piano Carpini ve Marco Polo‘yu kaynak
gostererek bahsetmistir ve bu yasaklarin esikle ilgili inanisin sonucu olduguna isaret
etmistir (Inan, 1962, 5.2619). Roux’a gdre ev, esik ve kap1 tanris1 tarafindan korunan

bir barinak olarak bir mikrokozmostur, bir tapinaktir. Roux’dan 6grendigimize gore,
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Mogollarda evin onu koruyan bir tanris1 vardi, kapinin pervazinda ya da esiginde olan
bu Antik tanrmin Tirkiye Tirklerince unutulmus oldugunu diisiinmektedir (Roux,
1994, s.187). Mogol sarayinda birisi prensin esigi {lizerinde yliriirse Oliimle
cezalandirilir. Mogollarin tarihini anlatan Plan Carpin kapimnin esigine ayaklarini
koymamalar1 hususunda uyarildiklarini belirtmistir (Roux, 1994, s.187). Plan Carpin
mekana sokulacak nesnelerin igeri alinmadan Once atesten bir kapidan gegirildigini
belirtir (Roux, 1994, s.186). Mogollarda ¢adir ve karargahlarin giineyde bulunan
kapilarinin énlerine yiizleri giineye déniik heykeller konulmustur (inan, 1987, s.380-
381).

Geleneksel kiiltiirde biitiin 6geler bir biitiindiir ve soz, hareket ve nesnelerde
karsiligini bulan bir evrensel mitolojik modeli yansitir (Lvova vd., 2013a, 5.126). Kap1
ve esik ile mitolojik diinya modelini disiindiigiimiizde Tirk kiiltiiriinde
makrokozmosve mikrokozmos iliskisi diinya modelini olusturur ve diizenler. Diinya
modeli kapali bir sistem olarak zaman, mekan ve manevi iligkileri kapsar. Diinya
modeli toplum ve toplumun davraniglar ile ilgilidir. Mitler bu yoniiyle kollektif
islevini yerine getirir. Ayni1 zamanda diinya modeli biitiin mitolojik sistemlerin ana
konusu olarak mitoloji ile kendini besler. Toplumsal biling yani Tiirk suuru diinya
modelinde bigimlenir, gdstergeye ¢evrilir, maddi olanlar hissiyatla somut olanlar soyut
algilamayla kavranir. BoOylece Tirklerin kollektif diislince tarzini yansir. Tirk
diisiincesine gore diinya modeli, diriligin ve canlilifin sembolii olan dikey yapr ile
6liimiin ve hastaligin sembolii olan yatay yapidan olusur (Bayat, 2015a, s.28-29, 32,
47). Diinya modelinin yatay tasavvurunda merkez ¢evre iliskisinde bes yon unsuru
karsimiza ¢ikar. Bu yonler merkez, giin dogusu, giiney, bati, kuzeydir. Bu yonler
arasinda goksel 6zellik ytliklenen ve aga¢ unsuruyla eslestirilen giin dogusudur (Esin,
2001, s.25-26). Yakut Tirklerinin bazi tasavvurlarima gore evren yatay olarak
diistiniilmiistiir. Bu tasavvura gore 1yi ruhlar dogu ve giineyde kotii ruhlar ise bat1 ve

kuzeyde yasar (Bayat, 2015a, s.54).

Diinya modeli, insan ile tanrilarin yasam alanlarini ayiran ti¢lii ve es zamanh
bir yapida tasavvur edilmistir. Gokylizii, yeryiizii ve yeralti. Bdyle bir diinya
tasavvurunda katlar arast gecisler onemlidir. Gok katindaki ruhlar1 dokuz tabakada
tasavvur eden Yakutlara gore, sema ruhlarindan biri de goge giden yolun koruyucusu
olan ruhlardir (Bayat, 2015a, s.52-53). Eski Tiirk yazitlarina yansiyan tasavvura gore

diinya kagan, yani hiikiimdar, kisioglu, yani insanlar ve yer olmak iizere dort kattan
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olusmaktadir. (Ogel, 1993, 5.279, Ogel, 1995, 5.219). Bu katlar arasindaki gecisler
g0k yarigi, gok kapisi gibi tasavvur edilen bir kap1 vasitasiyla olmaktadir bu yiizden
gok ile yer arasinda oldugu tasavvur edilen kapilar bir gecis noktasi olarak
goriilmiistiir. Ogel’e gore, kuzeydeki Buryatlarin inanislarina gore gogiin bir kapisi her
zaman agik degildir. Gogiin kapis1 acildiginda, gokten yildiz ve meteorlar akar (Ogel,
1995, s.184). Yildizlar, ilkel insan tasavvuruna gore gokyliziinde bulunan agikliklardir.
Bir Yakut mitine gore, yeryiizii Ulker (Urgel) yildizinin gkte agtig1 delikten dolay:
diinya ¢ok sogukmus. Biiyiik bir bahadir ¢ikarak Ulker y1ldizinin deligini kapatmis. O
giinden sonra yeryiiziindeki havalar daha 1likmis (Ogel, 1993, 5.48, Ogel, 1995, 5.205).
Uclii diinya tasavvurunda yeraltinda gecis noktas: olarak delik, yarik, magara gibi
cesitli agikliklar vardir. Magaralar, yeralt1 diinyasini, yeryliziine baglayan bir kap1
olarak diisiiniilmiistiir (Ogel, 1993, s.22). Yakutlarda insanlarn Alt Diinyay:
ziyaretlerini anlatan mitlerde abaasilarin iilkesinin girisi ya magaralardandir ya da bir

tir delik vasitasiyla oraya diisiilerek girilir (Alekseyev, 2013, s.66).

Tiirk kiiltiiriinde tasavvur edilen evren anlayisinda nitelik olarak bir ¢esitlilik
vardir ve bu cesitlilik ¢esitli uygulamalara yansimistir. Insan tasavvurunda iizerinde
yasadig1 diinya evrenin i¢inde, yasadig1 yer ise diinya i¢inde belli sinirlarla daraltilmig
boyuttadir. Daraltilmis haliyle insanin mekan tasavvurunda algi ve benimseyis bu
sekilde olmustur. Dolayisiyla evren tasavvuru igerisinde yer alan her bir mekan birer
kiigiik diinya olarak kabul edilmistir. Insanin diinya {izerindeki baslangici kendisi ile
baslamadig1 i¢cin mekanin yapildigi ve atalardan kaldigi ayrica bir ilahi oldugu
diisiincesi ile dogum yeri ve vatan cografi ya da maddi bir kavram olmaktan ¢ikar. Bu
baglamda insanin yasadig1 orta diinya bircok Tiirk boyunda yer su olarak ifade edilir.
Yer sunun karsiligr vatandir. Bu baglamda diisiiniildiigiinde kiiltiirel bellek tasidig
unsurlar1 devreye sokarak vatani duygusal olarak algilanan bir mekana doniistiiriir ve
vatanin sinirlarimi da kutsal addeder (Lvova vd., 2013a, s.38). Tiirklerin tizerinde
yasadig1 ve hakimiyet kurduklar1 genis toprak olan vatan yani lizerinde yasanan toprak
tim unsurlartyla sosyal topluluklarla iliskili olarak tasavvur edilmistir. Ziya
Gokalp’ten 6grendigimize gore eski Tiirklerde asiretin timsali “Ugan” boylarin timsali
ise yersulardir. Ugan Altay Tiirklerine gore, orta diinyadan yasayan yer sularin basidir
ve ilin simgesidir. Ugan’in dort oglu orta diinyadaki dort yonle es diisiiniilmiis hem
boyun hem de vatanin, ilin, yer suyun koruyucu hamiligi islevini yerine getirmistir.

Gok Han dogu, Kizil Han giliney, Ak Han bati, Kara Han kuzeydeki boyun koruyucu
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hamisidir. Her bir yer su kendi boyunu kan davasina, akina ve savasa sevk eder. Ugan
bu noktada devreye girerek kan davasi ve akina engel olur. il icinde akin ve kan davasi
olmaz. Akin il disina olur. Ugan, ile ait olan dayanigsmay1 ve birligi saglamaya dontik
kurallarin muhafaza eder. Iki boy savas yapacaklar1 zaman savas giiniinden 6nceki
gece o kabilelerin oncelikle “giwi”lar1 savasirmis. Hangisi kazanirsa ertesi giin o boy
kazanirmis. Boydaki her bir saldir1 onunla baglantili olan ilaha yapilan bir saldir1 idi.
O halde vatanda, boyda, sosyal diizende korunma ve dayanismayi saglayan boyun
koruyucu yersu ve giwilaridir diyebiliriz. Ziya Gokalp bu durumu “kadin dini” yani
orta diinyada yasayan varliklarin birbiri ile bagindan yola ¢ikarak agiklamaktadir
(2014, s.57-58). Yer su vatan ile “es” olarak disiiniilerek kutsallik yonii One
c¢ikarildigindan zaman igerisinde orta diinyadaki mekanlarin sinirlar1 kutsallik islevine
koruma islevinin eklenmesiyle vatandan eve uzanan bir daralma ile ev vatanin tiim
mitik yliklemelerle kiiciik bir kopyas1 olmustur. Ev, sinirlar1 olan belli bir mekan olup,

korunmas1 ve duygusal baglamiyla kiigiik bir evrendir.

Mekéandaki miistakil bolgeler ve yonler mitik kavrayista degisik dini
degerlerle donatilmistir. Mitik diisiinmede ben ve ruh kavrami mitik tasarim ve
kavramlarini1 etkileyerek diinya kavrayisinin temelini olusturur. Gergeklik ben ve
icerideki, soyutlama ruh ve disaridakidir. Bu durum bir sembolik form olan sinir
kavramini sekillendiren unsurdur. Bir forma sahip ¢ogu seyin bir koruyucusu vardir.
Bu koruyucu ruh ve peri olarak adlandirilabilir. Bu koruyucu aileye, eve, boya, devlete
ve halka tahsis edilmis olabilir. Ruh inancinda koruyucu ruh tasarimi distan ve yabanci
olarak diistiniilmemelidir (Cassirer, 2005, s.229, 247-249). Tiirkler tasavvur ettikleri
mitolojik diinya modelini yasadigi mekanlara tagiyarak yansitmistir. Cadirin kapisi
kutsaldir, tavani ise gokyiiziinii simgeledigi i¢in bacast gok katlarina agilan bir kapidir.
Cadirin esigi, cadir halkinin masumiyetinin tanimidir. Esikte oldugu diisiintilen periler
konut ile soy arasindaki iliskinin devamini ifade eder (Emiroglu ve Aydin, 2003,
s.191). Tiirk kiiltiirtinde koruyucu ruh veya peri tasarimi atalar kiiltii ve doga kiilti
basliklar altinda birgok kiiltte vardir. Insanlarin koruyucu ruhlart olduguna dair inanis
ailenin olusumunun agiklanmasinda kaynaklik eder. Ziya Gokalp’e gore, aile
yapisinda sadece erkegin degil kadinin da koruyucu perileri olduguna inanilmstir.
Dolay1 dolastyla ailenin temeli olarak goriilen kar1 ve kocanin perilerine tapma inanci,

6lmiis atalara tapma inancinin 6niine gegmistir ( Ziya Gokalp, 2015, s.310).
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Mitik donemde insanin ¢esitli konulardaki bilgi ve birikimi belli basgh zitliklar
tizerinden olusmustur. Dogada var olan tiim zitliklar insan hayatinda belli tasavvurlar
sekillendirmistir. Gece ve giindiiziin karsithgr iyi ve kotii, ak ve kara olarak
cesitlenmistir. Kap1 ve esik dis diinya ile ev, kiiltiirel ile yabani, canli ile 6lii, gece ve
giindiiz gibi zitliklarin esitlendigi yerdir. Kap1 ve esigin dnce kaos daha sonrasinda ise
kaos ile kozmosun dengede tutuldugu bir nokta olarak sagladigi mekansal ve zamansal
siireklilik ve buna dair ¢6ziimii 6nemlidir. Mitolojide kozmik bilgi, simge ve
sembollere doniiserek yasar. Mitolojik tasavvurlarin var olmasindan sonra gecen
zamana ve degistirilen dinlere bakilmaksizin Tiirk toplumu ¢esitli mitolojik olgulari
ve inanglar1 simge ve sembollere doniistiirerek yasatmistir (Bayat, 2015a, s.16-17).
Kozmik bilgi ile kap1 ve esige birer simge ve sembol olarak yiiklenen anlam oldukga
derin olmalidir. iste bu yiizden mekéanlarin kap: ve esik noktasi Tiirklerin mitik
algisinda, inang¢ ve uygulamalarda c¢esitli vurgularin yapildig1 yerdir. Kap1 ve esik
zamanla metaforik anlamlandirmalarinin yiiklendigi bir gecis noktasi olmugstur. Mekan
ve zamandaki gecis, mekanin sinir1 bizzat kap1 ve esik noktasi ile ifade edilir. Lvova
vd.’ye gore evin girigi, yasam mekanlarinin yapisinda semantik bir nesne olarak
O6nemli olan bir noktadir. Evin giris noktas1 yani insanlagmis mekanin ilk sinir1 olarak
kapt ve onun tamamlayicist esik boliimiine yiiklenen anlam onlarin sinir durumda
olmasindandir. Esik ve ona yakin boliim ayni1 zamanda dis diinya-ev, kiiltiirel- yabani,
canli-0lii diinyas1 arasindaki simir bolgedir (2013a, s.78-79, 83). Tirklerde ve
Mogollarda kap1 bir sinir olarak tizerine birtakim kural ve yasaklarin kondugu islevsel
bir mekan parcasidir. Evin sinirlarini gegerek eve giren bir misafir yeni bir diinyaya
gecici olarak dahil olmaktadir. Bu gecis semantik olarak disar1 ve iceri olarak farkli
iki diinya arasindaki sinirin agilmasidir. Disar ve igeri sinir1 ayn1 zamanda yabanci ve
kendisi olarak anlamlandirilabilir. Misafir davraniglariyla ve kurallara uymasiyla
yabancidan kendine bir gec¢is yapar. Tuva goreneklerinde bir kisi cadira girecekse
keceyi sol elle agmali ve esigin sag kdsesinden ¢adira girmelidir. Hakas goreneklerinde
cadira giren kisi sag eliyle arkasindan yeller, bdyle yaparak kendisiyle birlikte kot
ruhlar1 getirmesini engelleyecegi diisliniiliir. Kap1 ve ¢evresine dair yapilan her
uygulama kapmin simir fonksiyonunu vurgulamak, mekanin biitiinliglini
saglamlastirmak ve onun agilmaz engel niteligini vurgulamak i¢indir. Hakaslar evden
¢ikarken sinirt vurgulamak ve koruyuculuk 6zelligini arttirmak i¢in ev kapisinin 6niine
kesici aletler ve savas silahlar1 koyar (Lvova vd., 2013a, s.83, 222). Mikrokozmos

olarak kabul edilen mekanlarin giris noktast olan kap1 ve esik mekanda korumanin
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basladig1 bir sinirdir. Teletitlerde ev sahipleri uzak bir yolculuk i¢in evden ayrilirken
kapmin ruhuna bahsettigimiz koruma islevi i¢in dualar soylerler bu dualardan biri
sOyledir:

“Kapinin koruyucusu,

Benim ruhumun koruyucusu,

Kotiiliigi uzak tutup, iyilige yoneltip,

Hanin yerine —bagkasi

Bagka han gelmez,

Aganin yerine- bagkasi

Gelmez,

Dikkat kesilip etrafi kolla.” (Lvova vd., 2013a, 5.83).

4.4.2. Mitlerde Kapi ve Esik

Mitik devirlerde Tiirkler, tanrinin gékte oldugunu tasavvur etmistir. Bu yiizden
Tiirk mitolojisinde “Gok Tanr1” ismi yaraticiya dair en yaygin kullanim olmustur. Gok
Tanri, insanin diinya tasavvurunda yeralti, orta diinya ve gokyiizili olarak katmanlasan
yapida gokte oldugu diistiniilen yaraticidir. Ona giden yollarda statii olarak daha diisiik
olan diger tanrilar vardir. Bunlar, Tanri’dan geride, bir basamak asagisinda, esiginde
tasavvur edilmistir. Ziya Gokalp’e gore, Kapici Yozul Toyon ve Bogo Hatun gogiin
yolunu bekleyen tanrilardir (2015, s.76). Uraz’a gore ise, Bungak Hutuh ve Buzul
Toyun, Ak Toyun denen biiyiik Tanriya giden yolu bekleyen iki Tanridan biridir
(1994, s.55). Tanr1’y1 merkez olarak tasavvur eden mitolojik biling etrafina baska
tanrilar1 konumlandirmistir, konumlandirmada ise statii olarak bir vurgu yapmustir.
Ayrica dikey mekan tasavvurunda gogiin ¢esitli katlarinda degisik gorevleri olan
tanrilar vardir. Bunlardan biri Mogol Buryat mitolojisinde gdgiin 9. katinda yasayan
Kisagan Tengere’dir. Kisagan Tengere, tehlikeli gecitlerde orduyu yoneten ve
diisman1 yenmeye yardimci koruyucu ruh gorevi olan savas hamisi ii¢ Biiyiik

Tanr1’dan biridir (Bayat, 2015a, $.48).

Hem mitik hem dini igerikli kap1 ve esik tasavvuru baslangic, son, sinir ve
koruma gibi anlamlandirmalarla mit pargalar i¢inde yorumlanabilir. Kozmogonik
mitler, antropogonik mitler, etiyolojik mitler ve eskatolojik mitler degisik formlarda

bize bu mekanlar1 ve mekanlarin ¢esitli islevleri ile 6ne ¢ikan noktalarini isaret eder.
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Bu mekanlar dag, magara, aga¢ ve insan yapimi barinma mekanlarinin ilk bi¢cimiyle
yani ¢adir/otag/ev olarak siralanabilir. Baslangict ifade eden ve birer mikrokozmos
olan bu mekanlarin 6ne ¢ikan noktalari, Tanrilar vasitasiyla biiylik evren olan diinyada
konumlandirilmis daha sonra bazi islevler tekrar kiiciik evrene aktarilmistir. Boylece
insanin mekana ytikledigi anlamlar, 6nce genisleme sonra daralma yoluyla sekillenmis
ve nihayetinde sembollesmistir. insanin mekanlardaki kap1 ve esik noktasina yaptigi
en 6nemli yiikleme sinir ve koruyuculuk islevlerine yonelik olmustur. Mekanlarin kap1
ve esik tlizerinde kiiltiirel katmanlagsmanin sonucu olan bir¢ok yiikleme olmasina
ragmen ne yazik ki elimizde mit baglaminda sinirli malzeme mevcuttur. Elimizde kap1
ve esik ile ilgili dogrudan bir mit parcast olmaksizin ¢esitli mitlerden kap1 ve esik

hakkindaki Tiirk kiiltiiriindeki birikimi anlamlandirmaya ¢alisacagiz °.

4.4.2.1. Kozmogonik Mitlerde Kapi ve Esik

Kozmogonik eylemin zamana yayilan yaratilis sirasi kaos, gok ve yer, kozmik
dayanaklar, dag, agac, tepe, goksel varliklar, giines, ay, yildizlar zaman ve mekan,
bitkiler, hayvanlar, insanlar, ev ve ev esyalar1 seklinde oldugu diisiiniilebilir (Tas,
2011, s.20). Tirk mitolojik diisiincesinde yaradilis diinyanin merkezinde
gerceklesmistir. Bu tam anlamiyla kutsalligr isaret eder. Merkez biitiin hallerde
kutsalliga ve kutsalin kutsalligia sahiptir. Mitlere yanstyan sekliyle Otiiken, Tiirk
diisiincesinde yaradilis ve baslangi¢ noktasi olarak diisiiniilmiistiir ve Otiiken’in &nemi
kutsal merkez anlayisina dayanmaktadir (Bayat, 2015a, s.61). Kozmogonik mitlerle
yani kaostan kozmosa gegisle baglantisi olan axis mundi yani kozmik direk var
olmadan 6nce gok ve yer yaratilmis daha sonra insan ve diger canlilar var olmustur.
Dolayisiyla axis mundi dikey bir direk olarak tasavvur edilerek hayatin ve canliligin
tam ortasinda her seyin merkezinde konumlandirilmigtir (Bayat, 2015a, s.59). Axis
mundi, direk, dag ve ilk insan ile ilgilidir. Kutsal merkez anlayisi, ilk zamana igaret
eder. Bu zamandaki mekan artik somuttur (Bayat, 2015a, s.72). Insanin diinya iizerine

sekillenen algisi, bigimlendirmesi ve sembollestirmesi kutsal ve kutsal olmayan tiim

% Calismamizda kapi ve esigin mimari 6zelliklerine simirh miktarda yer verecegiz. Kuskusuz zaman
icinde kapi ve esige dair mimari 6zellikler degismistir. Ancak yiiklenen anlam dolayisiyla kap1 ve esige
verilen 6nem mimari olarak vurgulanmaya devam etmistir. Mekanlarin kapilart 6zenli olarak
tasarlanmistir.
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mekanlarda karsiliklarini bulur. Diinya tasarimi insan i¢in baslangi¢ noktasi ve insanin
diinyada var edildigi zaman ve mekana gonderme yapar. Ancak zamansal ve mekansal
olarak diinyaya gelen insanin gectigi yani diinya iizerinde yasamaya basladigi an1 ifade
eden bir gecis noktasi s6z konusudur. Dinlerin ve mitolojilerin anlattiklar1 farkli olsa
da baslangicla eslestirilen bu gegis kutsaldir. Kutsallik kavrami, diinya i¢in yaratilisla,
mekanlar i¢in kap1 ve esik noktasi ile baglamaktadir. Kutsal olan baglangica yapilan
gonderme oldugu gibi kap1 ve esik noktasindadir. Tiirk mitolojisi diinya modelinin
ontolojik yoniinii besler. Her seyin bir biitiinii olusturmasi ve yiice varlik bilinci ile her
seyin ruhunun olmasi diisiincesi kutsal bir diinya kavrami ve tasarimina isaret eder.
Mekan ve zamanin bulustugu barinak ise 6nce ve sonray1 temsil eder (Bayat, 20153,
5.29-30, 61). Hem zaman hem mekan merkeziyet¢i ve kutsal anlayisla birlesip kutsal
mekan yani vatan kavramini olusturmustur. Kiigiikk 6l¢ekli yasam mekanlarindan
baslangica gonderme yapan kutsal mekanlara kadar kutsal merkez olarak kabul edilen
bu mekanlarin korunmasi ve Tanr1 himayesinde oldugu diisiincesi olduk¢a énemlidir.
Mekan, kutsal merkezin geniglemis hali olup onunla baglantilidir. Zaman gibi
mekanda da kutsal ile kutsal olmayan arasinda bir ayrim s6z konusudur. Bu baglamda
zamanin ve mekanin baglangici ilk andan kopup tekrar ve tekrar ona donerek ayni
zaman ve mekanda bulusur (Bayat, 2015a, S.73). Zamanin akisi igerisinde mekan,
mitolojik suurun izleri olan ve kozmik diizeni yansitan bir unsur olarak gegmis, simdi
ve gelecegin dongiisii icinde duragan olup mitolojik 6z olarak sabit bir noktadir.
Insanlar, mekanlarin ve mekanlarin cesitli noktalarinin 6nemini ritiiel simgeler ve
torenler ile isaret etmistir. Bu yiizden mekanlar kutsallasmis ve kutsallik vurgulari
zaman i¢inde gii¢lenerek bugiine gelmistir. Mitolojik suurda mekanin ve zamanin ayn
anda kutsal bir sekilde ortaya ¢ikmasi yaradilis aninda olmustur. Her bir mekanin var
edilmesi zamanin dongiiselligi i¢inde bir zaman ile kesiserek kutsallifa gonderme
yapmaktadir. Bayat’a gore, baglangicin dncesinde zaman degil kaos vardir. Mekan ve
zaman ayni anda kutsal bir sekilde ortaya ¢ikmissa bu durum mitolojik suura gore
yaratilis anini igaret eder. Yaratilis, cesitli rit ve mitolojik hikayelerle tekrarlandikca
kutsal zaman ve mekéan yeniden canlanir (Bayat, 2015a, s.73). Kozmogoni, biitiin
olgularin baslangici olarak evrenin yaradilisi ve kutsal zamandan itibaren zamanin
baslangicidir. Kozmogonik mitler, mitolojik diinya modelini kozmik mitlerden
beslenerek anlatir. Var ile yok kutsal ile profan ayriminda vurgulanarak baslangic
anlatilir. Evrenin olusumunu anlatan kozmik mitler aslinda kutsal zaman ve mekanin

olusumunu anlatir. Insanoglunun ilkel bilincinde mekan algis1, zaman algist ile paralel
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varolusa vurgu yapilan ve daha sonra “baslangi¢c” Ozelliginden dolay1 kutsallik
atfedilen birgcok mekani kapsar. Zamanin ve mekanin baslangicinin kutsal olmasi
diisiincesi, mitik donemin bitip dini donemin basladigi donemde bir yaratic1 oldugu
diisiincesinden hareketle degisik mit pargalarina yansimistir. Altay yaratilis mitlerinde
yaratilis olgusu ve yaraticilar 6n plandadir. Mitlerin anlattig1 baglangiclarda zaman ve
mekanin karakteristiginin tasviri geri planda kalir (Bayat, 2015a, s.83). Olus sirasi ve
siire¢ igerisinde cesitli kiiltiirel kodlarin gizli oldugu kozmogonik mitler, bir baslangi¢
vurgusudur. Mitolojik bilingte diinya tasavvurunun bigimlenmesi mitin baslangici
sozle ifade etmesinden sonra ritiielle kutsallagtirilmistir. Dolayisiyla kutsal zaman ve
mekanin yani baglangicin dongiiselligi ritiielle yeniden canlandirilarak saglanmistir.
Tiirklerin  biiyiik devletler kurdugu donemlerde kozmogonik mitler isarete
dontigmiistiir. Kozmogonik tasarimin neden sonug ilgisi i¢inde korundugu Orhun
Yazitlarinda yer ve gok genis bir semantik alani kasteden bir isarete donlismiistiir
(Bayat, 20153, s.79). Kiiciik evren ve diizen kavramlari baglaminda diisiiniildiigiinde
kap1 ve esik mekinda ve zamanda baslangica gonderme yapan, bir ¢esit agamay1

anlatan smir ve koruyuculuk islevleriyle 6ne ¢ikan bir sembol olarak yorumlanabilir.

Tiirk mitolojisinde tiglii diinya tasavvurunda belirli bir hiyerarsik yap1 vardir
bunu bir basamak dizgisi olarak diisiinebiliriz, en tepede Ulgen vardir. Ulgen gokte
Kara Han’dan sonra en yiiksek yerde ay, gilines ve yildizlardan daha iist katta karis1 ile
kapisi altin bir sarayda oturur (Uraz, 1994, s.70-71). Mekanin yansitildigi bu tasavvur
ile Gok Tann karsilagtirilacak olursa Gok Tanri biiyiik bir gizlilik iginde ve biitiin
durumlarda soyut olarak kalmigken, saman dualarina gore, gégiin 16. katinda oturdugu
tasavvur edilen Ulgen ayrintili olarak diisiiniilmiistiir. Ulgen yardimcilari ile birlikte
orta diinyay1 kotii ruhlarin baskinindan korumak, bereketi, bollugu ve liremeyi temin
etmek gorevi ile somut kilmmustir (Bayat, 2015a, s.305). Ulgen’in etrafinda, bir
basamak gerisinde, merkeze konumlandirildigi tasavvur edilen alanin esiginde
mekanin koruyucusu kabul edilen ruhlar vardir bunlardan biri “Ak Yayik’tir.
Verbitsky varyantinda bu ruhun ad1 “Yayug¢i” olarak gegmektedir. Bir diger yardimci
ruh Utkugr’dir.  Kamlar arabulucu ve yardimci ruh olan Yayik olmadan Ulgen’e
ulasamazlar. Bayat’tan 6grendigimize gore, Altay Tiirklerinin inamsinda Ulgen’in
koruyucusu olarak tasavvur edilen Yayik, tufandan kurtulmus ve insanlar1 kurtarmistir
bu baglamda Tiirklerin Nuh’u olarak bilinir. Ayrica “yaik”, tufan anlamina da gelir.

Yayik kelimesinin anlaminin tufan olarak karsilanmasi aralarindaki iliskiyi agiklamak
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acisindan onemlidir. Kam alkisina yansiyan sekliyle Ak Yayik soyle ifade edilir:
“Ulgen beyin koruyucusu/Kizil bulut sirmali/Boz renkli kamgili/Gokkusag
dizginli/Gokten haber alan Ak Yayik” (Bayat, 2015a, s.313-315). Ulgen ayrica yerin
sifat1 olarak diisiiniilmiis ve yagiz yer anlamin1 i¢cermistir. Bu baglamda Ulgen kadin
ve “Yer Ana”* baslangicin1 koruyabilmistir. Ulgen, hayatin ve yasamim hamisi olarak
diinya tizerindeki baslangic1 gerceklestirmistir (Bayat, 2015a, s.322-323). Mogol
Buryat halklarinin mitolojisinde Ulgen’in daha 6nceleri kadin olmasi tasavvuru
hakimdir. Kudin Buryatlarin kam dualarinda Ulgen, “Yer Ana” olarak tasvir
edilmistir. Ulgen’in iki oglundan biri olan “Yayik” ve “Mayana” kadin olarak tasavvur
edilmistir (Bayat, 2015a, s.320-321). Biiylik evrendeki baslangig, kiigiik evrendeki
konumlandirilmasi itibariyle sinir mefhumu mekanlarin esigi ile simgelenmis, bu
sekilde semantik karsiligini bulmustur. Mekanlarin esigine sosyal hayatta ve
torenlerde yakin konumlandirilan kadin, tipki Ulgen gibi koruyucu isleviyle tasavvur
edilmis ve baslangici sembolize eden ve mitik hafizada korunan bilgilerle Ulgen’in ve
yardimcilarinin orta diinyayr korumasi ile esdeger goriilmiistiir. Kadin, cesitli
mekanlarda mekanin sahibi-mekanin sinrlarini kapsayarak-ayrica i¢inin koruyucusu

olarak tasavvur edilmistir.

Tiirk mitolojisinde yeraltinda yasadigi diisiiniilen ve kotiiliiklerin kaynagi
olarak goriilen Erlik i¢in tipk1 Ulgen gibi bir yasam mekani tasavvur edilmis bu yasam
mekani1 kapisinda giimiis taht olan ¢adir ya da saray olarak nitelenmistir (Gomeg, 2011,
s.30-31; Uraz, 1994, s.58). Bu baglamda zaman degil mekan vurgusu oldukca
onemlidir. Mekanin islevlerinden biri de Tanrilarin insan tasavvurundaki yerinin
diinya tizerindeki somut esdegerleri ile eslestirilmesidir. Tanrt mekanlari, Tanrilar gibi
statli olarak yliksek mekanlarla eslestirilmistir. Kara Tos veya Kara K6rmds olarak
kabul edilen Erlik bir mite gore, bir giin gizlice barut doldurulan tiifegini atesler ve
yiiksek bir ses ¢ikar. Erlik korkarak tiifegini yere birakir ve yeralt1 adlemine kagar. O
giinden bugiine yeryiiziine ¢ikmaz. Pay Mattir, Karas, Kerey, Kaan, Temir Kaan,
K616k adli bahadir ogullarini génderir. Erlik’in ogullarin gorevi insanlar1 ve kapilari
kotii ruhlardan korumaktir. Bu yilizden ogullar ‘kapinin zirhi (ejiktin kuyagi)” olarak
adlandirilir. Erlik’in bahadir ogullari, koruma amaciyla kap1 6gelerinin iki yaninda

ndbet tutar ve esik niinde gezinirler. Insanlara saldiran ruhlar1 cehennemdeki kazana

4 Bu kavram ile ilgili ayrinti igin bakimz, Bayat, Fuzuli (2007a), Tiirk Mitoloji Sistemi I, Istanbul:
Otiiken Yayincilik, ss.322-323.

118



atarlar. Ayrica kotii ruhlarin insanlara fenalik etmemesi i¢in 6lii evlerinin kapi

onlerinde dolasirlar (Anohin, 2006, s.8, 21; Dilek, 2014, s.77; Inan, 1987, 5.410-411).

Bayat’a gore, Erlik’in ogullar1 koruyucu ruh olarak diisiinlilmiistiir. Orta
diinyadaki insanlar1 kétii ruhlardan korudugu tasavvur edilen Erlik’in ogullar1 aslinda
gercek kotii ile insan arasinda bir sinir gorevi iistlenmektedir. Erlik, eski mitolojik
goriislerin sonucunda ortaya c¢ikan bir tasarimdir. Kam kozmogonisine gore ilk
yaratilan giiclii ruhtur. Basglangi¢ agisindan kutsal disilik olgusu daha eski olmasindan
dolay1 Erlik, baslangicta kadin olarak tasavvur edilmistir. Sonralar1 6liim olgusu ile
bagdastirilan Erlik, disil tasavvurlardan uzaklagmis ve mekéan olarak yeralt1 diinyasina
konumlandirilmistir.  Erlik’in  yeraltinda  oldugu tasavvur edilen sarayi
“Toymadim”dadir. Tiirk diisiincesinde baslangi¢ ve yasamin kaynaginin ayni zamanda
son bulmanin ve 6liimiin de kaynagi oldugu diisiincesinden hareketle “Toymadim”
hayatla 6lim gercek diinya ile 6te diinya arasindaki bir sinir olarak yorumlanabilir.
Disar1 ile igeri arasindaki sinirlarin belirlendigi, bir durumdan Gtekine gegisin
simgelendigi tehlikeli gecis ve sinirlar olgusu, orta diinya ve yeralt1 diinyas1 arasinda
“Toymadim” ile saglanmistir. Yeralt1 diinyasinin girisi, 6len insanlar1 yuttugu
diisiiniilen ve kaosu simgeleyen c¢esitli varliklarla korundugu tasavvur edilmigtir

(2015a, 5.332, 342-343, 345, 351).

Gok Tanrt tek ve mutlak bir tann olarak disiiniiliip merkezde
konumlandirilmis ancak zaman iginde Ulgen ve Erlik’e yerini birakmistir. Bayat’a
gore, Tiirk mitolojisinin temeli karanlik ile 151k ve hayat ile 6liim gibi zitliklar iizerine
kurulmamstir. Bu olgulara dogal mevcutluk goziiyle bakilmistir. Ikili diisiinmeye
konargdger Tiirk kiiltiiriinde yer verilmemistir. Bu baglamda Erlik ve Ulgen’i ikizler
miti iizerinden degerlendirmek daha dogru olacaktir. Bayat’a gore, ikizler mitinin
kahramanlar1 islevlerini kabile basi veya medeni kahraman olarak yerine getirir. Altay
Sayan Tiirklerinin inanisinda yer alan Ulgen ve ogullari ile Erlik ve ogullarimnin,
soylarinin ilk atas1 olmasi inanci iki mitoloji karakterin ikizler mitine dayanmasi
durumunu isaret eder. Altaylilarin bir atasozii tim degisim ve doniisiime ragmen
ikizler mitinin bilingaltinda korunup aktarildigmni gosterir: “Erlikle Ulgen bir kapiya

bakar” (Bayat, 2015a, 5.329).°

5 [kizler miti Roma mitolojisindeki Janus ile benzer bir diisiiniisii yansitsa da Tiirk mitoljisindeki
diigiiniis mekan tasavvuru ile baglantili olmasi agisindan daha karmasiktir. Janus ile ilgili olarak
tezimizin “Diinya Kiiltiirlerinde Kap1 ve Esik” kismina bakilabilir.
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Yoriikan’a gore de ikili bir tasavvur s6z konusudur:

“Ulgen goklerin iistiinde, Erlik yerin altinda olduklar1 halde, her ikisi de 1siklidir,

kapilar birdir ve beraber yasarlar.” (2014, 5.56).

Ikizler miti baglaminda Ulgen ve Erlik zamanla iyi kotii, yasam 6liim gibi ikili
zitliklar sembolize etmeye baglayarak Tiirk kozmogonisinin merkezi unsurlar1 haline
gelmistir. Kam folkloruyla beraber Ulgen yaratic1 Tanr1 sifatin1 alirken Erlik, seytanin
roliinii iistlenmistir ve ortak oldugu diisiiniilen kapilar1 ise ayrilmistir (Bayat, 2015a,
5.326-328, 329). Bu iliski mekanin gecis ve varolus noktasi olan kapt ve esik
noktasindaki algi ile benzerdir. Kap1 mukaddes ve kutlu iken esik, statii olarak diisiik
ve ¢esitli ruhlarin konumlandirildigi mekan olmustur. Ruhlar insan tasavvurunda farkl
ozelliklerle yer aldigindan esik noktas1 hakkindaki algi iyi ve kotii kavramlar arasinda

sekillenmistir.

4.4.2.2. Antropogonik Mitlerde Kapi ve Esik

Mitolojik bilgilere goére insan kiigiik kozmos olarak diistintilmiis, yaradilis
antropogonik mitlerle beraber insan {izerine aktarilan kozmogoni, ilk ecdat
kozmogonik mitini kiiltiirel kodlar haline getirmistir (Bayat, 2015a, s.25). Yaradilis,
tiireyis ve kavimlerin ortaya ¢ikislari ile ilgili mitlerle beraber diinya kavrami, muhtelif
metin ve kategorilerde ilk yaratic, ilk insan ilk yaratilan muhtelif ruhlar ile beraber ele
alinmistir. Ardindan mekan ve zamanin yaratilmasina kadar olugan kaos ve sonrasinda
gerceklesen kozmos onemlidir (Bayat, 2015a, s.33). Yaradilis1 gerceklestiren Tanri
ona yardim eden ise Ak Ene’dir. Antropogonik mitlerde kadin erkekten sonra
yaratilmig, Erlik ve seytan ile baglantili olarak anlatilmistir. Lebed Tatarlarina gore,
seytan uyuyan erkegin gogsiine basip kaburga kemiginden kadin1 yaratmistir
(Sakaoglu ve Duymaz, 2012, s.176). Altay mitlerinde Ulgen, kadin1 daha &nce
yarattig1 sekiz erkegin birisinin kaburga kemiginden yaratmistir (Bayat, 2015a, s.117).
Antropogoni mitleri mitolojik donemden dinsel tasavvurlara gegis noktasinda var olan
mitlerdir. Insan ve insanla ilgili mekan ve zamanin yaratilis sirast diinya tasavvuru
dahilinde diisiiniilmiis olup insanin yaratilis1 bu tasavvurda yer almistir. Ancak ilk
insanin yaratilisinda once erkek sonra kadin yaratilmistir. Dolayisiyla mekanda ve
zamanda erkek, baglangi¢c ve dnemli, kadin sonradan var olan ve daha az 6nemlidir.
Merkezden ¢evreye dogru diisiiniildiigiinde distan ige “basamak” kadindir. Diinya
tasavvurunun yasam mekanlarina uyarlanmasinda medenilestirici kahraman, goksel
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kahraman gibi 6nemli kisiler mekanin en 6nemli yerine yani baglangici anlatan
merkeze konumlandirildiginda yaratilis sirasinda sonra yaratilan ise ¢evreye yani
merkezin etrafina konumlandirilir. Mekanin merkezi erkege mekanin merkezinden
sinirlarina kadar olan ¢evre alana ise kadin sahip olarak diisliniilmiis hatta kadin
sinirlara ve sinirlardan disariya agilan agikliga kadar mitolojik ana kompleksinden
hareketle koruyucu olarak diisiiniilmiistiir. ilerleyen zamanlarda kadinin mekéandaki bu
konumlandirilisi, degistirilen dinlerle beraber toplumsal statii anlaminda kadin
acisindan dezavantajli konuma gelmistir. Kadin “6teki” olarak diisiintilmiistiir. Mekan
icinde yasam esnasinda kadinin konumlandirilmasi 6liim olgusu ile birlikte sinirlarin
disinda birakilmistir. Sinir vurgusu, kadinin ezoterik bilgiye erisememe noktasina
isaret ettiginden bu tasavvur erkek egemen toplumun mitolojik bilincini yansitmaistir.
Anaerkillikten ataerkillige ge¢isin {iriinii olan bu tasavvur, doga medeniyet dairesinde
erkegi medenilestirici kahraman roliinden hareketle medeniyetle, kadin1 ise dogurgan
ve tiretkenligin sembolii olarak doga ile 6zdeslestirilmesinden baska bir sey degildir.
Semavi dinlerinin etkisi ile bu tasavvur yasak meyveyi yiyerek disarida kalan kisinin
kadin olmasiyla vurgulanmistir. Kutsal zaman dongiisel bir sekilde tekrarlanirken
zaman ile birlikte yaratildigi tasavvur edilen mekanlar kutsanir. Bu mekanlarin iglevsel
yonleri olsa da temel olarak diinya modelinin ve diizenin bir kopyasidir. Kutsal
zamanin esdegeri olan kutsal mekan ayni zamanda kutsal merkez olup zamanin
dongiiselligi bir kenara birakildiginda bu merkez Tanrisal bir mekan olup korunmasi
gereken bir odak olarak tasavvur edilmis bu yiizden sinirlarina ayri bir dnem
yiiklenmistir. Sinirlarda agikliklarin oldugu noktalar ise tehlikeye agik olarak
diisiiniilmiis ve mitolojik bilingte koruyucu islevi olan tasavvurlarla donatilmistir.
Baslarda dini karakterli olan mekanlar sosyal ve ritiiel icerikli mekanlara ve son olarak
yasam mekanlara doniistiigiinde benzer koruyuculuk vasfi sinirlarin agikliklarinda
oldugu diisiiniilen Tanri, ruh ve iyelere yiiklenmistir. Yiiksek statiili mekanlarin
koruyuculari, yiiksek statiilii olarak tasavvur edilmistir. Tiireyis mitlerinde magaradan,
dagdan ve agactan agilan kapilar vasitasiyla kutsal zaman ve kutsal mekana vurgu
vardir. Bu mitlerdeki yaratilis siras1 takip edildiginde mekanlarin unsurlarinin
mekanlarla birlikte var edildigi de goriiliir. Yaradilis mitlerinde Tanriogullar1 insanlar1
Erlik ve onun hizmetgilerinden korur (Bayat, 2015a, s.169-170). Aybek ed-
Devadari’nin aktardigina gore, Tiirklerin ilk atalar1 bir magara vasitasiyla dnce erkek
daha sonra kadin yaratilmis ve onlardan tiireyen ¢ocuklari, ilk atalar1 ldiigiinde onlari

yaratan magaraya gOmiip altin bir kap1 vasitasiyla orayr kapatip kapisina cicek
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birakmistir (Sakaoglu ve Duymaz, 2012, s.177). Aralarinda ¢ikan savas sonrasi iki
erkek ve iki kadinin kaldig1 ve ¢ok zor gecilebilen sadece bir dar gegidi olan sarp bir
dag olan Ergenekon’a sigimmak suretiyle kendilerini koruyarak tiireyen ve bunun
sonucunda oraya sigmayan Mogol halkinin dar gegitten gecerek disar1 ¢ikmak igin
oradaki demir madenini eriterek bir demir kap1 yapmasinin anlatildig: tiireyis anlatisi
bize kapi ile ilgili mitolojik bilingteki cesitli bilgileri ifade etmektedir (Sakaoglu ve
Duymaz, 2002, 5.208-209). Oncelikle dar bir gegitten igeri giris, sonrasinda o gegitten
¢tkamamak sorununa ¢oziim olarak tiretilen agikligin genisletilmesi ile iiretilen kapiya
olan vurgu “demir kap1” seklinde olup oradan ¢ikis belli bir mitik biling asamasinda
anlatilmistir. Mitik bilingte yaratilan bu alginin izlerini biz ¢aglar sonra karsilastigimiz
bazi yer adlarinda gormekteyiz. Mogollarin Ergenekon’dan ¢ikislar1 kadar ¢iktiklar:
kap1 da onemlidir. Bu kap1 Onceleri koruma ve saklama islevi ile one c¢ikarken
sonrasinda yeni bir baglangici isaret etmistir. Uygur tlireyis mitinde agactan agilan kap1
ile icinde g¢adira benzeyen bes ev goriiniir. Bes evde Uygurlarin atalar1 vardir.
Agaclardaki agikliklar insanlarin atalari, hakan anasi ve dogumu arttiran ildhenin
bulundugu tasavvur edilen yerdir (Bayat, 20153, 5.179-180).

“Ciiveyni bize Bugu Han adindaki bir Uygur hiikiimdarina iliskin miti verir. Bu

mitte iki nehrin birlestigi yerde iki aga¢ oldugu anlatilir. Bu agaglar arasinda

biiyilk bir hdyiik yiikselirmis ve onun tepesine gokten bir 1sik diisermis.-

Uygurlar bu hoyiigiin civarindan bir ses geldigini duymuslar; sanki biri sarki

sOyliiyormus. Sonunda hdyiikten bir kapt agilmis ve hiicreye benzer bes cadir

ortaya ¢ikmis, her birinin iginde bir ogul varmis. Her bebegin oniinde bir tiip

astliymis, siitleri oradan geliyormus. Riizgar esince oglanlar giiglerini toplayip

disar1 ¢ikmiglar. Biiylidiiklerinde Uygurlar onlara iki agacin ogullart olduklarimi

sOylemisler. Cocuklar bu yiizden agaglara ve onlar1 yeserten topraga gok saygi

duymuglar ve agaglar konugmaya baslayip bu saygiya karsilik vermisler. Sonra

da cocuklarin en kiigiigii, Bugu Han, Uygurlar tarafindan hakan segilmis”

(Baldick, 2011, s.69).

Bu anlatida ogullar bir kap1 vasitasiyla hdyiikten ¢ikmistir. Anlatiya gore, var
olduklar1 ¢adir, hoylik ve g¢iktiklar1 kap1 kutsallik 6zelligine sahiptir. Mit, burada
islevini yerine getirerek bize bir kutsallig1 isaret etmektedir. Cadir, hoyiik ve bu
mekanlarin kapis1 burada varolusu ve insanin diinya iizerindeki varli§inin mekansal

stirekliligini ve baslangicin1 anlatmaktadir.
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4.4.2.3. Eskatolojik Mitlerde Kapi ve Esik

Tiirk mitolojik sisteminde baslangi¢ gibi son da bir merkezde gergeklesir. Bu
tasavvur tam anlamiyla kutsallig1 isaret eder (Bayat, 2015a, s.61). Zaman kavrami ile
yakindan iligkili olan eskatolojik mitler mekan kavramiyla baglantili olarak
diisiiniilmelidir. Diinya dikey ve yatay mekan olarak tasarlandigindan zaman kavrami
bu dogrultuda sekillenmistir (Bayat, 2015a, s.47). Zaman ve mekan anlayislarinin
anlam diinyasini1 genisletmesi onemlidir. Zamanin ve mekanin baglangicinin kutsallig
kadar sonu da kutsaldir. Baslangi¢ varliksa son higliktir. Baslangi¢ ve son mekanlarda
sinir noktalarla anlamlandirilir. Dolayisiyla mekan iceriden ve disaridan
diistintildiiginde mekanin sinirlart baslangic ya da sondur. Diinyanin baslangici ve
sonu ile ilgili tasavvurlarin bazilar1 kamlarin ezoterik bilgileri ile giiniimiize kadar
gelebilmistir. Aslinda mitolojik suurda biitiin yasantilar kozmik bilgi olarak gizli
bilime doniigmiis simge ve imgeler halinde mitolojiye kaynaklik yapmistir. Bu yiizden
baslangi¢ ve son hakkindaki tasavvurlarda yasam ve oliim temel kaynak olmustur.
Sadece gelismis toplumlarda karsimiza ¢ikan eskatolojik mitlere gore, yaratilan
zamanin ve mekanm sonu vardir. (Bayat, 2015a, s.123-124, 128). Eskatoloji
mitlerinde diinya tasavvurunda olan {i¢ katmanli yapinin birbirine gectigini, sinirlarin
ortadan kalktigin1 ve tufanin tasvirini goriiriiz. Bu su anlama gelir; diinyalar arasi
gecilebilir olan noktalarin ve sinirlarin artik 6nemi yoktur, diizen ortadan kalkmaistir,
diizensizlik yani kaos vardir. Sinirlar varken gegilebilir olan noktalar cok dnemlidir.
Sinir ortadan kalktiginda gecis noktalarinin 6nemi kaybolur. Bu baglamda kapilar ve
sinir olarak kabul edebilece§imiz esikler, diinya tasavvurunda ve mitolojik bilingte
diizenin simgesidir. Bu diizenin saglanmasinda ve korunmasinda yardimcilar vardir.
[lkel bilince gore, bu tasavvurdan hareketle yarattigi mekanlarda koruyucular vardur.
Eskatolojik mitlerde tufan mitlerinde mekanin smirliligi igerisinde korunakl
sayilabilecek merkez bir alan vardir. Bu mekén, bir gemi olarak tasavvur edilmis olup
bu mekanin kendi i¢indeki siirekliligi ve korunmasi kapinin kapatilmasi ile saglanir.
Kap1 agildiginda ise yeni bir zaman ve mekan olgusu ile esitlenen bir merkez haline
dontigiir. Proto-Tirk olarak adlandirilan kavimlerde Kutup Yildizi, Gk Tanri’nin
meskeni ve makami olarak tasavvur edilmistir. Onemli bir yildiz olarak tasavvur
edilen Kutup Yildizi, eskatolojik mitler icerisinde kendine yer bulmustur. Diinyanin
“Temir Kazik” y1ldizina bagli olarak dondiigii diisiincesi ile diinyanin sonu bu yildizla

diinyanin baginin kopmasi ile olacaktir (Bayat, 2015a, 5.129, 290). “Demir Kap1” ve
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“Temir Kazik™ isimleri arasindaki benzerlik yatay ve dikey diinya tasavvurundaki
esdeger konumu isaret etmektedir. Kutup Yildiz1 hakkindaki kozmik bilgi ile yaratilis
ve son iligkisi arasinda kurulan ilgi oldukg¢a ilgingtir. Diinyanin gokytiizii yani Tanr1 ve
ote alemler ile smirimin agikligi olan “Kutup Yildizi’nin 6nemi bu tasavvurda
vurgulanmigtir. Degistirilen dinlerle beraber kiyamet ve son algisi gok ile ilgili
diistiniilmeyip yer ile ilgili diisiniilmeye baslanmistir. Erlik’in ogullar1 olan Kerey ve
Karag’in bagka bir yer koruyucusu olan Tepkare ile insanlar1 elde etmek igin
savasacagl ve Tanr1 Maydere’yi gondererek insanlart dogru yola davet edecegi
tasavvur edilmektedir. Ancak Maydere Erlik tarafindan Oldiiriilecek ve kiyamet

kopacaktir, yani siirlar ortadan kalkacaktir (Bayat, 2015a, s.135-136).

4.4.2 4. Etiyolojik Mitlerde Kap1 ve Esik

Diinya modeli, Tiirk kiiltiirlinde mevcut mitolojik diisiincede var olmus bir
tasavvur olarak kiiltiirel bir yaratimdir. Tiirk mitolojisinde insanin tasavvur ettigi
diinya modeli, yarattigi tiim barinma mekanlariyla benzerlik gostermistir. Cadir, Tiirk
diisiincesinde diinya modelinin kii¢lik seklidir yani kiiciik evrendir. Orta Asya’da
birgok Tiirk kavminde ayin i¢in kurulan ¢adir gogii simgeler. Altay halklarinin
tasavvurunda gok cadir seklindedir. Tirkler tarafindan gokyiizli cadirdaki gibi yarim
kubbe seklinde tasavvur edilmistir. Cadir birebir diinya modelinin taklidi olup ¢adirin
orta diregi, evrenin boliimlerini birbirine baglayan diinya agacinin yani axis mundi’nin
simgesidir. Cadirin ortas1 ise diinyanin gobegi olarak tasavvur edilmis olup diinya
gobeginden makrokozmosa baglanmis durumdadir (Bayat, 2015a, s.43). Ebiilgazi’ye
gore, Yafes’in ogullarindan Tiirk tarafindan ¢adirin icat edilmesini anlatan mit pargasi
Tiirkler ve Tiirklerin mekan ve mekanin smirlarinin kokenine dair tasavvuru ortaya
koymaktadir (Ogel, 1993, 5.27). Cadir, Tiirklerde kutsaldir. Cadirin ilk drnek oldugu
mekanlarin kap1 ve esikleri ile ilgili dogrudan bir mitolojik bilgiye ulagilamamaktadir.
Kap1 ve esik tasavvuruna iliskin mitolojik bilgi 6z mit pargalarinda gizlidir ve
yorumlanarak c¢esitli c¢ikarimlar yapilabilir. Bu baglamda cadir, kap1 ve esik
noktasindan kutsallig1 baglayan bir barinma ve yasam mekanidir. Somut diinyadan
hareketle tasavvur edilen evren telakkisinde evrenin yaratilisi, tanrilar panteonu ruhlar
gibi konularda benzerlik esasiyla islevi itibariyle gercek mekanlar ile kutsal mekanlar
arasinda iliski kurulmustur. Ilkel bilingte insan, yakininda olan mekan kurgusundan

hareketle uzaginda olanin ve bilmediginin bilgisine erismeye ¢alismistir. Bu ¢abanin
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sonucu olarak nesnelerin yaratilmasi ve nesnenin varligi katmanlasmis sekilde ve diger
mitlerde gizli olabilir. Yani her bir nesnenin varlik dykiist, tek tek degil bagka mitlerin
icinde yer alabilir. Kap1 ve esigin var olusu yaratilis, zaman ve mekan ile ilgili
kesitlerle diger etiyolojik mit parcalarinda rastlanmaktadir. Tanr1 kapilar gegilmez ve
mutlak sinir olarak Tanr1 kizlarinin atesi bulmasinin anlatildigi mitte karsimiza ¢ikar:

“Tanrinin kizdigini géren kizlar tizilmiisler. Ama Tanr1 ne yapiyor ve bizim igin

neler sdyliiyor diye, kapmin deliginden dinlemegi de ihmal etmemisler.” (Ogel,

1993, 5.55).

Ates Ana’nin yaradilis zamani, “yagiz yerin yedi kapisinin ilk defa agildig1”
kutsal zamanda oldugu dile getirilmektedir (Inan, 1986, 5.69-70). Bu mitte yeralt1 yani
alt diinya ile orta diinyanin baglanti noktasi olan “kapilar” karsimiza ¢ikmaktadir. Ates
ananin yaradilis zamani yagiz yerin yedi kapisinin agilmasiyla olmustur yani baglangi¢
“kapilarin acilmasiyla”dir. Disil figiir olan ates ana, diinyalar arasindaki mutlak sinirin
acikligindan orta diinyaya gelebilmistir. Altaylilarin mekan tasavvuruna gore atesin
varlig1 mekanda oldukga 6nemlidir ve mekanin sinirlari atesten sonra vurgulanir.

“Altaylilarda, kiz kagirildiktan sonra delikanlinin arkadaglari ¢ali ¢irpidan bir
otag (odag) yaparlar. Bu otagin kapist yoktur. Giivey ve gelin bu otagda {i¢ giin
kalirlar. Bunlar ateslerini ¢gakmak tasiyla kendileri yakar. Digaridan ates ve kibrit
verilmez.” (Inan, 1986, 5.166).

Yeni evli ciftler ateslerini doga ile sinir1 olmayan bir mekanda ates yakarak
mekanin siirekliligini vurgulamistir. Mekanin smirlarindaki agikligin kapatilarak
korunmasi, atesin siirekliliginden sonra mekanm siirekliliginin bozulmasiyla
saglanacaktir. Bu baglamda mitlerdeki kapr ve esik mekandaki sinirlara ve agiklik
noktasina vurgu yapar. Evlilik ile olusturulan mekanlardan bagka evliligin mekéanin
sinirt disina ¢ikma, mekansizlik ve yeni mekanin sinirlarina girme durumu olarak
kokeni oldukega ilgingtir. Ulgen, yardimcist Yara-Cecen’i insan Omriiniin sinirl
oldugunu sdylemesi icin diinyaya gonderdiginde Yara-Cecen’in girdigi evdeki kizlar
onu giiliing bulur. O da onlar1 anne baba kapisinda birakmayacagini séyleyerek beddua
eder. Akillar1 ve kalpleri degisen kizlar baba evini terk ederek koca evine gider (Bayat,
20153, s.120). Bu anlatida kadinlarin merkez disina yani sinir 6tesine itilisi, disarida
kalis1 ve 6teki merkezdeki konumu kozmos-kaos-kozmos liggeninde evlilige isaret

edilerek anlatilmakta ve sinirlar vurgulanmaktadir. 8

® Tezimizin gegis dénemleri ile ilgili boliimiinde ayrintili bilgi verilmistir.
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4.4.3. Ev lyeleri

Kap1 ve esik, tiim mekanlar i¢in sinir semboliidiir. Kap1 ve esik {izerinde dini
olarak baslayan kutsallastirma ile mekanin biitiinliigiinii besleyen smnir kavrami
pekismistir. Mekanlarin kutsal olan sinir noktalar1 zamanla mekanin tiimiiniin sembolii
haline gelmistir. Cassirer’e gore, mitik mekan duygusu i¢inde sinirlarin ve sinirlarin
cevreledigi her alanin bir hakim ruhu veya iyesi vardir. Ev ve evin i¢indeki her tozsel
birim yarattig1 etki oraninda taninan bir giice aittir. Mekana baglanan ruhlar onu
anlatan bir ad1 yine mekan yoluyla kazanir ve mekani kusatan derin saygi varolusunu
destekler. Ayrica kap1 ve esik gibi mekanin gecis unsurlari tam olarak mekanin diger
tim agikliklarindan farklilasmis, kiiltiirel olarak sekillenen tiim tasavvurlar
benimsenmistir (2005, s.157-158). Bachelard, kapiy1 yari agik bir kozmos olarak
niteler ve esikte kutsalligin nedeni olan bir tanrinin varligini dile getirir (1996, s.235-

236).

Bir mekan olarak kabul edilen her yasam alaninin insan olarak bir sahibi
oldugu gibi evin sahibi ya da sahibesiyle bagi olan ruhlar vardir. Ruhlarin bulundugu
noktalar evin statii olarak bdliimlendirilmesinde oldugu gibi diisiiniilmiistiir. Evin
boliimlendirilmesinde yapilan ayrimin siirlart belli noktalarda keskinlesmistir. Kapi
ve esik noktasi, mekanda keskin ve mutlak bir sinirdir. Lvova vd.’ye gore, Tiirk
kiiltiirlinde mekanin yani evin sahibi insanlar kiiclik evrenin sahibi olarak diisiiniilmiis
ve kap1 vasitasiyla evren ile iliski kurabilecekleri tasavvur edilmistir, kapt her iki
mekan birbirinden ayiran ve her iki mekéanin birbiriyle birlestigi noktadir. Ayrica
statiisii farkli varliklarin evin girisleri ve evden disartya ¢ikiglari ayni yerden olmaz.
Evin girig noktasi1 olan kapi, orta diinya varliklar1 i¢indir. Diger diinyalara ait varliklar
eve diger agikliklardan girer. Alt diinyaya ait kabul edilen Tag ezi (dag iyesi) eve ancak
pencereden girebilmektedir. Tag ezinin bir kizla evliligini anlatan Hakas efsanesinde
eve pencereden giren Tag ezi gorliniir hale gelmis ancak dliimlere neden olmustur
(Lvova vd., 20133, s.84, 114). Vahsi tabiata ve yabanci diinyaya ait hayvanlarin eve
girisinde pencereyi ya da duvardaki oyugu kullanirlar. Yakutlar ormandan avladiklar
hayvani kadin sapkasi ve takisi takarak eve alir. Sorlar kiirk hayvanlarini eve almadan
once ¢adirin girisinde yani gegis bolgesine birakir daha sonra igeri alir (Lvova vd.,
20133, 5.84-85). Tuvalarda avlanilan hayvan postlar1 ve yeni dogmus develerin kigin

tutuldugu “barana adik” ad1 verilen ¢adirin girisidir (Lvova vd., 2013c, s.92).
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Roux’tan 6grendigimize gore, her nesnenin ve her yerin kendi i¢inde ve diginda
bulunarak ona bagli olan, goriiniiste hareketsiz ve cansiz olsa bile ona can veren bir
“hakim ve sahibi” vardir (2005, s.32). Tiirk kiiltiiriinde “sahiplik” belli bash
kategorilerde one ¢ikar. Mekanlar, nesneler, agaglar ve daglar gibi ¢esitli unsurlardan
hareketle aitligi vurgulanan ve sahiplik islevini “ruh” ve “iye” vasitasiyla dne ¢ikarilan
bir tasavvur séz konusudur. Ayrica insanlarin sahip oldugu cesitli ruhlar vardir.
Insanin sahip oldugu ruhlara benzer olarak tasavvur edilen nesnelerin ruhlari nesnelere
hareket olanag1 ve gergcek bir etkinlik verir. Bu baglamda ruhu oldugu diisiiniilen
nesnelerden mekana ait olan ve ilk akla geleni birtakim tabularla 6ne ¢ikan esiktir.
Kap1 esigi ve kirisi saygi gosterilen bir yer olmak zorundadir ¢iinkii orada gesitli
sekillerde tasavvur edilen bir ¢esit ruh vardir. Esik noktasina yapilan herhangi bir
hakaret ya da ayakaltinda ¢igneme bu ruhlara aci verebilir. Esikte olan bu ruh var
oldugu diisiiniilen bicimden farklidir ata ruhu ya da hayvan ruhu olabilir. Bu ruh
insaninkine benzer olarak gokten iner ve yine ona doner. Bir nesnede birden ¢ok ruh
bulunabilir (Roux, 2005, s.34). Tiirk kiiltiiriinde nesnelerden mekanlara kadar var olan
tasavvur, parcadan biitiine mitolojik ve ilkel bilincin izleriyle sekillenmis, nesilden
nesile aktarilmak suretiyle varligi korunmustur. Bunlardan en dikkat ¢ekeni Tiirk
mitolojisindeki “ruh inanis1”dir. inan’a gére, eski Tiirkler yer, su, gok, dag ve orman
gibi tabiata tapmig ve onlar1 canli olarak tasavvur etmistir. Bu varliklarin tiimii bir
ruha sahiptir ve gergekten saygi gosterilen bir ruhtur. Bu ruh, bu mekanlari mesken
tutan ve orada bulunan mistakil bir varliktir. Ev iyesi evi mesken tutan, evdeki
miistakil ruhtur (Inan, 1987, s.454).

Tiirkler, geleneksel dini mitolojik goriiglerine gére tiim diinyanin ruh (iggite)
ve iyeler ile dolu olduguna inanmistir. Bu baglamda var olunan mekandan yani
igeriden digartya tiim evrenin ruh ve iyelerle kapl oldugu diisiincesi Tiirk kiiltiiriinde
oldukga nemlidir. Her yerin ve her nesnenin bir iyesi vardir. Iyeler bulunduklar: yere
gore adlandirilir (Beydili, 2003, s.270-271; Serosevsky, 2007, s.250). Tiirk kiiltiiriinde
mekanlarin yaratilisindan ziyade var olan mekanlardaki noktalar tizerinden sekillenen
bir birikim s6z konusudur. Bu birikim mekanin ¢esitli noktalari {izerinden sekillenen
tasavvurla toplumsal bir kabulii beraberinde getirmistir. Mekanlarin sadece insanlara
ait olmadigia dair diisiince, hicbir seyin iyesiz olmadigina dair vurguyu icerir. Insan,
mitolojik algiya gore mekanlari ve mekanlarin gesitli 6zellikler yiiklenen noktalarimni

iyelerle paylasmistir. Ilkel insan zihnine gore ruhlarin ve iyelerin saklandig1 yerler
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dogada agikliga sahip olan yerlerdir. Ust diinya abaasilar1 arasinda énemli bir kayalik
iyesi ve kam koruyucusu olan Uluu Toyon’un kendisine bagli olan ruhlari orta
diinyaya yani yeryliiziine gelebilir insanlar ile iist diinya abassilar1 arasinda arabulucuk
yapabilir ve belinde catlak olan agaglara yerlesebilir, 6liimlii olan insanlar onlari
goremezdi (Alekseyev, 2013, 5.39, 41). Yasam mekanlar1 i¢in ise benzer bir tasavvur
s06z konusudur. Ruh ve iyeler, mekanda agikligin oldugu yerlere yerlesebilir. Evlerin
kap1 ve esik noktalar1 agikligin oldugu noktalar olarak ruh ve iyelerin yerlestigi yerler
olarak tasavvur edilmistir. Esin’e gore, evlerin esikleri, goksel kisilestirmeler olarak
diistiniilen bazi ruhlara adanan yerlerden birisidir (Esin, 2006, s.120). Ttirk kiiltiiriinde
ev iyeleri inanci, evin kutsal bir merkez olarak kabul edilmesi etrafinda sekillenmistir.

Choular, ocak ve kapi ruhlarina ayin yapmislardir (Esin, 2001, s.93).

Tiirk kiiltiirlinde orta diinya, insanlarin ¢esitli ruhlarla paylastig1 bir yerdir. Bu
ruhlardan olan evin koruyucu ruhlarinin evin ¢esitli bolgelerinde oldugu tasavvvur
edilmistir. Ocak ile kap1 ve esik bolgesi gibi yerlerin bu ruhun makami oldugu tasavvur
edilmistir. Bu baglamda tezimizde ev iyesi olarak yer alan ruh, evi koruma gorevini
istlenen ve insan tasavvuruna gore konumlandirildig: yerlerden biri kap1 ve esik gibi

giris noktalar1 olan ancak etki alan1 evin sinirlart ile biitiinii olan ruhtur.

V.1. Verbitsky tarafindan derlenen Altay yaratilis mitine gore ev iyeleri,
Erlik’in gokten inip topraga diismesi ile ardindan gelen hizmetkarlarinin onu takip
ederek gesitli yerlere dolu ve yagmur gibi dokiilmesiyle var olmuslardir. Bunlardan
eve diisenler “Uy Eezi” yani ev iyesi olmustur (Dilek, 2014, s.69). Bu iyeler, tiim evi,
evde yasayan insan ve hayvanlar1 koruyucu o6zellige sahiptir. Anadolu’da Dogu
Anadolu’da ev perisi olarak nitelenen “Sahab”1n evin sahibi olan bir iye olduguna dair
inanis mevcuttur (Beydili, 2003, s.482). Azerbaycan Tiirklerinin geleneksel
goriislerine gore, her evin bir sahibi yani iyesi vardir. Kazan Tatarlarinda “Oy lIyase”,
Baskurtlarda “Oy Iyase”, Sibirya Tatarlarinda “Yort Iyase”, Karagay Balkarlarda “Uy
Iyesi”, Anadolu’da “Ev Bekgisi”, Cuvaslarda “Hert-Surt”, Nogaylarda “Uy Iyesi”
Yakutlarda “Cie Iggite” olarak adlandirilan bu ruh Tiirk mitolojisinde cografi
sartlanmanin ve etnik tesirin etkisine maruz kalan ev iyesidir. Bu iye, Bagkurtlardan
Sibirya’ya Kafkaslardan Orta Asya‘ya kadar genis bir alanda Tiirk topluluklarinda
yaygin bir inamistir. Tiirk Diinyasinin bir¢ok cografyasinda farkli isimlerle anilan
demonik varlik aslinda “ev iyesi”dir yani evin koruyucu ruhudur (Beydili, 2003, s.

205; Bayat, 2007b, s.268). Tuva inaniglarina gore evin girisinde yani esigin altinda
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cadirin koruyucu iye ruhu yasamaktadir (Lvova vd., 2013a, 5.78). insan tasavvurunda
evin kap1 ve esik noktalarma konumlandirilan ev iyeleri diger iyeler icinde yiiksek
statiiye sahiptir. Cuvaslar, ev esik iyelerine Tanr1 anlamima gelen “Tura” diyerek
onlarin ruhlar hiyerarsisindeki yiiksek mevkiini ifade eder (Bayat, 2007b, S.266).
Benzer tasavvur Altay Teleiitlerinde vardir. Onlar esik iyesine “Ejik Tengerezi”
diyerek gokyiiziine agilan kapinin koruyucu ruhu, tanrisi olduguna inanir (Dilek, 2014,
s.72).

Yasam mekanlari, insanin en temel ihtiyaglarindan barinma ihtiyacinin
karsilandig1 yerlerdir. Tiirk mitolojik diislincesine gore her seyin bir iyesi bir
koruyucusu oldugu inanci yasam mekanlar1 i¢in de gegerlidir. Yasam mekanlarina
yiiklenen 6nem onu koruyan bir giiciin olmasi tasavvuruyla daha da artmustir.
Altaylilarda insanin ¢evresini saran ve yerin nesnesi olarak tabir edilen kotii ruhlar
vardir. Bu ruhlar insanlara fenalik yapar. Ozellikle evin ¢cevresinde dolastigina inanilan
bu kotii ruhlar eve girmeye calisir. Eve girdiklerinde ise “Aruu Neme” olarak tabir
edilen temiz ruhlardan kacip bohga, karyola, saire gibi ev esyasinin altina saklanirlar.
Koétlii ruhlardan insanlar1 koruyan “Aruu Kormosler” vardir. Evin ve ailenin
koruyucusu olan “aruu kormds”leri Altaylilar “evin muhafizi (algaktin sakgiz1)” olarak
kabul eder ve ona dua eder (inan, 1987, 5.429). Ogel’e gore, her evin kendine gore bir
ruhu vardir ve bu koruyucu bir ruhtur. Kuzeydogu ve dogu Miisliiman Tiirklerine gore,
ormanin sahibi olan orman iyesi ayni zamanda “ev(ily) iyesi”dir (1995, s5.489).
Yakutlarda “Aan Darhan Toyon”un baslica gorevi aileyi ve soyu kotii ruhlardan
korumaktir (Bayat, 2007b, s.266; Dilek, 2014, s.12). Yakutlarda ¢adir1 koruyan
“Balagan Igcite” adl1 bir ruh vardir (Bayat, 2007b, 5.266). “Balagan I¢cite” Yakutlarda
alacik veya ev iyesidir (Dilek, 2014, s.36). Kazan Tatarlarinda “Utgar” evi kot
ruhlardan korur (Bayat, 2007b, $.268). Ayrica Kazan Tatarlarinda “Oy lyase” veya
”Yort Iyase” evin bekgiligini yapan iyi ve kotii 6zellikleri korunmus evin koruyucu
ruhlaridir (Bayat, 2007b, 5.263). Altaylilarin inamisina gére Ulgen tarafindan insanlar
korumakla gorevli olarak “Ak Cayik” her ailde bulunmaktadir (Alekseyev, 2013,
5.255). Altaylarda “Ayil Eezi” ev iyesi ve evin koruyucu ruhudur (Dilek, 2014, s.33).
Altaylilarda evin giris kapisinin iki yanina “Karas” denir. “Karas” ata ruhlarini temsil
eden evin koruyucusudur (Arpaci, 2012, s.141). Evin, ocagin, hayvanlarin ve
cocuklarin korunmasi, insanlara iyi davranan her tanr1 ile ruhtan beklenen bir gorevdir

(Potapov, 2012, s.352). Azerbaycan Tirklerinde evde oldugu tasavvur edilen
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“kimsene” adli mitolojik varlik evin koruyucu ruhlarindandir (Beydili, 2003, s.314).
Evin, ailenin ve ocagin koruyucu iyeleri evde yasayanlar1 bir felaket aninda haberdar
eder ve kurtarir (Bayat, 2007b, s.267). Hi¢bir kétiiliigiin ve kotii ruhun eve girmesine
izin vermeyen esik iyesi evi giinese agilan kapidan baslayarak korur. Esik iyesinin etki
alan1 bahgeyi de icine alir (Bayat, 2007b, s.270). Etki alan1 bah¢eye kadar uzanan ev
koruyucusu ruh Azerbaycan Tiirklerinde “Kara Cuha” olarak adlandirilir (Bayat,
2007b, s.271). Azerbaycan’da damda bacalarin koruma alani ev-esik ve yurttur (Bayat,
2007b, s.273). Anadolu’da Gaziantep yoresinde evi ¢esitli kotiiliikklerden koruyan
ruhlarin varligina inanilir ve bu ruhlara “Suzcu” denilir (Bayat, 2007b, s.266). Tiirk
mitolojik inanglarina gére evden go¢me esnasinda evin koruyucusu olan ev iyeleri ile
vedalasilir. Evin koruyucu ruhlar eski yurttan alinan toprakla taginarak yeni evin
désemesinin altina bu toprak ile aktarilarak konur. Boylece iyeler taginir ve yeni

evdeki iyeler alistirilir (Bayat, 2007b, 5.268).

Ev, icinde yasayan insanlarla beraber bahgesinde ve ahirinda yasayan
hayvanlarin oldugu bir yagam birimi olup zamanla sinirlar1 genisleyen bir mekandir.
Dolayisiyla mitolojik inanglarda ev iyelerinin etki alani evin etrafin1 kapsayacak
sekilde genislemistir. Biitiin Tiirk boylarina yaygin olan inanis evi i¢inde yasayanlarla
birlikte kotii ruhlardan koruyan bir koruyucu ruh oldugudur. Minussink bolgesindeki
Tatarlar, tim evi koruyan bir ruh olduguna inanir (Harva, 2014, s.222). Evde
bulunduguna inanilan “Cayik” ve esik iyeleri insanlar1 kot ruhlardan koruyabilir
(Alekseyev, 2013, s.89). Altaylilarda ailin kapisinda bulunduguna inanilan “Altay
Eezi Yekeler” ile insanlar hastaliklar1 yayan kotii ruhlardan korunmustur (Alekseyev,
2013, s.89). Azerbaycan Tiirklerinde “Damdabaca”larin gorevleri arasinda insanlari
Korumak vardir (Bayat, 2007b, s.263). Anadolu’da Gaziantep yoresinde evdeki
insanlar1 c¢esitli kotiiliklerden koruyan ruhlarmm varligina inanilir ve bu ruhlara
“Suzcu” denilir (Bayat, 2007b, s.266). Evi disaridan koruduguna inanilan yurt iyesi
bah¢edeki ve ahirdaki hayvanlar1 korur (Bayat, 2007b, s.270). Azerbaycan’da “Kara
Cuha” ev hayvanlarinin koruyucu ruhlariyla baglantili olan bir ev iyesidir. Kazan
Tatarlarinda ve Baskurtlarda “Abzar Iyase” Kara Cuha gibi koruyucudur, “Abzar
Iyase”nin evin avlusu ve ahirda yasadigina inanilir. Bu ruhun adimna gerek oldugunda
siyah renkli kuzu kurbani sunulur (Bayat, 2007, s.271). Cuvaslarda “Kartara Tura” ev
hayvanlarmin Kkoruyucusudur (Bayat, 2007b, s.266). Altaylilarda “Yimili Ata”

hayvanlarin hamisi ve kapinin bekgisi sayilan kadin kamdir bu yiizden ¢alusu gidalarin
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oldugu tarafa asilir (Anohin, 2006, s.139). Altaylilarda “Tordo” evcil hayvanlarin
ozellikle disi atlarin koruyucusu kabul edilen bir ev iyesidir. Evden taginirken onu da
beraber gotiirmek gerektigine inanilir (Dilek, 2014, s.178). Bat1 Sibirya’da yasayan
Tirklerde “Sange Baba” bir ‘esik iyesidir. Esikte yasadigmma ve evin Oniindeki
hayvanlar1 koruduguna inanilir (Beydili, 2003, s.628).

Tiirk kiiltiirtinde var olduguna inanilan biitiin olaganiistii varliklar, kendilerine
saygl gosterilmesini ve kurbanlar verilmesini talep eder (Alekseyev, 2013, 5.89). Ev
iyeleri, insana en yakin olan ve insanlarla temasta bulunan koruyucu ruhlar olduklari
icin kendilerine saygi duyulmasini ister (Bayat, 2007b, 5.267). Altaylilarin inaniglarina
gore, eve girerken evin sahibi olan “Ak Cayik” i¢in bir saygi gostergesi olarak bas
egilerek girilir, zaten bu amacla kapilar algak yapilmistir (Arpaci, 2012, s. 94). Insanlar
onlart memnun etmek igin ¢esitli uygulamalar gergeklestirir. Ev iyelerinin insanlarla
olan iliskileri, onlarin ikili karakteristik 6zelliklerine gore sekillenir. Ev iyeleri olumlu
ve olumsuz Ozellikleriyle degerlendirilebilir. Insanlarin  6zellikleri iyelerin
davraniglarini etkiler. Kazan Tatarlarinda “Utcar” iyi insanlara ekmek, yemek yapimi
gibi konularda yardim eden ve evi siipiiren ev ruhudur. “Utgar* kotii kisilere ise yardim
etmez (Bayat, 2007b, s.268). Ev iyeleri ¢ogunlukla olumsuz tasavvur edilmistir.
Kazan Tatarlarinda ‘Oy iyase’ veya ‘Yort iyase’ koruyucu ruhlardir, ev bekgiligi
gorevini yerine getiren bu ruhlar insanlara iyilik getirir, kizdirildiklarinda veya
kiistiirtildiiklerinde kotii ruh 6zellikleri ortaya ¢ikar (Bayat, 2007b, s.263). Nogaylarda
”Uy lyesi” insanlarin yasadigi mekanlar1 kendine mesken tutar, aksama dogru
insanlarin hayat diizenleriyle oynar. insanlar1 aniden bagirarak korkutur. “Uy Iyesi”
ile karsilasmak insanlarin sinirlerini bozar ve delilige neden olabilir (Beydili, 2003,
5.206). Yakutlarda “Aan Darhan Hotun” adli ev iyesi, kendisine saygisizlik
edildiginde saygisizlig1 yapani cezalandirir (Dilek, 2014, s.12; Bayat, 2007, 5.266).
Kazan Tatarlarinda ve Bagkurtlarda “Biguralar” giiriiltii yapar, soba borusunu agar,
evdeki egyalar1 gizler, uykuda olanlar1 korkutur (Bayat, 2007b, s.263).
Azerbaycan’da, ev cini olarak da bilinen “ev iyesi” ev iyesi sahibi oldugu eve her giin
gelir, evde hosuna gitmeyen bir durum oldugunda sinirlenir (Beydili, 2003, s.205).
Ancak ev iyesine iyi davranilirsa evi zenginlestirir ve ev sakinlerini mutluluk i¢inde
yasatir (Beydili, 2003, s.270). Altaylilarda “Tordo” gece yikanmamis bulasik
birakilmasindan hoslanmaz evin temizligine ¢ok diiskiindiir (Dilek, 2014, s.178).

Dogu Anadolu’da “Sahab” olarak adlandirilan ev iyesi evin temiz tutulmasini ister.
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Aksi halde ev halkini cezalandirarak o evin bereketini alir. Bu iyenin memnun
edilmediginde hastaliklara neden olabilecegine inanilir (Beydili, 2003, s.482). Altay
inanglarina gore esik iyesi, ¢ok sinirlidir onu daha da sinirlendirmemek igin esige
oturulmaz. Ondan gelecek belalardan sakinilir. Esige oturan ¢ocugun
biiyiimeyeceginden, yasl kiginin karninin agriyacagindan endise edilir (Lvova vd.,
20133, 5.78). Tuva inaniglarina gore evin girisinde yani esigin altinda ¢adirin koruyucu
iye ruhu yasadigindan esige oturarak saygisizlik yapan misafir yiiziinden ev sahibinin
basina felaket gelebilir (Lvova vd., 2013a, s.78). Ev esik iyelerini memnun etmek i¢in
sac1 yapilir. Aksi takdirde olumsuz karakteristik 6zellikler gostermelerinden ¢ekinilir.
Altaylilar araka igmeye baglamadan 6nce kap1 koruyucusuna (veya iyesine) sagi serper
(Potapov, 2012, s.329). Yakutlarda evin koruyucu ruhu olan “Aan Daehan Toyona
evdekiler her giin yemek yerken bir kasik yemek sunar (Bayat, 2007b, s.266). Kazan
Tatarlarinda ve Baskurtlarda “Bicuralar”t memnun etmek i¢in evlerde oda ayirip
geceleri yemek koyarak onu memnun etmeye calisirlar, hatta ev iyeleri olarak
gordiikleri bu ruhlar i¢cin 6zel yemekler pisirilir. Ev iyeleri, kendilerine bu sekilde
yiyecek sunulan eve bereket vererek karsiligini 6demis olur (Bayat, 2007b, s.263).
Karacay Balkar inanislarina gore, “Yuy Iyesi” veya “Uy lIyesi” adli koruyucu ruh i¢in
geceleri kazanda yemek birakilmasi ve uzun siire evden gidilecekse yiyecek
birakilmas: gerekir. Bunlar yapilmazsa ondan kotiililk gelecegi, besikteki bebegi
bogup 6ldiirecegi diisiiniiliir (Bayat, 2007b, s.267). Baskurt inanislarina gore “Oy
Iyase” yi yedirmek ve oksamak gerekir. Sinirlenirse evi dagitir, evdekileri korkutur
(Bayat, 2007b, s.263).

Tiirk kiiltiirtinde kap1 ve esik noktalar1 evin sinirlarmin basladigi noktalar
olarak evin timiinii temsil eder. Ev iyeleri, tiim evi etkisi altinda tutan evin tiimiinde,
ates ve ocak kisminda’ veya kap1 veya esik kisminda konumlandig: tasavvur edilen
koruyucu ruhtur. Calismamizda kap1 ve esik noktasinda konumlandirilan ve bir¢ok

islevi ile koruyucu ev iyelerini ele alarak tasnif etmeye calisacagiz.

" Ayrintili bilgi icin bakimz, Kumartashioglu, S. (2016), Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak Kiiltii, Konya:
Koémen Yayinlari.
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4.4.3.1. Insan Tasavvurundaki Ev Iyeleri

Mitolojik diisiincede ev iyeleri insan gibi tasavvur edilmistir. Bagkurtlara ve
Kazan Tatarlaria gére ev iyesi olan “Oy Iyase” veya “Yurt Iyase” insana benzeyen
koruyucu ruhtur (Bayat, 2007b, s.263). Altay-Kijilerde “Cayik”, insanlarla gok
tanrilar1 arasinda arabulucu olan iyedir. “Cayik”, ev iyesi olarak evin sahibi olan
atalarin ruhudur. “Cayik”, mekanda “Sar1 Cayik” adiyla ocaga konumlandirilan disi
ev iyesi, “Ak Cayik” adiyla evin toriiniin sol yanina konumlandirilan erkek ev iyesi,
esige konumlandirildiginda “Kara Cayik™ olarak adlandirilan cinsiyeti belli olmayan
ev iyesidir (Alekseyev, 2013, s.89; Arpaci, 2012, 5.141). Insan olarak tasavvur edilen
ev iyeleri, ozelliklerine gore disi ve erkek olarak ayrilabilir. Bu tasnif disinda kalan

iyeler ¢ift cinsiyetli olabilir, ¢ift olabilir ya da cinsiyeti belli olmayabilir.

“Ejik Tengerezi”, Altay Telelitlerde ‘eril’ olarak tasavvur edilmistir, diger adi
da “Kar-adam”dir (Dilek, 2014, s.72). Altay-Sayanlarda evin koruyucusu olan iye,
Ulgen’in ogludur. Sorlarda da “Ejik Eezi”, Ulgen’in oglu olup, gérevi insanlarmn
yasadig1 evi korumak olan ev iyesidir (Bayat, 2007b, 5.269). Bayat’tan (2007b, 5.267)
Ogrendigimize gore, ev iyesi uzun sacli ve beyaz sakalli bir ihtiyardir. Azerbaycan’da,
ev cini olarak da bilinen ev iyesi bazen kisa boylu bir erkek olarak betimlenir. inanisa
gore, ev iyesi sahibi oldugu eve her giin gelir, hosuna gitmeyen bir durum oldugunda
sinirlenir (Beydili, 2003, s.205). Yakutlarda “Aan Darhan Hotun” adli iye evin
iyesidir. Kisa boylu, ak sa¢li bir erkek olarak tasavvur edilir (Bayat, 2007, 5.266; Dilek,
2014, s.12). Karacay Balkarlarda “Cagli” veya “Tiirkbas” erkek olarak tasavvur edilen
ev iyesidir (Bayat, 2007b, s.267).

Ev iyesi, cogunlukla kadin olarak diisiiniilmiistiir. Yakutlarda “Adagma” adl
varlik, boyu bes karis, ayaklari ¢ok kisa olan ve bu ylizden de kap1 esiklerinden ancak
karni iistiinde yuvarlanarak gegebilen bir disi mitik figiirdiir (Bayat, 2007b, s.267;
Dilek, 2014, s.15). Nogaylarda “Uy lIyesi”, zayifliktan kemikleri griinen bir ihtiyar
kadi olarak tasavvur edilmistir. “Uy Iyesi”, kétii, zararli bir ruh ve insanlara diisman
olan bir demonik varliktir. Insanlarin yasadigi mekanlar1 kendine mesken tutar,
aksama dogru insanlarin hayat diizenleriyle oynar. Insanlari aniden bagirarak korkutur.
“Uy lIyesi” ile karsilasmak insanlarm sinirlerini bozar ve delilige neden olabilir
(Beydili, 2003, s.206). Kazan Tatarlarinda “Oy Iyase”nin adi “Bigura”, “Bisura”,
“Bisyura” olarak bilinir ve garip basortiilii kiiciik boylu bir kadindir (Bayat, 2007b,

5.263). Kazan Tatarlarinda “Oy Iyase” veya “Yort Iyase” ad1 verilen ruh, geceleri yash

133



kadin donunda dolasir bazen evdekileri korkutur (Bayat, 2007b, s.263). Bat1 Sibirya
Tatarlaria gore ise ev iyesi, garip gorliniislii, kotii huylu bir kiip karis1 ruhudur. Eger
bir evde ev iyesi varsa o evde yasayanlar hastalanacak veya 6lecektir (Beydili, 2003,
s.206). Sibirya Tatarlarinda “Oy Iyase” Erlik’in yardimcilarindan korkung ihtiyar
kadin olarak nitelenen kétii bir ruhtur (Bayat, 2007b, s.267-268). Karagay Balkarlarda
tabanina kadar tiiyleri olan yagl bir kadin olarak tasavvur edilen “Amma (Nene)” veya
“Yuy lyesi” olarak adlandirilan bir ruh vardir (Bayat, 2007b, 5.267). Cuvaslarda ev
iyesinin ad1 “Yereh Tura”dir ve kadin kiyafetinde tasavvur edilir (Bayat, 2007b,
5.266). Baskurtlarda diger boylarin aksine ev iyesi iyiliksever bir ruh olarak bilinir.
Kazan Tatarlar1 ve Baskurtlar’a gore “Oy lIye”si adli ev iyesi kadin kiligindadir ve

gorevi aileyi korumak ve yaklasan belalar1 haber vermektir (Beydili, 2003, s.206).

Altaylhlarda ailin kapisinda bulunduguna inanilan “Altay Eezi Yekeler”
(Altaymn iki ruhu) hem disi, hem de erkek olabilir (Alekseyev, 2013, s.89). Yakutlarda
“Cie I¢gite” ise disil tasavvur edilen bir ev iyesidir. Diger ad1 “Cierde Bahsima” olan
“Cie Iccite”, karis1 ve ¢ocuklar1 olan kisa boylu (ciice) ihtiyar bir adam olarak da
tasavvur edilir. Bu iye inanisa gore, ‘Ulu Suorun’dan gelmektedir. “Diebe Bahsiya
Hotun” ve “Diebe Bahsinat” diger soyleyisleridir (Dilek, 2014, .58, 67). Baskurtlarda
“Bisyura”lar hem erkek hem kadindir (Bayat, 2007b, S.263). Altaylilarda ail adli
yasam mekaninin kapisinda “Altay Eezi Yekeler” (Altayin iki ruhu) bulunur. Bu ruh
hem disi, hem de erkek olabilir (Alekseyev, 2013, s.89). Altaylilarda “Tordo”, bir
kukla kadar kii¢iik olan, evde kar1 koca -bir ¢ift- olarak bulundugu diisiiniilen 1yedir.
Ayni zamanda hem disil hem de sakalli bir erkek olarak tasvir edilen “Tordo”nun boyu
cok kisadir (Dilek, 2014, s.178). Altaylilarin diistincesinde birgok iyenin cinsiyeti 6ne
¢ikmamistir onlara gore sadece sinirli bir karakterleri vardir (Bayat, 2007b, s. 269).
“Abzar lyase”, cinsiyeti belli olmayan insan kiligina girebilen bir ruhtur (Bayat,
2007h, s.271).

4.4.3.2. Hayvan Tasavvurundaki Ev Iyeleri

Tiirk diinyasinda ev iyelerinin hayvan kiliginda tasavvur edildigi yegane don
yilan donu olmustur. Kuskusuz bu tasavvur, yilanin evrenin zoomorfik modeli olan
ejderle baglantili olarak diistiniilmesindendir (Bayat, 2007b, 5.266). Ev iyesinin yilan

donunda olduguna dair Azerbaycan ve Anadolu sahasinda bir¢ok memorat mevcuttur
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(Bayat, 2007b, s.264). Azerbaycan halk inanislarinda ev iyesi yilan olarak betimlenir.
Bu yiizden yilan olan evde bereket olacagina inanilir. Ev iyesi, insanlarin géziine yilan
seklinde goriindiigii zaman ona dokunulmaz. Ev yilan1 denilen bu yilana dokunan
olursa o eve felaket gelecegine, kitlik olacagima ve bereketin gidecegine inanilir
(Bayat, 2007b, s.264; Beydili, 2003, s.616). Anadolu’da evin koruyuculugu yapan
yilanlar vardir. Bu yilanlar siyah, alaca, beyaz veya kirmizi renktedir ve sadece ev
sahibi tarafindan goriiniir. Ev ile beraber evin bahgesini de korurlar. Bahgeyi koruma
gorevi yaninda bahgeye bereket vererek yardim ederler. Bu yilanlar insanlara
dokunmaz bazen insanlarin riiyalarina girerek onlardan bir sey ister (Bayat, 2007b,
S.265). Azerbaycan’daki yaygin innaisa gore yilan donundaki ev iyesi, evde yasar ve
dokunulmadikg¢a zarar vermez. Ev yilan1 olarak bilinen biiyiik yilana siit konulur, bu
yilan eve hayir ve bereket getirir, evin bereketi ve dirligi bu yilana bagli oldugundan
memnun edilmeye ¢alisilir. Kiisiip gittiginde bereketin kesilmesi ve eve bir felaket
gelecegi inanci vardir (Bayat, 2007b, s.264-265). Anadolu’da evin koruyuculugunu
istlenen siyah, alaca, beyaz ve kirmizi renkli yilanlar insan ve hayvanlara dokunmaz.
Bu tip yilanlara dokunulmaz, dokunulursa felaket olacagina inanilir. Bu yilanlar bahge
sahiplerine yardim eder (Bayat, 2007b, s.265). Kazan Tatarlarinda “Oy Iyase” veya
“Yort Iyase” adi verilen ruh geceleri yilan donunda dolasir bazen de evdekileri
korkutur (Bayat, 2007b, s. 263). “Abzar Iyase” degisik hayvan kiliklarina girebilir ve
ev sahibinin goziine goziikebilir (Bayat, 2007b, s.271). Herhangi bir ev hayvanina
dontisen ve “Donerge” adi verilen ruhlarin eve bereket verdigi gozlemlenmistir.
Genellikle kotii olarak yorumlanan “Donerge” bazen iyt de olabilir. Koken
bakimindan kuskusuz ev iyeleriyle baglantili olarak bilinen “Ddnerge”ler, bu
halleriyle olumsuz tasavvur igindedir (Bayat, 2007b, s.272). Anadolu’da Afyon’da
gocebe olan Tiirklerin olusturdugu topluluklar arasinda yaygin inanigsa gore ¢adirin bir
iyesi vardir ve bu iye ¢adirda yasayanlar1 disaridan gelebilecek tehlikelere karsi korur.
Evler bu yiizden sahipli olarak adlandirilir ve evin sahibinin bir ¢ift yilan olduguna
inanilir. Bu yiizden yilanlarin oldiiriilmemesi gerektigi, kaza ile biri oldiriliirse
digerinin de oldiiriilmesi gerektigine inanilir, aksi takdirde yilan esinin dciinii almak

i¢in insanlara zarar verebilir diisiincesi yaygindir (Aday, 2019, s.238).
4.4.3.3. Cin Tasavvurundaki Ev iyeleri
Tiirklerin geleneksel goriislerinde doga ile kiiltiiriin sinirindaki yerler, insant

hasta eden, zarar veren ve belaya sokan en tehlikeli yerlerdir (Beydili, 2003, s.629).
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Evlerin esikleri bu nitelikte yerlerden biri oldugundan cinlerin sik¢a ugradig: yerdir.
Cinler eve esik tizerinden girip c¢ikar. Kimse esige oturmamalidir. Oturanlar
hastalanabilir, ev halki ve esigin {lizerinden gegirilen gelinin basina bela gelebilir
(Westermarck, 1938, s.7, 23-24). Azerbaycan’da ev iyeleriyle baglantili olarak bilinen
“Donergeler” cin olarak bilinip bu halleriyle olumsuz bir sekilde tasavvur edilmistir.
“Donergeler”, iyiliksever olan fakat daha sonra acikli ruhlara doniisen cinler olarak

bilinir (Bayat, 2007b, s.272; Beydili, 2003, s.271).

Tiirklerde ev iyesi olarak bilinen bir mitolojik varlik olan iye zamanla Islami
bir 6zellik kazanarak var olan yapisina bazi eklemeler yapilmistir. Bu varlig esik cini
veya esigi koruyan cin inancina doniistiirme c¢abalari, eski inang sistemi ile yeni
medeniyet sisteminin birbirine harmanlandigin1 gosterir (Bayat, 2007b, s.270).
Islamiyetken sonra ise bu tip mekanlardan sayilan esigin ve esiktekilerin tekin
olmamasi inanci cin inancina doniismiis ve kap1 ve esikler kotii olan ev ruhlarinin
mekani olarak goriilmiistiir. Cin ve seytanlarin en ¢ok oldugu yerlerden birinin kapi

esikleri oldugu diisiiniilmistiir (Novruzova, 2005, s.76).

4.4.3.4. Diger Tasavvurlardaki Ev Iyeleri

Tiirk kiltiiriinde yasam mekanlarinda yer alan ve yasam mekanin1 koruyan
ruhlar tasvir eden nesneler vardir. Mitolojik diisiincede bu tasvirler, olduk¢a 6nemli
olup bu konudaki tasavvur gesitlilik gdsterir. En dnemli tasvirlerden biri Ulgen’in oglu
“Karsit” i¢in hazirlanan kapinin sol tarafindaki sirigin iizerine asilan kara bezlerden
dokuz seritli olarak yapilan puttur (tasvirdir) (Uraz, 1994, 5.84). Altaylilarda Sar1 Han,
bir dag ruhu olarak tasviri ¢adirin girisine, kapinin kadinlar tarafindaki yanina konur
(Anohin, 2006, s.161). Koruyucu ruh tasvirleri, 6zel olarak kam uygulamalarinda
tedavi amactyla kullanilir. Ayrica bu tasvirler yaglarla yaglanan, kamlarin yanlarindan
ayirmadigi koruyucu ruhlardir (Bayat, 2015a, s.224). Bir ¢esit tasvir olan tosler,
koruyucu iyeleri temsil ettigi diisiiniilen nesnelerdir ve ev i¢i mekani koruyarak
giivence altina alirlar. Ayrica insanlarin yasadiklar1 yerin sinirlarint giiglendirirler.
Hakas inanglarina gore, “Aba T6s” en giiclii aile ve boy koruyucularindandir ve girisin
sagina konur. Bu ts evin ve esigin koruyucusu olarak kabul edilir. (Lvova vd., 20133,
s.79, 81-82, Lvova vd., 2013c, s.193). Cesitli tosler evin koruyucu iyelerini temsil

eder. Teleiitler evin koruyucu iyelerini bir ay1 postu i¢inde tasvir eder (Harva, 2014,
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s.332). Inan’a gore, “Aba T6s” denilen ay1 tasvirleri icin “aba, azig, ese, ebe, ebiige”
gibi kelimeler de kullanilmaktadir ve bu kelimelerin hepsi “ata” manasina gelmektedir
(Inan, 1986, s.46). Ata ruhunun koruyuculugu bulundugu evi koruma altma alir.
Altayhilarda “Ymmili Ata” evde tosii olan kadin kamdir, “calu” sunun
konumlandirildigr yer mekanda gidalarin oldugu yerdir (Anohin, 2006, s.139).
Bulundugu yer itibariyle evi koruma altinda tutar, mekana gelebilecek tiim tehlikeler
acikliklardan ve smirlardan gelecegi i¢in konumlandirildigi yer bu gegise izin

vermeyecek bir yerdir.

Ziya Gokalp’e gore, Tiirklerde ailenin temeli atalara degil kari ile kocanin
perilerine tapmaktir. Evlilik esnasinda her iki birey de tasidiklar1 es ruhlart mekana
getirmektedir, bu es ruhlarin mekani korudugu ve aile miiessesine her tiirlii katkiy
sagladig diisiiniildiiglinden bu ruhlara duyulan saygi ailenin temeli olarak goriilmiistiir
(2015, s.310). Karagay Balkarlar, erkek ve kadin ev ruhlarinin pismis hamurdan
tasvirlerini asarak mutlu evliliklerini ifade ederler (Bayat, 2007b, s.267). Ziya
Gokalp’in verdigi bilgileri ve Karagay Balkarlarin yaptig1 uygulamay: dogrulayarak
“per1” olarak belirttigi kar1 ve kocanin birer tasvirinin ¢adirda tds olarak bulundugunu
belirtir. Ancak ona gore, bunlar yasam mekanini korumakta tek baslarina yeterli
degildir. Bu toslerden daha yiiksek statiide bir t6s daha vardir yurdun asil koruyucusu
ve muhafizi bu tostlir. Tiirkler evin ruhunu temsil eden ¢esitli tasvirler kullanmastir.
Sibirya’da bebekler ev ruhunu simgeler. Soyotlarda ise ev koruyucularinin kumastan,

deriden veya tahtadan yapilmis tasvirleri kullanilir (Bayat, 2007b, s.263, 267).

Azerbaycan’da evin koruyucu iyeleri goriinmez olarak tasavvur edilmistir.
“Kara Cuha” ev kapisinin esiginde durur ama goze goriinmez. Bu yiizden evin esiginde
selam verilmesi gerekir. Ev iyesi, bir melek oldugu i¢in gériinmezdir. Evin bereketli
olmas1 ve evdekilere zarar vermemesi i¢in eve her girildiginde selam verilmelidir. Ev
tyesi, her zaman ev i¢indedir. Selam verilmediginde kiislip gidecegine, giderken evin
bereketini gotiirecegine inanilir. Ayrica ev, evin iyesi gittiginde harabeye doniisiir
(Beydili, 2003, s.204, 205, 270, 296). Altaylilarda ev iyesi goriinmezdir ancak varligin
ani bir giiriiltiiyle insanlara bildirir (Lvova vd., 2013c, s.164). Yakutlarda iye olan
“I¢ci”, tabiat unsurlari veya herhangi bir nesneyle biitiinlesik olarak diisiiniilen

goriinmez koruyucu ruhtur (Serosevsky, 2007, s.236).
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4.4.4. Kamhik Gelenegi ve Kamlik Uygulamalarinda Kapi ve Esik

Tiirk kiiltiiriindeki yaygin inanisa goére kamlik ¢ok 6zel bir haldir. Kam olma
siirecinden baslayip ¢esitli kam ayinlerine kadar uzanan ¢esitli uygulamalar i¢inde
kam belirli bir mekan tasavvurunda hem ger¢ek diinyada hem de gokyiiziine ve
yeraltina yaptig1 yolculuklarda belli konumlarin ¢ok 6zel oldugunu vurgular. Kap1 ve

esikler, kamin uygulamalarinda bir¢ok anlam yiiklenen islevsel bir ge¢is mekanidir.
Eliade’ye gore,

“Dagin her yanina, doruga varmaya giicleri yetmeyen baska samanlarin ve
atlarinin agarmis kemikleri sagilmistir. Dag1 asip bir siire daha gittikten sonra
saman Obiir diinyanin girisi olan bir deligin Oniine gelir: yer mesi “Yer’in
geneleri” ya da yer tunigi “Yer’in duman deligi.” Buradan gegince 6nce bir
diizliige ¢ikar ve orada iistiinde sag teli kalinliginda bir képrii bulunan bir denize
rastlar. Bu kopriiden gegerken, bu isin ne kadar tehlikeli oldugunu etkileyici
bi¢cimde gostermek i¢in sendeler ve diisecek gibi olur. Denizin dibinde daha 6nce
kopriiden diigmiis olan pek ¢ok samanin kemiklerini goriir, zira giinahkarlar bu
kopriiden gecemez. Saman gilinahkarlara azap ¢ektirilen yerin Oniinden
gecerken, bazilarina verilen cezalari gormek firsatini bulur: Hayati boyunca
kapilar1 dinlemis olan bir adam bir direge ¢ivilenmistir; iftira etmis olan bir
bagkasi dilinden asilmistir; oburun biri de en giizel yemeklerle gevrilidir, ama
higbirine erisemez.” (1999, 5.234)

Kamin yapacagi toren i¢in orman i¢inde hazirlanan obanin kapis1 doguya bakar
(Labecka-Koecherowa, 1995, s.84). Inan’mn Verbitsky’den aktardigina gore,
Altaylilarda Ulgen adma yapilan ayinin birinci béliimiinde kam (saman) ayin
yapilacak yeri belirleyerek oraya “soolti” adi verilen 6zel bir ¢adir kurdurur, diger
cadirlara gore oldukga biiyiik olan bu ¢adirin kapist doguya karsidir. Cadir kapisinin
oniinde agil ve ahirlar1 temsil eden bir yuva yapilarak kapisina at kilindan bir tuzak
kurulur. Cadirin ortasina kayin agaci dikilir, cadirin i¢inde kalan dallar budanarak
cadirin tepesindeki dallar top seklinde birakilir ve bir bayrak asilir. Kaymn agacinin
govdesine dokuz basamak yapilir ve ¢adira birka¢ ak boz at getirilir (1986, s.103).
Goriildiigi tizere hayat agact motifi Altaylilarin diinya modeli tasavvurunun yansidigi
cadirla i¢ ige gecmis, ¢adir dini ayinlerin yapildig1 kutsal bir mekan olmus ve ¢adirin
kapist kutsal yon olan doguya agilmistir. “Pura” yani samanin “esik ruhu” ve cadir
kapisinin doguya agilmasi Proto-Tiirk geleneklerinde belirgin olarak goriiliir. Kapinin

doguya ¢evrildigi kam tdrenlerinden birini Ogel su sekilde anlatmistir:
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“Aksam olunca ‘kege bir ¢adir’ kurulur ve kapis ‘doguya’ gevrilir. Cadira bir
agag dikilir, agaca gogiin 9 katmnt gosteren, 9 isaret yapilirdr. Acik renkli bir at
kurban edilirdi. Kurban, davulun ruhuna, ates anasina sunulurdu ‘Ay, Kam, ay’
diye bagirilirdi. Saman(Kam), esik ruhuna seslenir, bakir kilict, ok ve yayi ile
kovardt. 7. Katta aya;8. Katta giinese saygi durusu yapar. 9. Katta Ulu Tanr1 ile
bulusudur.” (1995, s.164).

Tiirk mitolojik geleneginde kapali ve karanlik yerler, dag etekleri, magaralar,
kayadaki yariklar gibi yarik ve derinlik unsurlar1 yeni bir dogusu simgelemistir (Lvova
vd., 2013b, s.27). Kam olmak, yeni bir dogustur. Bu yeni dogus kam olmay1 anlatan
cesitli anlatilarda sembolik karsiligini bulmustur. Sagaylarin Hobiy boyundan olan
kam M. Borgoyakov, kendisini iki kara insanin bir kayanin yanina getirdiklerini,
onlarla bir kapidan igeri girerek ve bir baska kapiya yoneldiklerini gérmiistiir. Iki kap1
arasinda ayiyla kurtlarin kam M. Borgoyakov’u yemek istedigi esnada ruhlar, bu
kayada M. Borgoyakov’a kam olma zamaninin geldigini haber vermisler (Alekseyev,
2013, 5.136-137). Kam, diger insanlara gore gorme ve duyma yetenegi ile daha ¢ok
bilgi edinme giicline sahiptir bu durum onun se¢ilmisligini anlatir (Lvova vd., 2013c,
S.114). Kamin yetisme doneminde kam aday1 ve 6gretmeni bir daga ¢ikar. Kamin ne
kadar giiclii olacagi kamin zirveye kadar ¢ikip bazi iyelerin yollarmi §grenmesine
baghidir. Eger dagin ortalarina ¢ikabilirse yollarin bir kismin1 goreceginden ¢ok giiclii
bir kam olamayacaktir (Alekseyev, 2013, s. 146). Tuva ve Yakut kamlik geleneginde
Ust Diinya ve Alt Diinyaya giden yollar kamlar tarafindan bilinir ve usta ¢irak iligkisi
kurulan diger kama 6gretilirdi (Alekseyev, 2013, 5.79,146). Kamin sahip oldugu bilgi
de onun sahip oldugu her seyin esasidir (Lvova vd., 2013c, s.113). Kam, bilgisi ile
basgka diinyalarin sirlarin1 bilmektedir (Lvova vd., 2013c, s.153). Kamin esanlamlisi
olarak kabul edilebilecek saman kelimesinin Tunguz dilindeki “¢caman” kelimesinden
geldigi konusunda genel bir kabul vardir. Ca-‘dan -bilmek- tiireyen ¢aman ‘bilen
insan’ anlamina gelmektedir (Perrin, 1995, s.16). Saman kelimesi goren, bilen ve
yapabilen olarak nitelendirilmistir. Samanin ulastig bilgi, diinyanin gizli bilgisidir bu
yiizden saman diger insanlardan farkli sekilde bilgili ve gii¢liidiir (Perrin, 1995, s.69).
Kamin gittigi diinyalar toplumsal bilingaltinda ikinci gergek olarak degerlendirilir bu
konuda kam disindaki herkes yeterli bilgi sahibidir ancak bilgi konusunda en yetkin
kisi kamdir. iki diinya arasinda gidip gelen kam hicbir diinyaya tam anlamiyla ait
olamaz (Lvova vd, 2013c, s.119, 120). Kamliga geg¢is torenlerinde ayin sirasinda dlen

kam aslinda bu yolla bilinmeyene ulagsma hakkini elde eder. Kamin goérebilme ve
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duyabilme yoluyla bilme yetisi onun yolculugu esnasinda dordiincii engelde (durakta)

sOylediklerine yansir:
Topraga yaslanarak girer miyim saraya?
Ela gozlerimle goriir mitylim?
Aya benzer kulaklarimla duyar miyim?” (Lvova vd, 2013c, s.111, 117).

Kamin ruhlarla neredeyse ayni1 mertebede olarak ve higbir diinyaya ait olmadan
yaptig1 sadece onun yaptigi tehlikeli ve zorlu yolculuklarinda dinlendigi yerler vardir.
Saha Tiirklerindeki yaygin inanisa gore “oloh™ adi verilen bu yerler bir ¢esit durak
yani birer esik olarak yorumlanabilir. Dikey mekan tasavvurundaki {iclii sisteme gore
yukari (gokylizii), orta (yerylizii) ve asagi (yeralti) olarak sekillenen tasavvur kamlarin
cesitli ayinlerinde kendini gosterir (Serosevsky, 2007, s.231, 234). Kamlik {iglii diinya
tasavvuruna gore diinyalar aras1 yolculugu yapabilme yetenegine sahip olmaktir. Tiirk
mitolojisinde ii¢lii mekan tasavvurunda gokylizii, yeryiizii ve yeralt1 katmanlar1 kamin
rahatlikla gegis yaparak ulasabildigi yerlerdir. Sadece kamlarin “Temir Kazik™ yani
“Altin Kazik”in oldugu gogiin besinci katina kadar gidebildigi bilinmektedir. Kam
yaptig1 seyahatlerde kendi kii¢iik diinyasindan diger diinyalara gidisinde evini
korumasi icin iyi ruhlara dua ederek gider. Kamin son duragi Erlik’in oglu
Temirkan’in ¢adirmin kapisidir, kam buradan 6teye gegmez ve bekler. Altaylarda
anlatilan bir kam hikayesinde, Erlik’in oglu Temirkan’a kamlardan birinin yaptigi
seyahatte dnce kamin ruhu yeryliziindeyken bir dagin tepesine ugar. Burada kam iyi
ruhlara kendini ve evini korumasi i¢in dua eder. Ardindan yer altina gider. Orada onu
Erlik’in kizlar1 bekler. Onlara uymayinca ¢6l gibi bir yerden gecerek ruhuna sahip
olmak isteyen bes ke¢inin bulundugu biiylik bir batakliga ulasir. Sonra intihar
edenlerin ve kendini yaralayanlarin kanlarindan meydana gelmis bir gdle yaklasir.
Goli gegtikten sonra, ancak kamin ruhu kamladig: ailenin geleceginden haberdar olur.
Delikli bir tagtan geger ve dipsiz kara bir gole ulasir. Goliin tizerindeki bir at kilindan
kopriiden gecip, Olenler ile atalarinin yasadigi bir yere varir. Burada Temirkan’in
kizlariyla kargilagir. Kam onlara uymaz, hedefine ulasir. Artik Temirkan’in ¢adirina
ulasmistir (Gomeg, 2011, s.29). Kam olmanin 6nemli noktalarinin vurgulandigi bu
anlatidan hareketle kam edindigi kamlik bilgisiyle kritik noktalardan gegebilen
olgunlagmis biridir ve kamin yeraltina veya gokyiiziine yaptig1 yolculuklarda bu vasfi
one cikar. Kam, toplumdaki diger bireylerden bu yoniiyle ayrildigi i¢in saygin biridir.
Potapov’un 1927 yilinda Kam Polikarp’tan derledigi bilgilerde kam, yer alt1 diinyasina
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indiginde Erlik’in 6nce tas duvari, daha sonra evinin i¢ duvarina ulagtigindan bahseder.
Burada Erlik’in biiytik ve kiigiik azgin bek¢i kopekleri vardir. Demir sirik, ise Erlik’in
sarayinin Oniindedir, kam buranin yanindan geger. Burasi adam yayning tagi yir
(babam yaraticinin kapilar1 6niinde basilmis yer)dir. Daha sonra arlikting tas &jik (atam
Erlik’in dis tas kapisi), ondan sonra orton &jik (orta esik) ve istindd &sik (i¢ esik) ve
sonunda Adam, Erlik’e ulagir. Kam Erlik’e ulastiginda onunla kapidan konusurlar.
Tanr ile kam arasindaki sinir bu noktada vurgulanir. Konusmada kam, gelis amacini
ve kurbani1 hakkinda konusur, istegini iletir. Kam, yeraltina ise giines ve ay 1s1ginin
ulagamadig1 delikten yér tamining uuzi (cehennemin agzi) igeri girer ve yedi yol

ayrimina gelir (2012, 5.179-180).

Mekénda kadin ve erkege ait tozlerle ayrilan mekanin sol tarafinin kotii seylere
daha agik bir durumda oldugu tasavvur edilmistir. Kam kisi kuta(insan ruhu) olarak
adlandirilan kii¢iik siyah bir komiir ya da tasi evin iginde sol tarafta yerin altinda
bulabilir ve avucuna aldiginda kipirdar. Ilkel fetis¢i inang olarak nitelendirilebilecek
bu uygulamada mekanin solu tekin olmayan insan dis1 unsurlarin saklanabildigi bir

boliimdiir (Serosevsky, 2007, 5.253).

Kamlik geleneginde kap1 ve esige dair mitler unutulsa dahi kap1 ve esige dair
uygulamalarin bir sekilde yasatildigi goriilebilir. Bu baglamda ve esik ile
uygulamalarin bircogu kam folkloru i¢inde ve kam folkloru sayesinde korunarak
varligii siirdiirmiis mitik donemden giiniimiize kadar gelebilmistir. Ayrica simgeye
dontiserek belli diziler i¢erisinde kendine yer edinen ve dil i¢inde bir¢ok mecaz anlam
kazanan kap1 ve esik olgusu kamlik folkloru igerisinde zamanla degisime ugramstir.
Kamlik gelenegindeki kapilar ve esikler, belirli bir yetkinlikle gecilebilen ve gegilirken
kam tarafindan farklilig1 vurgulanan kiiciik evren agikligi, giris ve ¢ikis noktast olan
kritik noktalardir. Kap1 ve esik, ayn1 zamanda kamin yardim aldig1 baz1 goksel ruhlarin
bulundugu yerdir. Mitlerden sonra, kam ve kamin ritiielleri bize bu noktanin 6nemli
oldugu bilgisini vermektedir. Kamin ayine basladigi mekanin kapisi ve sonrasinda
goge ylkseldiginde ise Tanr1 kapisina ulasana kadar yaptigi yolculukta gegmesi
gereken engeller yani esikler vardir. Kam, bu esikleri gegerek yani kutsal gorevini
yaparak Tanr1 kapisina kadar ulasabilir ancak bu kapidan iceri gegemez. Tanri
kapisinda koruyucular ve kam ile Tanr arasinda elgilik eden ruhlar vardir. Bayat,

kamlarin ruhlar hiyerarsisi olusturma yoluyla Tiirk mitolojik sisteminin temelini teskil
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eden Gok Tanr kiiltiinlin unutulmasina neden olduklarini ifade etmektedir (Bayat,

20154, 5.23-24).

4.4.4.1. Kam Ayinlerinde Kapi ve Esik

Insanlar kendi barinma mekanlarindan hareketle Tanr1 ve ruhlar icin benzer
mekanlar tasavvur etmistir. Bu tasavvura gore, her mekanm sinir1 kapr ve esik
noktasindan baglamaktadir. Smirin maddesel olarak ayirt edici Ozelliklerle
donatilmasi, sinirda ¢esitli koruyucularin bulunmasi ve bunlara duyulan saygi kamin
bulundugu mekandan baglayarak ruhlara dogru yaptig1 yolculugunun c¢esitli
sathalarinda karsimiza c¢ikmaktadir. Ay, giines ve yildizlardan yukarida yasayan
Ulgen’e giden yolda yedi veya dokuz “engel (puudak)” vardir. Yakut kamlar1 bu
duraklara “oloh”, Altay kamlar1 “puudak” derler. Sadece erkek kamlar i¢in agik olan
bu yolda ayin sirasinda kam, besinci engele (puudak) kadar gelebilir. Kam ayin
sirasinda bu duraklarin her birinde durarak &zel ilahiler sdyler. Kamin Ulgen Ata
namina yaptiglr ayinde kurban kabul oldugunda, kam dokuzuncu basamakta yani
Ulgen’in saraymin oldugu dokuzuncu kat goktedir. Kam dilegini diler ve tanri
kapisinda durur. Kam, tanr1 kapisinda iken kama gelecege dair sorular sorulur, kam
cevap verir, bu bir ¢esit kehanettir. Vardigi son nokta “Altin Kazik” yani “Kutup
Yildiz”dir. Bundan sonra geri dénmek zorundadir. Ulgen’in saray1 kendi statiisiinii
anlatacak sekilde altin kapilidir (Inan, 1986, 5.102, Inan, 1987, s.412; Anohin, 2006,
5.9-10). Kamin ayinleri esnasinda yaptig1 yolculuk sadece iist diinyaya degildir. Alt
diinyaya da yolculuk yapar. Kam Alt Diinya ruhlarina ise Erlik’in ogullarinin
yardimiyla bagvurabilir. Kam yeralt1 diinyasina yaptig1 yolculukta Erlik’e ulagmak i¢in
agmas1 gereken yedi engel vardir. Sonuncu engelde Erlik’in kapisinda toplananlar
tasvir edilir (Alekseyev, 2013, s.117, 256). Ancak ¢ogunlukla kamin alt diinya ile
iliskisi bir delik vasitasiyla olur. Kam dualarinda kamin evinin kapist dis diinyaya
acildig1 gibi yer ve yeraltina agilan delikler, yariklardir. Abakan Kamlarinin bir duasi
sOyledir:

Abakan kam dualarinda “Dokuz kil kdprii iizerinde yiiriiyen, dokuz catall1 (kil
koprii)den gegen, kamlar evinin kapisi(olan) yer kapanmasmn!” denir (inan,
1986, s.125; Radloff, 2008, 5.438).

Kamlik gelenegindeki mekéan tasavvuru mitik dénemin etkileriyle doludur.

Kamin st diinyaya giden yolu iizerindeki kutsal daglarin kapilar1 vardir. Altay’da
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Kanaa adli kamin {izerinden gectigi daglardan biri Alt1 Ajikii Albagan (Alt1 Kapili
Albagan)dir (Potapov, 2012, s.265). Yazim-biy, yedi kapis1 olan biiylik dag veya dag
zirvesinin iyesi olarak tasvir edilir (Potapov, 2012, 5.229). Altay kamliginda Ata Kam
Ondiyek’e yapilan dua “Yedi esikli yer-su (iilke)” seklinde baslamaktadir (Anohin,
2006, s.124). Tiirk kiiltiiriinde biiyiik evren modelinin tatbik edildigi kiigiik evren olan
mesken kutsal mekanlar olarak kamlarin ayin yaptigi yerlerdir. Altaylilarin kam
dualarinda Ulgen, yasam mekanlarinin yaraticisidir (Lvova vd., 2013a, 5.126). Kam
ayini i¢in 6zel olarak yapilan ¢adir normal ¢adirlardan daha biiylik olmasinin yaninda
kamin ruhlarmin tahta tasvirlerinin bulundugu bir mekandir. Ayin bitiminde ¢adirin
tist kismi ¢ikarilmasina ragmen ruh tasvirlerinin yerlerinde birakilmasi oldukg¢a dikkat

cekicidir (Potapov, 2012, s.36).

Kamin esyalarinin ev i¢inde konumlandirilmast oldukea ilgingtir. Kamin bir
kiiclik evren olan ev ile sembolize edilen i¢ diinya ve biiylik evren arasinda yani dis
diinya arasinda gidip gelebilen bir kisi olarak esyalarina da benzer bir islev
yiiklenmistir. Mekanda baslangica génderme yapilan giris, bir baslangi¢ mekani olarak
kamin egyalar1 i¢in uygun yer olarak goriilmiistiir. Tocinlerde kamin tefi evin girisine
yakin boliimde muhafaza edilirdi (Alekseyev, 2013, s.234). Kamin egyasinin alt veya
ist diinya ile iliskili olmasi esyanin kapinin sagina ya da soluna konumlandirilma
nedeni olarak diisiiniilebilir. Ayn1 dogrultuda kamin ezme aleti toklu, Teleiit saman
metinlerine gore Alt Diinya varliklarinin tanimlanmasinda 6nemli yer tutar. Toklu ile
Erlik’in ¢enesini karsilagtirilir. Erlik i¢in yapilan ayin, mekanin kadin tarafinda ancak
kapiya yakin mutfak esyalari bulunan boliimde yani inanglarina gore kotii kormoslerin

toplandigi yerde yapilmaktadir (Lvova vd., 20133, s.176).

Kamin yardimei ruhlari yani esleri vardir. Kamin yaptigt yolculuklarin aslinda
madden degil ruhen yapilan yolculuklar olmasi kamin her seyi bilmesi, 6zel olarak bu
1§ icin segilen biri olmas1 ve insaniistii olaylar ve durumlar i¢cinde bulunmasi ve diger
insanlardan farkli oldugunu tipki hiikiimdara benzer kut gibi bir ¢esit 6zel ruha sahip
oldugu diisiiniilebilir. Oyleyse kamin sahip oldugu ruh ya da ruhlar onun esidir,
yoldasidir, arkadasidir. Kam onlardan bagimsiz degildir. O halde kam, eslidir. Esli
olmasi1 kadin kamlarin beden 6zelliklerine vurgu yapar durumdadir. Erkek kamlarin
bazilarinin rahme sahip olmasi ve dogum yapmasi bu esli olma durumunu destekler.
Kamin yardimci ruhlar1 kam folklorunda sozel unsur ve materyal olarak

incelendiginde ¢esitli tasvirler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu tasvirler kimi zaman
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bir tahta bez formunda ve tos seklinde kimi zaman davul iizerinde bir sekil ile ifade
edilmistir. Kamin yardimei ruhlar siiphesiz kamin oldugu mekani baslangi¢ noktasi
ya da acikligindan baslayarak korumaktadir. Kam bu sinir noktasinda tiim dengeleri
esitleyen kisi olarak kapi ve esikte baslayan islevselligi uygulamalarinda ifade eder.
Kimi zaman bu yardimci ve koruyucu ruhun durdugu tasavvur edilen kapi ve esik
noktalarina yonelik yapilan 6vgii ve dualara rastlariz. O halde mekana gosterilen
sayginin bir nedeni de kamin sahip oldugu ve mekanin ¢esitli yerlerine konumlanan
ruhlardir. Yasam mekanlarina, mekanin kap1 ve esiginden baglayarak gosterilen saygi
cadira atfedilen kutsalligin tezahiiriidiir. Tuvalarda, ¢adir, Salgak Lamajik isimli kam

tarafindan su sekilde alkislanmaktadir:
“Altin kapim, giimiis kapim!
Kotii ruhu, seytan igeri alma.
Kaya gibi, dag gibi,
Saglam ve sert dur.” (Bapaeva, 2013, s.191).

Kamin evinin 6niindeki aga¢ kamin gége yolculugunda kullandig1 yollardan
biri olarak diisiniilmistiir. Bir Yakut mitine gore gokte yaratilan kamin kapisinin
oniindeki agag¢, Tanr1 tarafindan dikilmistir. Ayi1g-Toyon tarafindan yeryliziine
insanlara yardim amaciyla génderilen {i¢ kamin ¢adirmin 6niine agag dikilmistir (Ogel,
1993, s5.93-94). Kamin evinin veya c¢adirinin Oniindeki agaglar Tanrilar tarafindan
dikildigi i¢in kutsaldir. Inan’dan dgrendigimize gore, ayin esnasinda yapilan dualarda
Ulgen’e “Kayra Han” diye hitap edilmektedir. Bu hitap “ulu han” ve “muhafiz melek”
anlamlarinda kullanilmaktadir. Esigin sag ve sol taraflar1 Kayra Han’in durdugu
yerdir.

“’Yoguz(Oguz)’ Hanin torunu

“Yarka’ Hanin yegeni

Esigin sag ve sol taraflarinda

Muhafaza edici atam Kayra Han!

Cook! Iste sana kurban, Kayra Han!” (Inan, 1987, 5.393).

Mekanlarin disartyla kesistigi noktalara yerlestirilen Tanr1 formu yasam
mekanin aslinda kii¢iik evren olduguna dair kuvvetli bir vurgudur. Kama ayin sirasinda

yardimec1 olan ve onu koruyan ruhlar, tasvir halinde bazi boylarda karsimiza

cikmaktadir. Kamlar arabulucu ve yardimci ruh olan Yayik olmadan Ulgen’e
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ulasamazlar. Verbitsky’den O6grendigimize gore, ona sunulan kanli kurban onun
statiisiiniin yiiksek oldugunu gosterir (Bayat, 2015a, $.315). Tuva’da kamin yardime1
ve koruyucu ruh betimlemelerine “Eeren (ongon)” denir. “Oskiis Eeren” ad1 verilen
ongon yardimci ruh tasviri kamin evini korur. Kam 6ldiikten sonra tiim kam esyalari
¢ikartilmasina ragmen “Oskiis Ongon™u ¢ikarilmaz (Bapaeva, 2013, s.17-18). Bir
Tuva kaminin ongonlarina soyledigi bir alkista ongonuyla beraber gecilmesi gereken

bir esik icin “Kezenek” kelimesi kullanilmaistir:

“Olenlerim, yitenlerim,

Sonen atesi yakanlarim.

Gegcilmez nehri gegelim,

Kezenegi asalim” (Bapaeva, 2013, s. 18).

Ayrica Abakan kamlarnt dualarinda Erlik  Han’in  kapicilarindan

bahsedilmektedir (Inan, 1986, s.126).

4.4.4.1.1. Kurban Ayinlerinde Kapi ve Esik

Tiirk inanis sistemine gore gokyiizliniin gesitli tabakalarindaki iyi ruhlar,
yeryiiziindeki koruyucular, yeraltindaki kotii ruhlar diinya tasavvurunun ti¢lii yapisini
vurgulanir (Bayat, 2015a, s.265). Kamlik geleneginde kam ayin sirasinda
gerceklestirdigi yolculugunda c¢esitli Tanrilar, ruhlar ve iyelerle iletisim kurar.
Bunlardan bazilar1 ger¢ekten kam ile estir. Tiirk kiiltiiriinde “Kapi1 Ruhu”, “Esik
Tanris1” veya “Esik Iyesi” olarak adlandirilan temel olarak mekanm koruyuculuk
vasfinin yiiklendigi bir ruh vardir. Bu ruh sadece kamin temas kurabildigi ruhlardandir
(Alekseyev, 2013, s.89). Kamin bulundugu mekanm sahip ruhu ile es oldugunu
sOylemek yanlis olmayacaktir. Kamin en biiylik yardimcist bu ruhtur. Altaylilarda
kamlar, ayin yaparken yerli ruhlardan esik iyesini yardima ¢agirir (Alekseyev, 2013,
5.85). Ayin sirasinda yardimei ruhlart ¢agiran Yakut kami onlardan “Benim oniimii
acin/Miimkiin olan biitiin kapilar” diyerek yardim ister (Alekseyev, 2013, s.245).
Kumandi kamlari, biiyti térenlerini kapsayan ayinlerinde yerli iyelerden “esik iyesini
yardima ¢agirirlardi. Ayrica kamlar, esik iyesinden térene katilanlari kétii ruhlardan
korumalarin isterdi (Alekseyev, 2013, 5.90). Kamin uygulamalarinda goriildiigii tizere
biitiin mesele kamin kendini es tuttugu ruh ile iletisimini kavramaktir. Kam biitiin

uygulamalarinda maddi olarak degil ruh olarak egleriyle karsimiza cikar.
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Direnkova’nin kamin kurban ayini sirasinda iist diinyaya yaptig1 yolculuklarda esik,
esik iyesi, yardimct ve koruyucu ruh gibi konularda ritiieller i¢inde verdigi bilgiler
oldukca degerlidir. Kam ayine baglarken ruhlardan Kér Balik tarafindan ¢agrilan kam,
esige gider, yiizii esige doniik vaziyette comelerek esigin iyesine basvurur. Kara koos-
kan pozogonun &zi ve onun babasi Kar-Adam’a veya djik tdnéra ile tir dzi’ye(ruha)
gidebilmesi i¢in izin yolculugunda destek olmasini ister” ve “Ug esikte kara Goos-
Kagan!” diyerek duasini tamamlar (Direnkova, 2014, s 53-54). Ayin, pozogo (esik)
ruhunun kama cevap vermesiyle ve kamin ona siikranlarini sunmasiyla devam eder.
Esik ruhu ile karsilikli konusan kam kendisine eslik eden ruhlar ¢agirarak tefe vurur
ve kendi yoldaslariyla pozogo(kap1) iyesinden aldigi dlgiyi (elgi) toplayarak birlestirir
(Direnkova, 2014, s.55). Mekanin sinirindaki es ruh kamin uygulamalarindaki en
Oonemli ruhtur. Ayinin gidisati, onun vasitasiyla belirlenir. Mekanin sinirlarinda kamin
sahip oldugu en biiyiik yardimcit ve es ruh aslinda atalar kiiltiiyle baglantili olarak
distintilebilir. Hakaslarda arakayi alan kam ¢adir iyesi i¢in ¢adirin 6n kdsesine araka
serperek saciyr gergeklestirir (Alekseyev, 2013, s.262). Radloff’tan 6grendigimize
gore ise, kurban i¢in kurulan ¢adirin kapisi her zaman doguya bakar ve kam kurban
ayini sirasinda evin cedleri ve koruyucu ruhlari i¢in yiizlinii doguya donerek et ve
corba sunar (Radloff, 1994b, s 24, 32). Ayin sirasinda kam sozlerini bitirdiginde ev
sahibi kama yaklasir kam onu davulu ile kendi arasina alarak davula vurur ve sunlari
sOyler:

“Ata bin bize dogru gel!/Dar gegitte eglenme!/Evin kapismi ag!/Sag dizin

iizerine ¢ok!/Benim kameima yaslan!/Benim disimle ¢oziil!/Benim dilimle

seslen!” (Radloff, 1994b, s.36).

Ayinin devaminda cadir i¢inde kayin agaci etrafinda dondiikten sonra kapiya

yonelir orada mevcut oldugu diisiiniilen ruha doner, diz ¢oker, saygi ile egilir ve ona

sunlar1 soyler:
“Sen akill1 bir beysin,
Ben aptal bir hizmetci
Sen yiiksekte bir beysin,
Ben yalvaran bir kole.
Hangi hana yalvarayim?
Hangi beyden isteyeyim?
Biitiin hanlarin hizmetgisi, biitlin beylerin bast,
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Bana bir elgi gonder,
Ta ki yolu gostersin!” (Radloff, 1994b, 5.39-41).
Kam sesini degistirerek kapidaki ruh gibi su cevabi verir:
“Pirkan Tengere’ye yalvar,
Pirkan Ata’dan ise,
Bu hanin emirlerini
Alcak goniilliiliikle kabul et,
Pirlak Tengere’ nin dedigini yap.”
Kapidaki ruhtan bu sekilde uygun cevap alan kam sunlari sdyler:
“Dilekle ii¢ defa sana bagvurdum,
Ey yiiksek Pirkan Tengre.
Simdi bana iyi s6z gonder!
Beni dizinle destekle!”
Ucg defa egilir ve yalvarir bir ses tonuyla kapidaki ruha sunlar1 sdyler:
“Uyanik dur kapida!
Bakir kilicina yaslan!
Bakar tiifegini tut!
Bir ayna gelirse onu kovala!
Kotii kimse gelirse onu uzaklastir!
Melunlara bir sey bildirme!
I¢i temiz olmayan gelmesin!
Temiz olan yere girmesin!
Onu buraya sokma!” (Radloff, 1994b, s.39-41)

Kamin biitiin uygulamalar1 es ruhuyla baglantili olarak mekan i¢inde diizeni
saglamak i¢indir. Ayin bitiminde kam ayine katilanlar1 Pirkan Tengre namina
kucaklar, bu kucaklama aslinda onlar1 kotii ruhlara karsi bir temizlemedir. Temizlenen
kisiler yerlerine dondiiklerinde kam stiratle kapiya gider ve kotii ruhlari kapi
vasitasiyla uzaklastirir (Radloff, 1994b, s.42). Kam kurbani Tanri’ya gotiiriirken

degisik gok katlarindan gecer. Bazen bu katlarda dua okur. Diizen, kam i¢in oldukca

onemlidir ve tanri esikleri diizenin oldugu deger olarak yiiksek statiide olan yerlerdir.
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Anohin’in aktardigi bir duada Altayli kam gokyiiziiniin {iglincli katinda (siirgekte)
sunlar1 soylemektedir:

“Bu ak diinyay1 isteyip geldim,

Halka merhamet gdsterilir mi diye.

Bu insanlar sizleri bekliyorlar ve

Kurban veriyorlar

Gokyiiziiniin kapist,

Altm egik agilsin!

Ak (kiire) yerlesim yerine katilsm!” (Anohin, 2006, s.116).

Radloff’un aktardigi duada kam besinci katta kudretli Yayuci(en yiiksek

yaratan)’ye sunlar1 okur:
“Ay-a hay, hay, hay!
Ulgdn’iin oglu Kergediy,
Adam’1n oglu Kan Pirkan,
Gogiin oglu Asin Kan,
Sarki sdyleyip gelin yanima!
Yardima gelin yanima!
Hanin kapisinda bekleyiniz!
Ay-a, hay, hay, hay!” (Radloff, 1994b, s.55).

Kam ne kadar es ruha sahip olsa da, tanr1 tarafindan segilse de gidebilecegi yer
ancak ve ancak tanr kapisidir oradan oOteye gecemez. Tiirk kiiltiirlinde tanrilar
panteonunda da bazi Tanrilarin yardimci ruhlar1 vardir. Bunlardan biri bilindigi iizere
Ulgen’dir. Verbitsky varyantinda Ulgen’in yardimci ruhunun adi, Yayugi olarak
geemektedir. Bir diger yardimci ruh Utkugr’dir. Kurbani Ulgen’e ulastirmaya yardimci
olan Utkug1 kami Temir Kazik’in yaninda karsilar (Bayat, 2015a, s.314). Kam,
Yayuci'nin ¢adirina vardiginda hemen kapidan girer, saygi ile davuluna vurarak
sunlar1 sOyler:

“Besinci gokteki Yayugi!
Pislikten temizleyen siit golii!
Kindikleri kesen Tapkay!

Sana icten taparim, Yayuci Kan!”
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Kam kendisi Yayugci olarak sdyle cevap verir:

“Soyle sen kimden geldin?

De kimin ahfadisin?

Herkesin bir ad1 var,

Her hayvanin rengi var,

Ad ve yolunu soyle!

Kanadi olan ugar,

Tirnag1 olan kosar,

Bocek kokunun pesinden gider,
Soyle nereden geldin?

A, a, yla-y!”

Yayugi sozlerine soyle devam eder:
“Benim kapimu salliyorsun,
Kulaklarimi ¢inlatiyorsun,

Sag tabanimi gidikliyorsun,
A, a, yla-y!”

Yayugi sozlerine devam eder:
“Soyle sen kimden kaldin?

Sen kimin ahfadisin?”

Kam s0yle cevap verir:

“Kimden kalmis olurum?
Kimin ahfadi olurum?

Ey Yayu¢i Han-baba?

Ben Kara Kam’dan gelirim,
Biiyiik Kam’1n ahfadindanim!
Testli Kam’in ardiliyim,
Ugukei’nin ardiliyim,

Onun i¢in dinle Yayugi,

Ey hagmetlim, benim ricami,

Senin evine geldim,
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Bir dilek sunmak i¢in,
Bir sual sormak i¢in,
Sayg1 gdstermek icin;
Comg¢o Kam’dan kaldim ben,
Kam Sarga’dan geldim ben,
Sark1 sdyleyip Ulgen’e gidiyorum,
Davulumu tani,

Ricamu dinle Yayugi!” (Radloff, 1994b, s.56).

Kam, Yayugi tarafindan evine bdylece kabul edilir, onun verdigi gizli bilgileri
ogrenir (Radloff, 1994b, s.57-58). Daha sonra gogiin altinci katinda kam ay ataya
yalvarip {li¢ defa tapt1 etrafinda kosar. Kosunun sonunda doguya dogru ii¢ kez egilir
(Radloff, 1994b, s.61). Siiphesiz kam bunlarin hepsini maddeten yapmaz. Sahip
oldugu es ruh ile yapar. Kamin diizenledigi toérenlerde Tanri, ruhlardan birini
yeryiiziine génderir, kam ile iletisim kurmasini saglar. iletisim kurulan nokta Kutup
Yildiz1 olarak belirlenmistir. Ne kam buradan yukari ¢ikabilir ne de ruhlar buradan
asagiya inebilir (Ogel, 1995, s.170). Altaylilarda kam iist diinya ruhlar ile Cayik,
Suyla ve Utkug1 vasitasiyla iletisim kurar. Ust diinyaya yolculuk yapabilenler sadece
erkek kamlardir onlar besinci engele yani Altin Kazik Altaylilarda Kuzey yildizi
olarak adlandirilan yere kadar gidebilirlerdi. Onlar1 Ulgen’in elgisi Utkug1 karsilardi.
Utkugi, Ulgen’e kurban olarak getirilen hayvani alip altin kapidan gegirirdi
(Alekseyev, 2013, s.117, 255). Utkuc1, gokte yasayan Ulgen’in en yakin elgisidir.
Kamin ayin sirasinda getirdigi kurbami Utkug1 karsilar ve Altin Kapi’dan gecerek
Ulgen’e sunar. Altin Kapr’dan Utkugi’dan baskasi gecemez kurbani getiren kama
Altin Kazik’ta bir kaz verilerek yeryiiziine geri donmesi saglanir (inan, 1987, s.416).
Buradan anlasildigi iizere, goge ¢ikan kamlar, Kutup Yildizi’na kadar ¢ikabilir ve daha
otesine gitmezlerdi (Ogel, 1995, s.184). Cukc1 ve Buryatlarda bu durumun aksine
kamlar kartala binerek, bu delikten yani Kutup Y1ildizi’ndan gége gecebilirlerdi (Ogel,
1995, s.185). Dag ruhlarina yapilan kurban ayinlerinde ise kam kurbani alarak “yedi
engel”’den yahut “kapidan (puudak yahut siizgek)” gecer. Bu yolculukta kamin
yaninda Yayik, Suyla Karlik adli ruhlar da vardir. Dag ruhlari i¢in sdylenen ilahide
*Yetti ejiktii yerim-suum (yedi kapili yer ve suyum)” denir (Inan, 1987, 5.418). Erlik’in
ogullart Karas, Kerey-Kaan, Temir-Kaan, Padis-Piy ve Pay Maattir babalar igin

yapilan kurban ayinlerinde hazir bulunur, toreni yoneten kama rehberlik eder, yol
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gosterir ve yer alt1 diinyasina inerek Erlik ile kam arasinda aracilik yaparlar. Erlik’in
ogullarindan Pay Maattir’in dokuz kiz1 vardir. Kam dualarinda karayilana benzetilen
bahadirin kizlar1 kapicit sayilmaktadir. Erlik’in ogullarindan sadece Karas igin
put(¢aluu) yapilir, dokuz serit ve kara bezden yapilan put ev i¢ine kapinin sol tarafina
konulan bir sirik iizerine asilir (Inan, 1987, s.410-411; Anohin, 2006, s.8; Uraz, 1994,
5.84). Sar1 Uygurlarda kam, ayin sirasinda yaptigi duada “Bugiin Samanyolu'nun alaca
kapist agildi!” der. Ayinin bir pargasi olan koyun kesme islemi avlu kapis1 6niinde
buraya serilen temiz bir kege iizerinde duran koyunun kesilmesiyle yapilir (Malov,

2005, 5.394, 396).

4.4.4.1.2. Tedavi Amach Yapilan Ayinlerde Kap1 ve Esik

Kam ayin yapan, dualar eden ve ayn1 zamanda tedavi edici 6zelligi olan saygin
biridir. Yakutlarda aileden biri hastalandiginda kami davet etmek igin bir ulak
gonderilirdi. Davet lizerine gelen kam, kapida karsilanirdi (Alekseyev, 2013, s.243).
Hastalar kam tarafindan tedavi amaglh esige oturtulurdu. Sonrasinda kam, hastayla
beraber evin esigine oturur ve hastalik ruhuna dua okurdu (Potapov, 2012, 5.282-283).
Kam basit bir dizi uygulama yaninda ayin yaparak hastay1 tedavi eder. Hastaliklarin
kotii ruhlardan ve onlarin insanlara verdigi zararlardan kaynaklandig: diistintiliir. Ttirk
kiiltiiriinde {iglii diinya tasavvurunda {ist diinya iyilik alt diinya kotiiliik semboliidiir.
Ust diinya Ulgen ve kizlar alt diinya ise Erlik ve ogullarmindir. Teleiitlere gore, insan
bedeninden ¢ikan ruhlar ya iist diinyadaki Ulgen’in kizlar1 tarafindan korunur ya da alt
diinyadaki kormoslerin eline geger. Insan bedeninden ¢ikan ruhun kimin eline
gectigini sadece kam 6grenebilir. Kam bu is i¢in en énemli yardimer ruhu olan Kap1
Ruhu (EZik pi)nun yardimina bagvurur (Harva, 2014, 5.222). Yakutlarda Ust Diinya’ya
giden yol, olohlardan olusur. Kam olohlarin her birinde durarak dinlenir ve iyelerden
yola devam edebilmek i¢in izin alir (Alekseyev, 2013, s.251). Kamin hastanin yulasini
kimin aldigin1 6grendigi ruh, Ejik Tengeresidir (Dilek, 2014, 5.72). Teleiit kamlar1 ayin
yaparken yerli ruhlardan biri olan esik iyesine (ejik tenerezi) bagvurarak hastanin
yulasini kimin aldigin1 6grenirdi (Alekseyev, 2013, s.89). Ejik Tengerezi, ayni
zamanda Kar-Adam olarak adlandirilmaktadir. Aile iiyelerinden biri hastalandiginda
ona ayin diizenlenir. Kar-adamin yeri kam ayinlerinde olduk¢a 6nemlidir. Kamin
koruyucu ruhlarindan biri olmasinin yaninda kamin yolculuguna izin verir, kama

yolculugunda yardim eder. Kam, Ulgen’e yaptig1 yolculuklarda Payana sinifindan
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Kuralday Han ve Kar adam’m oglu Sook Kan ile karsilagir. Kamin ayini kamin Kar
adam’a slikran i¢in sa¢1 sagmasiyla sonlanir (Dilek, 2014, s.72). Kamin kisinin yulasini
alan kisiyi bularak onu tedavi etmesi cesitli anlatilara yansimistir. Bir Mangu
anlatisinda kam, bir gencin ruhunu ¢alan koétii ruhu aramak i¢in yolculuga ¢ikar. Nehir
kiyisina gelir ve topal bir kayik¢1 onu karsiya gegirir. Kam sonra ikinci nehre gelir ve
hayvan ruhlar1 karsiya gegmesinde ona yardim eder. Kam, muzir ruhlarin korudugu
iki kapiya gelir ve ikisinden ge¢mesine izin verilir. Sonunda kam {igiincii kapida
gencin ruhunu alan kotii ruhla karsilasir (Baldick, 2011, s.169). K6t ruhlarin tedavi
ayinleri esnasinda evden uzaklastirildigi bir yer yarig1 yani delik vardir. K6tii ruhlarin
burada yasadig1 tasavvur edilmistir. Ankiy-Han, J66 Han’1n yolu iizerinde ‘yér yarig1’
(yer yarig1) ya da ‘yar kindigi’ —(arzin merkezi) ya da ‘yér tiintigi’nde (yer deliginde)
yasamaktadir. (Direnkova, 2014, s.46). Yakutlarda kotii ruhlarin abaahi oybono adi
verilen yer deligi vasitasiyla asagi diinyadan orta diinyaya ciktig1 tasavvur edilmistir.
Bu delik, insanlara diisman olan ruhlarin orta diinyaya c¢iktiklar1 deliktir. Kam, bu
deligi kisiden hasta ruhu uzaklastirmak icin kullanir. Eger kisinin can1 ¢calinmigsa kam
can1 kurtararak bu delikten orta diinyaya ¢ikar. Bu delik kamlarin yeraltina
inebildikleri bir gegittir, degisik gérevler i¢in kam bu gec¢idi kullanir (Dilek, 2014,
s.14). Kam ayin esnasinda oturdugu yere toplanan kotii ruhlari, dualarla yeraltina
gomer ve yerde agilan deligin yesil otla kapanmasini diler, bu dilekle kotii varliklardan
tamamiyla kurtulmak isterdi (Alekseyev, 2013, s.247). Kamin diizenledigi tedavi
ayinleri esnasinda “kap1 bekgisi” olarak adlandirilan ancak bizim bir “ruh” oldugunu
diistindiiglimiiz koruyucu ve yardimci bir ruhla konusmalart dikkat ¢ekicidir. Kam
tedavi ayinleri esnasinda gok kartali ve evin soyuna bakan ruhlari ¢agirir. Ayin yapilan
mekandaki hus agacinin etrafinda dolanip kapiya yonelen kam, kapidaki ruha soyle

der:
“Seni, seni-akilli ev sahibi,
Beni beni-ahmak hizmetg¢inim!
Hangi Hiikiimdara dua edeyim
Biiytiklerden kiminden istirham edeyim
Diye nasihat isteyen kulum ben
Ey tiim hiikiimdarlarin hizmetgisi,
Ey beylerin beyi,
Bana el¢ini saliver,
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Bana yol gosterin”
Kam kendi sesini degistirerek ve kapi ruhu gibi séyle cevap verir:

“Pirkan tanriya yakin ol!

Pirkan tanrtya yalvar!

Bu hiikiimdarin buyruklarini

Algak goniilliiliikle yerine getir” (Labecka-Koecherowa, 1995, s5.90).
Kapi ruhu ile konugsmaya devam eder:

“Bakir kilica dokunarak

Kapinin yaninda ndbet bekle!

Bakair silahi siki tut!

Iblis gelirse kov onu!

Lanetli iblis higbir sey 6grenmesin!

I¢i pis olan buraya gelmesin!

Ar mekéna girmesin!

Buraya gelmesine miisaade etme!” (Labecka-Koecherowa, 1995, 5.91).

Ayinin sonunda tedavi ettigi ev sahibinin soyundan gelenleri kucaklar. Kam,
insanlarin tizerinden kotiiliikkleri ¢ikarmistir, onlar1 kovmak i¢in kapiya yonelir
(Labecka-Koecherowa, 1995, s.91). Bu ayin esnasinda kam, ev sahibini kendisi ile tef
arasina alarak sunlar1 sdyler:

“Ata bin! Bizi giit!
Ugurumda kalma!
Evin kapisini ag.
Sag dizine yaslan,
Kamgima yaslan
Disim senin i¢in kurtulus olsun
Dilimle konus!” (Labecka-Koecherowa, 1995, 5.89).
Evin agilamaz ve keskin sinirlari, duvarlaridir. Evin asilabilir sinir1 ise kap1 ve

esik noktasidir. Sinirlar, kamlar tarafindan ayinlerle vurgulanir. Radloff’tan (1994b. s.

67) 6grendigimize gore kam, ev temizleme ayinini karanlik basmaya baslayinca kam
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davuluyla sarki sOyleyerek c¢adirin etrafinda dolasarak yapar. Bu ayin esnasinda

sOyledigi sarki monoton bir ses tonuyladir ve adimlart muntazamdir.

4.4.4.2. Kam Kiyafet ve Aksesuarlarinda Kapi ve Esik Sembolizmi

Giysi, beden yani kiigiik evren ile diinya biiyiik evren arasindaki bir siirdir.
Mitolojik bilingaltinda bu smirin belirlenmesi 6nemlidir (Lvova vd., 2013a, s.204).
Kam kiyafeti, hem sinir hem de semboldiir. Kamin téren kiyafeti ayin sirasinda
yardimei1 ruhlarin toplandigi yer olmasindan dolay1 olduk¢a 6nemlidir (Potapov, 2012,
s.103). Ayrica bazi aksesuarlarda ruhlar saklanir. Ornegin kamlarin yardimer ruhlari
arasinda bulunan ev koruyucusu ruhlar kamin 6liimiinden sonra kamin atasini,
onciiliinii temsil eden “kabza kiirmiis” adi verilen bir aksesuar i¢inde saklanan ev
koruyucusuyla birlikte babadan kii¢iik ogula miras kalarak ge¢gmektedir (Direnkova,
2014, s.93). Tiirk kiiltiirtindeki dikey mekan tasavvurunun ii¢lii katman yapis1 kam
kiyafetlerinde sembolize edilmistir. Yakut kaftaninda bulunan ii¢ metal plaka kiin
(giinesi), ay ve oyugu veya bulut-oturak veyahut kiisdnay1 (toprak-ana) sembolize eder
(Prokofyeva, 2014, s.41). Kam bu diinyalar arasindaki yolculugunu kus gibi ug¢abilme
ve yeraltina girebilme yetenegiyle yapar. Kaftandaki demirden iskelet ve zoomorf

tasvirler kamin yaptig1 katmanlar arasi gegisleri vurgular (Prokofyeva, 2014, s.43).

Prokofyeva, kam kostiimlerinin iizerindeki aksesuarlart grupladigi
caligmasinda iiciincii grupta gilines, ay, diinya, yildiz ve yeralt1 diinyasinin giriginin
tasvirlerine yer verir. Metal plaka seklindeki tasvirler resimlidir, yuvarlak, yarim daire,
araliksiz veya delikli, gozenekli, diiz, ya da kabartmalidir ve giris noktalarin
sembolize eder (2014, s.92). Yakutlarda kam kostiimlerinde giines, ay, delik veya
yeralt1 diinyasinin girisinin tasvirleri de pandantiflerle sembolize edilmistir. Evren
modelinin ve katmanlar aras1 gecisin Sembolize edilmesi yaninda ¢adirin diregi ve
kamin gokyiiziine c¢iktig1 tasavvur edilen merdiven de sembolize edilmektedir
(Prokofyeva, 2014, s.98, 100). Gokyiiziindeki gecis noktalar1 olan yildizlar
Altaylilarin kam kiyafetlerinde kiiciik metal plakalar ile sembolize edilir (Prokofyeva,
2014, s.62). Kamin kus seklinde tasvir edilen kostlimii diinyalar aras1 geg¢isi semantik
olarak karsilamaktadir (Prokofyeva, 2014, s.77-78). Yakut kam kiyafetlerinde Alt
Diinya'ya gecis amaciyla kullanilan halka (oybon timir) ve kam oyugunu simgeleyen

kiicik metal pargalar yer alir (Alekseyev, 2013, s.172). Ayrica Yakut kam
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kiyafetlerinin arka kismina takilan metal aksesuarlardan olan siingiirom, kamin
etegindeki deliklerdir (Alekseyev, 2013, s.174). Yeralti dinyasinin girisi, dlen
insanlar1 yuttugu diistiniilen ve diizensizligi simgeleyen ¢esitli varliklarla korundugu
tasavvur edilmistir. Bu varliklar1 sembolize eden bezden pagavralara kam
manyaklarinda rastlanmaktadir. (Bayat, 2015a, s.343). Yakut kamlar1 6liim alt
diinyasina inerken yardimcisi siinniioge adli takidan tutarak c¢eker. Bu uyariyla kam
dinlenme noktalarin1 kagirmaz ve yasak bolgelere gitmez. Dinlenme noktalarinda
kamlar ruhlarim1 dualarla giiglendirmek ve yolun geri kalan kismini asmak igin
duraklayarak ilerler. Kam giliciine gore yolun boliimlerini dinlenerek asabilir
(Alekseyev, 2013, 5.179-180). Kostiimlerde karsimiza ¢ikan ve giines deligi anlamina
gelen bagka bir sembol olan oybon kiifiehe, kamin yeraltina inmek i¢in kullandig1 orta
delikle birlikte diinyayi (yeri) temsil eder (Dilek, 2014, s.146). Selkup kamlari, 19. yy
baslarinda biri geyik digeri ay1 derisinden olmak {izere iki kaftana sahiptiler. Geyik
postundan yapilan kaftan ile yiiksek ve aydinlik diinyaya, ay1 postundan yapilan kaftan
ile asag1 ve karanlik diinyaya seyahat gergeklestirilir (Prokofyeva, 2014, s.22). Diinya
tasavvuru Ngasan ve En¢/Entslerde kam kostiimlerine de yansimistir. Biiyiik kamlarin
tic kostiime sahip olmustur. Bu kostiimler yiliksek, asag1 ve orta diinyaya seyahatler
icin kullanilmigtir (Prokofyeva, 2014, s.15). Kostiimlerdeki ip kamin ayni1 zamanda
katmanlar arasinda bir kap1 ve bir ge¢is noktasi olan diinyanin deligiyle baglantili olan
ve deligini diken kisi oldugunu vurgular. Yakutlarin kam giysilerinde ayn1 gérevdeki
ip sacak olarak karsimiza ¢ikar (Prokofyeva, 2014, 5.48). Yer yarigint muhafaza etmek
i¢cin kam, uzman bir ustanin yardimiyla 27 tane keten ve inek veya okiiziin kirisinden
yapilmis ip alir, bu ipler uguk diye adlandirtlir. Bu iplerle diinyanin deligi dikilir
(Direnkova, 2014, s.82). Benzer islevlerle Evenlerde ise sirttaki sacak kurdelelerinin
ucuna boru seklindeki pandaftifler asilir, ortasina birkag tane kalin ve uzun ip dikilir
(Prokofyeva, 2014, s.48-49). Yukagirlerin kam kiyafetlerinde yanlarda ve sirtta ipler
bulunur. Kaftanda ayrica yuvarlak plakalar ve borular bulunmaktadir (Prokofyeva,
2014, 5.60). Tuvinlerin kam kiyafetinde ip demeti, kiiciik yilan ve borular bulunur
(Prokofyeva, 2014, s.74). Kagin kamlarinin kiyafetlerinde de ipler ve borulara rastlanir
(Prokofyeva, 2014, s.68). Buryatlarin kam kiyafetlerinde kurdele ve iplerin ortasinda
yuvarlak yilan vardir (Prokofyeva, 2014, s.78).
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4.4.4.3. Kam Tefleri, Yeni Tef ile Yapilan Ayinler ile Tef Tasvirlerinde
Kap1 ve Esik Sembolizmi

Kamin tefi, ayin sirasinda kullanilan diger kiyafetler gibi yardimci ruhlarin
toplandig1 yer olmasindan dolay1 olduk¢a onemlidir. Tef olmadan ayin yapmak,
kainatin herhangi bir bolgesine, tanrilara ve ruhlara yolculuk yapmak ve kurban adama
toreni (kamdik) diizenlemek miimkiin degildir (Potapov, 2012, s.103, 199, 243).
Calkan inanglarinda tef, kamin kalkan1 olarak kabul edilir ve ayin sirasinda kamin Alt
Diinya girisinin bulundugu tastaki deligi kapatmak amaciyla kullandig1 tasavvur
edilmistir (Alekseyev, 2013, s.222). Tirk mitolojisi, inan¢ sistemi ve kamlik
geleneginde her seyin oldugu gibi kam teflerinin de iyesi vardir. Kuzey Bacat
Teleiitlerinde tiim teflerin genel iyesi Aygir Yeleli Han Kickil’dir (Potapov, 2012,
5.209). Kamlik ritiiellerinde 6nemli bir yere sahip olan tef olmadan kamliga gecis
miimkiin degildir. Kam tefinin yapilmasi bir giin siirer. Tefin {lizerine deri gerildigi
zaman tef kamin evinin esigine konulur ve tefe sogiit dalindan yapilan gubuklarla
vurulur (Lvova vd., 20133, 5.197). Altay ve Teleiit kamliginda tef deriyle kaplandiktan
sonra bu tef kamin evinin esigine koyulur (Direnkova, 2014, s.22). Bu uygulama kama
ait olan yardimci ruhlarin tef ile temasina yoneliktir. Teleiitlerde kamliga gegis toreni
esnasinda kam, tefin hazirlanmasinda emegi gecenlere hayir dualar eder bu dualardan
birinde “Onlarm kapilarinda ¢ok sayida insan toplansin”der (Lvova vd., 2013c, s.191).
Kamin en 6nemli ayin materyali olan tef bir dizi ritiiel sonucu hazir oldugunda kam
onunla ilkbaharda kamlik yapar. Yeni tefiyle kamin yaptig1 ayinde kam, “Ak Mar”
ruhun adini sdylediginde tefe vurur ve evin kapisina yonelerek “tondk” ve “tola”y1
onceden belirledigi ruhlara génderir. Ug kere tekrarlanan bu hareket “tabu” veya
“kakyat” admi tasir (Direnkova, 2014, s.58). Kam ayinde ritiiele devam ederken
cagirdig1 ruhun iyesinin 6niinden gecer ve diger ruhlar da ¢agirarak bir sark: soyler,
sarkinin son dizesi sdyledir: “Oniimde olup, kapict olarak otur” (Direnkova, 2014,
5.60). Kam devam ederek yeniden yaratildigi ruhu cagirir, bu esnada soyledikleri
arasinda “Altin kapilar agilir, kapanir” dizesi de vardir (Direnkova, 2014, s.60). Kam
“Yayik”n® ikinci ve iiiincii iyesine vardiginda kendisine yardim etmeleri icin

herhangi bir ruh cagirir, “Er 6niimden kapili olup otur. Oniimde yayilip otur”

8 Direnkova’dan dgrendigimize gore her ulusun bir Yayik’i vardir. Bu algak bir dag veya duvar
olabilir(Direnkova, 2014: 59). Bu kavram belli ki vatanin kutsal sayilan smirlarina ve bunun
somutlagtirilmasina isaret etmektedir.
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(Direnkova, 2014, s.61). Kam ayin devam ederken Taylik-Han’in hizmetkarlari
tarafindan karsilanir, kam soyle seslenir:

“Bu kalabalik orduya bak!

Taylik-Han’1n han elgileri!

Bir giinliik yerden karsilarlar mi1?

Kagan kapi esiginde agik yere geldi,

Beyin esiginde agik yere geldi,

Kagan’in hiikmiinii gérdiigii yere geldi,

Beyin hitkmii gordiigii yere geldi,

Kagan esiginde kor sokaga diistiim,

Alkisim yetsin Ulgen’e!

Alkisim yetsin yer-yol ruhlarina!” (Direnkova, 2014, s.79).

Kam Taylik-Han’in ruhunun evinin ilk kapisina dogru yaklasir. Ruhun
kapisinin yaninda refakat¢i ruhlardan olan Kirbi Tay’1 durdurur, ona sdyledikleri
arasinda “Bir esik acarak girin” sozii dikkat ¢ekicidir. Daha sonra Taylik Han’1n evinin
ilk kapisin1 agan kama kapinin yanindaki kapici seslenir. Kam kapicinin ¢igligini
tekrar eder, evin baskdsesinde ocak basinda oturanlardan birinin kafasina tefin
tokmagiyla vurarak Taylik Han’1 cisimlendirir. Bu hareketi kam daha sonra, ruha
giderken yolu iistiinde gectigi her ii¢ kapida tekrarlar. Kam ii¢ kapidan gegerek ve
kapicilarla karsilagarak yoluna devam eder. Ayinin devaminda Taylik Han ile karsilikli
konusan kam “Esiklerden halsiz kalarak yettim” der (Direnkova, 2014, s.79, 80-81,
83). Kam Taylik Han’1n evinden ¢ikar. Girerken kapinin yaninda biraktig1 yoldasina
doner. Yoldas-ruh, kama sdyle der:

“Eeey!Eeey!

Ciktin mi1, kam?

Kagan esigi agt1 m1?
Kagan yargisini aldin m1?
Kagan esigi bek oldu mu?
Basc1 besigi bek oldu mu?
Kam cevap verir, s.

Kagan esigi erisilmez idi,
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Basc1 esigi pek degildi,
Kagan yargist aldim ben!” (Direnkova, 2014, 5.87).

Kam Kigkil-Han’a yonelisinde ise kendi bagisini iyilestirmesini ister Kigkil
Han’in bes kapisi vardir. Duasinda “Bes kapiya temiz tolu” der (Direnkova, 2014,
5.88). Ayinin devaminda Han Kigkil ruhunun yasam yerinin kapisinda kam, kendi
refakatci ruhlarini birakarak Han Kigkil’in refakatci ruhlar ile konusur, sonunda bu
ruhun huzurunda yeni tefini gosterir. Kamin Taylik-Han ile gergeklestirdigi
konusmanin aynisi burada da gerceklesir (Direnkova, 2014, s.89). Sekiz yayiktan son
yayik olan Yiirdkdy’1 gecen kam i¢inde bulundugu evin kapisina gider ve esigin yanina
comelir. Esigin iyesi ile aralarinda Kickil Han’a yaptig1 seyahat ile ilgili olan su
konusma geger:

“Kagan esigi kilitledi mi?
Bascl esigi pek oldu mu?

Kagan yargisini aldi m1, kam?”

Kam cevap verir:
Kagan esigin erisilmez idi,
Basc1 esigi pek idi!
Kagan yargisini aldin m1!” (Direnkova, 2014, 5.90).
Kap1 ve esik kavramlar1 tefin ilk kez kullamildigr ayindeki dualarda {ist
diinyanin hakimi Ulgen ve onun yardimci ruhlariyla baglantili olarak kullanilmaktadir:
“Ulgen’in esigi Kagir-Kagan,
Ucg kapili Kara-Adam!
Han pay1 Han’a ulassin,
Beyin pay1 Beye ulagsin.” (Direnkova, 2014, s.42).
Kam yirmi tane 6rotii (6rdgi) veya disil goksel ruh ¢agirirken Kagan Atam’a
seslenerek, “Kapisi-yesil bulutlar” ve “Kara samurdan kapili” der (Direnkova, 2014,
s.48, 50-51). Kam ayin sirasinda tolu alas icra ederken toluya “Alt1 kapili ak tolu” der

(Direnkova, 2014, s.33). Kam yeniden yaratildig1 ruhu ¢agirdig1 esnada soyledikleri
arasinda “Altin kapilar agilir, kapanir” der (Direnkova, 2014, s.60). Kam ayininde 27
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tane yerylizii yoluna basvurur, bunlardan yirmi dordiincii yeryiizii ruhuna kam soyle

seslenmektedir:

“Zengin kiyilarda parildayan!

Ug gk seninle tepinen,

Demir kapagi kapan,

Tan kizilliginda ¢ikan!

Altin kap1 agilip-kapanan,” (Direnkova, 2014, s.45).
Yirmi besinci yeryiizii ruhuna ise kam soyle seslenmektedir:

“El anas1 Enkey-Kagan

Iki gozii parildayan,

Yer tiiniigiiniin iyesi-Kagan!

Han pay1 Han’a ulasssin,

Bey’in pay1 Beye ulagsin.” (Direnkova, 2014, 5.46).

Kam ayin sonunda tdslerini sallar, tefine vurmaz ve kendisine verilen kaseden
esik(pozogo) iyesine serpistirir ve ona yonelerek seslenir. Son ciimlesi “Ug esikli Kara
Goo6s-Kagan!” olur. Bu ciimleyle yeni tefle yapilan kamlik ayini biter (Direnkova,
2014, 5.90-91). Kam teflerinin bir diger 6nemli yani tizerindeki resim ve sembollerdir.
Tefin iizerindeki resim ve semboller bize kamlik gelenegindeki cesitli noktalar
gostermektedir (Potapov, 2012, s.243-244). Tef resim ve sembollerinde ii¢li diinya
modeli, kamin yolculugu ve gecis noktasi olan gok cisimleri tasvir edilmistir. Cesitli
semboller kamin yetenegini destekler niteliktedir. Kainatin gok, yer ve yeralti olarak
ii¢ bolgeye ayrilmasi inanci, gorsel olarak kam tefinin derisi lizerine yapilan ve kdinati
sembolize eden resimlere yansimistir (Potapov, 2012, s.51). Celkan ve Kumadin
kamlar1 tefin resimlenen deri kismini bir ¢izgi ile iki kisma ayirir, yukaris1 gokytiziini
asagis1 yeryliziinii temsil eder (Potapov, 2014, s.82). Alltay-Sayan kamlari, goklere
yolculuk yaparken Ogrendikleri yollardan gider ve tanri katlarmma ¢ikarken gok
katlarim1 sirasiyla gecer. Kamlarin yollarin1 bulmasi teflerinde tasvir edilen gok
cisimlerine ve diger araglarla saglanir (Potapov, 2012, s.176). Altay-Kiji kamlart Gk
tanrilarina yaptiklari ayinlerde kullandiklari tefte Ust Diinya’nin temsili haritasi, giines
ve dort yildiz tasvir edilmistir. Bu tasvirler, sadece Ust Diinya’ya cikabilen ulu

kamlarin teflerinde bulunmaktadir (Alekseyev, 2013, 5.212). Tuba kam tefinin i¢ kismi1

yildizlar, iki gokkusagi, bulutlar ve tayganin sembolik tasviri ile st tarafi gokyiizi, ay
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ve hilal, deniz tayga iyesi, tayga, deniz ve ona ddkiilen nehirler, ok atan kam, geyik,
inek ve buzagisi, dag kegisi, keci ve oglagi ile alt tarafi ise yeryiizii tasviri ile kaplidir.
Tefin disinin st tarafinda gokyiizii ve gokkusagi, yildizlar, bulutlar ile giines, ay ve
hilal, saman kusu (kartal), tizerinde karakus (efendi) bulunan kutsal kavak agaci ve ok
atan saman tasvirleri vardir. Kagin kam teflerinde gok, yeryiizii ve yeralt1 boliimlerine
ayiran gizgileri tefi ige bolmiistiir ve seritler kamin yolunu ifade eder. Ayrica kadinatin
0zel noktalarii sembolize eden gok cisimleri ve takimyildizlarinin tasvirleri vardir
(Alekseyev, 2013, s.222-224). Hakaslarin Koybal boyundan bir kadin kam tefinin
tasvirinde yildiz, delik seklinde yuvarlak olarak tasvir edilmistir (Alekseyev, 2013,
5.228). Kuskusuz yildiz seklinde tasvir edilen delik kamlik gelenegindeki kainat
anlayisinda kamin gegisleri, giris ve ¢ikislart sagladig bir noktadir. Kamin en 6nemli
yardimci ruhlarindan “kapt ve esik iyesi” olarak tasavvur edilen yardimci/es ruhun
tasviri kam tefleri lizerinde karsimiza c¢ikmaktadir. Bu teflerde tasvir edilen siir,
goriinen veya goriinmeyen nesnenin goriintiisiidiir ve sadece tasvir edilen bir nesnenin
adi degildir. Teleiit tefinde, beyaz renk olan ve tefin alt kisminda bulunan karede ‘kap1
iyesi’ “djik biyning siirli (kap1 iyesinin tasviri)” olup insan gibi ¢izilmistir. Resmin
altinda bulunan siir kelimesi insan gibi yapilan ¢izimin kapi1 iyesinin goriintiisii veya
tasviri oldugunu agiklamaktadir (Potapov, 2012, s$.90). Potapov’un teflerde
bulundugunu haber verdigi kapi iyesi tasviri, Direnkova'nin  “Ajik
tandrdzi’ (gokyliziinlin kapis1)” ve “djik sak¢iz1 (esigin muhafiz1)” olarak adlandirdig
icinde insan figiirii olan dortgenlerde karsimiza ¢ikar. Bu figiirler, insanin yasam
meskeni olan evlerde biitlin kapilarin iyesi olan “Kara-Adam”in epiteti olarak kabul
edilir. Bu ruhun gorevi kami korumaktir. Bu islevi ile kamin yardime1 ruhudur yani
onunla estir. Ayn1 zamanda esik iyesi de olan bu iye “Pozogonin &z1 Kara-Adam’in
oglu kara Goos-Hana”dir. Kam ayin esnasinda bir yere gidecekse bu ruhun onayiyla
gider. Kam, kamlik yapmaya baslamadan 6nce onun yardimi ve destegini talep etmesi
gereklidir. Bu ruhun izni olmadan kamin herhangi bir ruha yolculugu oldukga risklidir.
Dikdortgenin ortasindaki insan figiirti, “djik biynin siirii (esik iyesinin tasviri)” olup

resmi beyaza boyanir (Direnkova, 2014, $.30).
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4.5. Tiirk Destanlarinda Kap: ve Esik

Mekanlar, insanlik tarihi boyunca bir¢ok islevi ile 6ne ¢ikmis, insanoglunun
ihtiyaclar degistikce sekillenmis ve ¢esitlenmistir. Destanlara yansiyan sekliyle insan,
kendisini dis ¢evreden ayiran ve kendisine 6zerk bir alan yaratan bir mekan olarak
yasam mekanindan ¢iktiginda artik agik diinyadadir, ilkel insan i¢in bu diinya bir¢ok
tehlikeyi barindirir, kendini korumak i¢in eve geri donen insan korunakli bir yere
donmiis olur. Bu baglamda insanin mekanla olan bagi ve 6zdeslestirilmesi insanin
yaptig1 birtakim davraniglarla pekismistir. Destanlarda kahramanlarin yasam
mekanlar1 ¢esitli meskenler olmustur. Destanlarda kahraman ya da kahramanlarin
yasam mekani olan saraylar, ¢adirlar, otaglar, yurtlar, kaleler, sehirler onlarin agik
diinyaya ciktiklar1 ve sonra geri dondiikleri yerler olarak kap1 ve esik gibi unsurlariyla

ve bu unsurlarin nitelikleri ile tasvir edilir.

Tiirk kiltiirindeki mekanlarin 6nemli unsurlarindan olan kap1 ve esiklerine
dair var olan alg1 destanlarda cesitli sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir. Kap1 ve esik
mekan1 olusturan 6nemli ve olmazsa olmaz bir unsur olup aynit zamanda mekanin
timiinii ifade eden bir unsura donilismiistir. Tirk destanlarinda mekanlar ve
mekanlarin unsurlar1 destan igerisinde yer alan onemli ayrintilardandir. Mekanlar,
yasam mekani iizerinden disiiniilerek destanlarda yer almistir. Ev, geleneksel
diistincede diizenin simgesi olarak “merkez”e konmus ve bu yoniiyle destanlarda
anlatilmistir. Kap1 ve esik bu baglamda merkeze giden yolda bulunduklarindan
merkezi isaret eden dnemli unsurlar olmustur. Ogel’e gore,

“Evin, kapisi, ¢atisi, penceresi ve diregi bu dort sey, Tirklerde, evin esasini
olusturur. Bunlarin hepsinin de, destanlar ile dualarda ayri1 ayri yerleri ve
degerleri vardir. Bunlara, ocak ile bacayr da katmak gereklidir. Eski Tiirk
destanlarinda, “50 kapili, 40 pencereli, 30 kirigli evlerden s6z agilir. Kap1 i¢in
sOylenen esik sozii, evin biitiinii i¢cin de sdylenir. Kuzey Tiirk destanlarinda ¢ogu
zaman ev yerine ‘esik goriindii’ yani bir ‘ev goriindii” deniyordu” (1995, 5.27).

Tirk kiiltiirinde mekanin unsurlarina verilen 6nem destanlarda c¢esitli
uygulamalar ile isaret edilmektedir. Manas destaninda mekanin agikliklar1 olan baca
deligi ve tiindiigii gibi unsurlarina yapilan sagilar ile saygi veya tehditler ile korku
duygusu hisseden insan mekanin agikliklarina dair ikili bir yaklagim sergiler. Mekanin
tim unsurlarina verilen deger ile 6nemlerine yapilan ritiiel vurgusu ile destanlardaki

mekan tasavvurunun derinligi goriilmektedir. Manas destaninda ¢adir agikliklarinda
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olan “baca deligi” ne yapilan yag sagisindan bahsedilir (Giilensoy, 2002, s. 48). Manas
destaninda Manas’a zarar vermek isteyenlerin ¢adirinin tiindiigi, tiindiigii 6rten kegesi
ve kapisinin {ist sovesi ve ¢adirin duvari temelinden yikilmak yoluyla yok edilecegi
ifade edilmektedir evin 6nemli unsurlar1 burada bu sekilde siralanmaktadir (Giilensoy,

2002, 5.89-90).

Tiirk destanlarinda evi anlatmak i¢in kap1 ve esik kelimeleri birbirinin yerine
kullanilmaya baglanan iki kelime olmustur. Evin siirlari, mekanin koruma altinda ve
Ozerk bir alan oldugunu gosterir ve mekandaki insan toplulugunun birlik ve
beraberligini simgeler. Ayrica kapt ve esik, ev sahiplerini korumasinin yaninda
mekanin korumasini saglar. “Sekiz koseli taraf, alt1 kdseli Altay, alti kenarli Altay”
gibi deyimler tiim koruyucu ve kapsayiciligi ile bu sinirlar1 temsil eder. Kahramanlik
destanlarinda zaman zaman sinirlar fantastiklesir. Kahramanin cadirlart soyle
nitelenir: “Altmis iki duvarli beyaz ¢adir, yetmis yedi, altmis sekiz koseli beyaz
cadir”’(Lvovavd., 20133, s.82). Destana yansiyan sekliyle mekan tasavvuruna bakacak
olursak,

“Oguz Han’in ordusu yolda giderken biiyiik bir ev gordiiler. Dami altindan,
pencereleri giimiisten ve demirdendi. Evin kapistnin anahtari yoktu. Orduda
Kagul adli akilli bir adam vardi. Oguz ona: ‘Burada kal, ag, sonra orduya gel’
dedi ve “Kalag’ adint verdi” (Ziya Gokalp, 2014, 5.114).

Ilkel insan tasavvurunda mekin muhtelif smirlarla kapali olmasi ile dis
diinyadan ayrildigi i¢in yurdun smirlarina bu haliyle dahil olamayacagi igin
diizensizlik demektir. Diizensizligi ¢6zen ve diizen getiren Kala¢ vasitasiyla Oguz
Han i¢ diinya ile dis diinyayi, diizensizlik ile diizeni ve daha bir¢cok kavrami
esitlemistir. Mekanin agilan kapisi 6zel bir evin kapisidir zira ev altin, giimiis ve demir
metallerinden yapilmistir. Bu evin kapisinin yapildigi malzeme sdylenmemekle
beraber kapi, ev gibi 6zel malzemeden yapilmis olmalidir. Kapi iizerine diisiinmeye
devam ettigimizde bir kapi1 vardir, kapalidir ve agilmasi gerekmektedir. Yol iizerindeki
bir ev kapisi acilarak ele gecirilecektir yani gercek diinya ile evin i¢indeki diinya
arasindaki engel kaldirilacak, fethedilen toprak {stiinde kapali bir alan dahi
birakilmayacaktir. Benzer bir durum Ergenekon menkibesinde vardir bu menkibede
durum tam tersidir. Kapali bir alandan disar1 ¢ikilacak bir gecit veya bir yol yoktur.
Cikist saglamak demirin eritilmesiyle olur yani gegit ya da kap1 demirdendir (Ziya

Gokalp, 2014, s.119). Tiirklerin yasadig: cografyalarda yaygin olarak karsimiza ¢ikan
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“Demirkap1” isminin kokeninin bu menkibe olmasi muhtemel goziikmektedir.
“Demirkap1” eski vatandan ¢ikis ve yeni vatana giris noktasi olarak hem bitig hem de
baslangici ifade eden mitik ve epik bir sinirdir. “Temir Kapu”, Nart Debet ve Satanay
Biyce ilgili destanlarda gecen bir yer ad1 olarak biiyiik olasilikla Dagistan bolgesindeki
Derbent yani “Demirkap1” sehridir. “Temir Kapu”, Karacay Malkar Nart destanlarinda
karsimiza ¢ikan kiiltlirel bir yer adidir. Nart destanlarinda “Demir Kapu” dev ve
insanoglundan askerleri olan bir yer olarak gecer. Oriizmek ve Sagatay onlar1 yener,

“Demir Kapu”yu asar (Tavkul, 2011, s.236, 238, 269).

Geleneksel Tiirk diinya goriisiine gore, mekanlarin ¢esitli unsurlart 6nem arz
etmektedir. Tiirk destanlarini inceledigimiz bu boliimde destan dilinde ifade edilen
mekanin 6nemli unsurlar1 arasinda kap1 ve esik vardir. Bir mekanin kapi ve esiginin
olusu veya olmayisi mekanin giiclinii ya da eksikligini ifade etmektedir. Bu baglamda
kapt ve esik noktasindan muhkem olan mekanlar ideal olandir. Huban Arng
Destani’nda Hitay Arig’in ulu yurdunu Hara Han yerle bir etmistir. Hitay Arig’in
evinin durumu kapisinin ve tiiniigiiniin ezilmisligiyle, kapidan giren saksaganlarin
tiiniikten disar1 ugmastyla, tiinlikten giren kuzgunlarin kapidan disar1 ugmasiyla ifade
edilmektedir. Destanda yerle bir olan diger mekanlar i¢in benzer ifadeler kullanilmistir
(Davletov, 2006, s.36, 64, 104, 205). Mekan sahip oldugu tiim sinirlari ile bir biitiindiir,
siirlar kalktiginda ya da sinirlarin biitiinliigli bozuldugunda anlamimi yitirmektedir.
Destandaki ifadeler bize Hitay Arig’in mekénin biitiinliigiiniin  bozuldugunu
anlatmaktadir. Kazak destanlarindan Kirim’in Kirk Batir1 destaninda mekénlarin
onemli noktalarindan mutlaka bahsedilir, kap1 ve esik kadar kerege, sanirak, uvig: gibi

aciklik noktalar1 da dnemlidir (Sengirbayev, 2007, s.35, 527, 757, 995, 1015).

Mekanlarin ig¢i ile dis1 ve bu alanlarin kesisim noktasi olan giris kisminin 6nii,
Tiirk diinya goriisiine gore girisi saran ya da ona giden yolda basamak gibi diisiiniilen
baska bir esik alan1 olusturmaktadir. Mekan igice gecen halkalar iginde bir merkez
olarak tasavvur edildiginden merkez ve merkezin disinda onu saran ve farkli anlamlar
yiiklenen belirli alanlarin var oldugu diistiniilmistiir. Kapinin 6nii, kutsal ile bagi olan
alanlardan biri olarak tasavvur edilmistir. Bu baglamda Edigey destaninda Toktamis
Han yorumcuya riiyasini anlatirken kapisinin oniindeki “bay-tirek”in yikildigindan
bahsetmektedir. Yorumcu “bay-tirek”in Toktamis Han’in kendisi, doksan direkli
saray1 ve tugu oldugunu sdyler. Oyleyse gercek hayatta evin dniindeki kavak agaci

konumlandirmasi kutsal merkez olan ev ile evin disindaki ilk alandan Tanr1’ya uzanan
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yolu ifade etmekte ve beyin kendisinin kutu ile saray1 ve tugu sembolize etmektedir
(Sulti, 1998, 5.113-114).

Destanlarda sehirler, kaleler ve otaglar gibi mekanlarin agikliklar1 yani kap1 ve
cevresi tehlikenin geldigi ya da olumsuz durumlarin yasandigi yerdir. Bu ylizden sehir
kapilar1 herhangi bir tehlikeye karsi saglamlastirilir. Kazak destanlarindan Alpamis ve
Kambar Batir destaninda Taysik Han tehlikeyi sOyle dile getirmektedir: “Sehrin
girisini kana bogdu/Kap1 agzini toza bogdu” (Tiirkmen ve Arikan, 2011, .89, 92, 113).
Kazak destanlarindan Avez Batir destaninda Akbilek Avez Batir ile gittiginde kapinin
Onlinlin ak ¢amur oldugunu soéyleyerek kizar (Jumadilova, 2015, s.75). Kazak
destanlarindan Kirim’1in Kirk Batir1 destaninda Kaz1’ya kap1 6niinde pusu kurulur o da
bu pusuyu dagitir (Sengirbayev, 2007, s.339). Kirgiz destanlarindan Kurmanbek
destaninda Kurmanbek’in esi Kanisay, kap1 girisinde kili¢ ile kendi canina kiyar
(Mukasov, 2013b, s.135-136). Kazak destanlarindan Er Tokimbet destaninda diismant
“Birali’nin kapisina gelir/Hangerle kapiya vurur/Demir evdeki tulparini/Kahraman
Tokimbet yedegine alir” (Jumadilova, 2015, s.191). Kazak destanlarindan Er
Tokimbet destaninda Tokimbet Ayeke’nin evine gelerek miisaade istemeksizin onun
yatagina kadar sokulur ve bigagi ¢cekmesine ragmen onu 6ldiirmez, mekanlara giriste
izin almamak destanlarda sadece giiglii olana 6zgii bir durumdur (Jumadilova, 2015,
5.204). Kahraman tutsakliktan kurtulur kurtulmaz bulundugu mekani terk eder
(Jumadilova, 2015, s.207). Kahraman igin bir engel olan bu tutsaklik ev gibi
mekanlarda gerceklestiginde bunun kisa siireli bir engel oldugunu sdyleyebiliriz. Bu
engel asildiktan sonra Tokimbet Ahmet ve Birali’nin evinde torelere uygun sekilde
girer, selamlasir (Jumadilova, 2015, s. 208). Ancak istedigi at1 almak i¢in Birali’nin
kapisini param par¢a ederek ati zorla alir (Jumadilova, 2015, s.210). Kazak
destanlarindan Kirim’in Kirk Batir1 destaninda Orak Kozan’in sehrine geldiginde
kapiy1 acip onu yakalamak ister. Orak, giris kapisi agilinca kapidan bakip iceri girer,
kap1 ve yaylarma saldirir ancak kapi kapanir ve Orak Kozan ile konusur (Sengirbayev,
2007, s.282-283). Hile ile mekanin sinirlarina dahil edilen Orak kuyudan ve Kozan’in
sehrinden kurtularak gii¢ kazanir (Sengirbayev, 2007, s.284-285).

45.1. Kapi ve Esigin Ev-Evren Tasavvurundaki Onemi ve Diger

Diinyalara Acilan Esdeger Acikhiklar

Tiirk kiiltiirlinde diinya ti¢ katmanl olarak tasavvur edilmis diinya tasavvuru

destanlara yansimistir. Ug katmanli yapida yeryiizii ile gokyiizii arasindaki en énemli
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unsur ve gecis noktasi 6zelligi olan agiklik “Kutup Yildiz1” yani “Altin Kazik” Maaday
Kara Destani’nda Kogiidey Mergen’in esi Altin Kiiskii’diir. Tanr1 kapisinin esigi nasil
Kutup Yildiz1 ise Maaday Kara’nin esigi, Altin Kiiskii’diir.

“Altin-Kazik dedigimiz yildiz var

Ay-Kagan’in biricik kizi

Altin-Kiiskii iste o diye soylenir” (Bekki, 2007, 5.565).

Eslerin gercekte ve tasavvurda birbirini tamamlama o6zelligi bdyle bir
eslestirme yapilarak ifade edilmistir. Maaday Kara Destani’nda Kogiidey Mergen ve
esi Altin Kiiskii ile birlikte goge yiikselerek yildiz olmustur (Bekki, 2007, s.37).
Maaday Kara Destani’nda Koglidey Mergen’den Altin Kiiskii’yii alabilmesi i¢in bagka
diinyaya gecip orada yasayan balinalarin altin kanadin1 getirmesi istenir. Balinalarin
oldugu yer, “Agilip kapanan (dagin) arkasinda”dir (Bekki, 2007, s.544). Maaday Kara
Destani’nda diinyalar aras1 ge¢isi dag ve kayalarin arasinda bulunan agikliktan yapar:

“Yer ile gogiin birlestigi yerde
Yetmis dagin arasinda
Cer-Cumar’in® eteginde” (Bekki, 2007, 5.363).

Kogilidey-Mergen atiyla baska diinyaya aginip kapanan kayalarin arasindan

gecer:
“Kogilidey-Mergen
At 6n ayaklartyla ileri atilirken
Eyerin arka kagindan tutundu
Arka ayaklariyla sigrarken
Eyerin 6n kasindan tutundu
At ikinci kere sigrayinca
Akl1 basindan gitti
Yedi giin yol aldiktan sonra
Kendine gelip etrafa bakindiginda
Pamuk yeyeli koyu kir at

Acmip kapanan kayalarin

9 Cer-Cumar: Kargilikli iki dagim birbirine kavustugu nokta, bir tiir kapi.
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Bir sigrayista Gtesine gegmisti” (Bekki, 2007, 5.442).
Maaday Kara destaninda Kara Kula at ¢akini ¢ikarmak suretiyle {i¢ diinya arasindaki
baglantiy1 koparmak ister:

“Esigin oniindeki dokuz koseli glimiis cakiy1

Yerinden ¢ikarmak istedi, ¢ikaramadi” (Bekki, 2007, s.382).

“Bunu duyan Kogiidey-Mergen

Obiir tarafa bakti

Yer ile gogiin birlestigi yerde

Yedi sar1 ¢adir duruyordu/Esigindeki at cakinda

Yedi sar1 at duruyordu” (Bekki, 2007, s. 447).

Huban Arng, ii¢ diinya arasindaki gegisleri kullanabilen bir kahraman olarak

Ak dag dorugunun dort tutamakli kapisina gelip konustugunda kapiyr agar. Huban
Ang igeri girdiginde altindan alti kat iistlinden yedi kat demir kemerle kusanip
kilitlenir. Igeride Ah Molat vardi, Huban Ang i¢inde bulundugu mekanm tiiniigii ve
geri doniip gidebilecegi bir kapisinin olmadigini fark eder (Davletov, 2006, S.176-
178). Hakas destanlarindan Altin Tayci destaninda Altin Arng’in iiglii diinya
tasavvurunu ifade edecek sekilde diinyalar arasinda yaptigi yolculuktan
bahsetmektedir. Tolay Arig’a gittigini ve gogiin deligini gectigini ifade etmektedir
(Killi Yilmaz, 2013, s.67). Tolay Ang’in arkasinda duran ihtiyar Kézer Han, yerin
yiiksegi gok kayaya kosarak gok kapisina ulasip sagi yapmaktadir, dua etmekte ve
yalvarmaktadir:

“Ulu yurdum ulumak {izere

Kiigiik yurdum kisnemek iizere

Golge veren gok kaya efendim

Kapin bacan agilsin

Kilig boynuzlu kir bogay1

Sikintiya diistiigiimde ¢agiririm

Dara diistiigiimde ¢agiririm

Dara diistiigiimde ¢ekerim

Ulu kayanin iyesisin

Ulu yurdumun kapisisin”
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deyince gok kayanin kapisiz yerinden kap1 agilip, bacasiz yerden baca deligi ¢ikip kilig
boynuzlu boz boga ¢ikar (Killi Yilmaz, 2013, s.182-183). Coodarbesim destaninda
cadirlar tiindiik(¢adirin kubbesi) gibi iist diinya ile baglantili unsurlari ile 6ne ¢ikarilir
(Alimova, 2017, s.169). Sor destanlarinda tg¢lii diinya tasavvuruna dair ifadeler

mevcuttur:

“Alt kism1 altmis yerin katmanin lizerinde
Alt1 diregin tistiinde duruyor
Ust kismu {i¢ gdgiin izerinde

Ucg sagakla siislenmis duruyor” (Cudoyakov, 2007, 5.189).

Edigey destaninda, Edigey Kipcak Bey ile olan savasinda Edigey’in kili¢
vurusu, gok kapisinin agilip ona oradan gelen destek ile olmaktadir (Sulti, 1998,
s.125). Gokyiizl Ug¢li sistemin en iist katmani olmasina ragmen Tanri ile insanlar
arasindaki gecis bolgesi olarak kullanilmistir. Tiirk destanlarindan Kozin-Erkes
destaninda Ulgen gogii acarak yeryiiziindeki bahadirlarin giiresini izler (Potapov,
2012, 5.288).

Ust diinyaya agilan kapilar kadar alt diinyaya agilan kapilar da destanlarda
anlatilmaktadir. Altaymn Salam destaninda Ay Kan giiglerinin azaldigini, 6limiin
kaginilmaz oldugunu hisseder. O zaman kendi karisint Ak Oy Arig’t yanina ¢agurir,
onun beyaz kayaya gidip, dagin ii¢lii kapisin1 agmasini, gece karanligindan daha kara
olan ati cikarip, Kook Kan’in gelip kendisine sahip ¢ikmasi igin Kook Kan’a
yollamasini ister. Ak Oy Arig beyaz kayaya kosar, kapinin yaninda yedi koseli bakir
varyosu goriir, onu kaldirmaya ¢alisir, ancak kaldiramaz. Bakir varyosunu pek ¢ok
defa basarisiz kaldirma denemesinden sonra o yere yikilir ve caresizlikten aci ac1 aglar.
Birden bire insan sesi duyar, basin1 kaldirip kir sagh ihtiyar kadini goriir. Thtiyar kadin
ona ne oldugunu sorar. Ak Oy Arng diielloyu anlatir, beyaz kayanin kapilarini agip
karanlik geceden daha kara olan at1 ¢ikaramaz, onlar1 mutlak bir 6liim bekledigini
sOyler. Yash kadin ¢ok kolayca yedi koseli varyosu kaldirip, ti¢lii kapilara vurur,
kapilar acilinca kayanin altindan kara at ¢ikar. Ak Oy Arig attan hemen K66k Kan’in
yanina kogsmasini, Kok Kan’in gelmesini ve dostu Ak Kan’a sahip ¢ikmasini ister
(Cudoyakov, 2007, s.58-59). Huban Arng destaninda Hara Han’in yere gayretle
basilmasindan sonra kirk kapili kara kayanin kirk kapsinin agildig: ifade edilmektedir
(Davletov, 2006, s.30, 34). Huban Ang destaninda Pora Han’in kirk koseli, kirk

tutamakl1 ve kirk kapili kara kayasi vardir, buradan gegen Alplerin ve yigitlerin canini
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almaktadir (Davletov, 2006, S.146, 148). Pora Han’a ait olan kara kayanin agilan kapisi
Orta Diinya ile Alt Diinya’y1 birbirine baglamaktadir. Huban Ang kirk doruklu, kirk
kapili kara kayanin yanina gelip kapiy1 acar ve igeri girdiginde bir¢ok alpin caninin
alindigin1 goriir. Ayrica korumali kap1 ardina kadar a¢ilip esikli kap1 agilmak {izere
itilir. Kirk doruklu, kirk kapili kara kaya Kok Nincil ve Sarig Sayin adim atarak girerler
orada olanlart goriip konusurlar. Ardindan girdikleri yerden geri ¢ikarlar (Davletov,
2006, s.158-159). Huban Arng annesi Oliince aglar ve iiziliir, ancak kara kayanin
iginden ¢ikar, ¢iktiginda kara kayanin kapisi kapanir ve kilitlenir (Davletov, 2006,
5.190). Sor destanlarindan Altayin Salam destaninda at konusup Altayin Salam’in
oldiigii yeri gosterir. Kiz kardesi agabeyinin bedenini bulur ve dagin kapisini agmast
icin kayaya seslenir. Kap1 acilir, kiz kardesi agabeyinin 6lii bedenini dagin i¢ine saklar

ve kendisi gider (Cudoyakov, 2007, s.55).

Ozbek destanlarindan Riistem Han destaninda Sultan Han’1n esi Hiirayim onun
ortanca esidir, diger iki esi Hiirayim i¢in kotiiliik yapmaya karar verir. Orta diinya
insanlarindan farkli olarak kotli insanlar destanlarda yeralti ile baglantili olarak
konumlandirilmistir. Bu mekéanlardan biri de magaralardir. Kadinlar magarada
Mamagiil adli kotii yash kadimi bulur. Destanlarda mekanlara bakarak ii¢lii diinya
tasavvurunu ve bu tasavvur ile belirginlesen sinirlart gorebiliriz. Magara burada alt
diinyaya ait bir mekan oldugundan oraya kotii kisi konumlandirilarak orta diinya ve alt
diinya arasindaki sinir insanlarin 6zellikleri ile eslestirilerek ifade edilmistir (Fedakar,

2016, 5.41).

Maaday Kara destaninda mekanlarin agikliklari, diger diinyalara en yakin olan
noktalar olarak tasavvur edilmistir. Bu baglamda esik ve esik oniindeki at ¢aklarinin
tasviri dikkat ¢ekicidir. Esigin oniline konumlandirilan at ¢aki {i¢ diinyay birlestirir.
Mekanin 6zelligi at ¢akinin bulundugu esigin Oniinden esikten baslayarak merkeze
dogru ozellesir. Mekanin merkezinde kahraman vardir:

“Doksan koseli muhtegem tas cadirin esigi 6niinde/ Dokuz koseli glimiis at ¢aki
vardir/Alt ucu asag1 diinyadadir/Aybistan ona at baglar/Ust ucu iist
diinyadadir/U¢ Kurbustan ona at baglar/Onun tam ortasi/Kara Kaltar giizel
atli/Maaday Kara bahadirin/At bagladigr yerdir/Doksan koseli muhtesem

cadirda/Yedi ayakli bakir yatakta /ihtiyar Maaday Kara/Derin uykuya
dalmastir.” (Bekki, 2007, 5.354).
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Maaday Kara Destani’nda Kara Kula at ¢akini ¢ikarmak suretiyle ii¢ diinya
arasindaki baglantiy1 koparmak ister:
“Esigin Oniindeki dokuz koseli giimiis cakiyi/Yerinden ¢ikarmak istedi,
cikaramadi” (Bekki, 2007, s. 382). “Bunu duyan Kégiidey-Mergen/Obiir tarafa

bakti/Yer ile gogiin birlestigi yerde/Yedi sar1 ¢adir duruyordu/Esigindeki at
cakinda/Yedi sar1 at duruyordu” (Bekki, 2007, s.447).

4.5.2. Kapu, Esik ve Birey

Geleneksel Tiirk diinya goriisiine goére mekan birey ile 6zdes diistinlilmiistiir.
Biiyiik ya da kiiclik dlgekli tim mekanlar bireyi merkeze alir. Evin i¢i ve dist
baglaminda diisiiniildiiglinde ev kadmin, disarisi ise erkegin diinyasidir ve bu iki
diinyanin sinir1 mekanin kapisi ve esigidir. Kap1 ve esik gibi keskin olarak ¢izilmis
sinir  Sor destanlarinda tembellikle suglanan erkege kadin tarafindan soyle
seslenilmektedir: “Evlendigimizden beridir esigi gecip altin sarayindan disari
¢ikmadin. Kadinlar gibi evde yasarsin! Adin-sanin senin ¢ok uzaklara yayilmistir!”
(Lvova vd., 2013b, s.222). Bu baglamda kiiltiirel mekan tasavvuruna gore
diisiiniildiigiinde erkegin diinyasi evin esiginden baslar ve boyunun temsil ettigi biitiin
bolgeye yayilir (Lvova vd., 2013b, s.222). Iki diinya arasindaki gecislerde bu siniri
vurgulayan bir duraksama s6z konusudur. Ayni zamanda her iki diinyanin sahipleri bu
duraksama ve sonrasindaki gegiste vurgulanir. Tayga iyesine evlilik bagiyla baglanmis
avcinin avdan geri doniis merasiminde aveinin teri sogumadan eve girmemesi, avladigi
hayvanlar1 gotiirlip eve sokmamasi ve evin kadiniyla konusmamasi baska bir
diinyadan gelmesi dolayisiyla diinyalar1 gecerken smirlar1  gegmesinin
diizenlenmesinden bagka bir sey degildir. Dis diinyadaki erkek ve kadin diinyasi
ayrimi, nesneler i¢ diinyaya tasinirken oldukca 6zen gosterilir. Bu nedenle bu sinirlari
gecerken kadinin avci olan esini karsilamasina izin verilmez. Avdan doniis baslangic
ve bagka diinyaya gidisin ve doniisiin tekrar1 oldugundan kutsaldir (Lvova vd., 2013c,
s.179). 1Ilkel diisiincede, erkegin kapidan girisi mekdn baglaminda smirlarin
vurgulanmasiyla kutsal bir ana doniistiir. Bu kutsal an mekanin baslangicidir, bu gibi
kutsal durumlarda kadinlar bu kutsalliktan uzak tutulmaya calisilir, kutsalligin

bozulmasi istenmez.

Tiirk destanlarindan Huban Ang destaninda yasam mekéani olan yurdun

icindeki alp, “yurdun iyesi” olarak nitelenmektedir (Davletov, 2006, s.2). Hakas
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destanlarindan Altin Tayc1 destaninda kahraman mekéan ile 6zdeslestirilir. Tolay Ang
zirhint giyerken kafesli ¢adir ev olarak nitelenen mekani ¢evreler, cemberli ¢adir ev
ile birlikte doner. Mekanin bagkdsesinde ak kecede oturan Altin Arig, elindeki igecekle
Once atese sonra kapiya ve son olarak duman deligine sag¢1 yapar (Killi Yilmaz, 2013,
S.179). Yasam mekanlar1 kam gibi toplum i¢inde ¢ok kimlikli bireyler i¢in ayni
zamanda ¢esitli ritiiellerin yasatildigi ve uygulandig1 yerler olmustur. Maaday Kara
destaninda kamlik torenleri tamamen sinirlandirilmis bir alanda bir ortamda yani kap1
ve esigin i¢ kisminda yapilmaktadir:

“Aksama dogru yeraltindan /Akaga¢ kabugundan davulu ile saman Tordoor’u

alip geldi /Kapilar siki kapatip /Bacalart ortiip/Biitiin delikleri tikayip /Akagag

kabugundan davullu saman Tordoor /Ruhlar1 ¢agirarak ayine basladi /Oldugu

yere dondii” (Bekki, 2007, 5.483).

Sor Tiirklerinde ozanlar, pencereyi tiklatan ve hayciya yardim eden bir ruhun

olduguna inanir. Mekan kamlik geleneginde bir biitlindiir, mekanin sinirlart diger
ruhlar i¢in keskin ve gecilmez noktalardir. Kam Amzorov riiyasinda evinden alinir

ancak gercgekte birakildigi yer mekanin kapi oniidiir (Cudoyakov, 2017, s.34-35).

Tiirk destanlarinda otag, cadir, yurt olarak ifade edilen ¢esitli mekanlar,
kahramani merkeze almalarindan otiiri onem tasir. Coodarbesim destaninda
Coodarbesim’in konumlandirilmas: “ak ¢adir’da yattigi sdylenerek yapilmistir
(Alimova, 2017, s.137). Kazak destanlarindan Alpamis destaninda kahraman, yurdu
ile 6zdes tutulmustur. Yurdun veya otagin merkezindeki kisi Alpamig’tir tiim sinirlar
ile yurt Alpamig’a aittir (Tirkmen ve Arikan, 2011, s.62,76-78, 82, 85-86, 92). Sor
destanlarinda yerin merkezinde oldugu diisiiniilen kahraman, mekanin merkezine
konumlandirilir (Cudoyakov, 2007, s.181). Kazak destanlarindan Er Tokimbet
destaninda Tokimbet olgunlasan bir geng ve er olarak ¢adira konumlandirilir. Destanin

kahramani, boylece mekan olarak merkezi bir konumdadir (Jumadilova, 2015, s.181).

Kirgiz destanlarindan Er Soltonoy destaninda yurt, kahraman Er Soltonoy
tarafindan tiim smirlar1 ile sahiplenilen yiice bir yerdir. Kahramanin destanlardaki
mekana konumlandirilmas: ¢ok onemlidir. Kahraman yurdun muhkem sinirlar ile
yegane sahibidir ve bu anlayisla mekanin merkezine konumlandirilmistir. Mekan
anlayis1 destanda evden baslayarak evrene kadar oldukga genis olup kahraman ile
Ozdeslestirilmistir (Akmataliyev vd., 2010, s.36). Kazak destanlarindan Alankay Batir
destaninda kahraman ile yurt 6zdeslestirilerek ifade edilir, kahraman yurttadir, yurttan
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¢ikmasi yani onun sinirlarint asmasi ancak zaruri durumlarda gergeklesir. Destanlarda
yurt kavramina yapilan bu vurgu kahramanin tasidigi kutla ilgili olmalidir
(Alpisbayeva, 2010, s.51, 64, 69, 77, 88, 105, 110-112, 200-201). Destanlarda
yurtlarin keskin sinirlarla etrafindan ayrilmis mekanlar olarak tasavvur edildigi
goriilmektedir. Alankay Bahadir uykudayken Tumanzor’un bahadir kirk yigidi ile iki
yurt sinirini gozler ve Alankay bahadirin bostaki atint goriir. Alankay Bahadir destan
dilinde semantik olarak bulundugu konum itibariyle tehlikededir, merkezden
uzaktadir, sinirdadir ve bu iginde bulundugu durumu karsilar (Alpisbayeva, 2010,
5.79-80). Cesitli mekanlarin kapilarinda 6zellikle koruma islevinin one ¢iktig1 yerlerde
ndbetciler bulunmaktadir, kapida duran iki nébet¢i Tumanzor’un 6ldiigiine sahit olur
(Alpisbayeva, 2010, s.136). Destanda mekan herhangi bir olumsuz durum karsisinda
kisinin tlim anlam1 yiikledigi bir anlatim unsuru haline doniisebilir, bdylece mekanin
cesitli unsurlarinin dilsel ve anlamsal ifade biitiinliigiindeki 6nemi ortaya ¢ikar.
Akkerbez kiz abisi, Alankay’in 6lim haberini aldiginda “Saniragim (Cadirin en st
noktasi, kubbeyi olusturan yuvarlak) sallanip/Y1kildi altin duvarim” der (Alpisbayeva,
2010, s.147). Alankay’in anne babasi oglunun geldigini duyunca c¢adirin i¢inden
cikarak goriniir, Tinim adli yengesi ise kapinin Oniinde sesini tanir (Alpisbayeva,
2010, s.201). Otagin disindaki 6teki ve yabanci kisi otaga giremez, otaga dogru yiiriir,
egilir ve selamlagarak mekana dahil olabilir (Alpisbayeva, 2010, s.205).

Mekéanlar aras1 gecislerde gecit olarak nitelendirilen c¢esitli ozellikleri
birbirinden ayiran sinir noktalar mevcuttur, destanda kahraman Coodarbesim bdyle bir
gecitten gecer ve karsisina “yabanci” olarak nitelendirilen insanoglunun ayak
basmadig bir yer ¢ikar. Bu sekildeki bir kesif, kahramanin yurdunu genisletebilecegi
bir yer olarak diisiiniilebilir. Destanda kahraman yurduyla 6zdeslestirilir, yurdunun
siirlarini agtigi andan itibaren ifade edilir, yurtlar kisilerle ilgilidir (Alimova, 2017,
5.86-89, 167).

Mekanlarin ¢esitlenmesi yasanan durumlarla ilgilidir. Kazak Destanlarindan
Zor Zaman (Diirligiiv) adl1 destanda yagsam mekani1 olan “ev” diizeni, yeraltindaki “in”
ise diizensizligin ifadesi olarak kullanilmistir, halk giizel zamanlarda evlerde zor
zamanlarda inlerde yasamak zorunda kalmistir (Avespayeva ve Elbekov, 2013, s. 47).
Ozbek destanlarindan Huskeldi ve Belagerdan adli destanda Gorogli barinma
mekaninin zaman zaman magara oldugunu ifade eder orada kirklar1 ve gaip erenleri

gordiigiinii de sdyler. Adinin aslinda Huskeldi oldugunu sdyler (Mirzayev ve isankul,
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2011, s.229, 235, 237, 251, 259, 323, 325). Gorogli’nin atinin yanina bir kapidan
gecerek girer (Mirzayev ve Isankul, 2011, $.239). Avazhan Hunhar’in kendilerine
yaptiklarini anlatirken kirk giin esaret siiresi bitince kapiya iletildiklerini ve kapinin
altinda babasi ile kirk yigidinin kan dokerek galip geldiklerini anlatir (Mirzayev ve
Isankul, 2011, 5.365). Obiir diinyaya gidip gelmis Akkiz, Avaz’1 ¢ekip oyuktan kurtarir
(Mirzayev ve Isankul, 2011, s.393, 397). Avazhan destanda koca ninenin kapisi
kibleye bakan mekanina varir, burasi aslinda bir magaradir Akkiz’1 bulma timidiyle
Avaz‘l kapidan pesine takan ihtiyar onu kapidan kapiya gecirir ve Avaz’a kotiilik
edecekken Avaz bunu anlar, magaray1 kazarak kurtulmaya calisir (Mirzayev ve
Isankul, 2011, 5.373-379). Akkizla karsilasir Akkiz onun yolunun yeraltina diismesini
sorgular (Mirzayev ve Isankul, 2011, 5.383). Avazhan Cambil eline vardiginda kapiya
erisir, kap1 kapalidir, muhafizdan kapiyr agmasini ister (Mirzayev ve Isankul, 2011,
5.455). Avaz, destanda babasini Tevekkel magarasina gomerek tistiine post drtmiistiir,
Avaz babasinin canini magaraya giren annesi ve perilerden diler. Avaz’in duasi kabul
olur, Gorogl yerinden kalkar, magara Gorogli’n1 yasam ile 6liim arasinda tutan bir
mekan olarak Avaz’in yigitlik yapmasina firsat yaratan bir mekan olmustur. Destan
dili/mantig1 Gorogli’yr dldiirmeden Avaz’i yigit yapip sonrasinda her ikisini de
destana katmistir (Mirzayev ve Isankul, 2011, s.475). Kazak destanlaridan Savrik
Batir destaninda mekan kahramanlarin konumlandirildigr ve bu sekilde anlatinin
semantik zeminine katki saglandig1 bir unsurdur. Bu baglamda Sipatay ve Batirbek
kara magarada konumlandirilmistir. Daha sonra ovaya kurulan c¢adirdan
bahsedilmektedir (Jumadilova, 2015, 5.259-260). Bu destan gibi Kazak destanlarindan
Surans1 Batir destaninda da mekanlarin ifadesi ve kahramanlarin konumlandirilmasi
karsimiza ¢ikar, mekéana dair baska bir unsur yoktur. Surans1 Batir destaninda ak ¢adir
ile gok cadirin arka arkaya kurulduklar1 sdylenmektedir. Ayrica magaralarin kisilerin
kullandigi yasam mekanlari oldugu ifade edilir (Jumadilova, 2015, s.272, 274).
Mekanlarin agiklik unsurlar1 destanda ¢esitli nitelemeler i¢in kullanilmistir. Uvrik
(Kazaklarda kubbe bi¢cimindeki ¢adirin yukarisindaki yuvarlak kisim) ve sanirak gibi
(Jumadilova, 2015, s.279). Cadirlarin kap1 Oniinde ¢arpisildigi destanda ifade
edilmistir (Jumadilova, 2015, s.284). Destanin ilerleyen kurgusunda Soltonoy Sabek
ve Er Kiyir’t kuyuya attirir. Kalmuk elinde Temir Han ve Bolot Han kuyuya atilir,
kurtulmalar1 ozanliklari sayesinde olur. Destanda genel olarak kahramanlarin kuyuya
atilmasi sonrasi gegilmesi gereken bir sinir ve esik vurgusu vardir. Kgdykan rakipleri

icin kuyu kazdirip hazir bulundurur ve Kalmuk’un kuyusuna diisenlerle dalga gecer
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(Akmataliyev vd., 2010, s.198-200, 219). Kirgiz destanlarindan Canig Bayis
destaninda Bayis ve Canis diisman eline diistiiglinde mekansal olarak destandaki
durumlari ile 6zdes mekanlara konumlandirilir. Bayis demir agin i¢inde, Canis ise dag
gecidinde ve kapisi tastan yapilmis gukur/mezarda kalir (Akmataliyev ve Mukasov,
2013, s.73,78, 91, 100, 102, 107, 137).

Mekanlar ve mekanlarin kap1 ve esikleri destanlarda kahramanlarin tutsak
oldugu ve daha sonra tutsakliklarindan kurtuldugu sahnelerin anlatiminda 6n plana
¢ikar. Kirim’in Kirk Batir1 destaninda kahraman mekanla 6zdeslestirilmistir, i¢inde
bulundugu kaostan kurtulan kahraman Edige’nin statiisii hem de mekanla olan iligkisi
degismistir (Sengirbayev, 2007, s.151). Kazak destanlarindan Bazar Batir destaninda
Bazar Batir tutsak diistiigiinde ona yapilan hakaretlerden utandigi icin ¢ikamadigini
ifade etmektedir (Jumadilova, 2015, s.141). Kazak destanlarindan Bazar Batir
destaninda Bazar Batir’1 tutsakligindan Kiilkaysa’nin kap1 karsisina ve kale yanina
gelerek biraktigi yiyecek icindeki miicevherle demiri keser ve ii¢ yigitle i¢ kapidaki
kisiyi Oldirerek kapiya dogru ilerler (Jumadilova, 2015, s.147-149). Kazak
Destanlarindan Zor Zaman (Diirligiiv) adli destanda mekanlarda kisilerin tutsaklig
hem ger¢cek hem de simgesel olarak diigiiniilebilecek sekilde kapilar ve kilitler ile
saglanmistir (Avespayeva ve Elbekov, 2013, s.35). Nart destaninda Oriizmek,
insanlar1 Oldiirmeden once kapilart sikica kapatir, 6ldiirdiigii insanlarin kaninda
bogulmak tizereyken Sosuruk tarafindan kapinin agilmasiyla kurtulur (Tavkul, 2011,
s.145). Kapilarin disariya karsi olan koruma islevi igerideki kisi i¢in yasak ve tutsaklik
isleviyle kullanilmistir. S6z, kapali mekanlarin kap1 ve esiklerini agmistir. Bagkurt
Destan1 Kuziykorpes Destani’nda Meskey, batirlardan birini dagdaki ii¢ gelik kilitle
kilitlenmis bakir kapili magaranin yanmna gotiiriir. Meskey, fisildayarak ti¢ sozii
sOylediginde Kkilitler diiser ve esik gicirdayarak acgilir. Meskey magaranin 6n
boliimiinde batir1 birakarak kendisi ikinci kapiy1 acar igeri geger ancak kapi birden
kapanir. Igeride yanmna kotii gériiniimlii ebe gelir. Kapmm yaninda Kuziykurpes
durmaktadir, Meskey’e birkag s6z sdyleterek gozlerini acar. Meskey, Kuziykorpes ve
diger herkes bir siire magarada kaldiktan sonra ¢ikabilirler (Ergun ve Ibrahimov, 2000,
5.409-410, 415). Kazak destanlarindan Alpamis destaninda Alpamis zindana diiser. Bu
zindan dar agizli, acilip kapanan bir kapagi olan yerdir. Kahraman bdyle cikist
olmayan bir mekandan c¢ikista bir sonraki asamaya ge¢cmeden Once bekleyis ve

duraksamadadir (Tirkmen ve Arikan, 2011, s.94-95). Alpamis gibi at1 Subar da demir
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bir eve kapatilir ve kapisi kilitlenir (Tiirkmen ve Arikan, 2011, s. 98-99, 108). Alpamis
erenler sayesinde kurtulur. Alpamis Subar ati daha bir delige dogru siiriildiigiinde
girmek istemez, at deligin esiginde durur (Tirkmen ve Arikan, 2011, s.119-121).
Kalmuklar kapiin agzini acip, kapiya kilit varmadan kagisir, Taysik Han kagar, sehrin
¢ikis kapisinda Alpamis mizrakla onu 6ldiiriir. Alpamis kapinin agzini toz duman edip,
Kalmuk delikanlilarin1 kéle yapar (Tirkmen ve Arikan, 2011, s.123-124). Kahraman

mekanin sinirini ortadan kaldirarak mekana hiilkmeder.

Kirgiz destanlarindan Seyitbek destaninda yasam mekanlar1 kadar 6liiniin
gomiildiigli mekanlar da 6nemlidir. Akkan Kurmanbek ve Kanigay igin tiirbe inga
ettirir ve Akkan’in adamlarindan Zayirbek tiirbeyi on iki yil korur. Seyitbek ve
bahadirlari Kurmanbek’in tlirbesine gelip ak boz kisrak keserek, dua okuyup geceyi
orada gecirir. Yola ¢ikmadan Once tilirbeye bakan Seyitbek kilicin1 Oper ve

Kurmanbek’in ruhuna yemin eder (Mukasov, 2013a, s.15, 39, 43).

Altay destan1 Maaday Kara destaninda 6lmiis yigitler tas saraya defnedilir.
“ Diinyanin yetmis kaganini toplayip,,
Altay’in altmis kaganini
Defnetmeye basladilar,
Cenazeleri koydugu tabutlarin
I¢ini giimiisle, disin1 altinla kapladilar.
Asirlarca eskimeyen
Yiiz yillarca pargalanmayan
Tag saray1 insa edip,
Icine onlar1 defnettiler” (Cudoyakov, 2007, 5.91).
Hakas destanlarindan Altin Tayci destaninda Altin Tayci’nin 6lmiis bedeni

mekana/ak saraya sokarlar, oglu Tolay Arig ak saraydan ¢ikarak, yasam suyunu almak

icin altin diregin dibinde hazirlanir ve yola ¢ikar (Killi Y1lmaz, 2013, s.189-193).

Destanlarda oncelikli olarak Tanr1 ve 6te diinyalarin kapi ve esiklerinden
bahsedilmektedir. Karagay Malkar Nart destanlarinda Tanri kapilari en Onemli
kapilardir. Nartlar “Eliya” adim1 verdikleri Yildirim Tanrisi’na sdyle yakarmaktadir:
“Kok kiikiireb, Teyri esigi agilir mi1, Eliya (Gok giirleyip Gok Tanriin kapist agilir m1
Eliya)” (Tavkul, 2011, 5.26-27). Maaday Kara Destani’nda Erlik’in kizlarindan Kara
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Taact Erlik’in kapilarindan agtirma vaadiyle bahsetmektedir. Daha sonrasinda o
kapidan Kogiidey Mergen’in karsisina ¢ikar ve Kogiidey Mergen’e Erlik’in kapisina
nasil geldigini gosterir. Kogiidey Mergen’i Erlik’ in kapisina kadar getiren sey aslinda
blytidiir. Ayrica Erlik’in  esiginden Kogiidey Mergen’in  bayildigi sahnede
bahsedilmektedir (Bekki, 2007, s.493, 498-499). Maaday Kara destaninda Ay
Kagan’in altin kapilarindan bahsedilmektedir (Bekki, 2007, s.523). Maaday Kara
destaninda Almambet, Oyrot halkini doguya siirer ve Erkosoy’u kapatilmis kalan
cennetin kapisini agan kisi olarak 6ver (Giilensoy, 2002, s.45-46).

Destanlarda gehir kapilar1 ve han kapilari vurgulanarak belirtilir. Sehir
kapilarindan bahsedilirken kapicilar, kapidaki hayvanlar mutlaka s6z konusu edilir ve
han kapilar1 cesitli nitelemeler yoluyla anlatilir. Manas Han gibi statii olarak yiiksek
kisilerin kapilarinda hem koruyucu hem de kap1 agmakla gorevli kisiler vardir
(Giilensoy, 2002, 5.70). Koéroglu’nun Uygur varyantinda Koroglu’nun cesaretle girdigi
sehir, kapilar1 altmigar askerle korunan bir yerdir. Koéroglu’nun yasadigi Cembil
kentinin bir kapis1 vardir. Seyahat ettigi Isfahan sehrinin iki kapisi vardir. Kéroglu
sehrin kapisindan kapidaki nobetcilere ragmen kolaylikla gecmistir. Cembil’de
yasayan Koroglu nun kale kapisi ve avlu kapisi vardir. Sehrin kapicilari ve kapicibast,
kap1 gozciileri vardir. Destanda kapilari ile 6viilen sehirlerden biri de yirmi kapisi olan
Giircistan sehridir (Mehmet, 2011, $.33, 39, 43, 67, 79, 111, 141,143, 153). Uygur
halk destanlarinda Giilendem’de koruma islevi ile 6ne ¢ikan saray ve sehir kapilarinin
bahsi dikkat ¢cekmektedir (Mehmet, 2011, s.405-407). Kazak destanlarindan Kirim’in
Kirk Batir1 destaninda han kapilar1 demirden olup, kapida ndbetgiler gece giindiiz
ndbet tutar, esikte siirekli ndbetgiler vardir, giines batinca kapilar sikica ortiiliir, giines
dogunca agilir (Sengirbayev, 2007, s.543, 545, 547, 549). Kazak Destanlarindan Zor
Zaman (Diirligiiv) adli destanda mekanin unsurlar dile getirilmektedir. Destanda gar
i¢cin asker toplanmak i¢in yetkili kisilerden Ozay’in evinin Oniinde duran kapicilar
vardir (Avespayeva ve Elbekov, 2013, s.27). Alankay Batir destaninda Molaksay’in
saraya vardiginda sarayin dis kapisinin kapali olmasi, kap1 6niinde bekleyerek getirdigi
haberi nobet¢iye sdylemesi sarayin ve kapidaki nobetcileri ile korunan 6nemli bir yer
oldugunun ifadesidir (Bayram, 2004, s.236). Alankay Batir destaninda Tumanzor’un
yakalanip oldiiriilmesine kapida ndbet tutan iki nobetci sahit olmustur (Bayram, 2004,
5.234). Maaday Kara Destani’nda Ay Kagan’in kapisinda bekg¢i gorevinde kopekler

vardir. Kopeklerin Koglidey Mergen ile gitmesinden endiselenen Ay Kagan korumasiz
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kalacagini diisiinmektedir (Bekki, 2007, s.548). Altay ve Kuzey Tiirk destanlarinda
Cedey Han’in yedi kopegi Kutup Yildizi olarak kabul edebilecegimiz Altin Dag’in
kapisinda nobet beklemektedir. (Ogel, 1995, 5.208).

Kazak destanlarindan Er Begzat destaninda kahraman Er Begzat kutsal daga
yaklagir vadiye diisen altin1 alarak ok kabina koyar. Evine donerken Oniine ¢esitli
engeller ¢ikar bunlari agarak evine yani saraya ulasir. Kahraman Er Begzat dondiikten
sonra Giilsim’e asik olur, ayr1 bir altin saray yaptirarak etrafina kale yaptirir. Giilsim
rilyasinda sarayin kapisina gelen bir yildiz goriir daha sonra bu yildizin bekg¢iyi yok
ederek saray kapisinin dniine diistiigiinii goriir (Jumadilova, 2015, s.162, 167). Ozbek
destanlarindan Huskeldi ve Belagerdan adli destanda kapi, Avazhan’in atiyla birlikte
gecerek geldigi mekan unsurudur (Mirzayev ve Isankul, 2011, s.43). Destanlarda
saraylar ve kapilar1 sadece iceriden ve yerli olanlarin rahatga girdigi yerlerdir. Bu
destanda Kiilan hatunun oglu Riza saraya kapidan girer (Jumadilova, 2015, s.166).
Kazak destanlarindan Er Begzat destaninda yurt, kahramanin mekanini isaret eder
(Jumadilova, 2015, s.172). Kirgiz destanlarindan Canis destaninda Canis Bayis’1
ararken ¢ok gezer ve Coolu sehrine gelir. Kale kapisindan gegerek Han Siyadat’in
kulesini goriirler. Bu sehrin surlar1 ve kapidaki nobetgileri ile kapilar1 kapatilarak
sehirden ¢ikmalar1 engellenir. Sehir surlarla ¢evrili ve kapilarla koruma altindadir
(Akmataliyev ve Mukasov, 2013, s.107, 143). Kazak destanlarindan Kirim’in Kirk
Batir1 destaninda bir¢ok yerlesim birimi gibi obalarin giris kapilar1 vardir ve destanda
ifade edilir (Sengirbayev, 2007, s.769). Kazak destanlarindan Alpamis ve Kambar
Batir destaninda sehirleri nitelemek icin kullanilan yaygin kaliplardan biri “kirk

kapil1” olmasidir (Tiirkmen ve Arikan, 2011, s. 89, 92, 113).

Edigey Destani’nda yerin ortasi olarak nitelenen Kiik Tiibe sehrinde “Ak
Saray” vardir. Bu sarayin dort kapisi vardir, dort kapinin ikisi kapali ikisi agiktir (Sulti,
1998, s.40, 50). Saray kapilart destanda “han saraymin ak kapisi” olarak
nitelenmektedir. Bu kapinin agiklig1 ve kapaliligi zaman ile beraber ifade edilerek
sadece sabahlar1 agildigi ifadesine yer verilmistir (Sulti, 1998, s.54-56). Edigey
Destani’nda han saraymnin ak kapisi”’nda duran bekgilerden ve bunlarin koruyuculuk
islevi yaninda Edigey’in adamlar1 olup, Toktamis Han’1n sarayinda olan biteni aktaran
kisiler oldugu sdylenmektedir (Sulti, 1998, s.56). Destanda Sah Timur’un yiiksek
yaptirdig1 sehrin kapisindan bahsedilmektedir. Ayrica kapida duran totkavillardan
bahsedilmektedir (Sulti, 1998, s.107, 126). Destanda Kazan sehrinden ve kapisindan
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“Kapis1 yiiksek tas Kazan/Kapist yiiksek Kazan” denilerek bahsedilmektedir (Sulti,
1998, 5.132, 134-135). Destanda Edigey Sah Timur’dan ayrildiktan sonra Noradin’1
yanina alip Bulgar sehrine dogru ilerler ancak ay bezekli ay kapisi olan sehrin ay
kapisini ve esigini bulamaz, ¢ifte minare, ak pervaz ve ak sokesini de bulamaz, sehrin
bu sekilde talan edildigini goriir. Sehirlerin ifadesi kapilar1 ve esikleriyle one ¢ikar.
Edigey bu onemli noktalar1 Bulgar sehrinde bulamamistir (Sulti, 1998, s.133).
Coodarbesim destaninda perilerin sehrindeki kalenin koruma islevi ile 6ne ¢ikan

kapilar1 vardir (Alimova, 2017, s.199, 202).

Ozbek destanlarindan Huskeldi ve Belagerdan adli destanda Gorogl Bey,
yirmi giinliik yolun ardindan Hunhar sehrinin kapisindan girer (Mirzayev ve Isankul,
2011, s.215). Kazak destanlarindan Avez Batir destaninda Avez Batir Kambar kizin
oldugu on iki kath tas kaleye girmek ister ancak kalenin girmek icin kapisi ve
gozlemek i¢in deligi yoktur. Gece oldugunda Avez Batir kaleyi yikar, Kambar kapidan
ka¢mast i¢in yash kiz tarafindan uyarilir, o halde kalenin kapisi sadece igeridekilerin
bildigi bir kapidir. Bu kapi, mekanin girisi olarak disaridan gelen ve otekiler igin
islevsizdir. Kambar kiz Avez Batir’a yaptiklarindan dolayi kalenin kapisini agarak onu
Oldiirecegini soyler (Jumadilova, 2015, s.47-50, 55). Riistem Han’in tuz almak
amactyla gittigi Bucul sehrinin kalesinin kapist vardir ve kapida muhafiz
beklemektedir. Kapilarin ifade edilmesi ile sehirde koruma ve sinir unsurlari
vurgulanmaktadir. Bu yurdun smirlar1 kalenin duvarlar1 ve kapisindan ibarettir
(Fedakar, 2016, s.149-153). Sultan Han daha sonra Riistem Han’in kapisina gelir.
Aftabay onu Riistem Han’in haberi oldugunu diisiinerek igeri alir ve mindere oturtur
bunu goren Hiirayim Riistem Han’1n rizas1 var diye diisiinerek Sultan Han ile konusur.
Ancak durum bdyle degildir. Aralarinda anlagirlar. Riistem han yurduna doner ve
kendi yurdunda padisah olarak kalir (Fedakar, 2016, s.225-249). Ozbek destanlarindan
Riistem Han destaninda Sultan Han karis1 Hiirayim hakkinda 6liim karar1 verir, cellat
ve askerlerini gonderir. Hiirayim yardimcis1 Hinga Hanim ile kalenin dort tarafinda
bulunan kapilar1 kapattirir ve kilitlettirir. Aslinda destan dilinde kaleler s6z konusu
ise mutlaka kapilarindan bahsedilmektedir. Kale kapilar1 kapatildiginda mekanin
bitlinliigii kapilarin koruma islevi ile saglamlastirir. Hinga Hanim Sultan Han’in
gelecegi kap1 da dahil erkek gibi giyinerek tiim kapilar1 beklemeye baglar. Cellatlar

kapiy1 agmalarini istediginde sunlar1 sdyler:
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“Sirrin1 sdylemeyip, gizleyen

Ulu deyip, esiklere bas koyan,
Kap1yi siki sikiya kapatan,

Sah gelene kadar agilmaz kapi!
Asip gecersen, ugup gecersen Allah’tan,
Zuliim edersen ben ates ederim.
Kapmin 6niinii diismanlar sardi,
Eski padisahimiz dlemden gecti,
Bu padisahimiz nebiler gibi yigittir,
Kap1y1 ¢ok saglam kapatip kilitledi,
Kapinin anahtar1 saraya gitti,
Anlayin, muhafiz nice s6zii sdyledi,

Sah gelene kadar ac¢ilmaz kap1!” (Fedakar, 2016, s.69).

Cellatlar bunu duyunca kapinin padisah gelmeden agilmayacagini diisliniip geri
donmeye baglar. Sehrin agilmayan kapilar karsisinda Cotak adli bir cellat hile
yapmayt padisah geldi diyerek kapilari agtirmayr diisiiniir. Atlara ikiser siivari
bindirerek kapiya kosturup, surney caldirip padisahin geldigi izlenimini verdikten
sonra siivariler Him¢a Hatun’a padisahin geldigini ve kapilar1 agmas1 gerektigini
sOyler. Himga kap1 araligindan bakarak padisahin gelmesine ragmen kapiy1 agmazsa
olim cezas1 alacagini duyunca kapiyr agar, kapiy1 acar agmaz cellatlar onu baglar
(Fedakar, 2016, s.71). Hiirayim’i gotiiriirler, kapidan ¢ikip gittigini ve sdylediklerini
duyan Himga Hatun’u bir grup kiz kurtarir. Himg¢a Hanim’in kapida
konumlandirilmasi onun Hiirayim’i koruyan yardimer kisi olmasimi kuvvetlendiren,
Hiirayim’in kapidan ¢ikarilip zorla gétiiriilmesi ise mekanin digina itilen kisi olmasin
destekleyen bir unsur olarak destanin semantik yapisini besleyen ifadelerdir (Fedakar,
2016, s.75).

Kazak destanlarindan Kirim’in Kirk Batir1 destaninda sehir kapilar1 oldukga
onemlidir, sehirlerin ihtisami kapi sayisi ile ifade edilmistir, sehirlerin kapilari
ozellikle seksen kapili sehirlerin ve seksen arsin kalelerin alt1 kapist oldugu destanda
anlatilmaktadir (Sengirbayev, 2007, s.81, 129, 665). Kazak destanlarindan Kirim’in
Kirk Batirt destaninda mekanlarin kapilar: diigman tarafindan isgal amacgh devrilerek

acilip mekan ele gegirilir bu yiizden saglam kapilar mekéanlarin en énemli korunma
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tedbiri olarak kullanilmigtir (Sengirbayev, 2007, s$.59, 669). Sechir mekanlarin
kapilarindan baslayarak kontrolii ele geciren kisiye aittir. Ancak bazen kontrol sehrin
baska bir aciklifindan girilerek elde edilebilir. Kazak destanlarindan Kirim’m Kirk
Batir1 destaninda Kazi, Kondiker sehrinin yanindaki dagin giliney tarafindaki kazan
kadar kara tagin altindaki in ve delikten bahseder. O delige girip yiiriidiglinde sehrin
ortasina ¢ikacagini sdyler, bu sekilde sehri ele gegirebilecegini diisiiniir. Kirk Batir onu

takip eder (Sengirbayev, 2007, s.322-325).

Kirgiz destanlarindan Canis Bayis destaninda kapida gece giindiiz bekleyen
nobetciler vardir. Han ata izin vermeden asla kimse igeri giremez. Canis ve Bayis,
izinle Nurkan’in otagi olan dokuz katli ak saraya girer, tahta varincaya kadar iki kanath
kapilar vardir ve bu kapilarda nobetgiler vardir (Akmataliyev ve Mukasov, 2013, 5.32).
Canig, Bayis ve kirk yigit Han Nurkan’in kdpriisiine yaklagarak onu esigini ve diregini
yoklar ve tastan yapildigini gortir. Bu kdpriiniin ucuna Kalmuklar tarafindan goge
yiikkselen bir kale yapilmistir, kalenin kapist enlidir ve demirden yapilmistir.
Bahadirlar bu kapiy1 inceler kapinin 6rtmeli ¢ekmeli, adam boyu yiiksekliginde ve
eninde yedekli at ile gegilebilecek ancak kilitli, kancali, ucunun sivri demirli oldugunu
goriirler. Kaleye giris i¢in 6zellikleri sayillan bu kapinin gegilmesi gerekmektedir.
(Akmataliyev ve Mukasov, 2013, 5.44-48, 56). Kirgiz destanlarindan Askazan Bahadir
adli destanda mekanlar destanda yerini almaktadir. Sehirler ve sehirlerdeki kaleler
surlarla gevrili olup bu mekanlara olan vurgu kapilarin varligiyla ve bunun ifadesi ile
saglamlastirilir. Kapilarin kapali olmasi giivenlik ve koruma unsurunun tam olduguna
isaret etmektedir. Mekanlarin i¢indeki diger mekanlar nitelendikleri kelimelerle

merkez oldugu ifade edilmistir (Egimbaeva, 2012, s.65, 86, 87).

Tiirk destanlarinda ¢adirlar, basli basina bir merkez ve disaridan kendi alanini
ayiran keskin bir sinirin ifadesidir. Kazak destanlarindan Bazar Batir destaninda
mekanlar, ev ve yurt olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Evin ve yurdun siirlar1 kahraman
ve oteki kisilerin ¢esitli nedenlerle astig1 ya da var oldugu yerlerdir (Jumadilova, 2015,
5.128-129, 140). Kazak destanlarindan Kambar Batir destaninda oba ve otag disaridan
gelen yabancilarin girecegi yer degildir, esiginde duraksanabilir, yanina kazik
cakilabilir, yanindan gegcilebilir (Ttirkmen ve Arikan, 2011, $.188-189, 195). Kirgiz
destanlarindan Er Soltonoy destaninda cadirlar sinir kavramimin 6ne ¢iktig
mekanlardir. Er Soltonoy destaninda var olan ve kurulan her ¢adir baska bir sinir1

ifade eder (Akmataliyev vd., 2010, s.208-209, 217). Kazak destanlarindan Kirim’in
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Kirk Batir1 destaninda Kobland1 Batir Hansuluv’un bulundugu c¢adira gelir ancak igeri
girmez, delikten gizlice iceri bakar (Sengirbayev, 2007, s.807). Kazak destanlarindan
Kirim’in Kirk Batir1 destaninda Parpariya doniip geldiginde kendi esinin bulundugu
cadira girmez, ¢adirin disinda durarak esine seslenir, esi onunla ¢adirin disina ¢ikip
konusur (Sengirbayev, 2007, s.119). Destanlarda mekanin en keskin sinir1 kap1 ve esik
olarak belirtilir. Kazak destanlarindan Kirim’in Kirk Batir1 destaninda mekanlarin
sinirlar1  destanlarda keskin bir sekilde ifade edilmistir. Koblandi Kurtka’nin
bulundugu otagin 6niine gelip tam kapida durur (Sengirbayev, 2007, s.759). Hakas
destanlarindan Altin Tayci destaninda Tolay Arg yurduna dondiigiinde altin direge
kadar gider, evdekiler ¢ikip onun geldigini goriirler onlar da ak saray evden ¢ikip altin

diregin dibine gelirler (Killi Y1lmaz, 2013, s.201, 205).

Hakas destanlarindan Altin Tayci destaninda mekénlarin kapilart kapinin
ontindeki tiim unsurlarla birlikte (altin direk ve kazik) igeriden disariya agilan ve dis
diinya ile i¢ diinya arasindaki siirekliligi saglayan bir koruyucu unsur olarak yer
almaktadir. Kahramanlar dis diinyada olan biteni 6grenmek ve haber almak icin
mutlaka altin kapiy1 agar, kapidan disari ¢ikar ya da bakar (Killi Yilmaz, 2013, s.97,
107, 115). Mekandan ¢ikmak igin kapilar iterek acilir, bu baglamda mekanlarin
iceriden disartya agiliyor olmasi siirekliligin saglanmasinin merkezden disartya dogru
gerceklestigini gostermektedir. Hakas destanlarindan Altin Tayci destaninda Tozi
Moke ak sarayin altin kapilarini iterek mekéndan ¢ikip altin direkteki atina binmistir.
Kahramanin yolculugu her zaman merkezden disar1 dogru baslamaktadir (Killi

Yilmaz, 2013, s.157).

Maaday Kara destaninda kap1 ve esit mutlak bir sinir olarak gecmektedir:

“Hanimi Altin-Targa’nin/Bahadir Maaday-Kara/Kapidan ¢ikarken/iki goziinden
akan yaslar/iki kara nehir olup/Kapinin esiginden akt1” (Bekki, 2007, 5.374). “Er
alpin  dizleri/Uziintiiden titriyordu/Bir zaman oturduktan sonra/Dudak ve
dislerini sikt/Tyice diisiiniip, karar verdi/Kara dagin zirvesinden/Asagiya
indi/Altin sirli ¢adirina/Yaydan atilmig ok gibi geldi/Altin kapilar1 actiginda,
Hanimi orada oturuyordu” (Bekki, 2007, s.375-376). “Her iki goziinden akan
yaslar/iki kara nehir olup/Cadirin/esiginden akip gitti/iki memesinden akan
siitii/Sanki iki bezerlik ak gol olup/Cadirin esiginden akip/iki vadiyi doldurarak
cagladi” (Bekki, 2007, 5.376).
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Maaday Kara destaninda mekanlarin Oniiniin tasvirinde ve ayni zamanda
mekanin bir sinir unsuru olarak esik vurgulanir. Maaday Kara destaninda Tastarkay’in

babasina ait olan mekana gelisi soyle anlatilmaktadir:

“Keten elbiseli Tastarkay
Babasinin esigine
Simdi gelip indi” (Bekki, 2007, 5.483).

Ozbek destanlarindan Riistem Han destaninda otag gibi yasam mekanlarinin
cesitli Ozelliklerinin destandaki olay Orgiisiiniin arka planina yerlestirilerek
yansitildigini gérmekteyiz. Riistem Han evlenecegi Aftabay’t bir otagda sacindan
keregeye baglanmis olarak bulur. Ancak bunu yaparken otaga direk girmez esiginden
bakar. Destanlara yansidigi sekliyle, kiigiik ya da biiyiik biitiin mekanlarin keskin sinir1
mutlaka esik olmalidir. Yabancinin yani 6tekinin mekanin icine yerli olmaksizin
girmesi sira dis1 bir durumdur (Fedakar, 2016, s.135). Edigey Destani’nda mekanlarin
igeri ve disar1 ile olan siirlar esikle ayrilmistir. Edigey, mekandan ¢ikarken esikten
atlamigtir. Destanda satir aralarindan okudugumuz bir nokta da dnemli bir sinir
oldugundan esigin atlanarak geg¢ilmesi hususudur (Sulti, 1998, s.74). Edigey
Destani’nda Siska Subra Yirav, “Ay esik, esik, esik/Esigi bir atlayip/Basar galiba su
ogul” diyerek oglunun esikten atladigini ifade etmistir (Sulti, 1998, s.75). Er Soltonoy
destaninda Asirbek ile Kogdykan arasindaki miicadelede kapi bir sinir olarak giicli
olanin basarak girdigi ve mekéanin i¢indekinin arkasina gecerek kendisini korumaya
aldig1 bir mekan unsurudur. Altin ag ve ak otag olarak nitelenen mekénlarin kapilari
giiclii olan tarafindan acilip dis mekéan ile i¢ mekan esitlendiginde gii¢siiz olanlar
esikten kacisarak cikarlar. Miicadele sonras1 galip gelen kisi ak otag kurup altin tahta

oturur (Akmataliyev vd., 2010, 5.224-226).

Belirli sinirlar1 gecebilen bireyler destanlarda 6nceki hallerinden farkli duruma
gecirilir. Erginleme, destanlara yansiyan sekli ile ayn1 zamanda kisinin statii olarak
yiikselmesi olarak yorumlanabilir. Maaday Kara Destan’inda Tastarkay sorulara
verdigi cevaplarda agilip kapanan kayalardan gectigini belirtir. Yani Tastarkay,
oturdugu yeri hak ettigini sdylemektedir. Cilinkii agilip kapanan kayalardan gecmek
destandan anlasildig1 {lizere bir erginleme motifidir (Bekki, 2007, s.452). Tiirk
destanlarinda mekanlarin sinir1 olan kapilardan gegis, ancak iistiin stati sahibi kisi
tarafindan belirlenebilir. Koroglu’nun Uygur varyantinda Aga Yunus Peri, ¢6liin

ortasinda hazirlattigt bag kapisindan sadece Koroglu'nun alinmasmi emreder
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(Mehmet, 2011, s.45). Gegitlerin destanlarda asilmasi sahneleri destanlarda bolca
bulunur, bu asama gecidi asan kisinin bulundugu konumdan farkli bir konuma
gectiginin ya da kritik bir noktanin ifadesidir. Coodarbesim destanina Kilkara
kimsenin asamadigi yerleriasip gecerek gelir, Coodar aradigi ¢igegi bulmak i¢in gegide
kadar gelir (Alimova, 2017, s.165, 220). Nart destanlarinda kap1, belirli bir alan1 ve
siirt anlatir. Kahramanin agtigl kapi, bir anlamda diizen ve diizensizlik dengesini
saglayan bir erginleme motifi gibi durmaktadir. Nart destanlarinda Oriizmek’e yardim
eden Nogaycik devleri yenmeye galisilir. Kapi, devlere ait olan alanda sikica kapatilan
bir unsurdur. Demir duvardan igeri giris sadece kapinin agilmastyla miimkiindiir.
Kapiy1 Oriizmek acamaz ama Nogaycik kapmin kilidini topuguyla vurup firlatarak
acar. At siiriisiinii kapidan ¢ikararak kagirir. Sinirin disinda kalan devler atlarini riizgar
ve yagmur vasitasiyla kurtarmaya ¢alisir (Tavkul, 2011, s.67-69). Kirgiz
destanlarindan Er Soltonoy destaninda kahramanlarin statiileri barindiklart diger
mekanlarla ifade edilir. Henliz Kalmuk’a galip gelemeyen kirk yigit bir magaraya
siginir (Akmataliyev vd., 2010, s.170). Benzer sekilde heniliz zafer kazanamayan
baturlar, diigmanlarin  Onlinde engel olduklar1 i¢in kuyunun dibinde
konumlandirilmistir. Kurtulmalari igin belli bir siire¢ gerekmektedir. Bu kahramanlar
i¢in bir gecis asamasi olarak diistiniilmelidir. Destanin kurgusunda kuyudan 6nceki ve
sonraki statiileri arasinda semantik olarak fark vardir (Akmataliyev vd., 2010, s.182-
189). Kirgiz destanlarindan Askazan Bahadir adli destanda ejderha gibi varliklar
yeralt1 ile iliskilendirilerek diisiiniildiigiinden bunlarin konumlandirmalart magara gibi
orta diinya ile yeralti diinyasinin arasinda smir ve esik gorevi géren mekanlara
yapilmustir. Destanda ejderhay1 dldiireni belirlemek tizere siipheli kisilerin bekletildigi
yerler kuyular olarak anlatilmaktadir. Bu karakterler gercekten ejderhayr oldiiren
Askazan Bahadir’in yaninda gecis ritlielini tamamlamayan kisilerdir. Bunlarin
konumlandirilmalar statiileri ile ayn1 semantik alan1 isaret eden yani arada kalan sinir
ve esik mekan kuyu olarak belirlenmistir (Egimbaeva, 2012, s.47-48). Kirgiz
destanlarindan Canis destaninda Bayis hapsoldugu c¢ukurda Celkayip sayesinde
hayatta kalir kurtuldugunda ise Celkay1p ile evlenir (Akmataliyev ve Mukasov, 2013,
s.137, 148).

Destanlarda kap1 ve esikler, mekanlar ile dis diinyanin arasindaki keskin
siirlardir. Bu sinirlar herhangi bir sekilde ortadan kalktiginda kahramanlar mekénda

yani i¢ diinyada yasayanlara dahil olurlar, esigin ortadan kalkmasi yani sinirlarin
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ortadan kalkmasi evliligi isaret etmektedir. Bagkurt Destan1 Kiisek Bey Destani’nda
Yemile Kara Aga’nin korkusundan esigi asar, o esnada onu goren bahadir ona asik
olur (Ergun ve Ibrahimov, 2000, s.307). Destanlarda kap1 ve esikler, evlilik sonrasi
olusan akrabalikta dahi sinir islevini kaybetmez. Baskurt destan1 Alpamis destaninda
Barsimhiliv Alpamis’t alarak kaynana yurduna gelir fakat yurda girmez “Kaynana
esige ¢1k” der. Kaynana reddedince bir yir sdyler, yir1 duyan kaynana hizlica esigi asar
ve Alpamus ile gdriisiir (Ergun ve Ibrahimov, 2000, s.258).

Ozbek destanlarindan Riistem Han destaninda Himg¢a Hatun, kapidan ¢ikarken
Hiirayim’in dedigini yapar ve Riistem’i sakladiklar1 ve ayn1 zamanda bir molladan
egitim aldirdiklar1 yeraltindan ¢ikartmaya gider. Riistem’in yeraltinda bir molladan
egitim almasi onun annesinin gotiiriilmesi ile oradan ¢ikmak zorunda kalmasi aslinda
bir gec¢is motifi olarak diisiiniilebilir. Yeralt1 kotiiliigii akla getirse de saklanma ve
kahramanlik oncesi bekleyis siirecini ifade eder. Tek bir yani yeraltini kotiiliikk kavrami
ile disiindiirebilir. Molla Him¢a Hatun’dan para almadan Riistem’in ¢ikigina izin
vermez. Sonunda Hinga Hatun ve Riistem Han yeraltindan ¢ikarlar. Kavustuklarinda
bu mekan Hiirayim tarafindan dile getirilir (Fedakar, 2016, s.75-79, 117, 119). Ozbek
destanlarindan Riistem Han destaninda Riistem Han annesinin izini stirerek pesinden
gider, karsisina iice ayrilan bir yol cikar, engel motifi olarak diisiinebilecegimiz bu
ifade ile Riistem Han sinavi tazilarin hissine giivenerek dogru yolu secerek gecer,
annesine kavusur (Fedakar, 2016, $.99-125). Destanin devaminda Riistem Han ve
Hiirayim Bahre Dagi’na dogru yola cikarlar. Yolda kapilari ve esikleri yakuttan
yapilmis, miicevherlere siislii, giines dogdugunda goéz kamastiran bir kervansaray
gortirler, kime ait oldugunu bilmedikleri bu kervansaraya yerlesirler (Fedakar, 2016,
5.129). Destanda uzaktan gelenlerin mekanla ilk karsilastiklar1 yer olan kap1 ve esikler
yakut olma Ozelligi ile verilmistir. Aslinda karsilarina ¢ikan bu sahipsiz mekan
kahramanin statiisiinii ve gercek degerini kap1 ve esik noktalarinin degerliliginden
baslayarak anlatan bir mekandir. Riistem Han, bu mekanda annesini birakarak
ihtiyaglarin1 karsilamaya gidecek ve kendisine bir es bularak donecektir (Fedakar,
2016, s.129).

Sira dis1 durumlarda mekanlar arasindaki sinirlar kendiliginden kalkar. Huban
Ang Destani’nda Altin Tas’in iceri girebilmesi i¢in tiim kapilar acilir, kapilarin

acilmasi sOyle ifade edilmistir:
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“Kilitli kap1 ardina kadar acild1

Erkinli kap1 sonuna kadar agi1ldi.” (Davletov, 2006, s.172).

Altin Tas, igeri girip sayg1 sunar ve esenlikler diler. Altin Tas’in Huban Arig’in
bulundugu mekana giris ritiieli destanin diger kisimlarinda oldugu gibidir Huban Ang,
annesinin oldugu mekana girecegi zaman sinirlar kendiliginden kalkmistir (Davletov,
2006, s. 189). Huban Arig’in yakaladigi Kiin Arig’in tiggen ¢iplak oglani i¢in de sOyle

denir:

“Kilitli kap1 ardina kadar agild1

Esikli kap1 da agiliverdi” (Davletov, 2006, s.224).

Akbuzat Destani’nda kahramanlar keskin sinirlarla belirlenmis mekanlarin
kapilarindan gegerler. Destanda saray kapist gibi ifade bulan bu kapilar vurgulanir.
Nerkes ve Hevben saray kapisi oniinde goriisiirler, daha sonra kapidan gegerler (Ergun
ve Ibrahimov, 2000, s.145-148). Zayatiilek ile Hivhiliv Destani’nda Zayatiilek
Hivhiliv’in ancak esiginin 6niine kadar yaklasabilmis ancak Hivhiliv’in babasi gelince
Hivhiliv Zayatiilek’i ¢adirin i¢ine saklamistir. Hivhiliv sirrini1 daha fazla saklamamis
babasi da onun bir yer oglu olan Zayatiilek ile evlenmesine izin vermistir. Zayatiilek
ait olmadig1 yerde vatanini 6zleyerek zaman gecirmeye devam etmis. Hivhiliv’in
babas1 ¢adirin Oniline Balkantav’i getirip diktirmis. Ancak hasretini dindirmemis.
Zayatiilek’in babas1 vefat edince Zayatiilek Hivhiliv’1 kirk giin sonra geri donmek
tizere birakip gitmis. Kirk giliniin bitiminde geri donemeyince Hivhiliv sararip solmus
ve O0lmiis. Zayatiilek dondiigiinde sevdiginin 6ldiigiinii goriince Balkantav’in basina
mizragiyla kabir kazmis, sevdigini koymus, kendini 6ldiiriip sevdiginin yanina diigmiis
(Ergun ve Ibrahimov, 2000, s.447-450). Destanda esik karsimiza Zayatiilek’in
asamadig1 bir sinir olarak ¢ikmaktadir. Ancak Zayatiilek’in esikten gecisi uygun
olmayan bir sekilde gizlice olmustur. Bu ylizden esikten geg¢is an1 destanin diline
yansimamistir. Zayatiilek esigin Oniinde iken birden ¢adira gizlice sokulmustur,
saklanma siiresi boyunca ¢adirdaki varliginin nerede oldugu konusunda herhangi bir

ifadeye rastlanmamaktadir.

Huban Arng Destani’nda Hara Han dokuz bash kara kayanin kapisini agip
selam verir, esigini asip selam verir ancak selamini alan olmaz. Ancak sonrasinda
uyuyan yigit uyanir ve Hara Han ile konusur, mekan “ev iyesi” sifati ile vurgulanir.

Destanin bu béliimiinde mekanin sinirlart kapr ve esik noktasindan baslamaktadir,
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Hara Han mekéna girdigi andan itibaren mekanin sinirlarin1 asmistir (Davletov, 2006,

s.21).

Maaday Kara destaninda mekanlarin oniiniin tasvirinde ve ayni zamanda
mekanin bir sinir unsuru olarak esik vurgulanir. Babasinin evine at siiren Almambet’e
durmast gerektigi yeri babasi altin tahtindan inip kapiyr kendisi acarak gosterir
(Giilensoy, 2002, s.43). Maaday Kara destaninda Almambet Ak-erke¢’in ¢adirina
girebilecek statiide biri olamadig: i¢in ¢adira yaklasirken ¢adirdaki esi “Cadirimizin
dibine diisman gelse (onunla) yalniz savasacak er kisidir” der ve Almambet’i Buuday-
bek ve Ak-erkec¢ kapi esiginde bekler. Esik, insan tasavvurunda gesitlenen birgok
karsiligiyla destanda ifade edilir. Ak-erke¢ Almambet’in yolunu kesmek icin esige
cikar. Burada esigin bir sinir olarak tasavvuru ve davranisa yansiyor olmasi ifadesi
onemlidir. Daha sonra Almambet’in niyetini anlayan Ak-erke¢ ile Buuday-bek
Almambet’i biiylik ¢adira gotiiriip kapisini acar, ona hizmet eder ve cadirdan ¢ikar.
Mekanin sinir, esit statiideki Almambet ve Kok¢o Han arasinda ise keskin degildir.
Ak-erke¢ Kok¢d Han’in cadirina rahatga girer (Giilensoy, 2002, s.65). Manas
destaninda Kok¢6-Han statii olarak {istlin bir kisidir bu yiizden Ak-erke¢’in cadirina
kapisini birden agip giriverir, Ak-erke¢ ona hizmet eder (Gtilensoy, 2002, s.51, 53, 54,
65). Almambet, Kok¢d Han’in ¢adirina bir¢ok dogal dar gegitten gecerek ulagir. Daha
once her cadira girisinde saygi duyulan ve saga oturtulan Almambet bu kez igeri
girdiginde yer vereni olmaz, selamini alan olmaz, ocagin karsisinda kalir. Cadirdaki
statii belirten noktalarin diliyle Almambet’e statiisii diisiik insanlara davranildig: gibi
davranilir nedeni ise Ak-erke¢’in Kok¢d Han’in hanimina baktiginin diistiniilmesidir.
Bunu anlamayan yaptigimnin farkinda olmayan Almambet Kok¢d Han’a sinirlenir,
tehdit etmeye baslar, tehditleri arasinda Kok¢d Han’in kapisinn tokmagini koparmak
da vardir (Glilensoy, 2002, s.58, 63). Almambet Manas’in kapisinin dniine vardiginda
kapidaki Acibay istegini sorar cevap aldiktan sonra egilerek kapiy1 agar ve Manas’in
karsisina ¢ikmasina izin verir. Almambet kapidan egilerek gecer Almambet Acibay’in
sorularma verdigi cevaplarda tipki Manas gibi bir bey oldugunu vurgular (Giilensoy,
2002, 5.82-83). Nart destan kahramanlarindan Oriizmek’in diinyaya gelisi bir kayan
yildizla olmustur. Debet ise onun gelisi esnasindaki yayilan 15181 magaranin kapisindan

igeri vuran mavi 1sikla fark etmistir (Tavkul, 2011, s.55).

Kazak Destanlarindan Makpal ve Segiz destaninda Segiz Makpal’in yurdunda

onun oldugu ¢adirin disindan i¢ine Makpal’in konusmasi i¢in seslenir. Ancak mekana

185



girmez, sinir vurgulanir, mekanin disindan Makpal’in yengesinden Makpal’in ii¢ giin
Once gittigini 6grenir (Avespayeva ve Elbekov, 2013, 5.106-107). Destanda Makpal
biiylikannesi ile konusurken Makpal eger Segiz’e kacarsa

“Kizlik giinlerinde vardi san1

Sanina Makpal karst durdu, derler.

Palazlanip kaz gibi saldird1 Segiz

Icine ak cadirin girdi, derler”

diyerek Makpal’1 vazgegirmeye galisir (Avespayeva ve Elbekov, 2013, s.121).

Kirgiz destanlarindan Askazan Bahadir adli destanda kendisini davet eden
Cayil Han’1n sarayina vardiklarinda onlara bir ev kurdurur ve oldukga saygili davranir.
Mekanin sinirina dahil edilmeyen baska bir yurttan gelen kahraman mevcut mekanin

siirlar1 disinda yeni bir mekana konumlandirilir (Egimbaeva, 2012, s.46).

Sor folklorunda bir smir olarak damadin evinin kapisinda damadin anne ve

babast ¢ifte sunlari soyler:
“ Biiyiitiip yetistirmis baban,
Emziren annen
iki basiniz1 birlestiriyoruz.
Yaratan Tanrilariniz birlestiriyor.
Otuz damar1 ates annem
Kirk damar1 kiz annem birlestiriyor.

Koti ruh eve girmesin” (Cudoyakov, 2007, s.172-173).

Destanlarda anlatilanlar genis bir mekani yani diinyayr kapsamaktadir. Bu
baglamda mekanlarin sadece dis diinya ile temas1 olan yerleri destanlarda daha 6ne
cikar. Kap1 ve esik mekandan ya da vatandan/yurttan uzaklagsmanin ilk agamasi olarak
destanlarda ifade edilmistir. Yurt kavrami Kambar Batir destaninda kahramanin
yurdunun sinirlarimi ifade eder. Kisiye ya da diismana ait sinirlar yurt kavramiyla
anlatilir (Tirkmen ve Arikan, 2011, s.199, 206, 219, 225). Destanlarda yurdundan
ayrilan yigitler doniip dolasip yurtlara geri donerler, Kazak destanlarindan Alpamis
destaninda Alpamis, “Altin kaziksin sen, donecek olan benim” der (Tiirkmen ve
Arikan, 2011, 5.132). Ozbek destanlarindan Riistem Han destaninda Sultan Han’in

3

sahip oldugu iilke sinirlart kapsayan “yurt” kavrami ile ifade edilmistir. Kurudim
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yurdundan zorunlu olarak gitmek zorunda kalan Sultan Han i¢in yurt “6teki” olmus,
Sultan Han yurdu tiim simuirlari ile esi Hiirayim’e devretmistir (Fedakar, 2016, s.37).
Destanin gesitli yerlerinde yurt kavrami benzer islevi ile kullanilmistir (Fedakar, 2016,
s.91, 93, 97, 121). Canis, Bayis ve kirk yigidi yurtlarinin disina ¢ikarak diismana kars1
koyarlar. Vatan ve vatan sinirlar1 ancak bu sinirlarin Stesine gecerek korunabilir
(Akmataliyev ve Mukasov, 2013, s.103-104). Kazak destanlarindan Kirim’mn Kirk
Batiri’nda kahramanin mekaninin smirlar elin ve yurdunun simirlaridir, kahraman
cadirin1 merkeze alan genis bir alan1 kapsayan yurttan ¢iktiginda yurdunun sinirlarini
asmis olur. Mekanin sinirlar1 destan dilinde asildiginda kahramanin 6nceki halinde
mutlaka bir degisim s6z konusudur (Sengirbayev, 2007, s.27, 31, 39 77, 85,87, 89, 91,
93,97, 101, 121, 123, 159, 165,171, 179, 191, 199, 203, 247, 411, 431, 439, 495, 563,
737, 751, 833). Yurt kavrami Ozbek destanlarindan Huskeldi ve Belagerdan adli
destanda oldukg¢a 6nemlidir ve kahraman ile baglantili olarak ifade edilir (Mirzayev
ve Isankul, 2011, s.59, 177, 217, 323, 325, 365, 385, 403). Destanlarda kahramanlar
yurtlariyla 6zdeslestirilir, yurt once babasinin daha sonra kahramanindir (Cudoyakov,
2007, s.99). Sor destanlarinda miicadelelerin degismeyen sahnesi yurtlardir
(Cudoyakov, 2007, s.52). Yurtlarin sinirlar1 miicadelenin oldugu yerlerdir,
korunmanin vurgulandig1 yerlerdir (Sengirbayev, 2007, s.179, 227, 687). Yurtlara
saldirilar diigmanlarin kapilara dayanmasiyla gerceklesir (Sengirbayev, 2007, 5.479).

Destanlarda kahramanlar savasa giderler, yasam mekanlarinin smirlarinin
asilmasindan yurdun simnirlarinin asilmasina kadar bir siireci kapsayan kahramanin
yurttan ayrilmasi tasviri oldukca onemlidir. Sor destanlarindan Altin Sirik savasa
gitmek istediginde annesi yasaklar, kahramanin altin esigi asma istegi su sekildedir:

“Hayir, annecigim, der,

Alt diinyanin yigitleri,

Aydin diinyanin yigitleri

It kasesinden yemek yediginde,
Igne deliginden 151k gordiigiinde,
Yigit olan ben,

Altin sarayimda nasil otururum?
Halk gozyaslari i¢inde bogulurken,

Yurdumu korumam gerek,
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Diinyanin uzak yerlerini dolagmadan,

Altin sarayda neyi koruyacagim?” (Cudoyakov, 2007, 5.99).

Kazak destanlarindan Otegen Batir destaninda Otegen Batir kendisine
yasayacak mekan arar ve doguya giinesin dogdugu yere kadar gider. Destan boyle bir
yurtsuzluk temasi ile baslamaktadir (Jumadilova, 2015, s.227-228). Destanin
devaminda yurtsuzluk sorunu siirer (Jumadilova, 2015, s.234-238). Kendisine mekan
ararken ejderhanin magarasin1 goziine kestirir ejderhayi takip edip ormanin i¢inde ak
bir ev goriir ancak igine girmez evin arkasindan seslenir (Jumadilova, 2015, s.232-
233). Otegen Batir kendi yurduna doner evine habersiz girer esinin yanindakini baskasi
zanneder tam kapidan ¢ikacakken esi uyanir ve onun ogullari oldugunu sdyler
(Jumadilova, 2015, s.241). Buldugu giizel yurt Jelibaysin’a yurdun siirlarini asarak
go¢ etme fikrini ortaya atmis ancak halki onaylamamis, Rus tehlikesinden dolay1 gog

etmek isteyen Otegen Batir tek basina gitmis (Jumadilova, 2015, s.242-245).

Cenaze ve mekanlarla olan bag inanig ve gomiilme pratiklerinde goriilebilir.
Inanisa gore, liiniin ruhu evin yaninda dolasir ve takirdar. Ancak smrlari ¢izilmis
olan mekana ruh girmez (Cudoyakov, 2007, s.86).

Tiirk destanlarinda bireyin degisim ve doniisiimiiniin gerceklestigi mekan
unsurlart kap1 ve esiktir. Maaday Kara destaninda Koglidey Mergen zaman zaman
cesitli vahsi hayvanlara dontismektedir. Doniisiimlerden biri kap1 ve esigin i¢inde yani
esikten gectikten sonra gerceklesir:

“Esigin iistiinden
Kara bir erkek ay1 olup
Giirleye kiikreye/Bagkoseye geldi” (Bekki, 2007, 5.486).

Maaday Kara Destani’nda insanlar bazi siiriingen hayvanlara dontsiir.
Siirtingen hayvanlara doniistiikten sonra mekéna giris yaptiklart noktalar ise kap1 ve
esigin disinda olup igeriye acilan deliklerdir.

“Keten giysili Tastarkay
Kiil rengi sicana doniip
Kara-kula kaganin

Kapisinin iistiindeki delikten igeri girdi” (Bekki, 2007, 5.484).
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Maaday Kara destaninda kahraman zaman zaman bir hayvana doniisiir. Bu
doniisiim i¢in belirlenen mekansal unsur kapidir.
“Giindiizleri rahat vermeyen
Gece oldugunda uyutmayan
Bu kimdir? Diyen bir ses duyuldu
Agilan kap1 kapanmadan
Pamuk yeleli koyu kir at
At sinegine dontisiip
Iceri dogru ugtu
Bahadir oglum Kogiidey Mergen
Sivrisinege doniisiip
Onunla beraber igeri daldi
Onlar igeri girince gordiiler ki
Kara dagin i¢inde
Cok odali tag saray varmis
Ocagin basinda Altin-Kiiskii
Isimli kizin oturdugunu
Kogiidey Mergen gordii” (Bekki, 2007, s.540).

Kap1 ve esik noktas1 kadar Maaday Kara destaninda kap1 ve esigin onii yani
dis1 sihirli gorlinmezligin yani bir ¢esit degisimin/doniisiimiin gergeklestigi yerdir.
Mekanin i¢i ile disin1 ayiran esik noktasi gergek ile 6tekiyi ayirmis, 6teki mekanin
disinda kalmistir:

“Ondan sonra Tastarkay

Atasinin esigine geldi

Yiirek biiyiikliigiindeki ¢cadir evin
Esigine gelip

Beyaz talkuya atin1 bagladi

Az biraz ilerleyince

Geriye doniip bakinca, talkunun

Babasinin Kara-Kaltar adl1 at1 oldugunu gordii
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Onu beyaz talku®® sekline/Babas1 doniistiirmiis imis.” (Bekki, 2007, 5.126, 451).

Tiirk destanlarinda ¢esitli kapali mekanlar doniisiimiin ve degisimin
gerceklestigi yerlerdir. Kuziykurpes Destani’nda evliya yirin1 sdyler ve gdézden
kaybolur. Akillar1 baslarindan giden batirlar Oylece kalakalirlar. O esnada dag
yarigindan yani magaradan dev peri insan suretinde ¢ikar (Ergun ve Ibrahimov, 2000,
5.389). Sor destanlarindan Altayin Salam destaninda tavsana doniigsmiis kiz yengesi
tarafindan oldiriliir. Erkek kardesi tabut yaparak onu i¢ine koyup kapag: civiler ve
denize atar. Ay Kan’in yurduna giden tabut agildiginda giizel bir ¢ikar ve Ay Kan
onunla evlenir (Cudoyakov, 2007, s.56). Dis mekan ile i¢ mekanin ayrildigi sinirin
vurgusu Nart destanlarinda déniisiim unsuruyla yapilir. Oriizmek, Satanay’a takip
ettigi bir geyigin pesinden kaleye girerek ulagir. Kale geyigin girerek degistigi bir
baska bir diinyadir. Ayrica Oriizmek kaleden ciktiginda girdiginden farkli bir
statiidedir, statiisii degismistir (Tavkul, 2011, s.83-87). Degisim doniisiim mekanin
acikliklar1 merkez alinarak gergeklesebilir. Nart destanlarinda kiirek kemigi iizerine
kurulan bir kdydeki evlerin kapilarinin ve pencerelerinin bir tilki yiiziinden geceleri
ters dondiiriildiigii anlatilir. I¢ ve dis mekam ayiran en onemli sinirlar kapi ve

pencerelerdir. Mekanin cesitli tehditlere maruz kaldigr yerler de siiphesiz bu

acikliklardir (Tavkul, 2011, 5.62-63).
4.5.3. Kapu, Esik ve Statii

Tirk kiiltiirinde erken donemlerden itibaren simgesel boyutta kiiltiirel
stireklilik i¢inde ve kendi etrafinda genisleyen anlam alaninda kap1 ve esik kavramlari
mekanin yapisini ve yapiyla baglantili olan sosyo-kiiltiirel yapidaki statii kavramlarini
etkilemistir. Destanlarda statii mekanlarin ¢esitli unsurlari ile dile getirilir. Destanlarda
kahramanlarin mekanlar1 ile mekéanlarin unsurlarinin ¢esitli 6zellikleri onlarin
statiisiinii isaret eder. Mekanin unsurlarindan olan kapi ve esik ile ilgili nitelendirmeler
destanlarda statiiyii isaret etmektedir. Siradan kisilerin mekanlarinin kap1 ve esikleri
siradan ifadelerle anlatilirken statiisii yiiksek kisilerin mekanlari, mekanlarin kapi ve
esikleri ¢esitli nitelendirmelerle ifade edilir. Bu baglamda mekéanlarin kap1 ve
esiklerini nitelemek icin ¢esitli kelimeler kullanilmistir, diyebiliriz. Kan Kes

destanindaki tasvirde Kan Kes’in sarayinin kapis1 altindandir:

10 Talku: Deriyi tabaklamakta kullanilan alet, tahta. Metinden anlasildigina gére Maaday Kara atini
talku sekline dontistiirmiis.
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“Beyaz denizin kiyisinda yasardi halk
Altin dagin eteklerinde

Altin dayanakl altin saray vardi

Altin saray kapisinda/Altin at sirig1 vardi
Altin sarayin iginde

Kan Kes yasarmus...” (Lvova vd., 2013a, s.69).

Maaday Kara Destani’nda statiisii yiiksek yani nemli kisilerin mekanlari “altin
kapil” olarak tasvir edilmistir. Tastarkay’in lamalarin evine gidisi soyle ifade
edilmistir:

“Altin kapilar1 agip

Bas lamanin evine girdi” (Bekki, 2007, 5.468).

Maaday Kara Destani’nda statiisii yliksek bir kisi olan Maaday Kara’nin evi
“altin kapil1” ve “altin esikli” olarak tasvir edilmektedir (Bekki, 2007, s.369-370). Er
Soltonoy destaninda cadir “altinla islenmis” olarak ifade edilmistir (Akmataliyev vd.,
2010, s.223). Sor destanlarinda kahraman/yigit ile baglantili olan mekanlar saray gibi
“altin” sifatiyla nitelenmistir (Cudoyakov, 2007, s.183, 189). Kirgiz destanlarindan
Askazan Bahadir adli destanda benzer statliiye sahip olan kisilerden Camiyla ve
Kasim’in saraylar1 “altin saray veya ev” olarak nitelenmistir (Egimbaeva, 2012, s.90-
91). Hakas destanlarindan Altin Tayci destaninda kahramanlarin mekanlari olan
saraylar ve bu mekanlarin kazik ve direk gibi ¢esitli unsurlar birer statii ifadesi olarak
“altin” olarak nitelenmistir (Killi Yilmaz, 2013, s.3). Kirim’in Kirk Batir1 destaninda
kahramanin ve bu statiideki diger kisilerin destan dilinde sahip oldugu sehir, saray, ev
ve otag gibi mekanlar1 nitelemek ic¢in “altin” ve “ak” sifatlar1 kullanilmaktadir
(Sengirbayev, 2007, s.27, 35, 709). Kazak destanlarindan Kambar Batir destaninda
kisiler kendi statiileri sabitlendiginde ‘“‘ak otag” dikmek ister. Kambar Batir destaninda
Kelmembet de boyle bir istekte bulunur (Tiirkmen ve Arikan, 2011, s.198). Kambar
Batir destaninda destanin sonunda Azimbay sahip oldugu ak otagdan Kambar Batir’a
da diktirir. Kambar Batir hem statii hem de esine kavusur (Tirkmen ve Arikan, 2011,
s.227). Kirgiz destanlarindan Er Soltonoy destaninda mekén ve statii bagi
kahramanlarin kullandigi mekéanlarin nitelendirilmesinde vurgulanir. Temirkan,
Bolotkan, Soltonoy, Sabek ve kirk yigidi “ak ¢adir”da yatirilir (Akmataliyev vd., 2010,

5.82-83). Coodarbesim destaninda Coodarbesim, Aksaamay adli glizeli aramaya ¢ikar.
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Ulastig1 yerde yakut saray vardir. Kapisi sirf altindan yapilmistir. Ayn1 zamanda diger
madenlerde kullanilmistir. Giimiis kap1 ve bakir ortii vardir. Bu yerdeki sar1 altindan
kurdurulan saray1 kimin kurdurdugunu Coodarbesim merak eder (Alimova, 2017,
s.127). Kirgiz destanlarindan Kurmanbek destaninda, Kurmanbek kirk yigidini
Teyitbek’e Teltoru at1 istemeye gonderir, at verilmedigi takdirde Kalmuklarin “altin
kapil sehrinin” talan edilerek kusatilacagr ifade edilir (Mukasov, 2013b, 5.92). Hakas
destanlarindan Altin Tayci destaninda mekanlar altin sifatina ilaveten ak sifatiyla da
nitelenmistir. Ak saraylarin 6nii ve altin direklerin dibi karsilagsmalarin yapildigi yer
olarak belli bir statiiye sahip mekéana en yakin noktalardir. Bu noktalara verilen 6nem
sifatlarla ifade edilmektedir. (Killi Yilmaz, 2013, s.75, 101, 103, 105, 113, 117).
Coodarbesim destaninda mekéanlarin  yapildigi malzemeler statliyli gosterir,
Coodarbesim’in ¢adir1 altindandir (Alimova, 2017, s.203). Coodarbesim destaninda
Nurperi’nin sehrine gelen Coodarbesim sehrin sinirlarinin giimiis oldugunu goriir
(Alimova, 2017, s.182). Kirgiz destanlarindan Canis Bayis destaninda han ata
Nurkan’in Kayirsaar sehrinde kurulan han otaginin kapisi tungtandir (Akmataliyev ve
Mukasov, 2013, s.32). Kirgiz destanlarindan Askazan Bahadir adli destanda Canedil
Han’in kalesi yikildiginda geriye kalan “altin ev” ile “altin saray” boyle bir mekan
olup Canedil Han’1n statiisiinii ifade etmektedir (Egimbaeva, 2012, s.65, 86,87). Kirgiz
destanlarindan Kurmanbek destaninda Kurmanbek’in statiisiinden dolayr destanda
bulundugu sehir “altin kapil” olarak nitelenir. Destanda Kalmuklar Kurmanbek’in
altin kapili sehrini ve altin kapili sarayini sarar. Kurmanbek bu sahneyi soyle ifade

eder:
“Altin kapili sarayin
Esigine gidip baktim
Baskin yapan diismanin
Goriip geldim karaltisin1” (Mukasov, 2013b, s.103, 117, 131).

Edigey Destani’nda sehirlerin ve g¢esitli mekanlarin kapt ve esikleri g¢esitli
sifatlarla nitelenerek anlatilmistir. Sehir kapilarinin kapali olmas1 “kapist kapali tag
sehir” ifadesi ile saray kapilar1 giimiisten olmasi ile otag esikleri ¢elikten olmasi ile ve
otag kapilar1 agik olmasi ile nitelendirilmistir. Destanda Edigey’in altindan yapilan ak
sarayin giimiisten doviilen ak kapisini acabileceginden bahsedilmektedir. Destan

katmanlarinda kapilari agma &zelligi sihri bir muhteva ve soz ile baglantili olarak

anlatilsa da bu destanda fiziksel gii¢ ile baglantili olarak ifade edilmektedir. Ayrica
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madenlerden yola ¢ikarak bir 6nem ve statii sirastyla mekani ve mekanin cesitli
unsurlarini inceleyecek olursak, mekan altin olmasiyla 6nemli ve kapi ise glimiis
olmasiyla daha az onemli ve merkezin hemen disinda olarak ifade edilmistir (Sulti,

1998, 5.71, 82, 87, 90, 98, 132).

Tiirk kiiltiiriinde ¢esitli mekanlarda 6zellikle mekan igerisinde statiiye bagli
olarak sekillenen bir oturma diizeni mevcuttur. Toplumsal olarak mekandaki en
yiiksek statiilii yer tor iken en diisiik statiilii yer ise esik ve kapi civar1 olarak
belirlenmistir. Kazak destanlarindan Alpamis destaninda mekan dilinde statii olarak
yiiksek kisiler ya da deger verilip hiirmet edilen kisiler baskdseye oturtulur (Tiirkmen
ve Arikan, 2011, s.62,76-78, 82, 85-86, 92). Uygur halk destanlarindan Giilendem

destaninda saraydaki insanlarin c¢esitli torenlerde oturma diizenleri kapiya gore
belirlenmis olup, statii bu diizende ifade edilmistir (Mehmet, 2011, s.417). Maaday
Kara destaninda esirler ve kagaklar ¢adirin 6n kisminda yani giris kisminda kazilan
cukurlarda hapsedilir. Statii vurgusu burada mekanin giris noktasinda konumlandirma
hatta daha 6tesi kuyu olusturma ile yapilir.

“Cadirm 0n tarafina ¢ukur kazip

O cukurun dibine de

Mizraklari, uglart yukar: gelecek sekilde diktiler

Cukur goriinmesin diye

Islemeli beyaz kegeyle

Onun agzini kapattilar” (Bekki, 2007, s.519).

Maaday Kara destaninda ev sahibi olmayan, sorumsuz kisiler kapilardan girip
cikan ancak bir tiirli mekanin merkezine ulasamayan statiisii diisiik kisiler olarak
tasvir edilmistir:

“Yedi yolun kavsaginda
iki ¢adirlik ev duruyor

O ¢adirlarin ortasinda

Bir bahadir gidip geliyor
Birinin kapisini agiyor
Otekine gidip igeri giriyor

Obiiriiniin kapisini agryor
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Tekrar birincisine gelip giriyor

‘Bu nedir?’ dediginde

Koyu kir at dedi ki:

‘Ayli ve giinesli Altay’da

Ozgiirce yasarken,

Kendi yurdunu yurt bilmemis,

Kendi ailesine bakmamus,

Serkes adamin cezasi, dedi.” (Bekki, 2007, 5.560).

Altay destan kahramanlart Ay Moko ve kis Altin Arig bozkirda yetim halde

yasarken statiilerinin bir ifadesi olarak bir evin/kapinin esigine yaslanirlar ve ev sahibi
onlar evlat edinir (Radloff, 1994a, s.150). Maaday Kara destaninda Kogiidey Mergen

babasinin yaslilifinda onun i¢in savagsmaya gelir ve babasina gore statiisiinii esikle

ifade ederek belirtir:

“Atin yaslanip kesimlik oldugunda

Altay’ina 6¢ almaya geldim

Er yaslanip, 6liime yiiz tutunca

Esigine savagsmaya geldim

Maaday-Kara bahadirim

Esiginden simdi ¢ikt1

Etrafina baktiginda/iki siyah kartali

Otmekten sesleri kisilmus

Baykus gibi 6terken gordii” (Bekki, 2007, 5.380).

Nart destanlarinda Oriizmek’in kiz1 Agunda‘nin evinin Karavasay kapisini egri
ve dar olsa da s6z yok diyerek niteler. Agunda, kap1 egri olsa da misafirin inip girdigini
sOylemektedir dolayisiyla evde gesitli nitelikleriyle 6ne ¢ikan kapinin biraz asagida
oldugunu buradan anlayabiliriz. Satanay Karavasay’in evlerinin kapist ile ilgili
sOzlerinin akrabalik yiirlitme adetleriyle ilgili oldugunu ve insanlar1 evinden davet
etmeyip misafir oldugu yerden ¢agirmalarinin yanlis oldugunu anlamistir (Tavkul,
2011, s.123-127). Altin Tayci destaninda mekana girdiginde ise statiiye bagl olarak

sekillenen oturma diizenini goriir, iyi alplar kapidan baskdseye kadar otururlar.

Mekandaki oturma diizeni birbiriyle zit iki unsur lizerinden sekillenmis ve destanda
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ifadesini bulmustur (Killi Yilmaz, 2013, s.147). Kirim’in Kirk Batir1 destaninda
kahraman mekana girmigse kahramanin statiisiine gére mekanin i¢indeki yerler dile
getirilebilir (Sengirbayev, 2007, s.27, 35, 709). Kazak destanlarindan Kirim’in Kirk
Batir1 destaninda kimsesiz Karadon bir Nogay obasina perisan halde geldiginde esige
oturur, sonra ev sahibinin atin1 baglar, kap1 dibine oturur, ev sahibi tarafindan evin
hizmetine alinir (Sengirbayev, 2007, s.349). Kazak destanlarindan Kirim’in Kirk
Batir1 destaninda kuyuya hapsedilen Orak ile Mamay diistiikleri kuyudan ¢ikarilip dort
bliyiik girisi ve demir kapisi olan Kozan Han’in huzuruna getirilir ve statiilerinin
“esikte ates yakabilecek™ kadar algak oldugu ifade edilir (Sengirbayev, 2007, s.263).
Kambar Batir destaninda Azimbay’in sahip oldugu mekanin esiginden ¢ikisi ancak
kendi istegiyle olur (Tiirkmen ve Arikan, 2011, s.206). Kambar Batir destaninda
Kambar Batir Azimbay’in ¢adirina gelir atinin burnunu g¢adira dayar ancak tam
Azimbay’1n esiginde durur, igeri bagskoseye buyur edilir (Tirkmen ve Arikan, 2011,
5.221). Kuziykurpes Destani’nda misafirin torde yer verilen dosekte istirahat etmesi
saglanir (Ergun ve Ibrahimov, 2000, s.382). Maaday Kara Destan’inda Tastarkay
ocagin basina ge¢ip oturdugunda statii olarak kendinden iistiinlerin sorularina yanat
verir. Bu noktada Tastarkay’in statlisii diger kisilerle esitlenmistir (Bekki, 2007,
5.452). Er Soltonoy destaninda esik statii olarak en diigiiklerin konumlandirildig: yer
olmustur. Asirbek destanda artik zengin olmadigini esiginde hizmetkarlar: olmadigim
“esigimde itim yok” diyerek ifade etmistir (Akmataliyev vd, 2010, s.215). Kirgiz
destanlarindan Kurmanbek destaninda Do6lon Han’dan Teltoru ati  alamayan

Kurmanbek, beddua eder:
“Esirgedigin teltoru atint
Kullarin binip eglensin
Kapinda yem bulamayip
Ellere muhtag olsun” (Mukasov, 2013b, s.115).

Sor destanlarindaki mekan tasavvurunun gercek mekénlara yaklagtirilmasi
mekanin tiindiik gibi unsurlarindan bahsedilmesiyle saglanir (Cudoyakov, 2007, 5.74).
Sor destanlarinda giinliik hayatta halkin cadirlar1 kenarlar1 birbirine degerek hanin
altin sarayinin etrafinda yani esiginde yer alir. Oba yerlesiminde han merkezde halk

ise onun etrafinda yani ¢evresini kaplayan esigindedir. Altin sarayin iginde han yani

Ak Kan altin masanin arkasinda oturmaktadir (Cudoyakov, 2007, s.81).
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Tiirk geleneksel diinya goriisiinde mekanlarin i¢i kadinlara mekanlarin kap1 ve
esik noktasindan baglayan sonsuz yurt ve diinya erkeklere ait olarak tasavvur
edilmistir. Kazak destanlarindan Akbobek destaninda ¢adir bir yasam mekan1 olarak
hatun/kadin/es olarak Savran’in konumladirildig: yerdir (Jumadilova, 2015, s.18). Sor
destanlarinda mekanlar yapilan islerle ilgili olarak otomatik olarak paylasilmistir. Sor
destanlarinda erkek dis diismanlarla miicadele ettigi i¢in evin dis1, kadin ev isleriyle
ilgilendigi i¢in evin i¢ine konumlandirilmistir (Cudoyakov, 2007, s.178). Mekanin i¢i
icinse kadin ve erkek arasinda statiiniin vurgusu ile bir paylasim s6z konusudur. Esler
arasinda yasam mekanlar1 arasinda belirli bir statii diizeni mevcuttur. Geleneksel
diistincede erkek mekani tor, kadin mekani ise esiktir. Bu diisiince yapisi yasam ve
6limde benzerdir. Maaday Kara Destani’nda esler oliimde, yasamdaki tor esik
benzetmesinden yola ¢ikarak birlikte tasavvur edilmistir. Maaday Kara Destaninda
defnetme igleminde statii olarak es kabul edilen eslerin yani kar1 ve kocanin ayni1 yere
gomiildiigl bilgisine ulasiyoruz. Merkeze konan erkek kahramanin ¢evresinde kadin
kahraman gomiisii vardir. Erkege gore kadin kadina gore erkek esiktedir (Bekki, 2007,
s.327). Koglidey Mergen miicadelesinin sonunda anne ve babasini 6lmiis olarak
bulunca bu durumu kabullenerek onlar1 birlikte defneder (Bekki, 2007, s.555).
GoOmiilme pratiklerinde tanriya giden yolda agaglar goge uzanir bu yiizden oliiler agaca
asilir, kadin ve erkegin tabutlar1 ayn1 agacin tepesine birakilabilir, Sor destanlarindan
Altin Sirik destaninda yigitler kabileye ait olan daga gomiilerek defnedilir
(Cudoyakov, 2007, s.87-89). Destanlarda agag, dag, tas saray gibi g¢esitli mekanlar
Oliilerin gomiildiigii yerlere doniisiir, bu baglamda yasam ve Olim paralel

diisiiniilmektedir. Ayrica eslerin beraber defin Altin Sirik destaninda karsimiza ¢ikar:

“Babas1 Altin Kan,

Annesi Altin Arig dmriinii yasayip,

Vefat etmigler.

Karis1 Altin Torgu,

Yetmis gegitli dagin yesil tepesinde

Biiytik ve kiigiik altin thlamur agaglarin yetistirdi,

Onlari altin tabutlar astilar” (Cudoyakov, 2007, s.91).

Kirgiz destanlarindan Kurmanbek destaninda Kurmanbek’in esi Kanisay, kap1

girisinde kili¢ ile kendi canina kiyar. Akkan Kurmanbek’i ve onun acisina

dayanamayarak canina kiyan esi Kanisay’1 birlikte defneder (Mukasov, 2013b, s.135-
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136). Benzer tasavvur, Zayatiilek ile Hivhiliv destaninda karsimiza ¢ikar. Destanin
sonunda kutsal dagin basina gomdiigii sevdiginin yani basinda 6lmesi romantik bir
unsur olmayip mitik diisiincenin dilinde eglerin yasamda ve o&liimde beraberligi
simgelemektedir. Daga gomiilme aslinda destanlarda karsimiza c¢iktigi haliyle
Tiirklerdeki kurgan kiiltiiriinii yansitmaktadir. Gomiilenin mezarimin dag seklinde
yapilist da bu kiiltiiriin izlerini tasimaktadir. Kiisek Bey Destani’nda Karagdlombet’in
oldiirdiigii Babsak’1 halk dag seklinde gémiip gitmistir (Ergun ve ibrahimov, 2000,
s.321). Edigey destaninda gomme geleneklerine bakacak olursak mezar “sin” olarak
ifade edilmekte ve sine gomiilme gergeklestikten sonra sinin daga doniismesinden
bahsedilmektedir. Dag kutsal bir merkez olarak daga, dagin etegine goémiilme yaninda

gbémiilme sonrasi sinin daga donilismesi de oldukga ilging bir tasavvurdur (Sulti, 1998,
5.96).

Kap1 ve esik, destanlarda 6nemli iki unsur olarak karsimiza ¢ikar. Tiirk
kiiltiirinde mekan igerisinde esyalarin konumlandirilmasi geleneksel diisiincenin
izlerini tasir. Kazak destanlarindan Kirim’in Kirk Batir1 destaninda mekandaki
esyalarin yerlesim diizeni geleneksel diisilinilisii yansitir silahlar evin arkasinda yani
kapinin -erkege ayrilmig alaninda- tam karsisinda konumlandirilmistir, silah1 alan kisi
buradan kapiya yonelir. Kap1 bu baglamda i¢erdeki kisi ile disardaki kiginin yiizlestigi
bir mekan unsurudur (Sengirbayev, 2007, s.1015, 1023).

Kap1 ve esikte, kap1 ve esigin ¢esitli sekillerdeki koruyuculuguna ek olarak
koruyuculuk islevini yerine getiren bir hayvan bulunabilir. Kuziykurpes Destani’nda
kdpeklerin yeri “cadirn esigi” olarak belirtilmistir (Ergun ve ibrahimov, 2000, s.408).
Atlarin  konumlandirilmast ¢adirin oniidiir. Kirgiz destanlarindan Gtildana adh
destanda at (kisrak) gibi binek hayvanlarin konumlandirildigt yer kapi oOniidiir
(Egimbaeva, 2012, 5.28). Hakas destanlarindan Altin Tayci destaninda kahramanin ati
kahramanin en yakinidir. Mekanlari merkez olarak diistindiigiimiizde kahramanlara ait
mekanlarin yani1 basindaki direklerde atlar adeta kahramanlarin esiginde durmaktadir
(Killi Yilmaz, 2013, s.145). Hakas destanlarindan Altin Tayci destaninda kahraman
merkez olan mekana yaklastiginda 6ncelikle esik mekan olan direge atin1 baglar (Killi

Yilmaz, 2013, s.147).
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4.5.4. Kapu, Esik, Toplumsal Mekana Giris Cikis, Karsilama, Selamlasma

Kurallar ve Dile Yansimasi

Tiirk geleneksel diinya goriisiine gére mekanlar hakkinda sekillenen tasavvur
geregi her birey mekanlarin kendine ait 6zelliklerini gozeterek toplumsal kurallar
uygular, bu kurallar1 uygulamayan bireyler “saygisizlik” yapmis ve statiilerinden
beklenen davranigi sergilememis sayilir. Destanlarda kahramanlarin mekanlara
girisleri ayrintili olarak yansitilmistir. Hakas destanlarindan Altin Tayci, destaninda
Altin Ang ile Altin Tayci altin diregin dibinde attan inerek ki burasi kesinlikle atlar
icin ayrilan bir konumdur, kahramanlarin atlari ile mekana yaklasabildikleri son
siirdir. Aksaray, eve girip ev sahibi ve esine selam verir. Giristen sonra oturma diizeni
ile ilgili bilgiler verilmektedir. Ev sahibi uygun giris ve selamlama sonras1 konuklari
altin masa cevresine oturtarak agirlar. Mekanin merkezine ancak mekanin sahibinin
izni ile dahil olunur. Merkezden ¢ikis giris gibi izin ile olur. Mekanin sahibi ise
mekandan ¢ikisi yani evden ¢ikisi dis diinya ile iletisim kurmak i¢in kullanir, halkina
seslenir, bu ¢ikis 6zellikle vurgulanir aradaki sinir belirtilir (Killi Y1lmaz, 2013, s.161,
167, 175). Hakas destanlarindan Altin Tayci destaninda Ay Mirgen ve Altin Anig Altin
Tayc1’nin evine gelirler, onlarda mekana giris kurallarini tekrarlar, kapidan girip selam
derler ve esigi atlayarak merhaba derler, Ay Mirgen onlarla konustuktan sonra,
Aksaray evin sahibi olarak mekandan ¢ikar halkina senligin basladigini duyurur (Killi
Yilmaz, 2013, s.171).

Maaday Kara destaninda mekana giris ve mekan igindeki ¢ogu hareket
toplumsal kurallara uygun olarak mekanin esiginden ocaga dogru olmaktadir. Hakas
destanlarindan Altin Tayci destaninda kahraman mekana giris kurallarini uygular
(Killi Yilmaz, 2013, s.147). Huban Arig destaninda kahramanlarin ¢esitli mekanlara
girisleri su sekilde ifade edilmektedir:

“Kapiy1 agip, esenlikler dilediler
Esigi ge¢ip, saygilar sundular” (Davletov, 2006, s.57, 64, 65, 66, 86, 91, 115,
135,138, 170, 188, 258).

Hakas destanlarindan Altin Tayci destaninda Altin Arig’in uyguladigi mekana
girigin belirli kurallar1 vardir. Mekana giren kisi kapiy1 acip selam verir ve esigi
gecerek merhaba der (Killi Yilmaz, 2013, s.65, 103, 141). Altin Taycr statiisii yiiksek

kisilerin evine her girisinde benzer giris kurallarin1 uygulamaktadir, mekanlara dahil

olmak ancak mekanin sahibinin kabuliiyle olur (Killi Yilmaz, 2013, s.77, 89, 91).
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Coodarbesim destaninda Aslan Coodar mekana girerken mekana giris kurallarim
uygular, cadirin kapisini katlayarak acar, esigi atlayip girer. Igeriye bakar, altin diregi,
bakir sirig1, tenekeden yapilan kapiyr goriir, cadirin ¢esitli unsurlarin altin oldugunu
gorir (Alimova, 2017, s.173). Maaday Kara Destan’inda Tastarkay mekana tahta bir
kapiy1 agarak girebilir (Bekki, 2007, s.452). Maaday Kara hanimi Altin Targa’ya
esikten ocaga gelene kadar soru sorar (Bekki, 2007, s.369-370).

Mekanlara giris kurallarin1 sekillendiren unsurlardan biri mekanin ait oldugu
kisinin statiistidlir. Eger bir kisi “Han” statiistindeki birinin mekanina giriyorsa veya
cikiyorsa kurallar cesitli saygi ifadeleriyle uygulanir. Edige Destani’nda Siska Subra
Yirav, Toktamig Han’a getirildiginde hanin evine egilerek girer. Han ise gordiigii
saygiya karsilik olarak evin baskdsesinde Siska Subra Yirav’a yer verir. Kiiltiirel
bilincaltinda mekana egilerek girmenin mekana ve mekanin ait oldugu kisiye saygi
gosterme ifadesi oldugunu sdyleyebiliriz. Mekandaki ¢esitli noktalarda ifade edilen
saygl destanda mekanin girisinden itibaren baglar. Mekanin sinirinin basladig1 nokta
olan mekanin girisi mekana girenin egilerek sayginin vurgulandig: yerdir, diyebiliriz

(Sulti, 1998, 5.63).

Mekanlara giris mekanin ait oldugu kisinin izniyle gergeklesir. Kazak
Destanlarindan Zor Zaman (Diirligiiv) adl1 destanda halki temsil eden yigitler Orazay,
Jangabil ve Taylak izin ister, kapicidan kendilerini halk el¢isi olarak tanitmalarim
isterler, aldiklar1 izin sonrasi igeri giren Orazay, Jangabil ve Taylak ellerini baglayip
borklerini ¢ikarip eve girerler (Avespayeva ve Elbekov, 2013, s.27). Kirgiz
destanlarindan Er Soltonoy destaninda Soltonoy ve diger baturlar ¢adira dogru
yoneldiklerinde esikte kalirlar ancak iceri girisleri cadirin kapisina vurduktan sonra
gerceklesir. Cesitli mekanlarin sinirlar1 kahramanlarin davranis kaliplarina bakilarak
goriilebilir. Destanda ¢adir gibi yasam mekanlarinin agiklari olan kap1 ve esik noktasi

cesitli sartlar yerine getirildiginde asilmistir (Akmataliyev vd., 2010, s.78).

Tirk destanlarina yansiyan sekliyle mekanlardan ¢ikis i¢in uygulanan bir dizi
toplumsal kural mevcuttur. Manas Destani’nda Yakup Han Bakay’a oglu ile neler
yapacagini anlatir. Almambet yurdun kapisini kendisi agarak mekandan c¢ikar
(Giilensoy, 2002, s.42). Bakay, Almati’y1 astiktan sonra kendilerine agilan kapidan
egilerek gecip cikacaklarin1 sdyler (Giilensoy, 2002, s.31). Sor destanlarinda
kahramanlar mekandan ¢ikarken 6n koseden kapiya dogru ilerler (Cudoyakov, 2007,
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S.181). Huban Arg Destani’nda Alp Hara Han’in mekandan c¢ikisi tahta kapiyr ardina
kadar iterek ve esikli kapiy1 iteleyerek gerceklesir (Davletov, 2006, S.6, 12).

Tiirk geleneksel diinya goriisiinde mekana esigi asip giren kisi selam verir,
esenlikler diler. Hakas destanlarindan Altin Tayc1 destaninda kahraman kapiy1 agarak
selam verir, esigi atlayarak merhaba der (Killi Yilmaz, 2013, s.147). Huban Ang
destaninda yurda disaridan giris, kiitiik kap1 ardina kadar acilarak ve esikli kapn itilerek
yapilmaya baglanir sonrasinda kap1 acilip esenlikler dilenip ve esik agildiginda saygilar
sunularak yani mekana giris esnasinda yapilmasi gereken tiim gereklilikler yerine
getirilerek gergeklesir (Davletov, 2006, s.2). Sor destanlarinda hanin mekanina yani
altin saraya giriste kapt acilarak selamlagilir, omuzlar kaldirilip selam verilir. Bu
sekilde Kara Miikii’nlin mekanina giren yigit Kan Mergen’i Kara Miikii’niin esi uyarir,
derhal c¢ikmasimni yoksa kirk o da derinliginde uyuyan Kara Miikii'nlin onu
oldiirecegini soyler (Cudoyakov, 2007, s.82-83).

Kap1 ve esige dair tasavvur destanlarda cesitli dilsel unsurlara da yansimistir.
Kazak destanlarindan Akbobek destaninda destanin sonunda Akkenje i¢in ecel kapiya
dayanir ve Oliir (Jumadilova, 2015, s.43). Coodarbesim destaninda kisin kapiya
dayandig ifadesi vardir, destanlar deyimler hakkindaki birikimi de bize sunmaktadir
(Alimova, 2017, s.177). Coodarbesim destaninda kahramanlarin gesitli uzuvlarn
nitelenirken kapiya benzetilir, Coodar’in disleri kap1 kadardir (Alimova, 2017, 5.272).
Kazak destanlarindan Kirim’in Kirk Batir1 destaninda diismanlarin bir yasam
mekanina zarar verisi “Viran eylediler evini barkini” seklinde ifade edilmistir
(Sengirbayev, 2007, s.1029). Kazak destanlarindan Kirim’in Kirk Batir1 destaninda

Narik Han esirler i¢in esine
“Jeliye bunlari baglayiver
Hayvanlari bagladigin gibi
Kapimizda kul olsunlar” der (Sengirbayev, 2007, 5.675).

Maaday Kara Destani’nda ev bark deyimi kullanilmis ve mitik diisiin ceye

gonderme yapilmistir (Bekki, 2007, 5.538).
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4.6. Dini Tasavvufi Halk Kiiltiirii ve Edebiyatinda Kapi ve Esik

Dini tasavvufi halk kiiltiirii ve edebiyatinda kap1 ve esik olarak adlandirdigimiz
bu boliimde kap1 ve esik etrafinda sekillenen inanis ve bunlara bagh uygulamalar
hakkindaki birikimi yansitmaya c¢alisacagiz. Kapi, Tiirk tasavvuf geleneginde yolun
bas1 ya da sonunda bulunan noktay1 ve asamali olarak baska bir makama gegcis siirecini
anlatan bir sembol olarak karsimiza ¢ikar. Dort Kapi, Seriat, Tarikat, Hakikat ve
Marifet olup bu dort kapinin onar tane makami vardir. Toplam kirk makamda insanin
derviglikten basglayan yolculugu tamamlanir. Kapilara ulasan yolun kapilardan yani
asilmasi gereken esiklerden olustugu tasavvur edilmis ve belli bir esik sayisindan sonra
belli bir makama yani kapiya ulasildig diisiiniilmiistiir. Yani her bir kapidan ayr1 bir
mertebeye ulasilir ve kapilardan gecis ve gegisin bir Oncesi esiktir yani durup
beklenilen yerdir. Ancak esas olan kapilardan gecerek en son kapiya ulasabilmektir.
Tiirk tasavvuf geleneginde olgunlagsma dort ana agsamadan sonra tamamlanmaktadir.
Bu asamalar “kapilar” ile, kapilar arasindaki gecisler ise esikler ile ifade edilmistir.
Kisi kendinden ve diinyadan vazgecmedik¢e dort kapiyr tamamlamis sayilmaz.

Kapinin biri eksik olursa dahi kisi kamil insan olamaz (Erdem ve Demir, 2010, s.458).

Dini Terimler Sozliigli'ne gore asitane, “Kapi esigi, dergah, biiyiik tekke”
anlamlariyla karsilandig1 gibi bassehir olan Istanbul’u kastetmistir. Ayrica “Bir tarikat
veya tarikat kolunun merkezi durumunda olan biiyiik tekke” anlamini da
karsilamaktadir (Serinsu vd., 2009, s.25). Ev gibi bir sosyal mekana ya da dergah gibi
dini mekana kapiya varilarak, kapidan gecilerek ve esik agilarak yani esikten
gecildikten sonra girilebilmektedir. Somut olan karsiligina ilaveten kap1 ve esige varis,
kap1 ve esigin asilmasi gegilmesi tiim bu gecis siireci aslinda disaridan igeriye dogru
zahirden batina dogru yapilmaktadir. Sembolik olarak diisiiniildiigiinde disaridan
igeriye ulasilmasi dergahtaki, evdeki olgun erlere, miirside erisilmesi ile benzer olgular
olup ulasma ve erismede kap1 ve esik bir aractir. Ozellikle keskin bir sinir olan esik,
sebep oldugu bu durumlardan o6tiirii tarikat ehli tarafindan mukaddes kabul edilir. Esik,
dervislik, yokluk, goniil algcakligin1 ifade eder, gecis glizergahinda siirekli ayaklar
altinda olmasi1 sebebiyle ‘Esik gibi ayaklar altinda’ deyiminin karsiladigi anlam bu
inancin bir ifadesidir. Dergahlarda 6zellikle miirsidin bulundugu odaya ya da bir
yatirda tiirbe kismina esik Opiilerek girilir. Buna ‘esige bas koymak’ denir.
Deyimlerde karsiligini buldugumuz bu inanislar, halk arasinda izleri devam eden

belirleyici bir kiiltlirel unsurdur. Esige basilmayacagi, esige oturulmayacagi inancinin
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yaninda esige basanin, oturanin iftiraya ugrayacagi inanci da yaygindir. Esik, bir
zaman dilimini de ifade edebilir. Bu zaman bir gecis olabilecegi gibi 6teki diinyanin
baslangict yani 6liim de olabilir. Diinyalarin farkliligi tasavvuru, sinir olarak
diisiiniilen esik kelimesi ile ifade bulmustur. ‘Besikten esige kadar’ deyiminde
dogumdan oOliime kadar olan siire¢ ifade edilmektedir. Esik belli bir zamani bu
diinyaya gore bir 6tekilemeyi yani 6liim vaktini ifade eder, bu baglamda ecel ahiretin
esigidir. Peymangeye durmak (pay-1 magan) dervisin kap1 esigi yaninda durup 6ziir

dilemesidir (G6lpinarli, 1958, s.138, Golpinarl, 1977, s.121-122).

4.6.1. Alevi-Bektasi Inams ve Uygulamalarinda Kap ve Esik

Alevi Bektasi inanis ve uygulamalarina gore, kap1 ve esik lizerine birgok anlam
yiiklenmistir. Alevi-Bektasi inancinda kapi, yola girmeyi temsil eder. Kapi, zahir ve
batini ilme isaret eden bir seriat noktasi, kapinin iki kanadi Hasan ve Hiiseyin'e
kapinin esigi ise tarikatin birinci basamagina isarettir ve mahviyet yolunun baslangici,
strat-1 miistakimdir iste bu yiizden cem erkani esnasinda esik, ¢cignenmez aksine ona
yedi aza ile niyaz edilir. Ayinin yapilacagi erenlerden kalan meydanin kapisi
dogudadir ve bu nokta diger yonlerin adlandirilmasinda kistas alinir. Seriat olarak
goriilen giris kapisina arka ¢evirmek gilinahtir. Biitiin kainati temsil ettigi diisiiniilen
meydana giris seriat kapisindan ¢ikis erkan kapisindandir. Bektasi kiiltiirtinde dort kap1
sembolizmi, pirlerin {izerinde oturdugu postlarda da gériiliir. Ornegin ¢ihar kdse post
pirin {izerinde otururken ayni zamanda dort kapinin ortasinda oturmasini ifade eden
posttur (Sunar, 1975, s.71, 104, 105-106, 165, 180, 185). Kapilardan gegis 6zeldir bazi
kurallara uyularak gecis gerceklestirilir. Bektasiler, dort kap1 sembolizmini “dort kap1
selam1” nda su sekilde ifade eder:

“Es-Selam ey niir-1 seriat erenleri, es-selim ey pir-i takrikat erenleri, es-selim

ey ma’rifet erenleri, es-seldm ey nir-1 hakikat erenleri” (Cebecioglu, 2014,

s5.134).

Ulucay’dan 6grendigimize gore ise soyledir:
“Esselami aleyke ey seriat erenleri
Esselami aleyke ey tarikat pirleri

Esselami aleyke ey marifet kamilleri

Esselami aleyke ey hakikat sahlar1” (Ulugay, 1996, s.59).
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Esik, Alevi- Bektasi ziimresinde inanis ve uygulamanin igige gegtigi sembolik
bir yer olup hem gergekte hem de tasavvurdaki anlam alani oldukga genistir. Bektasi
geleneginde destur yani icazet alabilmek i¢in bilinmesi gereken sorular arasinda esikle

ilgili birtakim sorular mevcuttur:
“- Kapida ne iizerinde durursun?
- Ikrar {izerinde.
-Kap1 esiginden murad nedir?

-Kap1 Seriattir: zahir ve batin ilme isarettir. i¢i ve dist Muhammed Ali'den
ibarettir. iki kanadi da Hasan ve Hiiseyin'dir. Esik ise (Sirt)-1 Miistakim)dir ve
Tarikat m birinci basamagidir. Mahviyet yolunun da basidir (Sunar, 1975,
5.104).

-Ayin-i Cem’de nereye ve kag a'za ile niyaz edersin?

-Yedi a'za ile yedi yere niyaz ederim (Bas, Ayaklar, Agiz, Bel ve Biitiin Viicut,
Eller):

-Esik'e.
-Horasan (Hac1 Bektas ) Postuna.
-Miirsid Postuna.
-Tiir'a ve Muhammed'in Minberine.
-Kiire (Hasan ve Hiiseyn)ye.
-Rehbere.
-Ciimleten ciimleye.” (Sunar, 1975, 5.105-106).

Alevi Bektasi toplumunda insan mutlaka egitilmesi, olgunlastirilmasi gereken
bir varlik olarak goriilmektedir. Bu amagla insan1 olgunlastirmaya yonelik olarak
“Dort Kapt Kirk Makam” bir ogreti olarak goriilmiistiir. Bu sekilde insan
olgunlagtirilarak topluma yararli bir birey haline getirilir. Bu 6gretideki kurallar,
insanin goniil diinyasina hitap eden ve ruhsal yolculugunu destekleyen adimlardan
olusmaktadir. Stireklilik esasiyla ilerleme saglanan bu olgunlagsma siirecinde kisi
Oziinli kesfederek varligindaki higlige ulagsmaya calisir. Tarihsel stireklilik i¢inde
bakildiginda Hoca Ahmed Yesevi, Hac1 Bektas Veli ve sonrasinda “Buyruk™ adli
kitaplarda yer alan bilgilerle bu 0Ogretinin temelinin Tirk kiiltliriinlin benzer

kaynaklarindan beslendigini gostermektedir.
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Ciblak’a gore, Mersin Tahtacilarinda esigin kutsal kabul edilmesinin sebebi
esigin Hz. Ali’yi ve dolayisiyla yola girisi temsil etmesidir. Tahtacilarda ve oteki Alevi
topluluklarinda esigin kutsal kabul edilmesinin kokeninde Samanist inanglar
bulunmaktadir. Mersin Tahtacilarinda biitiin talipler Once esige niyaz ederek
meydandan gecer. Mersin Tahtacilarinda esik, cemin yapildigi mekanda sembolik olan
girigi anlatmak i¢in konan bir sopa ve oklava olabilir. Bu sopa veya esikg¢i olarak
adlandirilan bir kisi tarafindan tutulur ve ceme katilan herkesin esige niyaz etmesi
saglanir. Tahtacilarin meydandan gegcme ve diger biitlin cemlerinde, esige niyaz edilip
tizerinden siirlinerek gecilmesinin nedeni esigin biitiin Alevilerde oldugu gibi bu
toplulukta da kutsal kabul edilmesidir. Esik olarak 6zel bir sopanin kullanilmasinin
nedeni gocebe olan bu insanlarin sabit bir kap1 esigine sahip olamamalaridir. Esik
hizmetini goren kisi niyaz esnasinda esigi hareket ettirmez ve gozciiliik gérevini yapar.
Iceride temsili olarak duran esigin bir dncesi mekanin kapisidir, cem evinin kapisinda
gorevli kisi on iki hizmetten birini yapan kapicidir. Kapicinin gorevi mekanin kapisini
beklemek ve cem esnasinda giris ¢ikisi denetlemektir (Ciblak, 2005, s.99-100, 315,
317, 319; Emiroglu ve Aydin, 2003, 5.179).

Alevi-Bektasi koyii olan Afyonkarahisar/Sandikli’ya bagl Selgik koyiinde,
efsaneye gore Hz. Fatma, ikiz bebeklere hamile oldugu bir zamanda kendisini ¢ok
zorladig1 i¢in diisiik yapmistir. Hz. Fatma’nin diisen ¢ocuklarindan birinin gdmiildiigi
yer esiktir. Esige gomiilen cocugun ismi esige isim olmustur. Bu yiizden Selgik
koylinde esik “miirvet” olarak adlandirilmistir. Bu efsanede Fatma Ana’nin yerini
aldig1 iyelerden biri esik iyesi olmus, bir mitik varlik olan esik iyesini kendi varliginda
eritmis, anlati da mitik boyuttan tarihi ve dini bir boyuta ge¢mistir. Alevi Bektasi
inancinda esige basilmaz, esige gosterilen saygi ve niyaz edilmesi ile gosterilen dnem
bu efsaneden yola g¢ikilarak ag¢iklanmistir (Kumartaghoglu, 2015, s.112).
Kumartashoglu’na gore, “Eski Tiirk kiiltiiriindeki bu iyeler, zamanin inanislarina ve
kiltirel degisikliklere ayak uydurarak Alevi Bektasi kiiltiiriinde bir anlatiyla

somutlasarak doniisiim igerisine girmistir” (2016, s.300).

Gergekte ve tasavvurda kapit ve esige verilen Onem ¢esitli inanis ve
uygulamalara yansimistir. Kap1 ve esik noktasinda bir kisinin gorevlendirilmesi yani
hizmet gordiiriilmesi bu noktaya yiliklenen kutsallig1 isaret etmektedir. Dolayisiyla
cem erkani esnasinda goriilen 12 hizmetten biri kap1 hizmetidir, diyebiliriz. Burada

gorevlendirilen kisiye “kapict” denmekte olup “kapr bekgiligi” gorevinin yaninda
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esigin kutsalligina isaret eden yasak ve kaginmalarla niyaz gibi uygulamalarin
“denetleyicisi”dir. Bu gorev “Bevvab”lik olarak da adlandirilip Hz. Abdiilcelil ile
eslestirilmistir  (Sunar, 1975, s.165). Cem erkdm sirasinda okunan esik
giilbanglarindan bazilar1 sunlardir:

“Bismisah.

Menim biilbiil, bugiin giilzara geldim. Halimi arzetmege dildare geldim.
Koyarlarsa bizi iceri erenler kapida diismege didare geldim. Ber cemal zat1 sala

Al-1 aba rasalavat. Hii dost.“ (Ulugay, 1996, s.95).
“Bismi Sah.

Menim biilbiil, bugiin giilzara geldim. Halimi arzetmeye didara geldim.
Koyarlarsa bizi igeri erenler kapida diismege didare geldim. Ber cemal zati bala

Al - 1 aba rasalavat. Hf dost.” (Ozmen, 1998c, 5.483).
Esigin gecilmesi su sekilde yapilir:

1-Kapidan girerken, dnce, (Esik) e niyaz edilir. Bu niyaz da soyle yapilir, 6nce
sol diz tizerine diz ¢okiiliir ve iki el esik lizerine konur ve her el bir defa opiiliir.

Ondan sonra su esik terciimani okunur:
Esik terciimani sudur:
(Esigine koymusum ben can ile ser
Hem esiginden benim hacetim budur
Lutf edip ben fakire kilasin nazar
Allah eyvallah Huu! Dost).
2-Bundan sonra (Esik) gecilir” (Sunar, 1975, 5.78).
Bir diger esik terciimani su sekildedir:
“Esiginde koymusum ben can u seri
Hem viicudum ola safi hem cevheri
Ber cemal-i Zat-1 Pak-i Ali aba ra salavat” (Yorikan, 2015, s.333).
Insanm bir mekanla temasa gectigi ilk yer kapidir. Bu baglamda kapilarin
cesitli nitelik 6zellikleri baslangicin 6nemini vurgular, sinir1 ¢izer ve i¢ ile dis1 ayirir.
Dolayistyla dini mekanlarda kapilar bu 6nemi vurgulanmak amaciyla siislenmis,

siislemelerde tercemanlara da yer verilmistir. Ornegin Veli Baba Sultan Ocagi’nda dis

kapida mermere yazilmis esik tercemani soyledir:
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“Bismillahirrahmanirrahim, Destur Sah, Bab-1 Ali, Esselamiin Aleyke, Ya
Bende-i Muhammed Mustafa Esselam. Esselamiin aleyke, Ya bende-i
Muhammed Mustafa Esselam. Esselemiin aleyke, bende-i Aliyyiil azim. Rah-i
enbiya esselam. Esselamiin aleyke, Kutb kainat esselam. Esselamiin aleyke,
Sehid-i sithedalar esselam. Esselamiin aleyke, bende-i ehl-i beyti Mustafa.
Bende-i sehidi siiheda. Bende-i evliya. Bende-i embiya, bende-i Miirsel, makami
miibarege, yliz siirmege geldik. Dergdh-1 izzetinde kabul u mahfuz eylesin.

Allah-Eyvallah” (Ersal, 2009, s.32).
Barak Baba Risalesi’ne bakacak olursak;
“Bismillah Aydin baca, altin esik, kiimiis kapu
Zerde piring kurkusuk déane diilbend
Yeti kat yer tosk, yedi kat kok borek
Tengizler bade, kiih-1 kaf tekye” (Ozmen, 1998a, 5.433).
Alevi Bektasi siirine yansiyan sekliyle esik, Yemini nin siirinde soyledir:
“Keramet ehli olani dersen ey yar
Velayet esigine bende ol var
Ki ol esikte sultanlar gedadir
Velayet ademe fazli hiidadir” (Ozmen, 1998b, 5.70).
Alevi Bektasi siirine yansiyan sekliyle esik, Kul Hiiseyin’in siirinde sdyledir
“Talip olan esik bekler
Esikte Hak vardir haklar
Hiiseyn' im der emekler
Varir Hakka ulagir m'ola” (Ozmen, 1998b, 5.342)
Alevi Bektasi siirine yansiyan sekliyle esik, Hasan Dede’nin siirinde soyledir:
“Yol erini yormak olmaz,
Esik {iste durmak olmaz,
Yolsuza yol sormak olmaz,

Bilirim amma, ben bilmem...” (Ozmen, 1998c, 5.27).
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Alevi Bektasi siirine yansityan sekliyle esik, Hamdullah Celebi’nin siirinde
sOyledir:
“Hamdullahim gelip gitti
Nicesi giiman’a batt1
Ciimlemizi irsad etti
Gok esikte pirde idim”(Ozmen, 1998c, s.203).
Alevi Bektasi siirine yansiyan sekliyle esik, Asik Ibrahim’in siirinde soyledir:
“Ibrahim eydiir dilim dolagtk
Pirini gérmeye ar m"eder asik
Diinii giinii yiiz stirdiigiim Gok Esik
Ab-1 Zemzem ¢ilehane merhaba” (Ozmen, 1998c, 5.414).
Naci Kum’un siirine sdyle yansir:
“Tasa tutma giiliiver, Giilistan ol giilii ver
Esikte biikiiliiver, budur gecinme yolu” (Ozmen, 1998d, s.230)
Kul Cevri’nin siirine soyle yansir:
“Elif, Hakk'a nigan sapi,
O gergege acar kapi,
Esikten baglayan yapi,

Sari turna avazindan “ (Ozmen, 1998d, 5.277).

4.6.2. Mevlevi inamis ve Uygulamalarinda Kapi ve Esik

Esik, yapmin temeli ve derviglik makamidir. Mevlevi dergahinin en kutsal
yerlerinden biri esigidir. Esik, kutsaldir, esige basilmaz, esige oturulmaz. Bu durumun
biitlin tasavvuf yollarinda genel bir kanaat oldugunu belirten Golpinarli, esigin eski bir
Tiirk gelenegi oldugunu soyler (Golpmarli, 1963, s.17, 37). Esik baslangi¢, yokluk,
hiclik mekani; kap1 ise mertebe olarak yiiksek, ulasilmasi gereken gii¢ ve otoritenin
oldugu kisimdir. Dervis, anlam olarak ifade ettigi yoksullukla insan tasavvurunda
mekanin esigine konumlandirilmistir. Kapidan gegme mertebesine gelen dervis
onceleri esiktedir. Mevlevilikte kapidan gegmek, bin bir giin hizmetini bitirip hiicreye

girmektir (Golpmarli, 1963, s$.26). Dervisler, hizmet ederken ayaklarini esikte
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miihiirler ve bu sekilde bekler (Golpimarli, 1963, 5.8-9). Mevlevilige intisap edilmesi
ayak miihiirlenerek esikte durularak yapilir, ayrica intisabin diger bir gerekliligi sema’
meski esnasinda kisi matbaha esik Operek girmelidir (Golpinarli, 1963, .10, 104).
Yola giriste esige gosterilen saygi ve itina bir silireligine dergahtan ve yoldan
uzaklagtirilan kisi tarafindan devam ettirilir. Pagsmaklar1 ¢evrilip hirkasi omzuna konan
dervis, yere niyaz ederek kalkar, esigi Opiip arkasini donmeden ¢ikar, dergahtan ayrilir,
bagka bir dergdha gider (Golpinarli, 1963, s.40). Mevlevilikteki dereceler bir
mertebeden digerine gegisi ve gecis esnasindaki cesitli uygulamalar1 kapsar. Bu

dereceler: Muhib, dervis (dede), seyh, halife (G6lpimarli, 1963, 5.134-137).

Tasavvuf yollarinda umumi bir terim olan niyaz, Mevlevilikte “miirside, bir
uluya bas kesmek, bir yere girerken bas kesmek ve esigi 6pmek” anlamina gelir.
Mevlevi tiirbelerinde yatirin sandukasi goriilecek sekilde ayakucunda ya da yanda
acilan pencereye niyaz penceresi denmektedir. Tiirbenin kapali oldugu durumlarda

niyaz niyaz penceresinden yapilir (G6lpinarli, 1963, s.36).

Dervislerin ve seyhlerin oturdugu tiim yapilara “dergah” denilmektedir. “Kap1
yeri” anlamina gelen dergdhin 6nemi yatirin serefine ve yiiceligine gore artar. Bir
dergahta, yolun kurucu piri ya da pire yakin mertebede birinin tiirbesi varsa o dergaha
kap1 esigi anlamina gelen ve en biiyilik dergah oldugunu ifade eden “astan” ve “astane”
denir (G6lpinarli, 1963, 5.13-14). Mevlevi dergahina cimle kapisindan girilir. Mevlevi
dergahlarinda boliimlerin giris ve ¢ikis kapilart ayridir, dergahta tiirbe ve tiirbedar
odasi gibi birlestirilen boliimler arasinda birer kap1 acgilabilir. Dergahtan daha kiiglik
birimler olan zaviyeler, dergahtan ayrilacak ya da dergdha yeni girecek kisilerin
konaklama amaciyla kullandig1 esik mekanlardir, yerlerdir. Mevlevihanelere verilen
isimlerden Kulekapis1 ve Yenikap:t isimleri dergédhlara yiiklenen anlanm
gostermektedir. Dergdh kapilar1 ramazan ay1 hari¢ aksam ezaninda ortiiliir, ezandan
sonra dergdha kimse alinmazdi. Sabah ezaninda ise kapilar acilirdi. Kapilarin
ortiilmesi ve agilmasi vazifesi “Bevvap Dede”nindir (Golpinarli, 1963, s.14). Mevlevi
dergahlarinda tiirbede yatan kisinin ayakucuna gdmiilme gelenegini goriiyoruz.
Kulekapisi dergahinda Ismail Rustihi’nin tiirbesinin ayakucunda Mevlevi Ali Dede

yatmaktadir (Golpinarli, 1963, s.24).
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Mevlevi merasimi olan sema’ su sekilde nitelenmektedir:
“Ululuk 1ss1 Tanr1 esiginin alict doganidir sema’

Hal ehlinin goniillerini siipiiriir, aritir sema” (Golpinarli, 1963, s. 62).

4.6.3. Diger Tarikatlarin inams ve Uygulamalarinda Kapi ve Esik

Dini tasavvufi donemde ele aldigimiz kapi1 ve esik konusunu diger tarikatlarda
incelemek konumuz icin gereklidir. Bu baglamda diger tarikatlarin inanig ve
uygulamalarinda karsimiza ¢ikan kapt ve esik tasavvuru bir durumdan bagka bir
duruma gegisin ve bunun uygulama boyutunda ifadesidir. Kadirilikteki tevecciih,
dervisin gonliinii, miirsidin génliine kap1 olarak addetmesini, yiiziinii o kapiya tutarak
istedigi seyi ve kendisiyle alakali islerini ondan talep etmesidir (Ozen, 2021, s.131).
Esrefiyyelikte, bir seyhe miirid olacak kisi yani intisab edecek kisi bunu inabe alarak
yapar. Miirid bu sekilde seyhinden el alir, seyh de miiride telkinde bulunur. inabeyi
ikinci bir dogus olarak kabul edip kisinin onceki hayatindan farkli bir hayata
basladigint sdyleyebiliriz (Cebecioglu, 2014, s.241; Kara, 1992, s.29). Halvetilikte
tarikate girmek isteyen miirit seyhe intisap etmelidir. intisap edis biat toreniyle
gerceklestirilir. Halvetilikte miirsidin gerekli oldugu diistincesi ile mutlaka her seyh
bir miirsid yetistirir. Dervise hilafet verme esnasinda ise, halife olacak kisi rehber ile
gelip miirsidin  huzuruna dort adim kala durur, her adimda bir uygulama
gergeklestirilerek dordiincii adimin sonunda hilafet verilir Miirid ile seyhi arasindaki
iliski bir siir vasitasiyla ilerler. Miirid evinde ya da seyhinin olmadig1 bir mekanda
miirsidin bulundugu yer arkasinda kalmamak kaydiyla kibleye doniik oturur, arkasinda
kaliyorsa, uzak olsa bile seyhin mekanina yoénelip oturur Buna benzer olarak hizmet
¢ok onemlidir. Seyhin hizmetindeki salik daima mekanin diginda kapisinda hazir
beklemelidir (Tuna Kanar, 2017, s.85, 88-89, 108-109, 114, 115, 148). Kap1 esiginde
hizmet Bayramiyye tarikatinda 6nemlidir, Menakib-1 Seyh Ali Efendi’nin giris kismu
sOyledir:

“...insn suretinde bahayim sifat olan fehm eylemez, yigirmi otuz yil mesayth

isiginde hizmet eyleyiip, teslim-i kiil olup evliya makamina kadem basmayinca

dir idi” (Hamarat, 2015, s.107).
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Tarikate yeni giren miiride girisin sembolii olarak arakiyye giydirilir (1A, 3,
5.266-267). Miirsidin gordigi cesitli riiyalarin seyhiyle paylasmasi gerekir ve riiya
miirsidin seyr-ii stilikii hakkinda izler tasir (Tuna Kanar, 2017, s.148).

Esrefiyye tekkelerinde yapilan deviran merasimlerinde kapinin tam karsisi
dervisan ve zakiranlara ayrilmistir (Ozkan, 2013, s.123). Kadiriligin de dahil oldugu
bir¢ok tarikatlarda cenaze toéreninde tabut dergahtan ¢ikilip yedi adim atilana kadar
omuza alinmaz, disari ¢ikilirken ise kap1 6niinde durularak okunacak Fatiha beklenirdi
(Revnakoglu, 2003, s.233). Halvetilikte halvet adabinda dar ve karanlik ¢ilehaneye
erbdin i¢in giren miiridin dis diinya ile bagini1 kesmek ve sadece i¢ine yonelmesi i¢in
hiicrenin kapisi kapatilir, iceriye ses ve 151k girmez (IA, 11, s.270-271). Dini mekana
baktigimizda ise tekke kapilarinin iistiindeki vesikalar dnemlidir. Bosna Sarayevo’daki
Kadiri Hac1 Sinan Tekkesinin gliney duvarinda bulunan kapi tistiindeki vesika ayrilan

seyh tarafindan yeni seyh atanmasiyla ilgili olarak birakilmistir (Vildig, 2012, s.34).
4.6.4. Kapu, Esik ve Dini Mekanlar

Tiirk mekéan kiiltiiriinde gegmisten bugiine kap1 ve esik noktasi statii olarak en
asagida olan kisinin yeridir. Mekan ve tasavvuf baglaminda esik ve dervis kelimesi

birbirini tam anlamiyla karsilar. Cebecioglu’na gore dervis,

“Kap1 esigi manasina gelir. Dervisin, kapi esigi gibi bagkalarindan gelen ezalara
tahammiillii olmas1 gerekir. Bu espriden dolayidir ki dervisler, herkesin ayak
basip ezdigi kap1 esigine basmazlar; hatta tekkeye veya tiirbeye girerken esige
saygl gostermek iizere onu Oper, sonradan iizerine basmadan atlayip igeri

girerler” (2014, 5.124).

Esige yatma bir seyhin hizmetine girip o kisiye kapilanmay1 ifade eder. Esigine
yiiz siirdiigli seyhinden uzak kalan ya da nazarindan diisen miiridler, seyhlerine

kendilerini yine esik vasitasiyla ifade etmistir:

“Yunus dergaha gelince Ana Baci’nin yanina vardi. Dergahtan ayrildigi i¢in ¢ok
pismandi. Bu yilizden ona: “Aman beni bagislat!” dedi. Ana Baci dedi
ki:”Tapduk, sabah namazina abdest almak icin ¢ikar. Kap1 esigine yat. Ustiine
basinca bu kim diye sorar. Ben, Yunus” derim. “Hangi Yunus derse bil ki
gonliinden ¢ikmigssin! ”Bizim Yunus mu?” derse ayaklarina kapan, kendini
bagislat. Yunus, Ana Baci’nin dedigi gibi esige yatti. Sabah namazi vakti olunca
Tapduk Emre, Ana Bact’nin kolunda abdest almaya giderken ayagi Yunus’a

degdi. Bu kim diye sordu. Ana Baci “Yunus” dedi. Tapduk, “Bizim Yunus mu?”
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deyince, Yunus Tapduk’un ayaklarina kapanip sugunu bagislatt1 (Ozgelik, 2011,
s.46).

Bir bagska menkibe soyledir:

“Gaybi (Kaygusuz Abdal), Abdal Musa tarafindan istenmedigini zannederek
kendini 6ldiirmek ister; bacadan asag1, yanan ocagin iizerine atlar. Ancak, Abdal
Musa kalp goziiyle goriir ve diger abdallara haber vererek Gaybi’yi kurtarir.
Bunun {izerine Gaybi esige yatar. Abdal Musa gegerken iizerine basar ve
‘Kimdiir?’ diye sorar;

Gaybi de:

‘-Lebbeyk, Sultanum. Kuluin Gaybi’diir der.’

Abdal Musa Gaybi’ye: ‘Aldun Kaygusuzum, aldun Kaygusuzum, aldui’
diyerek, onu sevdigini ima ile tekrar dergahina kabul eder.” (Glizel, 1999, s.151).

Tiirk mekan algisinda mekanda konumlandirmanin 6ne ¢iktig1 uygulamalarda
kap1 ve esigin yani girisin igeride tam karsist en 6nemli kisilerin, toplumsal ve dinsel
statii olarak en lstilinlerin oldugu yerdir. Bektasi toren ve ayinlerinde kap1 ve esigin
yani girisin tam karsisinda Taht-1 Muhammed (Muhammed'in Taht1) ad1 verilen sedir
vardir. Burada dede ve babalar oturur. Esik, meydana acilir ve bu esigi asanlar batini
diinyaya girmis sayilir. Esik, batini diinyanin yani mana aleminin girig kapisinin
simgesi oldugundan saygi gosterilir ve esige ayak basilmaz (Mélikoff, 2010, s.276,
372). Esigin Oncesi ise baglangici ve statii olarak en asagi mertebeyi temsil eder. Dini
mekanlarda Onemli ve statii olarak yiiksek olan her sey kapmimn ve esigin tam
karsisinda yani merkezde konumlandirilmistir. Bunlardan biri Hz. Muhammed ile
Ozdeslestirilen ve aydinlatma islevi olan c¢iragdir. Esigin tam karsisinda
konumlandirilan Taht-1 Muhammed’ten baska Bektasi taci seklinde bir biiyiik ¢irag
vardir. Bu ¢iraginin alt boliimii dort boliimden olugsmakta ve Bektasi inancindaki dort
kapry1 temsil etmektedir. Ustiindeki on iki dilimin tam ortasindaki diigme hakikat
anlamma gelmekte ve Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin birligini temsil etmektedir
(Sunar, 1975, s.72). Osmanli doneminde Bektasi geleneginde meydan, esigin temsili
anlamlarmin atfedildigi yer olmustur (Esin, 2001, s.49). Bektasi dergahinda giris
kapisinin solunda yani igeriden diisiiniildiigiinde kapiin saginda bulunan bir siitun
vardir ki bu siitunun insanlar1 ve zirvesi de ulviyeti yani Bektasi inancina gore Hz.
Ali’yi sembolize eder (Sunar, 1975, s.21). Pir evlerinde ve dergahlarda goriilen baska
onemli unsur teslim tasidir. Uzerindeki dort orgii dort kapiyr temsil eder. Dar-1

Mansur’dan bir parga sayilan kaytanin alt tarafindaki dort halka dort kapidir. Aym
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zamanda tlizerinde Nad-1 Ali duasi vardir (Erdem ve Demir, 2010, s.439). Veli Baba
Sultan Ocagi’nda
“Tiirbenin i¢ kapisinin oniinde yesil bir mermer bulunmaktadir. Yore halki
tarafindan bu esie kutsiyet atfedilmistir. inanca gére; bu yesil mermerden
diinyada ii¢ tane vardir. Biri Hz. Muhammed’in tiirbesinde, biri Hac1 Bektas
Veli’nin tiirbesinde, biri de buradadir. Bu yesil mermer tiirbenin yapilisinda
gayibden gelmistir. Veli baba i¢ kapinin oniine konmasini istemistir. Tirbeyi
ziyarete gelenler ‘yesil esige” basmazlar, hatta esige niyaz edip gegerler” (Ersal,
2009, s.36).

Kap1 ve esik, “Dergah, Bargah, Asitan, Astane” gibi cesitli dini ve kutsal
mekanlar karsilamak i¢in kullanilir. Dergahlar, disaridan gelen yani &teki/yabanci
insanlar ic¢in varliklariyla bir sinirdir. Dergaha gelen kisi disaridadir. Siirin
belirginlestirilmesi, sinirin agilmasi ve sinirin ortadan kalkmasiyla igeriden ve yerli
olan kisi artik merkezdedir. Dinsel mekanlarin tiimii Tanriya ulasmada birer aractir.
Bu baglamda dergah tiim varligiyla Tanr1’ya agilan kap, esik, siginilacak yer, makam
ve tekkedir. Dergahlar, tarikat seyh ve dervislerinin bulundugu biiyiik tekkelerdir
(Cebecioglu, 2014, s.124). Mekanlarin yapilandirilmasinda kapi, mimari islevinin
yaninda anlamsal olarak insan tasavvurunu yansitmistir. Tekkenin agilabilir sinirinin
basladig1 yer kapidir. “Cilimle kapis1” olarak adlandirilan tekkelerin giris kapilarinin
sag ve solundaki halkalara baglanan zincirler kapmnin tam orta yerinde birbirine
diiglimlenir, kapidan giren egilmek zorunda birakilirdi. Tekkenin girisinde sinirin
sarthl asilmasi ve aslinda bir ¢esit engel olan zincirler kapinin islevini vurgulamasi
yaninda kisinin ncesi ve sonrasi arasinda farki zorunlu kilar. Oyle ki kapidan gegmek
icin diklik yerine egilme, kibir yerine tevazu gerekmektedir. Benzer durum cami
mimarisinde Eski Selguklu camilerinde Ta¢ Kapi haricindeki yan kapilarin basik
sekilde insa edilmesiyle, giren kisi bagin1 egmek zorunda birakilirdi. Dinsel mekéanlar,
kulun Tanr karsisinda “nefsin kibrini kirip acizliginin en derin boyutta farkina

vardig1”yerlerdir (Cebecioglu, 2014, s.13).

Dinsel mekanlar kendi aralarinda merkez c¢evre iligskisine bagl olarak
disiiniilmiistir bu mekanlardaki kisilerin konumlandirilmas1 bu baglamda
incelenmeye degerdir. Bektasilikteki “Dede Baba” kavrami, Bektasilerin Kirsehir’deki
pir makami postnisine verilen tinvan olup, burasi merkez olarak tasavvur edilmistir.
Merkez tekke haricindeki tekke seyhlerine ise “baba” denmistir. Merkez ile ¢evre

arasindaki ayrim {invanlar ile ifade edilmistir. Merkezin c¢evresi merkezden Onceki
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basamaktir. Bu sekildeki oOnciillik ardillik iligkisi bir c¢esit statli ifadesi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (Cebelioglu, 2014, s.120). Dervisler i¢cin merkezdeki dergaha
ulagsmadan evvel bir onceki dergdha hizmet etmeve calisma zorunlulugu vardir.
Kirsehir’deki Hac1 Bektas tekkesinde bagl “Dedebaginda iki {i¢ sene c¢alisan dervis,
sonrasinda Eyvallah kap1 hizmetine gegebilir. Dedebagi bir dergah olup, bu dergahin
babasi1 ve dervisi vardir (Cebecioglu, 2014, s.120). Bektasilikte kisi dini mekan ve
kutsal merkezler ile bag kurularak basamak olarak diisiinebilecegimiz asamalardan
gecer ve buna gore adlandirilir, Asik, talip, muhip, dervis, baba, halife, dede baba.
Bunlarin ilk doérdii miirid, baba ile halife miirsid; dede baba ise pir vekili olma
bakimindan pir riitbesindendir. Halife, dede babanin resiligi altinda toplanan babalar
meclisinde secilmektedir. Ayrica Bektasilerin yedi halifesi bulunur; bunlar,
bulunduklar1 yer itibariyle su sekildedir: Misir, Abdal Musa, Seyyid Ali Sultan,
Diirbali Sultan Kerbela, Rumelihisar1 ve Merdiven Koyii” (Cebecioglu, 2014, s.13).

Dini tasavvufi mekanlardaki yapiy1 takip etmek, kap1 ve esige dair tasavvuru
somut olarak gormeyi saglar. “Pir Evi” olarak bilinen Hac1 Bektas Veli’nin evinde {i¢
avlu ve avlular arasinda gecisi saglayan kapilar vardir. Pir evinde birinci avlu yani
Nadar avlusuna agilan girig kapis1 “Catal Kap1” olarak bilinmektedir. Birinci avlu yani
Nadar avlusu ile ikincisini ayiran bir duvarin ortasinda bir kaprya ‘Ucler Kapis1® denir.
Bu kapidan ikinci avluya gegilir. Bu kap1 vasitasiyla beden ile ruh ayrilarak bedenin
birinci avluda kalacagina ruhun ikinci avluya girecegine inanilir. Bu avluda cem
erkaninm yapildig1 yer bulunur. Ugiincii avlu ‘Hazret Avlusu’dur. Ikinci ve iigiincii
avluyu ayrran bir duvar vardir. Duvardaki kemerli kapiya ‘Altilar Kapis1” denir. Altilar
kapisinin iistiinde teslim tast bulunur. Teslim tas1 dergahta bir¢ok kapinin {istiinde
bulunabilir. Altilar kapisindan gegilerek ligiincii avluya girilir. Burada Haci Bektas
Veli’nin yatir1 vardir. Hact Bektas Veli’nin yatir kapisi “Ak Kap1” olarak
adlandirilmaktadir. Bu kapi kemerinde ¢ift bagh kartal motifi bulunmaktadir ayrica
ayni avluda Balim Sultan yatiri, onun Karadut agaci ve bircok eski Bektasi mezari
bulunmaktadir (1A, 14, 5.459-471). Goriildiigii iizere somut olarak gorebildigimiz

tasavvur digaridan merkeze dogru basamakli yapidadir.

Dini tasavvufi donemdeki uygulamalardaki algi, yorum ve anlamlandirmalar
benzer diisiince c¢ekirdeklerinden beslenerek sekillenmistir. “Birbirinin sinirinda

olma”, “sinir ¢izme” ve “siireklilik” gibi kavramlarla beslenen seyh miirid iliskisinin

anlamlandirmasi mekandaki “Balim Tas1”’nda sembollestirilerek ifade edilmistir. Tas,
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Balim Sultan’in kerametiyle ¢iktigina inanilan ancak Kirsehir yoresinde cesitli
esyalarin yapiminda kullanilmasinin yaninda “teslim tasi, palheng” gibi tarikat icin
onemli nesnelerin de yapildigi tastir. Bu tasin mekandaki konumlandirilmasi
meydanda tahtin 6niinde yani yine bir tiir esik noktada olup, baba niyazindan sonra
niyaz edilen tastir (Cebecioglu, 2014, s.13). Benzer disiiniis ile adlandirilan “Balim
Evi” ne de bu cer¢evede bakmak yerinde olacaktir. Balim evi, Haci1 Bektas-1 Veli
tekkesindeki evlerden biri olup merkezin ¢evresinde yer almasiyla merkez-gevre, sinir,
esik, oncelik-sonralik, siireklilik gibi kavramlarla bu konuda var olan tasavvurun insan
zihinden mekanlarin konumlandirilmasina aktarildigini sdyleyebiliriz. Nitekim bu
evin babasmin disinda bagka babalar da olup nasip vermezlerdi. Ancak disar
ciktiklarinda nasip verilmesi ile sinirlarin asilmasi, merkeze yakinlik, merkeze giden
yol ifade edilmektedir. Bu sekliyle bu evdeki babalarin hepsi dedebabaya baglidir
(Cebecioglu, 2014, s.13). Balim Sultan yatir1 esigi ise “miicerretlige gecis”
uygulamasinin gerceklestirildigi bir yer olarak kiginin 6ncesi ve sonrasi arasinda farkin
oldugunu anlatan bir gecis mekandir. Miicerretlige gegis, kisinin ikrar vermesinden
sonra sag kulagi delinerek mengiis kiipe takilmasiyla gerceklesir. Kisi verdigi ikrara
uymadiginda mengiis kiipe kulagindan yirtilarak c¢ikarilir ve kisinin yeminine
uymadig1 bedeninde birakilan izle anlatilir. Hac1 Bektas Veli kendisi miicerret kaldigi
i¢in verilen ikrar ve mengiis kiipe cok onemlidir (1A, 31, 5.446-447).

4.6.5. Kapu, Esik ve Seyh Miirit iliskisi

Tiirk Tasavvuf gelenegindeki seyh miirit iliskisini kapt ve esik kelimelerine
dair var olan tasavvurdan yola ¢ikarak degerlendirmeye ¢alisalim. Gelenek, nesilden
nesile aktarildigindan esikteki kisi gelenegi Ogrenen, kendisine “kapilanilan”,
merkezdeki ise gelenegi Ogreten kisidir. Esik ile karsilanan, gelenegin kendisini
besleyen boyle bir tasavvur ifadesi, insan zihninde karsiliim1 kuskusuz somut
nesnelerden almistir. Bu baglamda yapilan tiim egretilemeler ile somuttan soyuta
diistinme ve simgesel kiiltiirel ifadelerle anlatilmak istenen belirli bir gelenegin var
olma siirecini isaret edilir. Gelenek icerisinde kapisinda miiridi olmayan, esigi
beklenmeyen bir kisinin aktarabilecekleri kendisi ile yok olmaya mahkimdur. Tiirk
kiiltiirtindeki kapt ve esik kavramlariyla baglantili olarak dini tasavvufi donemde
seyhine kapilanan miirit ile gelenegin devamliligt Tiirk tasavvuf felsefesi

diyebilecegimiz bir alg1 ve bir diisiiniis kalibindan hareketle aciklanabilir. Tiirk Islam
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kiiltiiriiniin  beslendigi kaynaklarin bir kismi sozlii gelenege yansiyan haliyle
aktarilirken ve bu heteredoks kismi olustururken diger kisim yazili kiiltiirde karsilik
bulmus olup Islam dini, Hz. Muhammed ve &zellikle Hz. Ali’nin de i¢inde bulundugu
“Ali Aba”y1 da i¢ine alan yar1 dini kisimdir. Bu baglamda Tiirk tasavvufu kendine
actig1 alanda kendi bakis agisiyla sekillenmistir, diyebiliriz. Koksiiz ve bir sonraki
kusaga aktarilmayan bir gelenek, s6z konusu degildir. Aksine kdkiin pir ya da seyh,
bir sonraki kusagin ise miirid ya da muhip oldugu stirekliligi saglayan unsurlar olarak
sistematikte geleneksel diisiince kaliplarinin ve uygulamalarin bulunmasi gelenegi
beslemistir. Bu baglamda kap1 ve esik kavramlarini geleneksel bakis agisiyla nasil
kullanildig1 ve bu yolla gelenegin aktarilmasini ele almak uygun olacaktir. Miiridin
yani esikteki kisi ile intisap ettigi merkezdeki seyhin gelenegin devami baglaminda
kap1 ve esik egretilemesiyle anlam alanini nasil genislettigini ve bu durumun insan
tasavvurunda karsilik bulmakta zorlanmadigin1 6rneklerle géstermeye calismak ve

aciklama yapmak yerinde olacaktir.

Bilhassa Islamiyet’in olgunlasmasi ve Anadolu’daki yayilim sirasinda ortaya
cikan tasavvuf mekanlarinda seyh ile miirid arasindaki iliski zaman ve gecilen
asamalarin gerekliliginden 6tiirti kap1 ve esik sembolizmi {izerinden olusturulmustur.
Islam dini igerisinde yer alan Tiirkler, siiphesiz peygamberi bir rehber olarak gormiis,
kendi geleneksel diisiiniislerini katarak Islam dinini yorumlamis ve sonra
oziimsemislerdir. Bahsettigimiz bu siire¢ ¢esitli anlatilarin siirece girip ¢ikmasiyla
zenginlesmis ve Tirk Miisliimanligl olusmustur. Bu baglamda geleneksel diisiince
yapisinda Islam dini iginde son peygamber olan Hz. Muhammed’in Hz. Ali ile olan
bagi oldukga 6nemlidir. Ik Miisliman olanlardan olan Hz. Ali ayni zamanda
peygamberin damadidir. Mira¢ hadisesinde ve savaslarda Hz. Muhammed’in
yanindadir, yan1 basindadir. Ozellikle mirag hadisesiyle ilgili olarak Hz. Muhammed
ve Hz. Ali hakkinda Tiirk kiiltiiriindeki sozl1ii birikime inancin merkezindeki mirag gibi
bir hadisede peygamberin en yakininda Hz. Ali’nin olmasi1 Tiirk Miisliimanliginda
onemli bir bakis acis1 olusturarak gelenekte izi siirtilebilir bir etki yaratmigtir. Nitekim
gelenekte Hz. Ali, kahraman, cesur ilim, irfan ve takva sahibi olan ve comert birisidir.
Cesitli rivayetlere gore, kdinatin sirr1 Kur’an, Kur’an’in sirr1 besmele, besmelenin sirri
be harfi, be harfinin sirr1 altindaki nokta, noktanin sirr1 ise, Hz. Ali’dir. Hz.
Muhammed “Ben ilmin sehriyim Ali de onun kapisidir. O halde ilim isteyen kimse

kapiya gelsin.” diyerek kendini merkeze Hz. Ali’yi ise yan1 basina konumlandirmistir.
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Mira¢ hadisesinde Hz. Peygamber arsa vardiginda karsisina bir arslan ¢ikip yolunu
kesmis. Hz. Peygamber yiizliglinii ¢ikararak arslana atmis, arslan bu yiiziigli agzina
alarak Hz. Peygamber’in yolundan cekilmistir. Hz. Peygamber Mirag’tan sonra
yasadiklarini anlatirken Hz. Ali, agzindan yiiziigii ¢ikarip Hz. Peygamber’e uzatmastir.
Buradan anlagilacagi lizere Mira¢ hadisesinde Hz. Ali’nin konumlandirildigi yer

oldukga onemlidir (Sever, 2017, 5.131-132).

Islam dini icerisinde kendisine dzgiin kimligi olan Tiirk tasavvuf geleneginde
“baba” kelimesi, “ata” anlaminda kullanildig1 gibi ayn1 zamanda hiirmet gosterilen
kisiler i¢in kullanilan bir terimdir. Baba kelimesi, bab kelimesi ile baglantili olarak
diistiniiliirse kapi olarak karsilanan anlama sahip bu kelime eskiden beri seyh ve pirleri
ifade etmis cesitli eserlere de baba diye ge¢mistir. Menkibeye gore Arslan Bab,
ashabin 6nde gelenlerinden olup Hz. Peygamber’in verdigi hurmayi alip agzina atarak
ve ¢ok sonralar1 yasayacak olan Ahmed Yesevi’nin terbiyesi ile mesgul olma gorevi
verilen kisidir. Dort yiiz kiisiir y1l yasadigi rivayet edilen Arslan Bab, vazifesini yerine
getirerek Ahmet Yesevi’yi yetistirir. Kesfu’l-Mahctib adl1 eserin miiellifi Hiicviri (6.
465/1072) Fergana bolgesinde karsilastigi bazi mutasavviflara ve seyhlere halkin
“Bab” dedigini aktarmistir (Tatg1, 2016, s.12, 20). Hz. Muhammed’in verdigi gorevi
yerine getiren Aslan Bab ya da Aslan Baba adinda yer alan “Bab” ya da “Baba”
sifatlar1 aslinda kendinden sonra gelen kisiye yani esiktekine merkez olan ve ona agilan
bir kap1 olarak yorumlanabilir. Baba kelimesi, tarihsel siire¢ icerisinde Ahmet
Yesevi'nin Anadolu topraklarina gelmis miiridleri i¢in de kullanilan bir terim
olmustur. Bu terim degiserek de olsa ayni islevle kullanilmis gelenekteki seyh ve
pirleri ifade etmistir. Bu baglamda diistiniildiiglinde Ttirk tasavvuf diisiincesinde insan
kendinden sonraki miirsidinin merkezidir yani miirside a¢ilan kapidir, denebilir. Miirit,
seyhinin hep esigindedir. Bu egretileme olduk¢a yogun bir kalip olarak degisik
mekanlarda ve zamanlarda sekil degistirmesine ragmen muhtevasim1 koruyarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Divan-Hikmet’te Ahmet Yesevi yedi yasinda intisap ettigi
Arslan Bab/Baba’y1 uzun uzun anlatmaktadir. Ahmet Yesevi ve Arslan Bab arasindaki
bag, mezarin Timur tarafindan yapimi esnasinda yasananlarla degerlendirilebilir.
Cogu kaynaga gore Arslan Baba’nin nerede gomiilii oldugu kesin olarak belli degildir.
Bazi1 kaynaklara gére Arslan Baba’nin Ahmed Yesevi'nin Yesi’deki (Tirkistan)
tiirbesinde medfun oldugudur. Ancak bu kesin bir bilgi degildir (IA, 3, 5.400). Ahmet

Yesevi'nin Arslan Baba ile olan bagmi, mezar kiiltiirii {izerinden yorumlamak
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gerekirse seyh miirit iliskisinde mezar kiiltiirii boyutunda seyhine yakin olarak onunla
ayni tlirbe i¢ine ya da merkezde yer alan seyhin mezarinin etrafina kesin bir sinirlama
yapilmaksizin yakinina yani esigine (bu esik mekanin i¢inde ve disinda olabilir)
defnedilme gelenedi Orta Asya’dan beri var olagelmistir. Otrar’daki Arslan Bab
tiirbesi iginde kabirleri olan Karga Bab ve Lagin Bab bahsettigimiz sekilde tiirbe iginde
medfundur (Tatg1, 2016, s.12). Siiphesiz bu defin sekli belli bir geleneksel diistince
yapisi igerisinde kendi anlam alanini yaratmistir. Seyhe yani Tanr ile arasinda kap1
islevi goren kisiye(bu ifade dogru mudur?) hayattayken intisap eden miiritler 6ldiikten
sonra seyhlerine yakin olarak bagliliklarint esiklerinde olarak siirdiirmeye ve
dervigliklerini yapmaya devam etmistir. Hakim Ata kitabinda yer alan hikmet ve
kissalarda esik olarak bahsedilen yer miragta peygamberin atiyla gidebildigi son nokta
olan sinir ve Tiirk mitolojisinde karsilig1 altin esik olan yerdir: “Burak esikde turdi
Cebra‘il 6zi kirdi (Burak esikte durdu Cebrail kendisi girdi)/Mustafa’ni uygatip
alubani ¢ikd1 ya (Mustafa’y1 uyandirip alip O’nu ¢ikt1 ya)” (Sever, 2017, 5.278-279).
Seyh miirit iligkisi baglaminda diisiindiigimiizde Ahmet Yesevi’nin “kapi”landigi
seyhlerinden biri de Yusuf el Hemedani’dir. Ahmet Yesevi, Aslan Bab’in vefatindan
sonra Buhara’da onun esiginde yoluna devam etmistir. Zahir ve batin ilimlerini
tamamlayan Ahmed Yesevi, seyhinin esiginde ti¢lincli halifeligine kadar yiikselir.
Yusuf Hemedani’nin vefatindan sonra birinci halifesi Seyh Abdullah Berki, onun
vefatiyla ikinci halifesi Seyh Hasan Endaki, onun da vefatiyla ii¢lincii halifesi olarak
Ahmed Yesevi posta oturur. Bir siire sonra, vaktiyle seyhi Yusuf Hemedani’nin
verdigi manevi bir isaret iizerine postunu dordiincii halife Seyh Abdulhalik-1

Gucduvani’ye birakip geri Yesi’ye doner (Sever, 2017, s.140-141).

Haci Bektas Veli’'nin Ahmet Yesevi ile olan bagi “esik” {izerinden
kurulmustur. Kopriili’den 6grendigimiz menkibeye gore, Ahmet Yesevi Horasan
halkin1 kafir elinden kurtarmak i¢in oglu Haydar’1 gonderir ancak gonderirken “Allah”
adin1 anmay1 unutur. Oglu Haydar esir diiser, halk yardim ister Allah’tan yardim ister.
Kapida Hac1 Bektas Veli belirir. Igeri girip seyhe selam verir, esigine yiiz siirer. Hoca
Ahmet Yesevi sevinir, Hac1 Bektas Veli sahin olup ucar gider, Haydar’1 kurtarir
(Kopriilii, 1976, s.52). Haci1 Bektas Veli ve Ahmet Yesevi’nin bagi baska bir
menkibede yine esik iizerinden kurulmaktadir. Ahmet Yesevi tekkesinde bulunan
emanetleri vermek i¢in Hac1 Bektag Veli’yi beklemektedir. Hac1 Bektas Veli "tayy-1

mekan” ederek hemen Tiirkistan’a gelir ve Ahmed Yesevinin dergahinin esigine yiiz

217



stirer. Ertesi giin emanetleri alarak yola cikar. Gidecegi yeri tespit i¢in dervislerden
biri yanan bir dut dalin firlatir bu dal Konya yakinlarinda tekkenin esigine dikilir ve

bugiin tepesi yanmis bir aga¢ halindedir (M¢likoff, 2010, s.117).

Menkibelere gore, Ahmet Yesevi’ye “kapi”’lanan Haci Bektas Veli’nin
ismindeki Bektas, Tiirk Dil Kurumu’nun kisi adlart sozliiglinde es, yasit, esit, denk
anlamlartyla karsilanmistir. Velayetnamelerden 6grenebildigimiz kadartyla Ahmet
Yesevi ve Haci Bektas Veli arasindaki bag oldukca degerlidir. Bu bag1 yazdiklari
eserlerdeki muhtevalara bakarak ve ayni kaynaktan beslendiklerini sdyleyebiliriz.
Ahmet Yesevi ve Haci Bektas Veli arasindaki bag iki anlatida acik olarak
gostermektedir ki Hac1 Bektag Ahmet Yesevi’ye “kap1”lanmig, hizmetinde bulunmus,
esigi olmus ve boylece —merkez cevre iligkisi olarak-Anadolu’da onu temsil etmistir.
Haci Bektag Veli’nin Ahmet Yesevi’nin hizmetinde bulunup oglunu kurtardig: anlati

su sekildedir:

“Ahmed-i Yesevi, Horasan halkinin feryadim duyunca pek sikildi. Bir taraftan
oglu, kafirler elinde mahpustu, bir taraftan halk kendisine basvurmadaydi, bir
taraftan da kafir askeri boyuna Miisliimanlarin mallarini, miilklerini yagma
etmede, canlarini yakmadaydi. Kendisi de ihtiyarlamigti; ata binemiyordu.
Askerine basbug yapacak birisini de bulamiyordu. Ey herkesin, sirrin1 bilen
Tanri dedi, Adem’den Muhammed’e kadar biitiin peygamberlerin, hakkinda
«Heletay stresi inen, saninda «L4 fetd» denen Murtaza Ali’nin hakkiy¢in, Ehl-i
Beytin hiirmetiy¢in bana bir kulunu gonder de Miisliiméinlara yardim etsin.
Ahmed-i Yesevi’nin bu miinacati izerine Tanri, bu hali, Hac1 Bektis-1 Veli’ye
ilham etti. Haci Bektas, derhal Tiirkistan’a yiiriidi. Ahmed-i Yesevi’nin
dergahina vardi, esigine yiiz siirdii, kapida, peymangeyii durdu. Seyh de Haci
Bektag’1 goriince miilk 1ss1 geldi diye pek sevindi. Iceriye alip agirladi.
Beraberce oturdular. Bir kag dervisle yemek yediler, tekbir edip siikreylediler.
Ahmed-i Yesevi, ya Hac1 Bektas Hiinkar dedi, Tanri, seni miilke sahip etti. Once
Bedahsan illerini fethet, kafirin kanim yere sag. Arslan gibi bir nefes oglum var,
adi Kutbeddin Hayder. Kendisine tug; alem verdim, kili¢ kusattim, alt1 bin erle
Bedahsan’a gonderdim. Kafirler, Misliimanlar1 kirdilar, oglumu esir ettiler, yedi
yildir hapiste. Bedahsan iline akin et, Horasan halkinin 6ciinii al, oglumu kurtar.
Hac1 Bektas, bu emri duyunca yeri optii, peki dedi, ben de Bedahsan iline
gitmedik¢e, Hayder’i dzad etmedikge ekmek yemiyeyim, su i¢miyeyim,
orucumu bozmiyayim, andolsun. Ulu Tanr1 yardim ederse dnce Bedahsan ilini
alirim, biitiin kafirleri Misliman ederim. Bu sozleri soyleyip izin aldi, Hace
Ahmed-i Yesevi’nin elini optii, kapidan ¢ikti, gozden kayboldu. Derhal silkindi,
sahin sekline girdi, kanad a¢ip Bedahsan iline ugtu. Tekke halki, Hac1 Bektas’1
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goremediler, nereye gittiginden haberleri bile olmadi. Elli altmig yildir, geng,
ihtiyar, her birimiz er hizmetindeyiz, bu himmeti elde, edemedik. Cir¢iplak bir
abdal geldi, Seyhimiz, hi¢ birimize itibar etmedi, ona miilk 1ss1 dedi, oglunu
kurtarma isini bile ona verdi dediler ve seyhi saymaz oldular. A kutlu baht1 olan
kisi, haset, pek miiskiil bir isdir; hasetten kismeye bir fayda gelmez Seyh
Ahmed’se bunlara hi¢ aldiris etmedi, kimseye ses ¢ikarmadi, Gonliinden herkes,
eri bilebilir mi hi¢ dedi. Hac1 Bektas, sahin sekline girip Bedahsan’a gitti. Uca
uca her yani dolasti, gordii, gozetti. Sonucunda Kutbeddin Hayder’in nerede
oldugunu anladi. Hayder, bir magarada mahpustu. Siiziiliip magaranin {istiine
indi, deliginden girip yanma gitti ve silkinip insan sekline girdi. Agzinin
yarmdan bir parmak aldi, Hayder’in basina siirdii, kelligi iyi oldu, sa¢lar1 bitti.
Zincirlerini ¢6zdii, ona selam verdi. Hayder, hastaliginin gectigini, saglarinin
bittigim, giiciiniin, kuvvetinin yerine geldigini anlayinca bu gelen kisinin, er
oldugunu bildi. Hemen yerinden kalkip karsisina durdu. Haci Bektas, ona,
gaipten kirk hurma verdi. Hayder, hurmalar1 yedi, terledi. Haci Bektas’in
selamim alip Hizir misin sen dedi, yoksa ilyas mi1? Burada kafir korkusundan
kus ugmuyor, kolan siiriinmiiyor. Oyle oldugu halde, sen geldin, zincirlerimi
¢6zdiin, Tanr1 i¢in olsun, sdyle, kimsin sen? Haci Bektas, adim dedi, Hac1 Bektas
Hiinkar’dir. Baban Hace Ahmed gonderdi beni. Kalk ayaga. Hayder, ya Hiinkar
dedi, ayaga kalkmiya giiciim, kuvvetim yok. Yaya gidemem, yiiriik at gerek
bana, yahut da kus olmaliyim da u¢gmaliyim. Haci Bektas, bismillah deyip
Hayder’i kucagma aldi, kibleye dondii, yum goéziini dedi Hayder, goziinii
yumdu, aginca kendisini, Hice Ahmed-i Yesevi’nin tekkesinde buldu. Ahmed-i
Yesevi, oglunu goriince goézlerini Optii, ylziinii yiiziine siirdii. Hayder de
babasinin elini 6ptii. Sonra tekkenin esigi yanma varip peymangeye durdu, 6ziir
diledi, halini anlatti. Dervisler de, Haci Bektas’in erligini anladilar, Hac1

Bektas’a, candan muhib oldular.” (Golpinarli, 1958, 5.10-11).

Haci Bektag Veli’nin Ahmet Yesevi’den icazet alip Rum eline gonderildigi

anlat1 sOyledir:

“Ahmed-i Yesevi’nin basinda, bir zira' uzunlugunda bir elifi tag vardi. Bu tag,
hirka, cerag, sofra, alem ve seccadeyle, Tanridan Muhammed peygambere
gelmisti. O da, , onlar1 erkdnla Murtazad Ali’ye vermisti. Imam Ali, imam
Hasan’a sunmustu, ondan imam Hiiseyin’e degmisti. imam Hiiseyin, onlari
imam Zeyn-al-Abidin’e vermisti, o, oglu imam Mahamrned’e, o, oglu, imam
Ca’fer-al-Sadik’a, o, oglu Imam Misa-I-Kazim’a, o da oglu, Imam Aliyy-al
Rizd’ya tapsirmistt. imam Riza, onlari, doksan- dokuz bin Tiirkistan pirinin
ulusu, Hace Ahmed-i Yesevi’ye sunmustu. Hepsi de, Seyh’in Tekkesinde
dururdu, onlari, halifelerinden hi¢ kimseye vermemisti. Soran olursa, sahibi

vardir, gelir derdi. Birisi gelip Seyh’ten kisve giymek isterse, ne varsa onu
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giydirirdi. Hattd bir talip, kurban getirecek olursa onun postundan bir kiildh
yaparlardi, onu verirdi. Bir giin halifeler, hep toplanalim da dediler, Seyh’ten,
onlar1 isteyelim, birimizden birisine versin. Sabah ¢ag1, doksondokuz bin halife,
sabah namazini kildilar. Hacenin avlusu pek genisti. Hepsi seccade salip yerli
yerine oturdu. Ortaya da biiylik bir ates yakmislardi. Duadan sonra Seyh,
halifelerin yiizlerine bakti, goniillerindekini anladi. Gonliiniizde ne varsa dile
getirin, soyleyin dedi. Halifeler, dileklerini sdylediler. O siralarda sadik bir
muhib, dar1 getirmisti. Dar1, meydanin bir tarafina yigilmisti. Seyh, kim dedi, bu
dart ¢eginin lstiine seccade salar, iki rik’at namaz kilar, hi¢ bir dar1 yerinden
kimildamazsa o emanetler, o adamin hakkidir; elifi ta¢, kendiliginden ugar,
bagina konar, hirka, egnine gelir, ¢irag, uyanip Oniinde dikilir, sofra, varir,
yayilir, alem, baginin istiinde durur, seccade, altina désenir. Zahmet ¢ekmeyin,
sahibi var onlarin, ¢ikar gelir simdi. Halifeler, bu sdzleri duyunca utanglarindan,
baglarini yere egdiler, sasirip kaldilar. Derken bir de baktilar ki birisi, selam verip
«sabah-al- agk» deyip geldi, oturanlari aralayip bir yere oturdu. Bu gelen er,
Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli’ydi. Halifelerin; o dort alameti, o dort fahri, Hace’den
istedikleri, kendisine maliim olmustu. Bir an i¢inde Horasan’dan kalkmus,
Tirkistan’a, Hace’nin tekkesine gelmisti. Hace, Hiinkar’in selamini, ayaga
kalkip aldi. Onun kalktigini goren halifeler de -ayaga kalktilar. Hace, Hiinkar’1
yanina aldi ve halifelere doniip iste dedi, emanetlerin sahibi geldi. Sonra ey
Horasanli Bektas dedi, Hac1 Bektas’t huzuruna c¢agirdi. Hiinkar, ayaga kalkt,
seccadeyi eline aldi, dar1 ¢eginin yanina vardi, Bismillahi ve billahi deyip
seccadeyi yaydi, istiine ¢ikip iki rik’at namaz kildi, bir tek dari tanesi bile
yerinden kimildamadi. Namazi kildiktan sonra gegti, yerine oturdu. Elifi tag,
yerinden kalkti, ucarak geldi, Bektas’in basmna gecti. Bunu goren halifeler,
birden salavat getirdiler. Hirka da havalanip sirtina kondu. Cirag, durdugu
yerden kalkip uyandi, dniinde durdu. Peygamberin sancagi da durdugu yerden
kopup Hiinkarin bag1 ucunda dikildi, seccade kalkip altina désendi. Halifeler, bu
halleri goriince eyvah dediler, bu gesit kuvvetli er, burada kalirsa demimiz
oynamaz artik. Ahmed-i Yesevi, hatirlarindan gegeni anladi. Haci Bektas, o
emanetleri, Ahmed-i Yesevi’ye sundu. Hace, erkdna uygun olarak Hiinkar’1 terag
etti, emanetleri verdi, icazetini teslim etti, ya Bektas dedi, tam olarak nasibini
aldin. Mijjde olsun ki kutb-al-aktablik, senindir; kirk y1l hitkmiin vardir. Simdiye
dek bizimdi, bundan sonra senindir. Biz, bu yokluk yurdunda ¢ok eglenmeyiz,
ahirete gideriz. Var, seni Rim’a saldik, Sulucakaradyiik’ii sana yurt verdik, Rim
Abdallarina seni bag yaptik. RGm’da gercekler, budalalar, serhoslar ¢oktur, artik
hig bir yerde eglenme, hemen yiirii. Hac1 Bektag-1 Veli, ertesi giin, giin dogarken
Hace Ahmed-i Yesevi’den izin, alip yola diistii. Orada bulunan erenlerden biri,
ortada yanan atesten bir odun alip Rlim {ilkesine dogru att1, Rim’daki erenler ve

gergeklerden biri, bu odunu tutsun, Tiirkistan erenlerinin, Rim’a er
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gonderdikleri, erenlere malim olsun dedi. O odun, dut agaciydi, Konya’da, Emir
Cem Sultan’in halifesi Hak Ahmed Sultan, dutu, Hac1 Bektas Tekkesinin oniine

dikti. O agag, hala durur, yukari ucu, yanikdir” (G6lpinarli, 1958, s.15-17).
Menakibname’ye gore,

“Rim erenleri, Hac1 Bektas-1 Veli’ye gidecekleri vakit Emre’ye, haydi dediler,
sen de bizimle gel. Emre, ¢ok kuvvetli bir erdi. Dost divaninda biitiin erenlere
nasip ilestirirken Hac1 Bektag adl bir er gormedik dedi. Haci Bektag’a gitmedi.
Hac1 Bektag’a Emre’nin soziinii haber verdiler. Hiinkar, Sulucakaradyiik’te,
Kadmeik Ana’nin evinde yerlesince her taraftan muhip, miirit gelip thtirilmiya
basland1. Hiinkar, Saru Ismail’i gonderip Emre’yi gagirtti. Emre, yanina gelince
Haci1 Bektas, siz dedi, dost divaninda erenlere nasip iilestirirken Hac1 Bektas adli
bir kimse gérmedik demissiniz; o nasip {ilestiren elinin niganesi vardir, onu da
bilir misiniz? Emre, o divanda bir yesil perde vardi dedi, onun ardindan bir el
¢ikt1, bize nasip iilestirdi. O elin avucunda latif, yesil bir ben vardi, simdi bile
gorsem tanirim. Haci Bektas, elini acti. Emre, Hac1 Bektag’in avucunda, 0
giizelim yesil beni goriir gormez, ii¢ kere «Tabduk Hiinkarim» dedi. Bundan
sonra ad1 Tapduk Emre kaldi. Emre, bagindaki taci ¢ikarip Hiinkara teslim etti.
Hiinkar, tacini tekbirleyip giydirdi. O da, izin alip makamina doéndii.”
(Golpmarli, 1958, s.21).

Haci1 Bektas Veli ve Emre’yi anlatan menkibede kullanilan “tapduk” kelimesi,
inanis yani kiilt temelli bir bakis agisin1 yansitmaktadir (Yice, 2015, s.764). Seyhe
inanmayip daha sonra kerameti goriildiigiindeki ifadenin “tapduk” olmasi bu
kelimenin mitolojik bir kokenle beslendigini gostermektedir. Erenler meclisindeki
kisinin belirleyici 6zelligi olan benin Haci Bektas Veli’nin elinde olmasi kutsallig
ifade eden bir durumdur. Bunu goren Emre ise kokii tapmaktan gelen mitolojik ve dini
olan “tapduk” kelimesini sdylemistir. Altay Tiirkleri Tanr1 Ulgen’e kurban sunarken
bunu yurdun ortasia diktikleri bir aga¢ vasitasiyla ve bu agaca dokuz kertik atarak
samanin bu kertikleri her asisinda yiikseldigini tasavvur ederek bir tiir goge giden yol
yaparlar (Ziya Gokalp, 2015, s.122). Bu baglamda “tapmak, tapti, tapduk” gibi
kelimeler baz1 lehgelerdeki karsiligi “bulmak”™ olandan farkli olup bir tiir inanis ve
kiiltii isaret ettigi agiktir. Tapduk Emre kuskusuz Tanr1’ya ulagacagi yolu bulmustur,
yolun esigindedir, baglangicindadir. Saygi, teslimiyet, tevazu, hi¢lik gibi kavramlarla
yola bas koyacaktir. Bu baglamda Haci Bektas Veli onun kapisi, o da hem esik hem
de Tapduk Emre olmustur. Bu baglamda biz Tapduk kelimesini esik kelimesini ile
bagdastirarak bu noktada mitolojik yonii agir basan bir tasavvuru besleyen bir

kiiltlesme oldugu kanaatine varabiliriz. Velayetname’de Yunus, Haci Bektas Veli
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tarafindan Tapduk Emre’ye yonlendirilir. Yola giren kisi merkeze alip kendisine
“kap1”lanacagi piri bulmus ancak tercihi nedeniyle “kapi”’lanamamistir. Asmasi
gereken asamalar mevcuttur, bu asamay1 ve “Tapduk” kelimesinin anlamini isaret
eden yonlendirme ile Yunus Tapduk Emre’nin dergahina “kapi1”lanir. Velayetname’ye

bakacak olursak anlati su sekildedir:

“Haci Bektas’in sohreti her yana yayildi, her taraftan miirid, muhip gelmiye
bagladi. Sema’lar, safalar siiriiliiyordu, meclisler kuruluyordu. Yoksullar
geliyorlar, zengin oluyorlar, murad almak dileyenler, basvuruyorlar,
muradlarina eriyorlardi. Sivrihisar’in giineyinde Sarigok derler, bir kdy vardi. O
kdyde dogmus Yunus Emre adli biri vardi. Bu erin mezari da gene dogdugu yere
yakindir. Yunus, ekincilikle geginir, Yoksul bir adamdi. Bir y1l kitlik olmustu,
ekin bitmemisti. Hac1 Bektas’in vasfini o da duymustu. Gideyim, biraz birsey
istiyeyim dedi. Bir okiize alig yiikledi vara vara Karahoyiik’e geldi, Hiinkar’a,
yoksul bir adamim, ekinimden birsey alamadim, yemisimi alin, karsiligin
litfedin ehlimle, ayalimle askiniza yiyeyim dedi. Hiinkar, emretti, alic1 yediler.
Bir iki giin sonra Yunus, memleketine donmeyi kararlagtirdi. Hiinkar, bir dervis
gonderdi, soran dedi, bugday mi1 verelim, nefes mi? Yunus’a sordular, ben nefesi
ne yapayim, bana bugday gerek dedi. Hiinkar’a bildirdiler. Buyurdu ki, s. Her
ali¢ gekirdegi" basina on nefes verelim. Yunus’a, bunu soylediler, ehlim var,
ayalim var, bana bugday gerek dedi. Bunun {izerine dkiiziine bugday yiiklediler,
yola diistii, Fakat kdyiin asagisina gelince hamamin 6te yanindaki yokusu ¢ikar
¢ikmaz ne olmayacak ig ettim ben dedi, vilayet erine vardim, bana nasip sundugu
her alicin ¢ekirdegi basina on nefes verdi, kabul etmedim. Verilen bugday birkag'
giin yenir, biter. Bu yiizden o nasiplerden mahram kaldim. Déneyim, tekrar
varayim, belki gene himmet eder. Bu fikirle doniip tekrar tekkeye geldi. Bugday1
indirdi, erenler dedi, bana himmet ettigi nasibi versin, bugday gerekmez bana.
Halifeler, gidip Hiinkar’a bildirdiler. Hiinkar o ig, bundan bdyle olmaz, o kilidin
anahtarim1 Tapduk Emre’ye sunduk. Ona gitsin, nasibini ondan alsin dedi.
Halifeler, Hiinkar’in s6ziinii Yunus Emre’ye soylediler. O da Tapduk Emre’ye
gitti, Hiinkar’in selamini séyledi, olani biteni anlatti. Tapduk; selami aldi, safa
geldin, kademler getirdin, halin bize maliim oldu, hizmet et, emek ver, nasibini
al dedi. Yunus, Tapduk Emre’nin tekkesine odun ¢eker, arkasiyle getirirdi. Yas
agac kesmez, egri odun getirmezdi. Kirk y1l hizmet etti. Giiniin birinde Tapduk
Emre’ye bir nese geldi, héllendi. Meclisinde Y{inus-1 Guyende adl1 bir sair vardi,
ona, sOyle dedi. O, mirin kirin etti, sdylemedi. Tapduk, Yinus dedi, sohbet et,
sevkimiz var, isitelim. Yiinus gene sdylemedi. Bu sefer Tapduk, Yinus Emre’ye
dondii, Hiinkar’in nefesi yerine geldi, vakti tamam oldu, o hézinenin kilidini

actik, nasibini verdik, hadi sdyle dedi. Hemen Y{inus Emre’nin goziinden perde
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kalkti, sdylemeye basladi. Syledigi nefesler, biiyiik bir divan oldu.” (Golpinarly,
1958, 5.48-49).

Yunus tercihlerinden otiirii Hac1 Bektas Veli’ye “kapi”’lanamaz, esige yani
Tapduk Emre’ye gider, esiksel siire¢ Tapduk Emre’nin kapisina, dergahina kirk yil
odun tastyarak dolar. Rivayete gore, Tapduk Emre, YOnus’un getirdigi odunlara
bakmis hepsinin diiz ve kuru oldugunu goriince, “Dagda hi¢ egri odun kalmamis m1?”
diye bilmezlikten gelerek sormus; Yunus ise “Dagda egri odun ¢ok; lakin senin
kapinda odunun bile egrisi yakigsmaz!” diyerek kapi so6zii ile Tapduk Emre’nin
dergahint ve onun kutlu bir kisi kendisinin de onun miiridi oldugunu anlatmak
istemistir. Yunus’un siirlerine yansiyan ifadeler bu yondedir: “Tapduk’un tapusunda,
kul olduk kapusunda/Ytnus miskin ¢ig idik, pistik El-hamdiilillah” (Kopriilii, 1976,
5.267, 270). Egridirli Hac1 Kemal’in Cami’iin Nezahir adli eserinde Yunus’un Tapduk
Emre’ye kapilanmasi su sekilde ifade edilmistir: “Ask ile geldi kaptind Tapduk'im
Yinus senin/ Gice giindiiz endisem Tapdik'um-ii canim meded” (Kopriilii, 1976,
5.289). Goriildiigii tizere Yunus, seyhine kapilanmis, kendini ona teslim etmis

durumdadir, yani esiktedir.

Tiirk tasavvuf geleneginde seyhin esigine gelip ona “kapi”lanmak isteyen
miiridler tam anlamiyla seyhlerine teslim olmadik¢a bulunduklari esikte durma
mertebesine bile gelemez. Bu duruma Zengi Ata ve miiridleri arasinda gegen anlatida
rasthiyoruz. Esigin disinda kalan miirit seyhinin ayaklar1 altina yatmadiktan sonra

yaptig1 hatay1 affettirememistir.

“Zengi Ata, birgiin dagda koca bir yiik dikenli ¢ali toplamis evine gotiirmek
tizere iple baglamaktadir. O sirada 6niine dort geng adam ¢ikar. Selam verirler,
Zengi Ata onlarin selamlarmi alir ve nereden gelip nereye gittiklerini sorar.
Meger onlar Buhara'da bir medresede tahsil yaparken "Hak tariki"na siiluk
niyetine diismiis ve kendilerini irsat edebilecek bir seyh aramaya ¢ikmuglar.
Zengi Ata onlara der ki, s. "Biraz durun, diinyanin dort bir yanini koklayayim.
Nerede kamil miirsid kokusu alirsam size bildireyim!". Gengler sevingle
beklerler. Ata, yliziinii dort tarafa ¢evirerek koklar ve sonunda: "Sizi kemale
eristirmege kadir benden bagka kimse yoktur!" der (Koprild, 1976, s. 93).
“Buhara'dan seyh aramaga gelmis olan bu dort geng, sonralar1 onun dort biiyiik
halifesi olan Uzun Hasan Ata, Seyyid Ata, Sadr Ata ve Bedr Ata'dir. Zengi
Ata'nin bu anlattiklar1 {izerine bunlardan Uzun Hasan ile Sadr ona inanirlar ve
bu nedenle kemal mertebesine ilk once erisirler. Seyyid Ahmet az-¢ok tahsil
gormiis ve soyca istiin oldugu halde, boyle bir "siyah sigir gobani"nin kendini

"irsat" etmege kalkmasini biraz garip karsilar. Bu gurur onun yolunu kapatir,
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biitiin ugrasilarindan higbir fayda géremez. Sonunda Anber Ana'ya yalvarir ve
bu konuda kendisine Zengi Ata yaninda araci olmasini ister. Anber Ana ona
yardim s6zii verir ve der ki: "Sen bu gece kendini siyah bir kegeye sarip Ata' nin
yolu iizerine birak; o, seher zamaninda taharete ¢ikti§1 zaman seni o halde goriip
acisin!". Seyyid Ahmet, Anber Ana'nin sdyledigi gibi davranir. Anber Ana daha
sonra Zengi Ata'ya Seyyid Ahmet'i ni¢gin "inayetine mazhar etmedigi’ni sorar ve
onun buna layik oldugunu sdyler. Zengi Ata giiliimseyerek, kendisini ilk
gordiigli zaman Seyyid Ahmet'in kalbinde nasil bir gurur uyanmis oldugunu
anlatir. Ancak, Anber Ana'nin sefaatine dayanarak onun ilk kusurunu affettigini
de sozlerine ekler. Ertesi sabah seherde Zengi Ata digartya ¢iktig1 sirada yolu
iistlinde siyah bir seyin yattigmi goriir. Ne oldugunu anlamak i¢in ayagiyla
dokununca, Seyyid Ahmet yiiziinii gézlinii Seyh'in ayagina siirerek af diler.”

(Kogak, 2003, 5.108-109).

Geleneksel Tiirk mekan kiiltiiriinden hareketle sosyal ve dini mekanlarda esik,
daima statiisii diislik olanin yeri olarak belirlenmistir. Dini tasavvufi donem olarak
inceledigimiz bu donemde uygulamalar i¢cinde seyh ve miirit arasindaki iliskide
miiridin yeri mekansal olarak esige konumlandirilabilir. Bu baglamda 6ldiikten sonra
miiritlerin gdmiilme yeri esik olmustur. Esik, seyhin gomiilii oldugu yer merkez olarak
belirlendiginde etrafindaki yer ya da seyh tiirbe seklinde kapali bir mezara gomiilii ise
kapinin i¢i, disi, igerinin veya disarinin sag1 ve solu olarak diisiiniilebilir. Tiirk kurgan
kiltiiriinden izler tasiyan bu gomiilme sekli hiikiimdara bagliliktan veliye bagliliga
dontisen genis bir kiiltii isaret etmektedir. Diinya hayatinda seyhinin esigine yiiz siiren
ve seyhinin esiginde yatarak mahviyet ve yokluk mertebesinde olan miirid 6liimiinden
sonra seyhinin esigindedir. Yunus Emre seyhi Tapduk Emre’nin tiirbesinin esigine
gomilmiistiir. Kopriilii’den 6grendigimize gore,

“Manisa Vilayeti’nin Kula ve Salihli kazalari arasinda “ Emre” adli yetmis evli
bir kéyde kargir bir tiirbe vardir ki, tiirbe iginde Tapduk Emre ile gocuklarimin
ve torunlarinin, kapi esigi oniinde de Asik Ydnus’un mezari bulunur; mezar
taglarinin hi¢birinde yazi olmayip, yalniz Y{inus’un tasinda ufak bir balta resmi
kazilidir. Koy halki arasinda yayilmis rivayete gore, seyhine pek ¢ok sevgi ve
saygi gosteren Yinus, mahsus, kap1 esigine gomiilmesini vasiyet etmis ki, seyhi
ziyaret edecekler onun mezarina basip gegebilsinler.” (Kopriili, 1976, s.276-
277).

Halk muhayyilesinde seyh ve miirit olan Tapduk Emre ile Yunus Emre’nin
mezarlart ayr1 diigiintilmek istenmemistir (Kopriilii, 1976, s.278). Yunus seyrii siiluk

yolculugunda ne kadar yol katetse de onun manevi diinyaya agilan kapisi seyhi Tapduk
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Emre’yi saygisindan 6tiirli gegememis bu yiizden esige gomiilmek isteyerek esik ile
kendini 6zdeslestirmistir. Mahviyet ve yokluk diisiincesi ile Hac1 Bektas Veli’nin
tiirbesinin esiginde yatan bir diger kisi Yanko Madyan’dir. Gazi Murad tarafindan
Hac1 Bektas Veli’nin tiirbesini yapmakla gorevlendirilen mimar kubbeye tun¢ mil

dikmek ister. Ayagi takilip diisecekken,

“Tut beni ya Haci Bektas der, gonliinden de ben, kéfirligimle sana geldim,
gercek ersen der, kurtar beni, iman edeyim sana. Derken, hemen sag esen, yere
ayak basar. Derler ki o sirada elinde bir bardak su vardi, mimar, baht1 ki yerde,
elindeki bardakta dolu olan suyun bir katresi bile dokiilmemis. Bu kerameti
gdren mimar, derhal iméana geldi, tras ettiler, tac tekbirlediler, adin1 dervis Sadik
koydular. Alt1 y1l dergahta hizmet etti, alt1 y1l sonra vadesi yetti. Olecegi vakit,
tekkede seyh olan Hizir Lale Ciivan’a vasiyet etti, s. Tuz ekmek hakki i¢in dedi,
litfet, beni Hiinkar’in esiginin altina gdm. Onu ziyarete gelenler benim kabrime
basip igeriye girsinler. Dervis sadik 6liince Hizir Lale, vasiyetini tuttu, onu esigin

dibine gomdii. Simdi tiirbeye girenler, onun {istiine basip girerler.” (Golpinarl,

1958, 5.91-92; M¢likoff, 2010, 5.132).

Hac1 Bektas Veli tiirbesinde sol taraftaki ikinci sandukadaki tarihsiz kitabede
Kara Baba kendisinin meskenin piri Haci Bektas Veli’nin esigi oldugunu

belirtmektedir.

“Ka’be-i vashnda irmis mahrem old1 1dy’ba (boyle)

Pir esigin eylemisdiir meskeni Kara Baba” (G6lpiarli, 1958, s.126).

Kutsal kabul edilen keramet sahibi Kisilerin esigine gomiilme istegi, Sinop’taki

Seyyid Bilal tiirbesi hakkindaki menkibede karsimiza cikar.

“Sinop'ta Seyyid Bilal Tiirbesinde yatan Seyyid Bilal Hz. Hiiseyin soyundandir.
Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz devrinde Istanbul kusatmasinda gemilerle
Karadeniz sahillerinde bulunurlarken, bir firtinaya yakalanirlar. Sinop limanina
siginmak zorunda kalirlar. Ancak sehrin tekfuru kendilerinden kuskulanarak
ordugéha gece bir baskin diizenler. Miisliimanlar siddetle kars1 koyarlarsa da pek
cogu sehir diiger. Geri kalanlar Seyyid Bilal emrinde diisman ¢emberini yarip
¢ikmak isterken, tekfurun, bir kili¢ darbesiyle Seyyid Bilal'in bas1 kesilir. Seyyid
Bilal derhal yere diisen bagini koltuguna alarak bugiin tiirbesinin bulundugu yere
kadar gelir ve orada vefat eder. Bu kerameti hem Miisliiman askerler, hem de
baglarinda' tekfur oldugu halde Rumlar goriirler; saskinliktan ne yapacaklarmni
bilemezler. Tekfur korkup gatismayr durdurur; Miisliman askerlerin ¢ekip
gitmelerine mani olmayacagini sdyler. Sonra da 6liimiine sebep oldugundan

dolay1 pismanlik duydugu Seyyid Bilal'in iizerine tlirbe yaptirir. Kendisinin de,
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51diigii zaman, tiirbenin kapisi éniine gdmiilmesini vasiyet eder.” (Ocak, 1989,
s.17).

Tirk kiiltiiriinde tiirbeler kutsal merkezlerdir. Merkezde medfun kisinin
etrafinda iceri ve disariy1 ayiran, mekani sinirlandiran bir duvar ancak duvarda merkezi
isaret eden ve ona uzanan bir agiklik (kap1 ve esik) mevcuttur. Kurgan kiiltiiriinden
izler tagiyan tlirbelere olan bakis acisini bu sekilde diisiindiigiimiizde merkez ve dis
baglaminda merkezdeki 6nemi isaret eden bu yapilarda merkeze zit durumda olan kisi
ya da kisilerin bu sekilde defnedildigini de diislinebiliriz. Statii olarak diigiiniildiiglinde
Tiirk mitolojisinde hakan gok tanrisina hatun ise Umay’a benzetilmistir (Esin, 1985,
s.7). Bu baglamda evren de dahil olmak iizere tiim mekanlarda merkez ve dis olarak
diisiinebilecegimiz ayni1 zamanda statii, konum gibi kavramlar1 iceren bir mekansal
paylasim s6z konusudur. Mekan, igeri disar1 baglaminda diisiiniildiiglinde ayristirici
olan kapist ve esiginin anlam alani insan zihninde ¢esitlenerek sekillenmis, ¢esitli
konularda vurgulanarak one ¢ikarilmistir. Kap1 ve esigin ¢esitli noktalar1 6nemleriyle
paralel olarak ¢esitli konumlandirmalarin yapildigi yer olmustur. Esik, ilmin kapisi
olarak Hz.Ali kabul edilir ve bu yiizden ¢ignenmez. Kapiya arka c¢evirmek gilinah
olarak kabul edilir. Esik iki tiirlii kabul edilir. Kapinin st esigi Hz. Muhammed’i alt
esigi de Hz. Fatma’y1 sembolize eder (Sunar, 1975, 5.165).

Ayrica ev ve esik sahibi kisinin evin kadini olarak tasavvur edilmesi g¢esitli
sembollerle karsimiza ¢ikarken onemli olan diger nokta esine eve gelen misafiri
agirlamayarak saygisizlik eden kadinlarin bir ceza olarak Olmesi ve esige
gomiilmesidir. Bu baglamda burada mekanin disi, statii olarak en degersiz yeri ve
ayaklar altinda ¢ignenmeye muktedir yer olan esik tiim yliklemelerin yapildig1 yer
olmustur. Menkibeye gore, Hiinkdr Haci Bektas Veli, Develi iline varir. Orada
yasayan Akcakoca adl bir ereni gormek i¢in bir adamin1 gonderir. Ak¢akoca’nin kétii
huylu bir esi vardir ve adama kotii davranarak Ak¢akoca’nin burgak yoldugu tarlada
oldugunu soyler. Tarlaya giden Hiinkar ve yanindakileri Ak¢akoca eve getirip agirlar,
ardindan kdyliileri gagirarak erenlere saygisizlik eden esinin 61diiglinti ve gdmiilmesini
soyler (Golpinarli, 1958, s.37-38). Bayrami Melamilerinden Ahmed Sarban’in karisi
da misafire ve esine hiirmet etmeyen birisidir. Kocasinin 6liimiinden sonra onun biiytik
bir adam oldugunu anlar. Kendisinin Hayrabolu’da bulunan Ahmet Sarban’in tiirbe

esiginin altina gomiilmesini ve ziyarete gelenin lizerinden basip gegmesini vasiyet
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etmigtir. Vasiyeti yerine getirilse de esik degistirilmis bdylece iizerine basilmasi

engellenmistir (Golpinarli, 1958, s.116).

Tiirkce Sozliik’te mezar kelimesi, “Oliiniin gémiilii oldugu yer, kabir, sin,
makber, gomiit” kelimeleriyle karsilanmistir(1998, s.1554). Burada dikkatimizi ¢eken
sin kelimesi olup Yunus Emre’nin siirinde de, "Sana ibret gerek ise/Gel goresin bu
sinleri" olarak ge¢mektedir. Sevortyan’in etimolojik sozliiglinde esik kelimesinin
karsilandig1 anlamlardan biri de mezar, sin olup buradan yola ¢ikarak esigin gdmiilme
islemi yapilan yerlerden biri oldugu agiktir diyebiliriz. Kurgandan tiirbeye dogru
sekillenen mezar, mezarin korunma isleviyle beraber mimaride 06zel olarak
sekillenmistir. Bu baglamda kapida konumlandirilan varliklar ile mezarliklarin
korunma islevlerini vurgulamistir. Daha sonra bu varliklar kaybolsa da kapidaki
koruma islevi kalmis onun tamamlayicist olan esik saygi duyulan bir konuma
yiikselmistir. Kuskusuz esik mekan ile mekanin dis1 arasindaki sinir oldugundan bash
basina kutsal ya da kutsal dis1 anlam diinyasinda 6nem arz eder. Ayrica Tiirklerin
kurgan ile baslayan mezar kiiltiiriinde zaman i¢inde siiziilen, degisen ve doniisen
unsurlar1 gérmek zor degildir. Mezarlarla ilgili uygulamalara baktigimizda eski Tiirk
inanglar1 ve Budizm etkilerinin temelde yer aldig1 ve sonrasinda Islam dinine
girilmesiyle beraber doniistiiriilen unsurlardan bahsedebiliriz. Atalar kiiltii, iye kiiltii,
evliya kiiltii, tiirbe ve mezar gibi kiiltler birbiri i¢ine giren artzamanli veya eszamanli
ilerleyen unsurlartyla zaman iginde doniisen unsurlarin besledigi yegane kiilt Ttirk dini
tasavvufi diisiincesinde esik tizerinden yapilan sembollestirmelerle beraber esik kiiltii
olmustur. Bizzat seyh miirit iliskisinde kiiltiirel kodlarin tizerine giydirilen diger biitiin

kodlarin ¢ikis noktasi esik, esige dair tasavvur ve egretilemeler olmustur.

Tiirk tasavvuf geleneginde kapi ve esik ile ilgili birikim, seyh miirit iligkisinden
baska seyh zevce iligkisi olarak da cesitli anlatilarda zaman zaman o6ne ¢ikmius,
zevcenin yaptigi hata seyhin kerametiyle cezalandirilmistir. Bu anlatilarda insan
tasavvurunda en asagi yer olan bir mekan unsuru olarak sembollesen esik, zevcenin
yaptig1 hatadan dolayr bulundugu asagi konumdaki statiiniin ifadesi olmustur.
Zevcenin cezalandirildigi anlatilardan biri, Hakim Ata, Zengi Ata ve Anber Ana
arasinda geger:

“Hakim Ata kara tenli oldugu halde, Anber Ana beyaz tenli ve giizeldi. Bir giin,

Hakim Ata gaslederken Anber ana dosekte idi; ona bakarken, Bugra Han’1n kiz1

iken bu kara adama diismesindeki hikmeti diigiindii. Hakim Ata’ya bu diisiince
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malum oldu, “Sen beni begenmiyorsun amma, benden sonra diginden baska
beyazi olamayan bir karaya diiseceksin!" dedi. Anber Ana pigman olup aglads;
lakin i isten gecmisti. Hakim Ata, rihlet zamani yaklasinca Harezm'den
ogullarini ¢agirtt: ve onlara dedi ki, 'Oliimiimden sonra kirk-asim verirken giin-
dogusundan Kabe ahalisinden kirk Abdal gelecek; aralarinda bir gozii zayif ve
ayaginin biri aksak bir kara Abdal vardir. Ananizi, evlenmesi i¢in beklemesi
lazim gelen miiddet sona erince ona nikahlayin!'. Hakikaten Ata'nin vefatindan
kirk giin sonra Abdallar geldiler; fakat iglerinde kara Abdal yoktu. Cocuklar onu
sorup geri kaldigimni anladilar ve g¢agirttilar. Onun adi Zengi idi. Babalarimin
vasiyetine gore, analarini Zengi ‘ye nikahladilar. Bu Zengi'nin veliligini o zaman
kimse bilmezdi. Zengi Baba, karisim1 alip kendi vilayetine ¢ekilip gitti. Anber
Ana, eski kocasinin kerameti eseri olarak bu Zengi’ den ¢ok sikint1 ¢ekti; lakin
ona tahammiil eder ve bagska kadinlara da bu hususta nasihatte bulunurdu”

(Kopriild, 1976, 5.92-93).
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4.7. Asiklik Gelenegi ve Tiirk Halk Hikayelerinde Kap1 ve Esik

Tiirk anlat1 gelenegi icerisinde halk hikayelerinde mekan tasavvuru daralmistir.
Destan ¢agindaki genis bozkirlar yerini, sehir, kdy, bahg¢e icindeki evler seklinde
daralan bir yapiya birakmistir. Kuskusuz mekanin sinirlarinin degistigi bu siirecte
anlatilardaki kahramanlik unsurundan ask unsuruna gecis etki etmistir. Halk
hikayelerinin temel konusu olan ask iki kisi arasinda oldugundan mekanlarin genis
olmasia gerek kalmamistir. Oysa destan ¢agindaki tasavvurda mekanlarin genisligi
kahramanligin sinirlar1 gibi algilandigindan kahramanin bir i¢ lilkeden bir dis iilkeye
gidisi ve onun sonsuz yolculuguyla baglantili olarak degisik muhteviyath
baslangiglarina gonderme yapilmigtir. Mekanin biiyiikliigii hikdyenin icerigini de
etkileyeceginden hikdyeler destanlara gore dar mekanlarda ge¢mistir. Bu baglamda
halk hikayeleri var oluslar1 ile daha kiiclik mekanlar1 kendine bilingli olarak se¢mistir.
Asik Sevki Halici’dan Derlenen Halk hikayeleri arasinda yer alan Tahir Mirza
hikdyesinde Yemen Hanim Yahya Bey’e kendisi ile evlenerek kendisini evinden
esiginden ayirdigini ifade etmektedir (Fikret ve Cemiloglu, 2009a, s.230). Bu
baglamda halk hikayelerine yansiyan sekliyle geleneksel diinya goriisiine gore ev ile

esik birlikte diistiniilmekte ve vurgulanmaktadir.

4.7.1. Asiklik Geleneginde Kapi ve Esik

Kamlik geleneginden asiklik gelenegine kadar uzanan ¢izgide mekanin kap1 ve
esik bolgesi, kahramanin asik olma esnasinda asik olmanin baslangicini ifade ederek
mekanin aslinda bu baglamda bagladig: yer olarak 6ne ¢ikar. Kenan ile Hanzade adli
hikayede Kenan’in badeli asik olma hikayesi Kenan’in bulundugu cadira kapidan
giren li¢ nurani dervis sayesinde olur, Kenan’a sevgilisi gosterilir Kenan sevgilisini
tutamayinca dervis giderken cadirin kapisini algak yaptigini daha yiiksek yapmasi
gerektigini soyleyerek ortadan kaybolur (Tiirkmen vd., 2014, s.77-78). Bagdat Hanim
ile Hafiz hikayesinde Bagdat Hanim gece uyurken kapi calinir dervisler igeri girer.
Dervisler onu Hafiz’a asik ederek gider (Tiirkmen vd., 2014, 5.252-253). Celal Bey’in
babas1 Hac1 Ahmet Aga’nin mekanina elinde nacagiyla kapidan bir dervis girer zaten
Ahmet Aga’nin gozii gelen olsun diye kapiy1 beklemektedir, dervis selam verir, Ahmet
Aga karsilar, igeri buyur eder, oturtur (Tirkmen vd., 2014, 5.429). Ahmet Aga’nin oglu

Celal Bey gece kap1 ¢alindigint duyunca kapiy: agar, bir nurani dervis gelir onu igeri
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buyur eder, dervis Celal Bey’i badeli asik yapar ve Ipek Hanim’a asik eder (Tiirkmen
vd., 2014, s.431-434). Done Sultan gece Mahmut ve Celal Bey’in ayr1 olan odalarinin
kapilarim1 acarak kontrol ettiginde Celal Bey’in agzimi kopiiklii halde bulur ve
endiselenir. Celal Bey kapida ve bacada iz olmaksizin yerde perisan halde yatinca
annesi ve kapidan igeri bakan babasi olanlara anlam veremez (Tiirkmen vd., 2014,
5.434-435). Seyyad Bey ile Giillii Kiz’1n hikayesinde Seyyad Bey’i zindanda bir dervis
ziyaret eder, ona tavsiyeler verir ve kapidan ¢ikar gider (Tirkmen vd., 2014, s.298).
Kirmansah hikayesinde Ahmet Sah’in Mahbup Hanim’dan olan oglu Kirman gece
uyurken kapidan ii¢ nurani dervis girer ve onu badeli agik yapip Mahperi’yi gosterip
gider (Tiirkmen vd., 2014, 5.119-120). Asik Sevki Halic’dan Derlenen Halk hikayeleri
arasinda yer alan Latif Sah hikayesinde Latif Sah’in adin1 koyan dervis mekanin
kapisint agar agmaz kaybolur (Tirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.532). Kenan ile
Hanzade adli hikayede Kenan’in riiyasina giren dervis Kenan’a Salih Bezirgan’in
cadirmin kapisinin 6niinde okudugu takdirde onu derin uykuya daldiracak bir dua
ogretir (Tiirkmen vd., 2014, 5.79). Asik Sevki Halici’dan Derlenen Halk hikayeleri
arasinda yer alan Salman Bey hikayesinde Salman Bey dervislerce badeli asik yapilir,
sarayin kapisini acan kiz gosterilir, onun Miizeyyen Sah’in kiz1 Diirretel Hanim oldugu
sOylenir (Tirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.654). Diirretel Hanim miineccim neneye
sOyle soyler:

“O giiliim gelsin ay nene

O yarim gelsin ay nene

Gapida duran oglana

Boynun buran oglana

Yazigin gelsin ay nene

Oglun 5lsiin ay nene” (Tiirkmen ve Cemiloglu, 20094, s.661).

Baslangi¢ ve son, halk hikayelerinde mekanin kap1 ve esigi tlizerinden ifade

edilmistir. Bagdat Hanim ile Hafiz hikayesinde dervisler Hatiz’1 da Bagdat’a asik eder.

Annesi oglunun kapali kapisini vurarak agar, durumu anlar. Herkes bu duruma {iziiliip

kapiya bacaya toplanir (Tirkmen vd., 2014, s.254, 256).

Asik Sevki Halicr’dan Derlenen Halk hikayeleri arasinda yer alan Salman Bey
hikayesinde genis mekandan dar mekanlara dogru bir tasvir ve merkezdeki mekanin

aciklig, girisi yani kapist vurgulanmaktadir. Salman Bey Garamanya sehrini,
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bahcenin i¢indeki koskii goriir, acik olan bahge kapisindan igeri girerek atiyla, yer iger
ve dinlenir. Bu bah¢e Cemal Vezir’in kizi Gavhar Hanim’indir (Tirkmen ve
Cemiloglu, 2009a, s.666). Cesme basinda yatarken bahg¢ivan tarafindan getirilir,
Gavhar Hanim’1n kapisini agan Salman Bey igeri girer (Tlirkmen ve Cemiloglu, 2009a,
5.673). Gavhar Hanim’mn mekaninda uyuyan Salman Bey kap1 cellatlarin dogrudan
acmastyla yakalanir (Tirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.686). Salman Bey’in hak asigi
olup olmadigini anlamak icin o gelmeden 6nce mekanin kapisi agilarak halinin altina
giivercin yavrusu birakilir, Salman bey kapiy1 agcarak mekana girer, hak asig1 oldugunu
kanitlar (Ttirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.694-695). Kap1 bir mekan unsuru olmasinin

yaninda belli sinirlar1 sembolize eden bir unsurdur.

Emrah’in badeli asik olmasi, mekan olarak kabristan icindeki ¢esmenin
namazgah tas1 vasitasiyla gerceklesir. Esik kiiltii ile baglantili  olarak
diistinebilecegimiz bu mekan aslinda temelde atalar kiiltii ile ilgili bir mekan olup
kutsal bir mekandir. Kutsal mekanlar, esik kiiltiinli besleyen ve mekanin merkezine
uzanan yolu veya mekanin disindaki alani kapsar. Esik kiiltii, merkezde baska bir
kiiltiin bulundugu durumlarda onu saran bir dis ¢ekirdek gibi bir dis mekan kiiltii
olarak devreye girer. Badeli asik olmasi Emrah’in bulundugu konum daha yolun
baslangict oldugundan merkezin yaninda yani diginda bir basamak gerisinde 6ncesinde
gerceklesmistir. Emrah’in badeli asik olmasi {i¢ kerede yani ii¢ esik gegerek iic
basamak asilarak gerceklesmistir. Halk hikdyesindeki bu motif i¢inde esik hem bir
mekan tasavvuru hem de asikliga gecisteki kritik esiksel noktalari isaret etmesi
acisindan onemlidir (Poyrazoglu, 2006, s.24). Emrah yirmi sekiz yasinda oliir. Selbi
de sevdiginin tabutuna basini koyar ve oliir. Kavusamayan asiklarin mezarlar1 Ercis
Kalesindeki tepe mezarligina yan yana yani birbirlerinin esigindedir (Poyrazoglu,
2006, s.188).

Mekanin kap1 ve esigi asiklik geleneginde olduk¢a ¢ok kullanilmistir. Halk
hikayelerinde agk unsuru olarak kadin mekanin merkezinde erkek kahraman ise
mekanin kapisinda bekleyis halindedir, sevgiliyi gérme umuduyla kapilar1 beklenen
mekanlar ve bu mekanlarin kapilar1 asiklik geleneginde tiirkiilere yansimistir. Bagdat

Hanim ile Hafiz hikdyesinde Bagdat Hanim su tiirkiiyii soyler:
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“Yar icerden
Kes bagrim yar igerden
Goziim kapida kald1
Cikmadi yar igerden” (Tiirkmen vd., 2014, s.253).
Marash Asik Behliil Ali bir siirinde sevgiliye hitaben su tiirkiiyii soyler:
“Var m1 benzeyen yapina
Sen diigmemissin tapina
Behliil Ali’m der kapina
Ben olayim ¢irak nazhim” (Karagali, 2008, s. 68).
Behliil Ali, bir geline diiniir olan Cogulhanli Siilleyman’a hitaben su tiirkiiyii
sOyler:
“Behliil Ali der ki hepi
Her kuyuya salma ipi
Hegbe tak da kap1 kap1
Dilen Siilleyman Siileyman” (Karagali, 2008, s. 102)
Behliil Ali Ahmet Aga’ya soyle tiirkii soyler:
“Bir kapt acalim Ahmet Aga’dan
Serini meydéne sersin diinyada
Aslin sen’ istedim aslan déliisin
Bilirim ben seni ersin diinyada” (Karagali, 2008, s.114).
Behliil Ali’nin defterde yer almayan siirlerinden birinde s6yle ifade edilmistir:
“Geldi haber verdi hepi
Dolanirim kapi kap1
Arkadagtyin mektubu
Giden aksam geldi kuzum” (Karagali, 2008, s.144).
Kapt bir mekan unsuru olarak asiklik geleneginde tiirkiilerde s6z basi
edilmistir:
Kapinda yayilir koyunla, kuzu,
Yerin ¢igegin g6gilin yildiz.
Emrah bir gedadir sen beyin kizi,
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Soyle sirma tellim sen kimin yarisin (Poyrazoglu, 2006, s.35).

Tahir ile Ziihre hikayesinin muhtelif yerlerindeki tiirkiiler kap1 bir mekan
unsuru olmaktan ziyade bir sembolii ifade etmek i¢in kullanilir:
“Babadir nagar aglama
Cigerini daglama
Bir kapiy1 kapatan
Bir giin agar aglama” (Tiirkmen, 2015, s.199, 223).
Asik Sevki Halici’dan Derlenen Halk hikayeleri arasinda yer alan Emrah ile
Selvi hikayesinde mekanin unsuru olan kapi tiirkiilerde s6z basi edilmistir:
“Gapinda yayilar goyunla kuzu
Yerin ¢igegisen gogiin yildizi
Emrah bir gededi sen zengin kizi

Soyle sirma tellim sen kimin yarisan” (Tirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.338-
339).

Asik Sevki Halici’dan Derlenen Halk hikayeleri arasinda yer alan Emrah ile
Selvi hikdyesinde Emrah neneye tiirkii sdyler bu tiirkiide kapi mekanin bir unsuru
olarak yer alir:
“Giiliim giilim neylerem,
Men giile hezmet eylerem,
Oz giiliimii verseler,
Ozge giilii neylerem,
Goy giiliim gelsin ay nene,
O yarim gelsin ay nene,
Gapida duran oglana,
Boyunu buran oglana,
Yazig1 gelsin ay nene,
Oglun 6lsiin ay nene” (Tirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.369).
Anadolu cografyasinda halk hikayeciligi gelenegine ve asik anlatilarina
baktigimizda mekanin ¢esitli unsurlar1 karsimiza ¢ikmaktadir. Bu unsurlardan olan

kap1 ve esik, gelenek igerisinde ait oldugu mekéanlara tesmil edilerek mekani ve

mekanin smirt ifade edilmistir. Kap1 ve esige verilen onemle ilgili olarak asiklik
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gelenegine yansiyan bir uygulama vardir. Gelenege gore asiklikta Kéroglu sdylemenin
sart olduguna inanilir. Eger, Koroglu sdylenmezse Koroglu'nun giicenip Kirat’inin
sabaha kadar asigin kaymvalidesinin kapisinda kisneyecegine inanilir (Bozdogan,
2013, s.15). Asi1gin kayinvalidesinin kapisi vasitasiyla sart1 yerine getirmeyen asigin

bu sekilde cezalandirilacagina inanilmistir.

4.7.2. Mekanlar, Mekanlarin Kapilar ve Esikleri

Tiirk halk hikayelerinde mekanlar hem daralmis hem de oldukca ¢esitlenmistir.
Mekanlarin kap1 ve esikleri halk hikayelerine birer mekan unsuru olarak yansimistir.
Cesitlenen mekanlarin kap1 ve esikleri sehir, kale, saray, konak, kosk ile bu mekanlarin
bahge, bag ve agil kapilarina degisik islevlerle anlatilarda yer verilmistir. Halk
hikayelerinde mekan unsuru olan kapi, mekanin sahibine basvuru yeridir. Asik,
hikayenin burasinda devreye girerek Giillii Kiz’in Seyyad Bey’e ne demek istedigini
anlatir, sevgilinin kapiya ve bacaya gelecek kadar zor durumda kalacagini soyler
(Turkmen vd., 2014, s.289). Seyyad Bey ile Giillii Kiz’1in hikayesinde Giillii Kiz’n
babas1 Seyyad Bey’i zindana atinca Giillii K1z akil almak i¢in Nazli’nin kapisina gider
(Tirkmen vd., 2014, s.294). Erzincan Baglar1 hikayesinde Kerem hikayenin
devaminda Riza Pasa’nin kapisina gider, kapiy1 agsmaz, kapiya vurarak geldigini belli

eder (Tirkmen vd., 2014, s.218). Riza Pasa’ya su tiirkiiyl sdyler:
“Yar igerden
Kes bagrim yar igerden

Goziim kapida kald1

Cikmadi yar igerden” (Tiirkmen vd., 2014, 5.219).

Tiirk halk hikayelerinde kapilar 6ncelikle tiim mekéan1 anlatmak i¢in kullanilan
bir mekan unsuru olarak ifade edilmistir. Bu baglamda Tiirk halk hikayelerinde kap1
mekéna tesmil edilen yegane unsurudur, diyebiliriz. Asik Mevliit fhsani’den Derlenen
Halk hikayelerinden Boyle Baglar hikayesinde Hiiseyin Bey’in mekandan ¢iktig1 yer
olan kap1 bir mekan unsuru olarak hikayede yer almaktadir (Tiirkmen ve Fikret, 2009b,
s.35). Asik Mevliit Thsani’den derlenen halk hikayelerinden Bedri Sinan hikayesinde
bir mekan unsuru olarak kapi her tiirlii tehlikeye agik bir yer olarak Mahperi’nin erkek
kardesi Hasan’in karanlik oldugunda ¢ikmaya korktugu bir mekan unsuru olarak

hikayede ifade edilmistir (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, 5.84).
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Kisilere ait mekanlarin tiimiinii ifade etmek i¢in kapt soézciigi kullanilmastir.
Necip Davut’un Aga’nin mekanina gelisi kapisina gelmesi ile ifade edilir (Tiirkmen
ve Fikret, 2009b, s.211). Gelin Tas1 hikayesinde, Pirlanta Hanim’in evine gelenler
onun kapisina gelenler olarak ifade edilmistir. (Tiirkmen vd., 2014, s.411). Gelin Tas1
hikayesinde, Gence’den karis1 ve ogluyla birlikte ayrilan Yakup Han’in kapisindan
bahseder ve tiirkiistinde sOyle der:
“Biilbiiller 6tmez ki, virandir bagim
Eridi, yiirekte kalmadi yagim
Kapim kilitlendi sondii ocagim
Viran kald1 her bir yanim, aglama” (Tirkmen vd., 2014, 5.393).
Gelin Tas1 hikdyesinde, Emir Han ile atisan Ishak Pasa aradig1 kismetin kendi

kapisina geldigini diisiiniir, mekanin tiimii kapi ile ifade edilmistir (Tiirkmen vd., 2014,

5.417).

Tiirk halk hikayelerinde kapt ve esik mekanin 6nemli unsurlarindandir.
Mekanlarin kapilart mekanlarin tiimiinii ifade edecek sekilde kullanilmigtir (Ttirkmen
ve Cemiloglu, 2009a, 5.850). Asik Sevki Halici’dan Derlenen Halk hikayeleri arasinda
yer alan Emrah ile Selvi hikayesinde kap1 mekanin tiimiinii anlatan bir unsur olarak
karsimiza ¢ikar. Emrah “gapimda bu kadar malim yok” derken aslinda sahip oldugu
mekanmn tiimiinii anlatmaktadir (Tirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.338). Benli
Perisan’in babasinin konagi kapi ile ifade edilmektedir. Bu kapiya gelen kisinin ¢ok
oldugu sdylenmektedir (Kaftancioglu, 1974, s.275). Celal Bey ile Ipek Sultan
hikayesinde kapilar birer mekan unsuru olarak ifade edilir:

“Muhannetin kapisindan iceri

Girsen neye yarar girmesen neye?

Sana layik olmayacak bir yeri

Gérsen neye yarar, gormesen neye?” (Tiirkmen vd., 2014, 5.427).

Asik Mevliit Thsani’den Derlenen Halk hikayelerinden Asik Thsani ile Sakine
hikayesinde kap1 bir mekan unsuru olarak ifade edilmistir:

“Baz1 Oltulular, ya Yusufeli,
Bizim kaptmizdan gegerdi yolu,

Tiirli meyve ile sepetler dolu,
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Sehirin yolunu tutar erkenden.” (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, s.250).

Asik Sevki Halic1’dan Derlenen Halk hikayeleri arasinda yer alan Oksiiz Vezir
hikayesinde sevenler kavustuktan sonra asik toylari i¢in tiirkii soyler bu tiirkiide kap1

mekanin bir unsurudur:

“Dedim Zeynep Zilfin ne hos
Yoh yoh ona degme dedi
Dedi gonah gelim size

Gapimizi dovme dedi” (Tirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.644).

Asik Sevki Halici’dan Derlenen Halk hikayeleri arasinda yer alan Kerem ile
Asli hikdyesinde hikayenin girisinde Asik Elesker’den okunan usta mali tiirkiide kap1

bir mekan unsuru olarak tiirkiide yer almistir:

“Sahlasan gapinda olaram ndker
Noker olan ¢iinkii her caba ¢eker
Dislerin mirvardi, leblerin seker

Bunnar artih temennaya diiser mi?” (Tiirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.489).

Halk hikdyelerinde mekanlarin kapilari gesitli islevlerle yer alir. Asik Sevki
Halici’dan Derlenen Halk hikayeleri arasinda yer alan Latif Sah hikayesinde kapi
mekanin giivenligini saglar. Lala ile Latif Sah mallarin1 koyduklart mekanin kapisini
giizelce kapatirlar (Tiirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.558). Halk hikayelerinde mekanin
giivenligi kapilarin kilitlenmesiyle arttirilir. Asik Sevki Halici’dan Derlenen Halk
hikayeleri arasinda yer alan Kerem ile Asli hikayesinde kap bir glivenlik unsuru olarak
kilitli tutulan bir mekan unsurudur. Gara Melik kizina kosk yaptirip kapisini kilitli tutar
(Tirkmen ve Cemiloglu, 20093, 5.496). Ahmet Sah bu kapiy1 agip birbirlerine Kerem
ve Asli adin1 koyarlar (Tiirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.496).

Halk hikayelerinde mekanlar genis mekanlardan dar mekénlara dogru ve
mekanlarin kapilar1 da bu baglamda siralanabilir. Sehir kapilari, halk hikayelerinde
siklikla yer almaktadir. Halk hikayelerinde sehirler kendilerine 6zel sinirlar1 olan
alanlardir. Bu ylizden sehirlerin girigleri bir sinir unsuru olarak ifade edilir. Kars,
Adilcevaz, Ahlat, Viran Gazi gibi sehirlerin girisleri hikayede geg¢mektedir
(Poyrazoglu, 2006, s.137, 145). Asik Garip yolculugunda Tifliz sehrinin kapisindan
geger ve Tifliz kapisinda hocay1 bekler (Giines, 2019, s.54, 60) Seyyad Bey ile Giillii
Kiz’1n hikayesinde Seyyad Bey kurutulunca Giillii K1z ile sehir kapisina gelir. Gokgek
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Kiz onlar1 gérmek icin kapiya dogru ilerler (Tiirkmen vd., 2014, 5.320). Asik Stimmani
ile Giilperi (Perizat) hikayesinde Kars sehrinin kapisindan bahsedilmektedir (Tiirkmen
vd., 2014, s5.242). Horasan’in kapilarimi Etem Sah’tan gizlice agan meclis sayesinde
sehre girilir ve Etem Sah oldirilir (Tirkmen, 2015, s.259). Seyyad Bey ile Giilli
Kiz’n hikdyesinde Gok¢ek Hanim yasadiklari sehirde olan iki girig ¢ikis kapisindan
bahsetmektedir (Tiirkmen vd., 2014, s.285, 308).

Halk hikayelerinde mekanlarin kalelerin kapisindan 6zellikle soz edilir.
Koroglu hikayelerinde kale kapilarindan sikg¢a s6z edilir. Hasan Pasa karsisindakinin
Koéroglu oldugunu anlayinca kale kapilarmi kilitlettirir (Tirkmen ve Cemiloglu,
20093, s.878). Hasan Pasa bir isaretiyle kalenin kapilarin1 kapattirir, Kéroglu artik
icerde kalmistir ancak kir atiyla kalenin bedeninden kus gibi ugarak kurtulur
(Kaftancioglu, 1974, s.104, 244). Resir Bey’in Kalaga kale kapisindan kars1 kdyden
gelen konuklar igeri girer (Tiirkmen vd., 2014, 5.261). Asik Sevki Halic1’dan Derlenen
Halk hikayeleri arasinda yer alan Emrah ile Selvi hikdyesinde kale kapilar1 bir sinir
unsuru olarak yer almaktadir. Van kalesinin almak isteyen Sah Abbas’a kalenin kapis1
kapandiginda kus dahi ugamadigini sdylenir, kaleyi yillarca alamazlar, kalenin kapisi
acilarak igeriden c¢ikarak Sah Abbas’1 bu kaleyi alamadig1 i¢in geri gitmeye razi eder

(Ttrkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.348-353).

Saray kapilar1 halk hikayelerinde siklikla s6z konusu edilir. Koroglu
Hikayesinde Hasan Pasa ile anlasma yapan Keloglan’in sartlarindan biri de saray gibi
mekanlarin kapisinin agik olmasidir (Kaftancioglu, 1974, s.74). Asik Sevki Halic1’dan
Derlenen Halk hikayeleri arasinda yer alan Latif Sah hikayesinde Latif Sah ile
Mehriban Sultan birlikte saraydan ayrilirlar bu durumu yazip saraymn kapisina
yapistirirlar (Tiirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.596). Celal Bey ile Ipek Sultan
hikdyesinde saray kapis1 muhkem bir sinir1 ifade eder. Dervis kapiya geldiginde
kapidaki nobetgiler dervisi alip gotiirlir (Tirkmen vd., 2014, s.466). Kirman Herat
Sah’inin saraymnin kapisina gelir, eskiden saray kapilarinda iki tas olurmus, biri elgi
tagi, biri dilek tasi, Kirman dilek tasina oturmus, dilek tasina oturani padisaha

gotiirdiikleri i¢in onu padisahin huzuruna goétiiriirler (Tiirkmen vd., 2014, 5.139-140).

Sevgilinin bulundugu konak ya da koskiin kapist halk hikayelerinde karsimiza
¢ikan bir diger mekanin unsurudur. Kirmansah hikayesinde tebdili kiyafet ile tilkeyi
kap1 kap1 dolagan padisah Ahmet Sah, Elbeyoglu Ali Bey’in kapisina gelince onun
kizina asik olur (Tirkmen vd., 2014, s.108). Kirmansah hikayesinde Ahmet Sah’a bu

237



kiz1 vezir ister, evlenirler. Mahbup Hanim padisahi hep giil bahgesinin kapisindan
yani mekanin dis kapisinda karsilar ancak Mahbup hanim bir giin bdyle yapmayinca
kapidan iceri hiddetle giren padisah onu yanlis anlayarak geri doner, Mahbup Hanim’1
dinlemez (Tiirkmen vd., 2014, s.111-113). Kirmansah hikayesinde Ahmet Sah’1 veziri
daha sonra Horasan’da kapisina hig el¢i gelmemis bir kiz ile evlendirir (Tiirkmen vd.,
2014, 5.118).

Mekan, halk hikayelerinde bir konak ile ifade edildiginde onu ¢evreleyen bir
bahg¢e ve bahgenin disarisi ile arasinda bahge kapis1 vardir. Bahge kapisindan sadece
yerli olan kisiler gegerek mekana giden yola girebilir. Selbi Emrah’a kiistligiinde Nazl
ile bahge kapisindan gegerek Emrah’1 disarida birakmistir. Selbi’nin Emrah’a kiismesi
semantik olarak metindeki mekan tasavvuru ile desteklenmistir (Poyrazoglu, 2006,
s.43). Konak kapilarinin agikligi kapaliligr giin ve gece kavramlarini besleyerek
hikdyede zaman unsuru desteklenir. Miroglu konaginin kapilari bir zaman unsuru
olarak sabahlar1 agilmasi, koyunlarin kuzularin bu kapidan ge¢mesi ile giindelik
yasamin aktig1 ifade edilir (Poyrazoglu, 2006, s.44). Sevgilinin bulundugu mekanin
kapis1 yani diigiin evi isaret edilir ve kap1 mekana tesmil edilen bir unsur olarak Asik
Garip hikayesinde yer alir (Giines, 2019, s.158). Koroglu hikdyesinde Hasan,
Aksehir’de bulunan Telli’ye ulagsmak i¢in pir tarafindan bagsodacinin konagina yani
kapisina gotiriiliir (Kaftancioglu, 1974, s.180). Telli’nin evi iki kat duvarli bir
bahcenin i¢inde olup kapilart kapalidir (Kaftancioglu, 1974, s.182). Koroglu
atismalarda mekanlarin kapilarindan s6z acar ve giizelin mekaninin kapisim “Cifte
polat mermerdendir” diyerek ifade eder (Kaftancioglu, 1974, s.178). Asik Garip
Hikayesi’nde sevgilinin bulundugu mekan kapisi ile ifade edilir. Sevgilinin bulundugu

mekanin kapist Asik Garip ‘in soyledigi siirlere yansir:

“Kara gozlerifie kurban oldugum

Hasretiyle sarardigim soldugum

Kapisinda g6z tutsagi oldugum

Ne 6ldiiriir beni ne azad eyler” (Giines, 2019, s.74).

Mekana tesmil edilen kapi Asik Garip hikdyesinde Sah Senem’in siirine

yansimistir:

“Gor ki felek bizlere ne isledi

Diismanlar1 kapimiz: tagladi
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Kan kurudu can ¢ikmaya bagladi
Agla Sanem agla, nic’oldu Garjb” (Giines, 2019, 5.119).

Halk hikayelerine sosyal yasamdaki mekanlar ve bu mekanlarin kapilar
yansmustir. Asik Garip Hikayesinde kahvehane énemli mekanlardandir. Kahvehane
kapist statii ve sinir gibi islevlerin olmadigi herkesin girip ¢ikabildigi bir yerdir.
Kahvehanenin iki kapili olarak ifade edilmesi, hem mekanin nitelenmesi hem de

mekana tesmil edilen kapinin vurgulanmasi agisindan 6nemlidir (Gtines, 2019, s.103).

Halk hikayelerinde merkezdeki mekanin etrafinda olan ve siklikla gegen
kapilardan biri bahge ve bag kapilaridir (Tiirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.518). Asik
Seref Tagliova’dan derlenen halk hikayelerinden Kenan ile Hanzade hikayesinde Celal
Pasa kizina yaptirdigi kirk bagin kapisina kendi adin1 yazdirmistir (Tiirkmen vd., 2014,
5.64). Daha sonra kapilarin yarisina Hamit Han kendi adin1 yazar, buna Celal pasa ¢ok
Ofkelenir. Adamlarin1 gonderir, adamlar Hamit Han’in kapisini asmaz, duraksar,
kapiy1 ¢alar, agilmasini beklerler (Tiirkmen vd., 2014, s.66). Mekanlar biiyiik 6lgekli
mekanlardan kiigiikk Olcekli mekénlara dogu hikayede anlatilmakta ve sehir
kapilarindan sonra konaklarin bahge kapilarindan bahsedilmektedir, agilan bahge

kapisindan ¢ikan kisileri Selbi’ye benzeten Emrah bir tiirkii soyler:
“Bahgenin kapisini agtim,
Sanarsin cennete diistiim.
Optiim kugtum halallastim,
Buse aldim yanagindan,
Bahgenin kapisi daldir,
Dalinda 6ten biilbiildiir.
Emrah ta bir edna kuldur,
Bagisla ge¢ giinahindan.” (Poyrazoglu, 2006, s.138-139).

Mekéanlar1 bir merkez olarak diistindiigiimiizde mekanlarin disinda mekanlara
giden yollarda cesitli duraklar, basamaklar ya da esikler vardir. Bu unsurlar mekéana
giden yolda ¢esitli sayilar ile ifade edilerek varlig1 ifade edilen unsurlardir. Emrah ile
Selbihan hikayesinde Yakup Han’in baginin konaga girisinde on dort bahge kapisi
vardir. Bu kapilardan Emrah ile Selbi aca aga gegerek birbirlerine dogru kosarlar her

ikisi de yedinci kapida bayilir (Poyrazoglu, 2006, s.113-114). Emrah ile Selbihan
hikayesinde Selbi, kardesleri ve cariyesi Nazli ile Tiflis Beyi Kogu Han’in sarayina
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gelir. Bu sahne onlarin 6nce Tiflis sehrinin kapisindan ge¢mesi ve daha sonra Tiflis
Beyi Kogu Han’in kapisina gelmesi seklinde genis mekandan dar mekana dogru
anlatilir. Saraya kabulden sonra Selbi’nin kardesleri Selbi’yi beyin ogluna nisanlar.
Selbi zaman kazanmak i¢in yedi yil sart koyarak ¢eyiz halis1 dokuyacagini soyler.
Nazli, Selbi Han’1n badeli sevgilisi Emrah’in onlar1 kolay bulmasi i¢in Kogu Han’dan
her ikisinin tasvirini yaptirarak sarayin bahge kapisina astirmasini ister. Bu istek Kogu
Han’in hosuna gider ve bu istegi gerceklestirir. Emrah ise babasi Asik Ahmet ile
birlikte Selbi’yi aramaktadir. Gence beyinin sarayinda Selbi’nin Tiflis Sah1 Kogu
Hana nisanlandigin1 duyarlar. Tiflis’e gitmek i¢in yola koyulurlar. Tiflis’e ulasinca
Emrah dinlenirken babasi ekmek almak i¢in sehre inmek i¢in yiiriirken muazzam bir
bag ve bagin kapisinda Selbi ile Nazlinin resimlerini bahge girisine asilmis sekilde
goriir, bagbanlar Asik Ahmet’i kapidan igeri alir Selbi ve Nazl ile goriisiir, olanlart
doniip Emrah’a olanlar1 anlatir. Emrah bahge kapisina gelip Selbi’nin resmini goriir,
orada saziyla soOyler, kizlar basina toplanir. Emrah bahge kapisindan igeri girer, Selbi
onu goriir, kapidan igeri alir, saraya sokar (Poyrazoglu, 2006, s.152-162). Asik Mevliit
Thsani’den Derlenen Halk hikayelerinden Seyfet Cavus hikayesinde Seyfet Cavus
evine dondiigiinde bahge kapisina gelir, orada durur, mekanin kapilar1 sokiilmiistiir,
komsu Emeti Nene’nin kapisini galar, Nene kapiyr agar, Seyfet Cavus’a ailesinden
haber verir (Tirkmen ve Fikret, 2009b, s.44). Seyfet Cavus esi Filiz’in kapisina,
bahgesine gideyim diye diisiiniir yola ¢ikar (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, s.47). Seyfet
Cavus bahge kapisindan girer, Filiz onu tanir (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, s.48). Seyfet
Cavus’un arkasindan Artvin’e gelen Filiz Hanim kapiya vardiginda Seyfet Cavus
Olmiistiir (Tirkmen ve Fikret, 2009b, s.50). Hanzade’nin hikayede karsilandig1 yer giil
bahgesinin kapisidir (Tirkmen vd., 2014, s.101).

Asik Sevki Halicr’dan Derlenen Halk hikayeleri arasinda yer alan Koéroglu
(Oltu Kolu) hikayesinde cesitli mekanlarin kapilari dile getirilir bu kapilar zindan ve
degirmen kapisidir, degirmen kapisi atin baglandig: yer olarak hayvanlarin mekanin
disindaki konumlandirmasini ifade etmektedir (Tiirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.835-
836, 859-860). Tahir ile Ziihre hikdyesinde Tahir Mardin’de zindanda iken namaz
kilar, dua eder. Namaz biter bitmez zindanin kapis1 agilir kir atli Hizir onu alip atinin
terkisine atar Zithre’nin yanina getirir (Ttirkmen, 2015, s.57, 225). Seyyad Bey ile
Giilli Kiz’1n hikayesinde Giilli Kiz zindandaki sevdigine erkek kiligina girerek gider,

Nazli’da ona eslik eder bu sahne zindanin kapisi ve gevresinde gegmektedir. Nazl
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kapidan igeri girer ve Giillii Kiz kapidaki nobetgileri kandirarak gonderir (Tiirkmen
vd., 2014, 5.295-296). Asik Mevliit ihsani’den Derlenen Halk hikayelerinden Kiirsat
Bey hikayesinde Kiirsat Bey hapishanede olan oglu Firat’1 kurtarmak i¢in hapishane
kapisina gelir, kapiy1 actirir, oglunu kurtarir (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, s.68). Asik
Mevliit ihsani’den Derlenen Halk hikayelerinden Zafer Bey ile Mahifiruz hikayesinde
Zafer Bey kalenin zindaninda hapistir, zindanin kapilar1 ac¢ilir Van Valisi onu kurtarir
(Tirkmen ve Fikret, 2009b, s.131). Asik Mevliit fhsani’den Derlenen Halk
hikayelerinden Bedri Sinan hikayesinde zindan kapis1 hikdyede gegen bir baska mekan
unsuru olarak Sinan’in daragacina c¢ikarildiginin anlatildigi sahnede ifade edilir
(Turkmen ve Fikret, 2009b, $.99). Halk hikayelerinde agil kapilarindan s6z
edilmektedir. Giilistan ile Siileyman hikayesinde hayvancilik ile ilgili olarak
koyunlarin sagildigr agilin kapisindaki yere dere dendigi ifadesi yer almaktadir,
hayvanlarin yagsam mekanlarda konumlandirildig1 yer mutlaka mekanin disindaki bir
alan1 kapsar (Tirkmen vd., 2014, s.341, 349). A$1k Mevliit Thsani’den Derlenen Halk
hikayelerinden Kerkiiklii Micila Meryem hikayesinde ahirin kapis1 ve bu kapidan
¢iktig1 gibi avlanan kuzulardan bahsedilmektedir (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, 5.264).

4.7.3. Smir Unsuru Olarak Kap: ve Esik

Tiirk halk hikayelerinde kap1 ve esik mekanin simirim belirten unsurlardir. Asik
Garip Hikayesi’nde mekanlarin girisindeki “selamlik kapisi”nin vurgusu kap1 ve esik
bolgesindeki smirin gecilmez, gecmek i¢cin miisaade gerektiren yerler oldugunun
ifadesidir (Giines, 2019, s.79). Halk hikayelerinde mekanlara bir smir islevi olan
kapidan Emrah babas1 Asik Ahmet’in calip soyledigi konaga giremez ancak kapidaki
nébetginin izni ile girebilir (Poyrazoglu, 2006, s.21). Asik Garip Hikayesi’nde kapi,
kahramanin mekana girmeden Once smir vurgusunun yapildigi ve kahramanin
durakladig bir yerdir. Iceriden gelen izin dogrultusunda kahraman kapidan gecer ve o
zaman ancak Akga Kiz’1 goriir (Glines, 2019, s.81). Tahir ile Ziihre hikayesinde Tahir
Ziihre i¢in Horasan’a gelir. Ancak Ziihre’nin bulundugu mekana giremez, oradaki
binek tasina oturur burasi bir duraksama noktasidir. Mekanin asilabilir sinir1 olan kap1
ve esik noktasinda kahramanin duraksama ve bekleyisi siirerken Hizir Ziihre’nin
rilyasina girerek Tahir’in kapida bekledigini bildirir. Ziihre onu igeri alir, saklar. Nehir
tizerinde bir koskte yasayan Ziihre yaptirdig: tahta sandik i¢inde giindiizleri sandig1
kiyiya iple baglayarak suya salar, Tahir’i boyle saklar (Tiirkmen, 2015, s.53, 256).
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Kenan annesinin yasadig1 eve geldiginde duraksar, kapidan igeri seslenmek istemez.
Arkadag1t Kahraman Harami’ye kapiyr caldirir. Annesi Kenan’in kuyuda kalarak
0ldiiglinii zannetmektedir. Bunu duyan Kenan kapiya dayanir tiirkii sOyler annesi ile
kucaklasir (Tiirkmen vd., 2014, s.92-94). Mekanin sinir1 ve kapidan geg¢is mekanin
icindekilerle ilgilidir. Mekanda annesi bulunan Asik Garip kapidan gegiverir (Giines,
2019, s. 97). Asik Garip Tebriz’de bir konaktaki bezirgani kapidan bakarak goriir,
kapiy1 asip igeri girmez (Giines, 2019, s.62). Asik Garip Tifliz’de de benzer sekilde
konagin kapisindan bakar, kapiy1 asip giremez (Giines, 2019, s.64). Gevher Hanim’1in
bahgesinin bagbani Abuzer Salman Bey’i bag icindeki evine gétiiriir ve evin
kapisindan beraber gegerler. Metnin semantik yapisinda Salman Bey bir yabanci
oldugu i¢in mekana ancak mekan sahibinin rizasi ile girebilmistir (Kaya, 2009, s.68).
Halk hikayelerinde mekana ait olmayan yani mekéanin sinirlarina girme hakki
bulunmayan kisiler mekanin disina, mekanin kap1 ve esik bolgesine konumlandirilir.
Asik Garip Hikayesi’nin Fransa niishasinda Asik Garip, Asik Garip ‘in annesi ve kiz
kardesi mekanin disma atilir (Giines, 2019, s.51, 75). Asik Garip‘in annesi ve kiz
kardesinin mekana alinmadan 6nce bekletildigi yer mekéanin kapisinin 6niidiir (Giines,
2019, s.76). Mekanin merkezine gore kisinin yerli ya da yabanct olusu halk
hikayelerinde bu sekilde ifade edilmistir. Asik Sevki Halici’dan Derlenen Halk
hikayeleri arasinda yer alan Haydar hikdyesinde mekanin kapisina gelir kapiy1 ¢alar
anas1 kapiy1 agar (Tirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.481). Ancak kapimin asildig
durumlar halk hikayelerinde kisilerin birbirleriyle iliskileriyle ve hikayenin
kurgusuyla baglantili olarak karsimiza ¢ikar. Asik Garip hikdyesinde Akga Kiz ve Sah
Senem bahce kapisindan gecerek bahcede selvi agaci altinda uyuyan Asik Garip’i
goriir. Mekanin kapisinin sinir islevi bahge kapist s6z konusu oldugunda biraz daha
esnektir. Bahce kapisi smir islevinden ¢ok mekanin acikligini ve kolay bir gecisi
vurgulayan bir unsurdur (Giines, 2019, s.83). Bahge kapis1 Ak¢a Kiz’in siirinde Asik
Garip’e giden bir yoldur:

“Acdim bagge kapisint

Ofiiime katdim hepsini

Duydufi mu yar kokusmi

Uyan avei avii geldi” (Giines, 2019, 5.83).

Asik Sevki Halici’dan Derlenen Halk hikayeleri arasinda yer alan Latif Sah

hikdyesinde Latif Sah kumaglar1 Mehriban Sultan’in kapisina getirdiginde igeri

242



girerken topal cariye, oranin bir padisah kizinin sarayr oldugunu ve kapisindan
gelisigiizel gecilemeyecegini sOyleyerek mekanin 6nemli bir unsuru olarak adeta bir

siir olan kapiyi isaret eder (Tiirkmen ve Cemiloglu, 20093, 5.564).

Mekanlarin kapilarinin agilip bakilmasi mekana ait olan yani yerli kisi ve
kisilerce yapilabilir, siirlar asilabilir. Asik Garip hikdyesinde Asik Garip’in kiz
kardesi annesi ve abisi soylesirken kapiy1 agmis ve bakmustir (Giines, 2019, 5.99). Asik
Garip annesinden yola ¢ikmak i¢in izin alir bu durumun ifadesi Asik Garip‘in kapidan
ciktigr anin vurgusu yapilarak verilmistir. Kahramanlarin ¢esitli yolculuklar
mekanlarm agikliklarindan gegislerle ifade edilmektedir (Giines, 2019, s.100). Asik
Garip’ten haber alamayan Sah Senem kap1 araligindan haber sorar. Hem duygu hem

durum olarak “kap1 araligr’” Sah Senem’in hikdyedeki durumunu karsilar (Giines,

2019, 5.118).

Halk hikayelerinde biitiin mekanlarin smirlart kap1 vasitastyla keskin olarak
cizilmistir. Kisiye ait olmayan unsurlariyla mekanlarin kapilar iceriyi ve digariyi
ayiran keskin sinirlardir. Bagdat Hanim ile Hafiz hikayesinde Bagdat Hanim,
konusulanlar1 kapiya dogru giderek kapinin kenarindan dinler (Tirkmen vd., 2014,
s.251). Bagdat Hanim mekan ve mekanin igindekilere gore “6teki” kisidir. Tahir ile
Ziihre hikayesinde Tahir mekanin sinirlarinda durur, kapiyr agsmaz, nitekim dadisinin
evine gittiginde kapiyi calar, kendini tanittiktan sonra mekana girer (Tlirkmen, 2015,
5.226, 237). Sinan Mahperi’nin evine giremez, mekanin agik noktalari olan pencere ve
kapilardan bakarak Mahperi’yi goremeye ¢alisir (Kaftancioglu, 1974, s.303). Sinan’1in
bulundugu mekanin kapisi ¢alinir, Sinan o zaman kapiy1 agar (Kaftancioglu, 1974,
5.334). Koroglu hikdyesinde rilya goren Isabali, Kése Kenan’m mekanmin kapisini
yumruklamak suretiyle ona ait olan mekana geldigini haber verir (Kaftancioglu, 1974,
S.47). Mekanlarin sinirlar1 giiglii olanlar tarafindan ancak zorla asilabilir. Kanli Kasim
yigitleri ile Maksut Bey’in konaginin kapismi kirar (Kaftancioglu, 1974, 5.288). Asik
Mevliit Thsani’den derlenen halk hikayelerinden Bedri Sinan hikayesinde Bedri Sinan
Tiirkistanli Halit tarafindan kurtarilir, beraber Hindistan’a giderler, Kara Han’in
elindeki Mahperi’yi alir Karahan onlar1 kapiya kadar ugurlar (Tirkmen ve Fikret,
2009Db, s.111-114).

Halk hikayelerinde biiyiik ve kiiclik tiim mekanlarin kapilari, gecilmez birer
siir olarak ifade edilir. Ercisli Emrah ile Selbihan hikdyesinde Van kalesinin kapist

gecilmez ve muhkem bir sinir olarak ifade edilmistir. Van kalesi giris ve ¢ikisindaki
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kapilar kale i¢indeki yasam alaninin duvarlarla cevirili olan siirekliligi igerisinde
yegane acikliklardir. Savaslar esnasinda bu agikliklarin iglememesi igeride yasayan
halki zor durumda birakacak birer unsura doniisiir. Insanlari bu zor durumdan
kurtaracak Abdurrahman Baba surlarin yakininda yasayan bir dervistir. Dervis
kelimesinin kelime anlami ile yasadigi mekanm Ortiistiigli bu ulu zat Van Kalesi
tizerindeki kusatmanin kalkmasini saglamistir (Poyrazoglu, 2006, s.65-67). Van
Kalesi i¢inde zor durumda kalan halka aslinda kapilar1 acan kisi kapilara en yakin yani
mekanin merkezinin yakinindaki yani esikteki kisi olmustur. Ercisli Emrah ile
Selbihan hikayesinde Selbi riizgarin getirdigi mektuptan Emrah’in hasta oldugunu
ogrendiginde {iziintiisinden mekanin siirlart olan duvar ve kapiya kafasini vurur,
mektubun riizgar tarafindan geldigini 6grenen Karahan onlarin hak asig1 oldugunu

anlar ve beraber Ercig’e gitmek i¢in yola ¢ikarlar (Poyrazoglu, 2006, s.184).

Mekanlarin kapilari iki kisinin karsilastigi ve birbirlerine asik oldugu sinirlar
olarak halk hikayelerinde karsimiza ¢ikar. Kap1 asiklarin karsilastiklari ve birbirlerine
sevdalandiklar1 bir mekan unsurudur. Kenan ile Hanzade adli hikdyede Kenan’in su

tiirkiiyti soyler:

“Yar i¢erden
Kes bagrim yar igerden
Goziim kapida kald1

Cikmadi yar igerden” (Tirkmen vd., 2014, 5.76).

Kanarya Hanim ile niganl olan Liitfi Bey Kanar’ya Hanim ile onlarin evlerine
gittiginde kap1 Kanarya Hanim tarafindan agilinca tanisir ve asik olur (Tiirkmen ve
Fikret, 2009b, s.232). Kapidan ¢ikarken Kanarya Liitfi Bey’in cebine bir mektup
sikigtirir. Liitfi Bey bunu kapidan ¢ikinca okur (Tirkmen ve Fikret, 2009b, s.232).
Liitfi Bey mektubu okuduktan sonra geri doner kapiy1 ¢alar, kapiyr acan Kanarya
Hanim ile konusur (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, s.233). Asik Sevki Halic’dan Derlenen
Halk hikayeleri arasinda yer alan Oksiiz Vezir hikdyesinde delikanli Ekber Sah’in
sarayima gidip ekmek ister, Ekber Sah’1in kiz1 kapiy1 acip ekmek verir bu esnada kiza
sevdalanir (Tiirkmen ve Cemiloglu, 2009a, 5.626). Asik Sevki Halici’dan Derlenen
Halk hikayeleri arasinda yer alan Zuliim Hiiseyin hikayesinde padisah tebdili kiyafet
ederek dervislerin o donem yaptig1 gibi kap1 kapr gezer, iilkesinin halini anlamaya
calisir, kapilar c¢alar (Tiirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.781, 799, 801, 806). Kapisina

misafir olarak gittigi bir evin kizina asik olur, onu istetir ve evlenir (Tiirkmen ve
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Cemiloglu, 2009a, 5.786). Astk Mevliit fhsani’den Derlenen Halk hikayelerinden
Boyle Baglar hikdyesinde Ali izzet Bey’in kapisini ¢alan Ahmet Aga iceri buyur edilir,
odaya oturur ve beyin kizin1 goriince asik olur. Ahmet Aga Senem’in yaptig1 kahveyi
iger gonliinii ona verir ve kapidan ¢ikar (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, s.32). Afyon
Pasasi’nin sehzadesini Miiderris Omer Efendi divit almak igin kendi evine yollar eve
varan sehzade kapiy1 ¢alar kapiyr Miiderris Omer Efendi’nin esi Zeynep Hanim agar,
sehzade Zeynep Hanim’a kapida asik olur (Tirkmen ve Fikret, 2009b, s.150). Asik
Mevliit ihsani’den Derlenen Halk hikayelerinden Necip ile Telli hikdyesinde Necip
Telli’ye asik olur, Necip ve arkadaslarinin hepsi kendi kapisina atini siirer, atlarindan
orada inip kosarak beyin kapisina gelirler (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, 5.207). Asik
Mevliit Thsani’den Derlenen Halk hikayelerinden Necip ile Telli hikayesinde Necip’in
babast Ahmet Aga, Telli kizin babast Davut Aga’ya kendisini kapisindan bos
dondiirmemesini soyler (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, s.209).

Halk hikayelerinde kapilar asiklar arasinda bir sinir ifadesidir. Kéroglu Gil
Nigar’1 6nce kap1 deliginden goriir, hayran kalir. Daha sonra kapiy1 agar, sonra kapilari
iyice kapatir (Kaftancioglu, 1974, s.165-166). Kerem ile Asli hikayesinde kap1 asiklar
arasinda bir sinir olarak karsimiza c¢ikar. Kerem ile Ash hikayesinde Kerem bahge
kapisindan iceri girdiginde Asl ve ailesi kagip gitmis, Asli'nin gergefi havuzun
baginda kalmistir (Duymaz, 2001, s.256). Kerem’in Asli’ya yakinligi ancak bahge
kapisindan gegecek kadardir. Kerem Asli’nin pesinden giderken bir magaraya siginur,
magara kapisina bir atli gelip onlara yardim edebileceginin sdyler, Kerem kapidaki o
kisinin Hizir oldugunu diistintir (Duymaz, 2001, s.267). Bu durumdan sonra hikayede
Kerem Asli’ya dogru bir adim daha ilerleyerek evin kapisindan girmistir. Kerem
Asl’y1 buldugunda onun evine girip onu Miisliiman olmaya davet eder, kiz Kerem
kapidan digar1 ¢ikarken acele ile kapiy1 kapatir, Kerem’in ayagi kapida yarilir ve kanar.
Kerem bu esnada dua eder ve kiz Kerem’e asik olur. Kerem’in mekanin kapisinda
ettigi dua kabul olur. Kiz kapiy1 geri agip Kerem’e sarilir (Duymaz, 2001, s.282).
Mekanin agiklig1 olan kapida edilen dua kutsal bir baglangica isaret etmektedir. Kerem
ile Asli hikayesinin Tiirkmen varyantinda Kerem ile Asli bagin kapisinda goz goze
gelir (Duymaz, 2001, s.298). Diger varyanttaki bahg¢e kapisinin yerini burada bag
kapist almistir. Kerem Asli’nin bulundugu cadir kapisina gelir ancak igeri girmez
(Duymaz, 2001, s.320). Diger varyanttaki gibi magara ve Hizir motifi olmadigindan

Kerem Asli’ya dogru ilerleyemez, mekanin disinda yani cadirin kapisinda kalir.
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Kapidan gecilmedigi i¢in dua motifi yoktur ve bu varyant diger varyant gibi

sonlanmaz.

Halk hikayelerinde kap1 ayn1 zamanda mekanin igindeki boliimlerin ayrildigi
bir sinirdir. Kapi ile mekanin boéliimlerinin gizliligi saglanmaya calisilir. Ahmet Aga
kapinin arkasindan karisi ile oglunun gizli konusmasina sahit olur (Tiirkmen vd., 2014,

s.404).

Ahmet Aga Pirlanta Hanim’a su tlirkiiyii soyler:
“Aglayip gozyas1 dokme
Kara gilinler gecer bir giin
Melul durup boyun bitkme

Mevla’m kapin agar bir giin” (Tiirkmen vd., 2014, s.404).

Kapi, Tahir ile Ziihre hikdyesinde Tahir’in Ziihre ile bir sekilde iletisime
gectigi bir sinir mekan olmustur. Tahir yedi yil slirgiine mahkm edilmisken Ziihre’nin
babas1 onu bagka bir padisahin ogluna nikahlar bu durumda Tahir zindanin kapisina
gelen bir ihtiyar ile Ziihre’ye haber gonderir (Tirkmen, 2015, s.72). Halk
hikayelerindeki sinirlar aslinda “esiksellik” olarak diisiiniilebilecek asigin cesitli
asamalardan ge¢mesi gerekliligini ifade eden durumlar1 kapsar. Tahir Ahmet Bey’in
kirk kapili ve kirk kapmnin anahtarinin Ahmet Bey’in kizi Nergis’te olan kogkte
kalirken odalarin hepsini gezip kirkinct kapiya gelir, kapinin anahtarini bulamaz,
kirkinci kapiyi zorla agar, bir cennet bahgesine agilan bu kapidan dala konmak isterken
gogsiine diken batan bir biilbiiliin 6ldiigiinti goriir. Bu olaydan ¢ok etkilenen Tahir
Ziihre’yi hatirlar ve yola ¢ikmak ister (Tiirkmen, 2015, s.54). Asik Senlik’in Salman
Bey ile Turnatel Hanim hikayesinde Celal Vezir Salman’in hak as181 olup olmadigin
anlamak icin bir imtihan hazirlar. Digs mekandan padisahin bulundugu noktaya kadar
uzanan diizlemde ¢esitli engelleri asiklik yetenegiyle asacak olan Salman Bey’in
yiirliyecegi yol bahgeden padisahin huzuruna kadar olan mesafedir. Bu yolun ¢esitli
kisimlaria halinin altina gizlenerek ve kuyu kazilarak kutsal ya da tehlikeli nesneler
yerlestirilir. Dosenen yolun ucunda halinin alt1 kazilarak bir Kur’an-1 Kerim ve bir ¢ift
giivercin yavrusu konur. Bir adim 6tede halinin altindaki kuyuda kezzap vardir. Bir
sonraki halinin altindaki kuyuda giil ve biilbiil vardir. Yolun devaminda ellerinde zehir

kadehiyle bekleyen cariyeleri ve gerili yaya kirk tane ok vardir. Muammalari ¢é6zmek

246



suretiyle tiim engelleri tuzaklari bilen Salman Bey padisahin karsisina ¢ikmay1 basarir

(Kaya, 2009, 5.97-100).

Halk hikayelerinde olgunlasma, smirlar1 muhkem kapali mekanlarda
gerceklesir. Mekanin  kapist  acildiginda kahramanin erginlenme yolculugu
tamamlanmistir. Latif Sah hikayesinde Latif Sah on iki sene kapisi kilitli olan bir
mekanda egitim alir, disar1 ¢ikmaz (Tiirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.532). Lalasi
babasinin emriyle kapiy1 acarak Latif Sah’1 ¢arsiya gotiiriir (Tiirkmen ve Cemiloglu,

2009a, s.534). Gamsiz Sah Latif Sah ile konusurken soyle bir tiirkii soyler:
“Yigilip ricaya gelmisik hepi,
Ag¢ma kargimiza muaccek gapt,
Ya harap ossun boyle bir yapi,

Senden ayri kime edim itibar” (Tiirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.553).

Koéroglu'nun Oltu Kolu'nda Koéroglu'nun iki odasi vardi, demhane ve
gamhane. Muhkem bir sinir olan gamhanenin kapisindan iceri sadece Ayvaz
girebilmektedir (Tirkmen vd., 2014, s.163). Kéroglu’ya ait mekan dem ve gam odasi
olmak iizere iki ayr1 boliime ayrilmistir. Dem odasi yenilen igilen, gam odasi ise
lizlintli, tasa, yas, yenilgi gibi duygularin paylasildigi odadir. Bu odalara girildigi
takdirde kirk giin kalma sart1 vardir. Kéroglu ile Ayvaz dem odasinda iken Keloglu
iceri girmek ister ancak aralarinda mutlak bir sinir olan kap1 vardir, kap1 Keloglan’in
yaptig1 istemsiz hareketle acgilir (Kaftancioglu, 1974, s.80). Koroglu’nun kir atinin
bulundugu mekana yani tavlaya Hasan Pasa girmez, Koroglu girer atiyla hasret giderir,

sonrasinda Hasan Pasa’y1 ¢agirir, pasa dyle girer (Kaftancioglu, 1974, s.99).

Halk hikayelerinde baska bir mekanin siir1 olarak duran kap1 acildiginda ve
bu kapi asildiginda farkli olaylar gergeklesir. Asik Sevki Halici’dan Derlenen Halk
hikayeleri arasinda yer alan Sevdakar hikayesinde Sah Abbas Giilsah cariyeye verdigi
ayr1 evin kapisina geldiginde kapiy1 ¢alar, kapiyr acan Giilsah cariye ile konusur,
cariye onu igeri alir o gece Sah Abbas ile cariye evlenip birlikte yatar (Tlirkmen ve
Cemiloglu, 2009a, s.385). Sah Abbas Giilsah cariyeyi hamile birakir bunu duyan ve
Sah Abbas’tan cocugu olmayan esi bir cazi kadin bulur onun kapisini ¢alar ona yiiklii
para vererek Giilsah cariyeyi ortadan kaldirmasini ister. Caz1 kadin Giilsah cariyenin
kapisini ¢alar. Giilsah kapiyr agar, onu igeri buyur eder (Tiirkmen ve Cemiloglu,
20093, 5.391).
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Kapilarin sinir olma 6zelligi kapilarin kilitlenmesiyle disaridan kimsenin
giremeyecegi, iceriden kimsenin ¢ikamayacagi, keskin ve giivenli bir sinira
doniistiiriiliir. Asik Mevliit thsani’den Derlenen Halk hikayelerinden Kerkiiklii Migila
Meryem hikayesinde Migila’ya kavusmasi istenmeyen Meryem’in iizerine kapilar
Kilitlenir (Tirkmen ve Fikret, 2009b, 5.268). Asik Mevliit Ihsani’den Derlenen Halk
hikdyelerinden Sara¢ Ibrahim hikdyesinde Sara¢ Ibrahim ile evlenen Giilsen esi
gittiginde kendini giivenceye almak i¢in kapiyr kilitler (Tirkmen ve Fikret, 2009b,
5.272). Salman Bey Bagban Abuzer’in kapisina Kahraman schrine geldiginde gelir
ancak sinir1 tek basina asmaz. Kapiyr acan Salatin’dir, onu igeri alir ve igerde kilitli
birakarak, tahtgaha giderek acik kapisindan igeri girer, beraberinde pehlivanlarla geri
doner, pehlivanlar Salman Bey’i alirlar ve tahtgahin kapisindan saraya sokarlar (Kaya,
2009, s.86-89). Salman Bey Bagban Abuzer ile beraber sarayin kapisindan da geger,
onu goren Gevher Hanim ayaga kalkar (Kaya, 2009, s.69). Salman Bey ve Gevher
Hanim arasindaki iligskiyi 6grenen Cemal Vezir “Kiz kapisi, sah kapisidir” diyerek
tepki gostermistir (Kaya, 2009, s.74). Salman Bey riiyasinda gordiigii kiz1 bulmak
tizere gezerken Gevher Hanim’in bahgesine izinsiz girer (Kaya, 2009, s.27-68).
Buradaki izinsiz giris mekanin smirlarinin belirsizliginden degil Salman Bey’in
aradigr kisinin Gevher Hanim olmadigim1 ifade eden bir unsur olarak metine
yerlestirilmistir, sonrasinda Gevher Hanim bir kaos mekan1 olarak
yorumlayabilecegimiz ¢adirin kapisindan ¢ikarken ok ile vurularak dlecektir (Kaya,
2009, s.113). Gevher Hanim, murada erdigi cadirin kapisinda 6liir (Kaya, 2009, s.115-
118). Salman Bey’e ahali kapida bagsaghig: diler (Kaya, 2009, s.121). Kapi, disariy1
ve igeriyl aywran bir sinir ve mekan unsuru olmasi yaninda mekanin siirekliligi
baglaminda diisiiniildiigiinde bu siirekliligi bozan ya da tesis eden bir unsurdur. Kap1
ve esik, bu yiizden bir diizensizlik bir kaos mekanidir, mekanlarin igerisi ile disarisi
arasinda belirsiz ve sikintili olan tiim durumlar ve nitelenmeleri kapilar izerinden ifade
edilir. Giilistan ile Siileyman hikayesinde Siileyman’1 yakalamak isteyen Ahmet Aga
ve adamlart Ziya Aga’nin evinin kapisinda ndbet tutar, Siileyman’i yakalarlar
(Tiirkmen vd., 2014, 5.366). Asik Mevliit Thsani’den Derlenen Halk hikayelerinden
Bedri Sinan hikayesinde Padisah onu sefere yollar, bir Cecen kdyline girer kapinin
Oniine atin1 siirer, kapinin 6niinde iner, atin1 alirlar, i¢eri buyur ederler, sonrasinda
Bedri Sinan’i magaraya atarlar (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, s.111). Asik Mevliit
Thsani’den Derlenen Halk hikdyelerinden Bedri Sinan hikdyesinde Mahperi kagirilir

kendi kervanci ile karsilasir, kervanci onu kendi evine gotiiriir, atin {izerinde
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Mahperi’yi kapida goren kervancinin karisi ses etmez eve alir ancak Mahperi’yi

kervanci gidince kole olarak satar (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, s.93).

Asik Mevliit Thsani’den Derlenen Halk hikayelerinden Haci Sayyad
hikayesinde Hac1 Sayyad esiyle camiye birakilan ¢cocugu sahiplenir, kizlar1 Peri’ye siit
kardes yapar adin1 da Tapdik koyarlar. Tapdik biiyiidiigiinde Hac1 Sayyad ile hanimi
hacca gider, Peri’yi Tapdik’a emanet ederler. Ancak Tapdik Peri’ye zorla sahip olmak
ister. Hafiz Mehmet Efendi kapiin oniinden gegerken bu durumu duyar, kapiyi
kirarak Peri’yi kurtarmaya igeri girer. Tapdik kurnazlik eder, ikisinin oldugu odanin
kapisini kilitler. Bu duyan Haci Sayyad kendi kapisina donemez, Tapdik ile oglu
Mehmet’i Peri’yi 6ldiirmeleri i¢in herseyden habersiz yollar. Peri’nin kapisini galarlar,
Peri kap1y1 acar, iceri buyur eder, Peri’yi babasina gotiirmek i¢in mekandan ¢ikarirlar,
kapiyi kilitlerler (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, s.170-171). Hikdyenin devaminda Peri
erkek kiyafetine girerek anasinin kapisina gelir, kapiy1 ¢alar, hizmet¢i olarak alinir
(Tturkmen ve Fikret, 2009b, s.177). Daha sonra kadin kiyafetine girerek Van valisinin
kapisindan gegerek gercekleri valiye soyler (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, s.179).

Asik Mevliit Thsani’den Derlenen Halk hikayelerinden Bedri Sinan
hikayesinde kervancinin kalem odasindaki intihar1 ancak kalem odasinin kapisi
actlinca dgrenilir (Tirkmen ve Fikret, 2009b, 5.97). Asik Sevki Halici’dan Derlenen
Halk hikayeleri arasinda yer alan Seyh Senan hikayesinde nenenin ¢ocugu 6ldiirmek
istedigi mekanin kapisi aksak olarak nitelendirilmektedir, bu ylizden bagka bir mekan
arayist oldugu ifade edilmektedir (Tiirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.741). Emrah’in
zindanda oldugu zaman diliminde Sarhos Kemal kap1 noktasinda bigak ¢eker. Bu
noktadan sonra Emrah i¢in isler daha i¢cinden ¢ikilmaz bir hal almistir (Poyrazoglu,
2006, s.170). Kirmangah hikayesinde tilsimli dev Herat Sahi’nin kizi Mahperi’yi
kacirir ve cazu onun odasinin kapisina o acilmasini istemedik¢e agilmasini
saglamayacak bir sir koyarak Mahperi’yi hapseder (Tirkmen vd., 2014, s.138). Asik
Mevliit Thsani’den Derlenen Halk hikayelerinden Necip ile Telli hikdyesinde Necip
kiz kardesi Sirma Hanim ile gelir konusur bunu duyan analar1 kendisini esikten,

kapidan atar ve orada diiger bayilir (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, 5.223).

Halk hikayelerinde kap1 yabanci kisiler tarafindan asilmamasi gereken bir sinir
olmalidir ancak zamanla kapmin bu islevi zayiflamistir. Asik Sevki Halici’dan
Derlenen Halk hikayeleri arasinda yer alan Sevdakar hikdyesinde cariyeler Giilenaz’1

kap1 agmayarak kapali tutacaklarini sdylerler, kap1 bir sinir unsuru olarak mekanin
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koruyucu yeridir. Bu arada bagka bir nene Giilenaz’in kapisindan igeri girer(Tiirkmen
ve Cemiloglu, 2009a, s.398, 402). Kirman yaralandiginda bahgivan ve arkadaslari onu
bahgivanin evine getirip kapisini vurup bahgivanin karisina emanet ederler (Tiirkmen
vd., 2014, s.148). Giilistan ile Siileyman hikayesinde Giilistan mekanin merkezinde
olmasina ragmen Siileyman ile konusmak i¢in kap1 gibi muhkem bir sinir1 az olarak
asabilir, ¢ciktig1 yayla kapisindan azicik ilerleyerek konusur (Tiirkmen vd., 2014,
s.346). Halk hikayelerinde kilitli olmama 06zelligi ile 6ne ¢ikarilan bir kapilar ise
kolaylikla agilir duruma gelmis, kapinin islevi zayiflatilmis kilidin islevi arttirilmistir.
Asik Sevki Halici’dan Derlenen Halk hikayeleri arasinda yer alan Tahir Mirza
hikayesinde Gara Sultan Zohre’yi takip eder, mutlu halinden siliphelenir, ona ait olan
mekanin yani kapisini agtirip bakmaya niyetlenir. Kilitli olmayan oda kapisindan igeri
girer Tahir ile Zohre’ nin birlikte yattiklarint goriir. Ac¢ik olan kapt birden
kapandiginda uyanirlar. Meleksima kapiy1 agip esige c¢ikan cariye var mi diye bakar
ve Gara Sultan’1 goriir. Gara Sultan’in yaptiklarini Tahir ile Zohre’ye anlatir (Tiirkmen
ve Cemiloglu, 2009a, s.300). Gara Sultan Hatem Sultan’a durumu anlatir cellatlarla
doniip tekrar kapiy1 agtifinda Meleksima’nin yattigini goriince cellatlar Gara Sultan’1

orada 6ldiiriir (Tiirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.302).

Mekanlarin sinirlart agilamadiginda hile yapilmaktadir. Ziihre’nin oldugu
mekana Tahir’in girisi ancak hile ile olmaktadir. Kapidan ¢ikan ve yanlarina Tahir’in
giymesi i¢in kadin kiyafeti alan dokuz cariye on kisi olarak koske girince kapict bu
durumdan siiphelenir ve laf atar (Tiirkmen, 2015, s.77, 142). Ziihre’nin cariyeleri
Tahir’i mekana sokma ve mekanda koruma gibi gorevler iistlenir. Nitekim Meleksima
adli cariyeyi kapiya nobetgi olarak diken Ziihre ile Tahir mekanda yatarlar ancak
ndbetci cariye de uyuyakalinca bagka bir cariye durumu goriir ve Hatem Sultan’a
bildirir (Ttrkmen, 2015, 5.127). Zeycan Hanim, Kerem’i Garip Bagban olarak tanitip
koskiiniin kapisini agarak Asli Hanim ile tanigtirir (Ttirkmen vd., 2014, s.220). Burada
hile ile sinir asilmustir. Asik Sevki Halicr’dan Derlenen Halk hikayeleri arasinda yer
alan Haydar hikdyesinde mekéana yasak giris kap1 disindaki acikliklardan yapilir,
Haydar Ahmet Sah’a saraya girmesi i¢in balkonu kullanarak girmesinde yardim eder

(Tirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.484).

Mekanin sinirindaki karsilasmanin gergeklesmesi icin yapilan hileler halk
hikayelerine yansimistir. Necip’in yoklugunda Kara Telli’ye goniil verir. Bir hayvan

keserek kapisina gotiiriir, kapida durur, kapiy1 c¢alar, kaynanasi evde olmadig: i¢in

250



kapiyr agmayan kapinin arkasinda duran Telli’ye eti kapinin 6niinde biraktim der,
ancak oradan gitmez, Telli inanarak eti almak i¢in kapiyr aginca giizelligini goriir
(Turkmen ve Fikret, 2009b, s.218). Durumu askerdeyken mektupla 6grenen Necip

sOyler:

“Sen Necip’e oldun diigman
Yaralardan akiyor kan
Olsan cennet olsan cinan

Kapin agmam bundan sonra” (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, s.221).

Necip’in annesi gelinine giivense de Necip’ten gelen mektup ile Kara Telli’yi
kapiya atar (Tirkmen ve Fikret, 2009b, s.221). Necip’in hasta olup yattigi yere
gotiiriilen Telli acilan kapidan igeri girer, Necip ile konusur (Tiirkmen ve Fikret,
2009b, 5.223). Sevenleri ayiran Kara’nin bulundugu mekanin kapisi agilarak askerler

tarafindan vurulur (Tirkmen ve Fikret, 2009b, 5.225).

Mekéanlarin bir sinir olarak islev gérmesi ve mekanin evlilik ile es goriilmesi
evlenmeden dnce agilmasi gereken siavlar kap1 ve esik bolgesindeki engellerle ifade
edilmistir. Kéroglu hikayesinde Hasan ile gorlisen Telli onun nisanlisinin kapisinin
oniindeki demiri yar1 beline kadar ¢ektigini, ancak Hasan kapi Oniindeki demiri
kaldirip yedi adim 6teye atarsa onunla evlenebilecegini soyler (Kaftancioglu, 1974,
5.186-187).

Halk hikayelerinde nadiren mekanin sinir1 ortadan kaldirilmis ve mekanin
merkezindeki kahramana herkesin ulagabilmesine izin verilmistir. Ko6roglu
hikayesinde Koéroglu’nun mekani siirlarin ortadan kalktigi herkesin gelebildigi bir
yerdir, mekan Koroglu'nun mekanm1 kapisi vasitasiyla ifade edilmektedir

(Kaftancioglu, 1974, s.69).

4.7.4. Statii Unsuru Olarak Kapi ve Esik

Geleneksel Tiirk diisiincesinde mekanin yapist igerisinde birey i¢in mekanin
merkezinden disartya dogru olusturulan hiyerarsik bir yap1 mevcuttur. Hasan Pasa gibi
yiiksek statiilii kisilerin kapisi biitiin mekan1 isaret edecek sekilde hikayede ifade
edilmistir (Tirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.866). Koroglu Kollari’ndan Bolu Bey

kolunda mekanlar, kapilarinda muhafizlarin bekledigi yerlerdir. Mekanin ait oldugu
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kisi mekanin merkezinde koruyucu kisiler mekanin ise kapisindadir. Dervis
kiligindaki Koroglu mekanin merkezindeki vali izin verdiginde mekana girerken
kapidan itibaren yere yatip siirlinerek iceri girer, valinin elini, etegini ve ayagini oper
(Kaftancioglu, 1974, s.21). Halk hikayelerinde saray, konak ve kosk gibi one ¢ikan
mekanlarin kapilarinda gerekli koruma islevini gerceklestiren kapicilar ve kapici
baslar1 bulunmaktadir (Tiirkmen, 2015, 5.230). Asik Garip hikdyesinde konak gibi
mekanlarin giris ve cikislarinin denetlenmesi ve korunmasi i¢in kapida gozciiler,
kapicilar ve bekgiler, nébetgiler vardir (Giines, 2019, s.72, 73, 81). Halk hikayelerinde
saray ve kosk gibi mekanlarin kapilarinda kapilarin mekani koruma islevi kapicilar ile
arttirthir (Tirkmen vd., 2014, s.65). Giilistan ile Siileyman hikdyesinde mekanlarin
kapilart bir mekan unsuru olarak asilabilir yerler degildir kapiya gelen kapiy1 calar.
Bir koylii haber vermek i¢in Hasan Aga’nin kapisini ¢alar (Tiirkmen vd., 2014, 5.327).
Giilistan ile Siileyman hikayesinde Siileyman Osmanli askerlerince Erzurum’da
Hanim Sultan’in kapisi ¢alinarak ona teslim edilir (Tiirkmen vd., 2014, s.332). Cesitli
mekanlara giriste kap1 asilmaz calinir, Hamit Han’1n oglu Kenan Bey ve sonra annesi
Efruz hanim Salih Bezirgan’in magazasina girmeden kapisini ¢alar (Tiirkmen vd.,
2014, s.73). Kirmangah hikayesinde Elbeyoglu Ali Bey’in kapisinda bir¢ok hizmetkari
vardir. Kapikulu olarak ifade edilen bu hizmetkarlar onun isteklerini yerine getirirler
(Tiirkmen vd., 2014, s.124-125). Ipek Sultan’m babasmin sarayinm kapisinda
ndbetciler bekler(Tilirkmen vd., 2014, 5.440). Kap1 agildiginda Ayse igeri alinir. Suna
Hanim kizindan gelen mektubu okur (Tiirkmen vd., 2014, 5.440). Ipek Sultan’in babas1
Yakup Bey’in kapisinda kapikulu olarak adlandirilan askerler bulunmaktadir
(Tiirkmen vd., 2014, 5.442). Asik Sevki Halic1’dan Derlenen Halk hikayeleri arasinda
yer alan Sevdakar hikayesinde Giilenaz’in babas1 padisah oldugu i¢in saray1 vardir ve

kapisinda nobetgiler vardir (Tirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.442).

Bunun yaninda kapilarin koruma islevini arttirmak i¢in kilitler kullanilmistir.
Tahir ile Ziihre hikayesinde Kandahar padisah1 Etem Sah’a kardesinin kapisina kara
kilit astigin1 ve Tahir’in kendi korumasinda oldugunu yazarak el¢iye verir (Tilirkmen,
2015, s.258). Asik Seref Tasliova’dan derlenen halk hikayelerinden Kenan ile
Hanzade hikayesinde Hamit Han zor durumda ag¢ kalinca bir firincidan ekmek ister,
firinc1 vermez ve kendine ait olan firinin kapisimi kilitlemek suretiyle bu durumu

giiclendirir, daha sonra devlet kusu Hamit Han’1n bagina kondugunda padisah olup o
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firmeryr mekaninin kapisinin 6niinii kestirerek getirtir ve affeder (Tiirkmen vd., 2014,

s.72).

Mekanin en diisiik statiilii yeri kap1 ve esik kismidir. Kap1 ve esikte kalan kisi
mekana ve mekandaki kisilere gore “Oteki” yani “yabanci” kisi olup kap1 ve esigi
asamaz. Asik Senlik’in Salman Bey ile Turnatel Hanim hikayesinde Camkir¢oken
hiikiimet binasina gelir, kapiya yaslanir ve i¢eride oturanlar1 goriir (Kaya, 2009, s.78).
Koroglu ve kirk yigidinin arasia giren kisi en disiik statiilii isten baglamaktadir.
Demircioglu i¢in de bu durum bdyle olmustur. Onun baslangictaki gérevi kapilarda
bekleyip ayakkabilar1 vermektir (Kaftancioglu, 1974, s.128). Kéroglu Asik Ciinun’u
karsiladiginda mekanin kapisinin dibine oturur, agiga olan saygisini bu sekilde gosterir
(Kaftancioglu, 1974, s.130). Kisilerin statiisii ¢alistirdiklar1 insanlar ile iliskili olarak
ve bu kisilerin mekana girisleri statiileri ile baglantili olarak anlatilmistir. Mehmet
Aga’nin kapisinda birgok hizmetgi ve goban ¢alismaktadir (Ttirkmen vd., 2014, s.535).
Siileyman Paga’nin kapisindan hizmet eden kapikullar1 vardir (Tirkmen vd., 2014,
5.200).

Asik Mevliit Thsani’den Derlenen Halk hikayelerinden Menekse ile Liitfi Salih
hikdyesinde Sultan Hamit Han zamaninda sarayda kapici olan Nuri K&priilii’den
bahsedilmektedir (Tirkmen ve Fikret, 2009b, s.229). Diisiik statiilii kisilerin
mekanlara girisleri izin ile olur. Asik Sevki Halici’dan Derlenen Halk hikayeleri
arasinda yer alan Seyh Senan hikdyesinde Ibare Sultan’in cariyesi Ayyas
baskumandanin saraymin kapisini ¢alar, iceri girer (Tirkmen ve Cemiloglu, 2009a,
5.752). Gelin Tas1 hikayesinde Ishak Pasa’nin kapisindan hizmetgi girer (Tiirkmen vd.,
2014, s.417). Halk hikayelerinde hizmet eden kisilerin emekleri karsilifinda statiisii
degisebilir. Asik Mevliit fhsani’den Derlenen Halk hikdyelerinden Bedri Sinan
hikayesinde padisah kendi kapisinda oldugunu yani sadik oldugunu diislindiigii Bedri

Sinan’1 6ldiirmez, ordunun basina gegirir (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, s.101).

Halk hikayelerinde mekanin kapisina veya esigine konumlandirilan kisi
mekanm merkezindeki kisi ile baglantili olabilir. Asik Mevliit Thsani’den Derlenen
Halk hikayelerinden Kiirsat Bey hikayesinde Kiirsat Bey’in kapisina gelen ihtiyar kap1
komsusu Elmas’in kizi Dilsat’in kendi kapisina atildigini fakir oldugu i¢in kendi
kapisina kimsenin gelmedigini bu ylizden onu ise almasini ister, Kiirsat Bey onun
kendi kiz1 oldugunu o6grenir (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, s.65). Yakup Han, Asik

Ahmet ile kapida tanisir. Mekéana disaridan gelen kisinin hikayede semantik olarak
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ifadesi kapida bekletilmesi veya bir sekilde oraya konumlandirilmasi ile ifade edilir

(Poyrazoglu, 2006, s.168).

Halk hikayelerinde onemli kisilerin mekanlarinda asik calistirdiklarini
gormekteyiz. Asik Siimmani ile Giilperi (Perizat) hikdyesinde Ahmet ile Siileyman
kadin agiga kim kendilerini kapilarina gotiiriirse karinlarini doyurursa onlara Allah razi
olsun dediklerini anlatmaktadir. Kadin asik, bunlar1 koskiin etrafinda bekleyen
nobetgilerin arasindan gegirip kapidan igeri girerek oturtur (Ttirkmen vd., 2014, s.236).
Asik Sevki Halicr’dan Derlenen Halk hikayeleri arasinda yer alan Emrah ile Selvi
hikayesinde Emrah Selvi’nin babasinin kapisinda iicretli olarak asiklik yapmaktadir
(Ttirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.377). O devirde asiklar bu sekilde ¢aligmaktadir.
Nitekim Yakup han ile Sah Abbas satran¢ oynarken Yakup Han nezaketen Sah Abbas’1
satrangta yenmek istemez o esnada Emrah sazi eline alir, s.

“Bagsina déndiigiim a frah Sahi
Herken gibi gerdanindan at beni
Golu bagli divaninda durmusam
Ya gapinda gul et, ya da sat beni” (Tiirkmen ve Cemiloglu, 2009a, 5.381).
Halk hikayelerinde sevgililer arasinda kaosu besleyecek bir statii farki bulunur.

Asik Sevki Halici’dan Derlenen Halk hikayeleri arasinda yer alan Sevdakar

.....

Sevdakar’in bir bah¢ivanin oglu oldugunu hatirlatir, onu kii¢iimserler (Tiirkmen ve
Cemiloglu, 2009a, s.398, 402). Halk hikayelerinde asik olan kisi sevdiginin kapisinda
ve esiginde olup hem de statii olarak diisiitk durumdadir, bunun ifadesi soylediklerinde
yer almaktadir. Asik Mevliit Thsani’den Derlenen Halk hikayelerinden Asik Thsani ile
Sakine hikayesinde Asik Thsani sevdigine soyle soyler:

“Hasretin sineme diisiirdii sanc,

Ben miyim muhannet, sen mi yalanct,

Sevdan fakir etti, oldum dilenci,

Kapina boynumu egdigim yeter.” (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, s.257).

Gelin Tas1 hikayesinde, Yusuf Bey tiirkiislinii s0yle sOyler:
“O giizele name yazdim

Ugruna canimi iizdiim
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Ag susuz dolandim gezdim
Kapisinda kul eyledi” (Tiirkmen vd., 2014, s.381).
Seyyad Bey ile Giillii Kiz’1n hikayesinde Giillii Kiz:

“Benim adim Giilli K1z dir
Ne soylesem soziim sozdiir
Atinla yaylami gezdir
Gel kapimda dilen oglan” (Tirkmen vd., 2014, 5.289).
Asik hikayenin burasinda devreye girerek Giillii Kiz’m Seyyad Bey’e ne

demek istedigini anlatir, sevgilinin kapiya ve bacaya gelecek kadar zor durumda

kalacagini sdyler (Tirkmen vd., 2014, 5.289).

Giilistan ile Siileyman hikayesinde Giilistan’in Siileyman i¢in soyledigi tiirkii
sOyledir:
“Giilistan’am sinem dagliyam dagls,
Sevdanin elinden kollarim bagl
Sana yalvariram ey zalim oglu
Sen beni kapina, kul kabul eyle” (Tiirkmen vd., 2014, 5.344).

Hem asi18in hem de sevdigini alamayan kisinin statiisii olduke¢a diisiiktiir bu kisi
mekanin en diisiik statiilii yerinde dahi durmamalidir. Emrah ile Selbihan hikayesinde
Selbi’nin kardesleri Emrah’t “kapimizdaki ndkerin oglu” olarak kiicimseyici
ifadelerle isaret ederek statiisiinii kapi ile bag kurarak belirtmistir (Poyrazoglu, 2006,
s.128). Asik Sevki Halici’dan Derlenen Halk hikayeleri arasinda yer alan Oksiiz Vezir
hikayesinde Orug isminde delikanl istedigi kiz1 alamayinca kizin kapisinin 6ntinde
dahi dolagamadig1 bunun yakisik almadig: ifade edilmistir (Tlirckmen ve Cemiloglu,
20093, s.613). Bagdat Hanim ile Hafiz hikayesinde Hafiz’in babasinin Resit Bey’in
kapisina gidip kizin1 ogluna isteyecek cesareti yoktur clinkii statii olarak farklilik
vardir (Tiirkmen vd., 2014, s.260). Giilistan bagka bir tiirkiide soyle der:

“Kapi kap1 dilenmeyen
Caylar gibi bulanmayan
Asli igin dolanmayan

Kerem’in kiiliinii bilmez” (Tiirkmen vd., 2014, s.350).
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Kapilar ve kadinlar halk hikayelerinde adeta birbirine es iki unsur olarak
verilmistir, diyebiliriz. Mekanlarin kapilari, kapilardan gegisler, kapinin ardi, 6nii gibi
cesitli noktalar genellikle kadinlarla baglantili olarak asiklar tarafindan ifade
edilmistir. Halk hikayelerinin kendi anlati diinyasinda ice doniikk yasam bigimi
kadinlarin erkekler tarafindan goriilebildigi yerleri kisitlamis bu baglamda kap1 ve esik
mekanin aciklig1 oldugundan sevgililerin goriistiigii noktalar olarak 6nem kazanmustir.
Emrah Hinis’a varmadan bir kdger ¢adirinin 6niinde gordiigii kisiyi Selbi’ye benzetir
(Poyrazoglu, 2006, s.143). Koroglu hikayesinde Bey Boyrek Turuncu Hanim’in
kapisinin oniindeki biri al ortiilii, digeri yesil Ortiilii iki tastan yesil ortiilii olana
oturarak Turuncu Hanim’1 istedigini ifade eder, kirmizi ortiilii tas ise dilenci tasidir
(Kaftancioglu, 1974, s.212). Koroglu hikdyesinde Turuncu Hanim Bey Boyrek’i
zindanin kapisini giiciiyle ¢ekip kopartarak kurtarir (Kaftancioglu, 1974, s.219). Halk
hikayelerinde mekanin kapisi sevgiliyle baglant1 kurulabilen tek yer oldugundan bu
kapi ile ilgili durumlarda bir gesit kutsallastirma géze carpar. Asik Mevliit Thsani’den
Derlenen Halk hikayelerinden Leyla ile Mecnun hikayesinde Mecnun’a segirten
kdpege Mecnun “Leylamin kapisini bekleyen kdpegin gozlerini dperim ben” diyerek
kopegin gozlerinden oper (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, s.146). Asik Mevliit Thsani’den
Derlenen Halk hikayelerinden Afyonlu Asik Omer hikayesinde anlatict Mecnun’un
Leyla’nin kapisini bekleyen kdpegin goziinii 9pmesinden hareketle Allah’in kapisini,
insanli@in  kapisini, sadakatin kapisini bekleyenin goziinlin Opiilecegi ifade

edilmektedir (Tirkmen ve Fikret, 2009b, s.150).

4.7.5. Kiiltiirel Kodlar, Sosyal Hayat, Giindelik Yasam ve Dile Yansiyan
Kap ve Esik

Tiirk halk hikayelerinde Tiirk geleneksel diisiince yapist ve kiiltiirel kodlar gibi
cesitli unsurlar vardir. Ercigli Emrah ile Selbihan hikayesinde Ercis’te o donemde
kapilarda bulunan ¢ift tokmaklardan bunlardan kiiclik olan ve tik tik ses ¢ikaranin
hanimlara, biiyiik olan ve daha tok ses ¢ikaranin ise erkeklere ait oldugu ve Emrah’in
Yakup Han’in konaginda yani mekana girmek i¢in bir sinir unsuru olarak kapida
bulunan tokmaklardan biiyiik olanini galdig1 ifade edilmistir (Poyrazoglu, 2006, s.83).
Seyyad Bey ile Giillii Kiz’in hikdyesinde Seyyad Bey i¢in o kapilara hayrat hani
yaptirdilar. fhtiyact olan herkes buralardan istifade etmektedir (Tiirkmen vd., 2014,
s.320). Asik Senlik’in Salman Bey ile Turnatel Hamim hikdyesinde Asik Senlik,
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aradig1 seyi bulmak i¢in mekanin bacasindan esigine kadar baktigini kapinin kavagini
kesin diyerek toy agasia meydan okumasini ifade etmektedir (Kaya, 2009, s.44). Asik
Mevliit Ihsani’den Derlenen Halk hikayelerinden Necip ile Telli hikdyesinde Ahmet
aga doner gelir, esiyle konusurken Necip kapi arkasindan onlar1 dinler. Burada
Necip’in annesi Ahmet Aga’yr kapiyr acip igeri girer girmez neler oldugunu
sormadigimin ifadesi de vardir, simdiki hanimlarin bu wusulii bilmedikleri
vurgulanmaktadir (Tirkmen ve Fikret, 2009b, s.209). Halk hikayelerinde
mekanlardaki oturma diizeni kiiltiirel kodlarla taginarak halk hikayelerine yansimistir.
Asik Sevki Halici’dan Derlenen Halk hikdyeleri arasinda yer alan Salman Bey
hikayesinde ¢adirda yani bir yasam mekaninda beraber kahvalt1 eden salman Bey ve
Gavhar Hanim’in c¢adirdaki konumlar1 kapt merkez alinarak anlatilmigtir. Salman
Bey’in sirt1, Gavhar Hanim’1n yiizii kapiya doniiktiir (Tiirkmen ve Cemiloglu, 2009a,
s.707).

Tiirk halk hikayeleri mekanlar mekanlar ve mekanlarin unsurlar1 hakkinda
giindelik yasam aligkanliklarini ve sosyal yasamdan izleri tagimaktadir. Sevki
Halicr’dan Derlenen Halk hikayeleri arasinda yer alan Sevdakar hikayesinde Sah
Abbas’in ¢ocugu olmayan bir ¢ift tarafindan sahiplenilip biyiitiildiigii ve evin
kapisinin oniinde oynadigi ve sehrin valisinin bu ¢ocugu kapinin 6niinde oynarken
gordiigii anlatilmaktadir (Tirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.393). Asik Sevki
Halici’dan Derlenen Halk hikayelerinden Oksiiz Vezir hikdyesinde kapi ¢ocuklarin
oyun oynadigi yer olarak ifade edilmistir (Tirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.619).
Komsu kapisinda oyun oynayan ¢ocuklar halk hikayelerinde yer alir (Tiirkmen ve
Fikret, 2009b, s.251).

Tiirk halk hikdyeleri mekanlarn kapi 6nii hayvanlara ayrilan yerdir. Asik
Ahmet’in evinin Oniline gelen Sah Budak’in deve katar1 kapiya cekilir, kapi
hayvanlarin baglandig1 yerdir (Poyrazoglu, 2006, s.125). Astk Mevliit ihsani’den
Derlenen Halk hikayelerinden Boyle Baglar hikayesinde Ahmet Aga evine gelir,
kapinin 6niinde atindan iner, hizmetkarlar atin1 alir (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, s.33).
Halk hikayelerinde kapilara mekan1 korumasi amaciyla c¢esitli hayvanlar
konumlandirilmistir. Asik Senlik’in Salman Bey ile Turnatel Hanmim hikayesinde
kapiya konumlandirilan varlik kopektir, kopeklerin kogak yani yiirekli olmasi temenni

edilmektedir (Kaya, 2009, s.27).
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Tiirk halk hikayelerinde mekanin unsurlarindan olan kapi ve esik cesitli
gelenekler iginde uygulamalarla baglantili olarak belirli baslangiglarla eslestirilerek
anlatilmistir. Bagdat Hanim ile Hafiz hikayesinde Bagdat Hanim’1n nisaninda bir gelin
gorme usulii hikayeye yansitilmistir. Bu gelenege gore gelin kapidan girdiginde yedi
adim atarak yanindaki gelin gosterenle birlikte el pence durur ve sag eli ile yedi defa
temenna eder (Tiirkmen vd., 2014, 5.267). Giilistan ile Siileyman hikayesinde mekanin
kapist mekanin tiimiinii anlatmak i¢in kullanilmistir. Nitekim kiz istemek i¢in kapiya
elgi gonderilmektedir, kapiya gidenler selam vermekte mekanin sahibi kisileri

karsilamakta ve igeri buyur etmektedir (Tiirkmen vd., 2014, s.353, 362).

Tiirk halk hikayelerinde mekanin girisinde yani igeri ile disarty1 ayiran sinir
noktasinda duraksama, selamlasma ve karsilama uygulamasina yer verilmistir. Asik
Mevliit ihsani’den Derlenen Halk hikayelerinden Bdyle Baglar hikayesinde
mekanlarin kapilariin 6ni kisilerin durdugu duraksadig: yerlerdir, mekana gelen kisi
ilk 6nce kapinin 6niine gelir, hikdyede Ahmet Aga’nin kapinin 6niinde gelen atlilar
gelini burada indirir (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, s.42). Asik Mevliit Thsani’den
Derlenen Halk hikayelerinden Alyar Bey hikdyesinde Alyar Bey mekana giris
kurallarii uygular, kapinin 6niinde duraksar, kapiy1 ¢alar mekana kabul edilir ve dyle

igeri girer. Kap1 hizmetgiler tarafindan agilir (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, s.195).

Asik Sevki Halici’dan Derlenen Halk hikayeleri arasinda yer alan Haydar Bey
hikayesinde mekana giris kurallarindan mekéna girmeden once kapinin c¢alinmasi
gerektigi ifade edilir (Tiirkmen ve Cemiloglu, 2009a, s.474). Asik Mevliit Thsani’den
Derlenen Halk hikayelerinden Bedri Sinan hikayesinde Kanli Kasim ve kirk arkadasi
Maksut Bey’in kiz1 Mahperi i¢in Maksut Bey’in kapisina gelir, selam verirler, Maksut
Bey onlar1 misafir eder (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, s.82). Gelin Tas1 adli hikayede,
mekana kapidan girenler selam verir (Tirkmen vd., 2014, s.425). Gelin Tast
hikayesinde, uzaktan gelen misafirler Ahmet Aga’nin kapisini sorarlar, gelince kapiy1
calar, selam verir, karsilamadan sonra igeri alinirlar (Tirkmen vd., 2014, s.397).
Gililistan ile Siileyman hikayesinde Siileyman Ziya Aga’nin evinin kapisina geldiginde
selamlasir, karsilamadan sonra igeri buyur edilir, ¢cardakta yani mekanin disinda bir
yere bir mindere oturtulur (Tirkmen vd., 2014, s.335). Gelin Tas1 hikayesinde,
misafire gosterilen saygi ifadeleri yer almakta misafire niye geldin denilmemesi

gerektigi bunun misafiri kapidan kovmak anlamina geldigi ifadesi yer almaktadir
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(Tirkmen vd., 2014, s.383). Gelin Tas1 hikayesinde, mekanlarin kapilarmin agik
olmasi bir ¢esit misafirperverlik ifadesi olarak yer almistir (Ttirkmen vd., 2014, 5.375).

Asik Mevliit Ihsani’den Derlenen Halk hikayelerinden Sara¢ Ibrahim
hikayesinde Kenan vali kizinin biraktig1 kagit ile bir talih kapisi olarak ifade edilen
davete gider, kapiy1 galar, iceri buyur edilir. Kenan valinin kizt Mehtap Sultan ile
evlenir, Allah ona bir kap1 agmustir (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, 5.279). Asik Garip
hikayesinde Sah Senem’in kapis1 yabanci koca kari1 tarafindan ¢alinir, girmek igin izin

istenir (Giines, 2019, s.120).

Mekan unsuru olan kap1 yoluyla ifade edilen mekanlara dahil edilen hayvanlar
vardir. Giilistan ile Stileyman hikayesinde Stileyman Allah’a ettigi duada Ziya Aga’nin
kapisindan aldig1 koyun sayisinca koyunu giiz vakti yine onun kapisina teslim etme

istegi ile dua eder, bunu Giilistan ile paylasir (Tirkmen vd., 2014, 5.341, 344).

Giilistan ile Siileyman hikayesinde sosyal ve ekonomik yasama bakildiginda
paranin her kapiy1 acacagi ifadesi oldukga dikkat ¢ekicidir (Tirkmen vd., 2014, 5.355).
Ziya Aga Siileyman’dan memnun kalarak onu “kapilarina gelen helal siit emmis biri”
nitelemis ve koyunlarini ona emanet etmistir. Artik Stileyman Ziya Aga’nin kapisinda
cobandir, Giilistan’in Siileyman’t sevmesi Ziya Aga’nin kapisindaki ¢obani sevmesi
olarak degerlendirilip kiiclimseme ifadesi olarak kullanilmistir (Tiirkmen vd., 2014,

5.340, 347, 354-355).
Asik Mevliit Thsani’den Derlenen Halk hikayelerinden Alyar Bey hikayesinde
yer alan bir ninni su sekildedir:
“Muradima varamadim
Ninni kiiiik yavru ninni
Ata olup saramadim

Ninni kii¢lik yavrum ninni

Karakolda kara besik
Beni yakt1 kanl1 esik,
Sarardim burda isitip

Ninni kii¢lik yavrum ninni.
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Sel oldu géziim yasindan,
Duman ¢ikt1 bu bagimdan,
Kactim geldim kardagimdan,

Ninni kii¢lik yavrum ninni.

Alyar’im ben ele diistiim,
Vallah dilden dile diigtiim,
Pinar geldim gole distiim.

Ninni kii¢iik yavrum ninni (Tiirkmen ve Fikret, 2009b, 5.198).

Tiirk halk hikayelerinde karsimiza ¢ikan deyimlerde kap1 ve esik gibi mekanin
onemli iki unsuruna rastlamaktayiz. Tiirk halk hikayelerinden Asik Garip hikayesinde
“kapidan kovsa, pencereden diiser” deyimi gegcmektedir (Giines, 2019, s. 62). Kéroglu
destaninda kapx ile ilgili olarak “kap1 kap1 dilenmek™ deyimi, Cefakar’in sazini eline
aldig1 bir anda ninesiyle ilgili anlattiklarinda gegcmektedir (Kaftancioglu, 1974, s.259).
Erzincan Baglar1 hikayesinde kapi kapt gezmek deyimi, kap1 kapr gezerek Hasan
Kale’deki Kerem magarasina gelmesinin anlatilmasinda kullanilmistir (Tiirkmen vd.,
2014, s.217). Mahperi ile Ceylan Hanim’in konusmasinda “kapiya kul kéle olmak”
deyimi kullanilmistir (Kaftancioglu, 1974, s.324). Ayrica “kapilanmak” deyimi
Sinan’in is bulmasi ve artik ¢alismasi ile ilgili kullanilmistir (Kaftancioglu, 1974,
s.327). Hikayede Demircioglu ciissesi biiyiik oldugu igin “kapr gibi” deyimiyle
nitelenmektedir. Yolu bir ninenin evine diisgen Demircioglu aslinda ninenin kapisina
gelmistir. Ciissesinden 6tlirli kapidan sigamayan Demircioglu kapiy1 ve pervazi ¢ekip
atarak mekana girebilir (Kaftancioglu, 1974, s.142-143). Bala Memmed hikayesinde
Mehmet Aga misafirperver “acik kapili” biri olarak tanitilir (Tiirkmen vd., 2014, s.
535). Cesitli mekanlarin korumast kapinin 6niinden baglamaktadir, Nezip askerdeyken
arkadas1 onun mekaninin kapisinin 6niinden “koyun degil kuzu gegemez” diyerek bu

korumayi ifade etmektedir (Tirkmen ve Fikret, 2009b, s.216).

Ayrica halk hikayelerinde ¢esitli dil unsurlar1 i¢cinde kap1 ve esik kelimesinin
kullamlmistir. Asik Emrah Sah Abbas ile konusurken “Ey Sahim senin kapin hicap
kapisidir” diyerek onu over (Poyrazoglu, 2006, s.101). Hikdyede Hasan Pasa’nin
himayesine giren Tepesi Delik Vezir “kapiland1” seklinde ifade edilmistir. Hikayede

Tanr’nin  kisinin  kapisimi acip kapatabilecek yegane yaratici oldugundan
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bahsedilmektedir (Kaftancioglu, 1974, s.70). Gevher Hanim Salman Bey ile kagarken
onlarin kagiglart hikayede “esige ¢iktilar” seklinde ifade edilmistir (Kaya, 2009, s.77).

Asik Senlik’in Salman Bey ile Turnatel Hanim hikayesinde giris tekerleme gibi
yapilmigtir. Masalims1 bir baglangi¢ olarak niteleyebilecegimiz hikayenin girisinde

“Anam esikte, atam besikte idi” denmektedir (Kaya, 20009, s.28).
Asik Mevliit Ihsani’den Derlenen Halk hikayelerinden Ferhat ile Sirin
hikayesinde Ferhat su tiirkiiyii soyler:
“Seven yigit kalir nagar,
Sevgi her kapiy agar,
Bile denizleri geger,

Kopriileri sevgi yapar” (Tirkmen ve Fikret, 2009b, s.159).
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4.8. Diger Halk Edebiyat1 Uriinlerinde Kap1 ve Esik
4.8.1. Atasozlerinde Kap1 ve Esik

Atasozleri, nesilden nesile aktarilarak yasanmisliklarin ve tecriibelerin séze
dokildiigii kiiltiirel unsurlardir. Atasozleri, tek basina bir¢ok anlami i¢inde barindiran
semantik olarak genis bir alani olan ancak mecazl sdzlerdir. Kap1 ve esikle ilgili olan
atasozlerinde hem kapi1 hem de esik lizerinde bir¢ok katmandan olusan bir anlam
Orilintiisi mevcuttur. Tiirk kiltiiriinde atasozleri olduk¢a 6nemli sozlii kiiltiirel bir
birikim olup, kap1 ve esikle ilgili olanlarini bu baslik altinda vermeye c¢alisacagiz.

Agik gapidan it bakar (~boker)/ A¢ik kapidan it bakar (~atlar) (Dogan, 2014, s.121).

Altin gapiliniil agag gapila isi diisiipdir/ Altin kapilin aga¢ kapiliya isi diigmiis (Dogan,
2014, 5.139).

Altin kapili agag kapiliya muhtagtir (Orhan,1959, s.1914).

At galindiktan sonra ahir kapisini kapar (El¢in, 1963b, $.3190).

Avrat mali, kapt mandali (Beyhan, 1958, s.1672).

Bek gapa bela gelmez/Saglam kapiya bela gelmez (Dogan, 2014, s.166).

Bir gap1 yapik bolsa-da, yiiz gap1 agik/ Bir kap1 kap1 kapali olsa da, yliz kap1 agiktir
(Dogan, 2014, 5.175).

Calma kapimi el ucuyle, ¢alarlar kapim zor giiciiyle (Demiray, 1966b, 5.4257).
Calma kapimu, ¢alarlar kapimi (Kartal, 1964, s.3396).

Depme gapimi, deperler gapitii/Calma kapimi, ¢alarlar kapini (Dogan, 2014, s.199).
Deveciye komsu olan kapisini genis tutar (Orhan, 1959, 5.1913).

Dovme kapim yiiziik kasiyla, doverler kapimi hanger bagiyla (Orhan, 1959, 5.1913).

Durna gec¢di, dulufit yap, gaz gegdi- gapimi/Turna gegti baskdseni kapa, kaz gecti kapini
(kapa) (Dogan, 2014, s.211).

El kapisi, helim kapisi (Kogak, 1960, s.2168).

Gap1 gezenin, miiii-de bir gapisi bar/Cok (kap1) gezenin bin de kapisi var (Dogan, 2014,
5.237).

Gapiii1 ag1p gitme, gonsini ogri etme /Kapini agip gitme (agik birakma), komsunu hirsiz

yapma (Dogan, 2014, s.237).

Girdiginde gapidan girip, c¢ikanda pencireden gitme/Girdiginde kapidan girip,
¢iktiginda pencereden gitme (Dogan, 2014, s.260).
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Giyevinn toriinden, oglun bosagasi yagsi/Damadin bagkdsesinden, oglun esigi giizeldir

(Dogan, 2014, 5.261).

Hirsiza kap1 baca olmaz (Bozyigit, 1972, s.6377).

iki gapida gezen kopek ac galar/iki kapida gezen kdpek ag kalir (Dogan, 2014, 5.302).
il kapis1 adamu, ibrigin biiyiik agzindan kiiciik agzindan ¢eker (Kogak, 1960, s.2168).
Isiginden akyan suvuii gadir1 yok

Esiginden akan suyun kiymeti yok (Dogan, 2014, s.310).

Isik agik bolsa-da, sorap gir

Kap1 agik olsa da sorup gir (Dogan, 2014, s.310).

Isik tapilman, tor tapilmaz

Esik bulunmadan, evin baskosesi bulunmaz (Dogan, 2014, 5.310).

it garrasa, gapidan gitmez

It yaslansa kapidan gitmez (Dogan, 2014, 5.313).

Kapidan alip pencereden atma (Demiray, 19664, s.4161).

Kapinda tutma hi¢ durma sat (Elgin, 1963b, 5.3190).

Kapim kilitli tut, komsunu hirsiz tutma (Tezel, 1955, 5.1120).

Kapiy1 kapatirsam, el s6z disarida kalir (Kogak, 1960, s.2168).

Kayirmaz kadi efendi, kapiy1 ort de gel (Kogak, 1960, 5.2168).

Kiz dedigin kap1 saksakist gelen ¢alar, giden ¢alar (Kogak, 1960, s.2168).
Kiz kapisi, sultan kapisidir (Orhan, 1959, 5.1990).

Kisinin dyilinde gapini ¢algilama

Bagkasinin evinde kapiy1 stipiirme (Dogan, 2014, 5.320).

Kocam iyi diyenin ¢arsafi kasiklikta, pabucu esiklikte (Kogak, 1960, s.2168).

Lukmaninn alag etmedigini Ezrayilii dergdhinde agtar/Doktorun ¢are bulamadigini

Azrail’in kapisinda ara (Dogan, 2014, s.324).

Mart kapidan baktirir, kazma kiirek yaktirir (Orhan, 1960, s.2072).

Oglan enesi gap1 arkasi, g1z enesi yassik gabasi

Oglan anasi kapi arkasi, kiz anasi yastik kabasi (Dogan, 2014, s.339).

Oz dyiin bosagasi-cennet/Kendi evinin esigi cennet (Dogan, 2014, 5.356).

Pul gapidan girende, iman tiiyniikten ¢ikar/Para kapidan girince, iman bacadan ¢ikar

(Dogan, 2014, 5.362).
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Sahinin gapist agik/Comertin kapisi agik (Dogan, 2014, s.368).

Tomsuna saz ¢alan, gigina gapi kakar/Yazin saz ¢alan kigin kapi ¢alar (Dogan, 2014,

5.397).

Yiiz gapidan duz dadan, bir gapida bent bolmaz7Y1iiz kapida tuz tadan, bir kaprya boyun
egmez (Dogan, 2014, s.445).

4.8.2. Deyimlerde Kapi ve Esik

Kap1 ve esik deyimlerde kullanilarak semantik alan genisletilmistir. Kap1
kelimesi esik kelimesine gore, deyimlerde daha yaygim bir kullanimla karsimiza
cikmaktadir. Kap1 kelimesinin Tiirk¢edeki neredeyse biitiin anlamlar1 deyimlerde
karsilanmistir.

Acik kap1 birakmak (Aksoy, 1984, 5.431).

Arka kapidan ¢ikmak (Aksoy, 1984, 5.478).

Art kapidan ¢ikmak (Akgin, 196543, $.3829).

Avrat mali/Kap1 mandali (Sakaoglu, 1970, s.5658).

Biri esikte, biri besikte (Akg¢in, 19653, 5.3830).

Biri esikte, biri besikte (Aksoy, 1984, 5.535).

Cennetin kapisin1 agmak (Aksoy, 1984, s.565).

Dis kapimnin dig mandali (Aksoy, 1984, 5.597).

Ekmek kapisi (Akg¢in, 1965, 5.3880).

Ekmek kapisi (Aksoy, 1984, s.623).

El kapis1 (Aksoy, 1984, 5.638).

Esigine yliz siirmek (Aksoy, 1984, 5.646).

Esigini agindirmak (Aksoy, 1984, s.646).

Esik agindirmak (Akgin, 1965b, 5.3881).

Ev bark sahibi olmak (Akg¢in, 1965b, 5.3881).

Kapz1 (bir) komgu (Aksoy, 1984, s.765).

Kap1 aralamak (Akg¢in, 1965¢, 5.3922).

Kap1 baca olmak (Akgin, 1965c, 5.3922).

Kap1 disar1 etmek (Aksoy, 1984, s.765).

Kap1 duvar (olmak) (Aksoy, 1984, s.765).
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Kap1 kapamaca (Akgin, 1965¢, 5.3922).

Kapi1 kars1 (Akein, 1965c, 5.3922).

Kap1 yapmak (Aksoy, 1984, s.766).

Kap1 yoldasi (Akgin, 1965c, $.3922).

Kap1 yoldasi (Aksoy, 1984, s.767).

Kapidan kovulsa (kovasan) bacadan girer (diiser) (Aksoy, 1984, s.765).
Kapinin ipini ¢gekmek (Su kadar kapinin...)(Aksoy, 1984, 5.766).
Kapist agik olmak (Aksoy, 1984, 5.766).

Kapisinda bityiimek (Aksoy, 1984, 5.766).

Kapisini agindirmak (Akgin, 1965c, 5.3922).

Kapisini agindirmak (Birinin) (Aksoy, 1984, s.766).

Kapisin1 yapmak (Aksoy, 1984, s.766).

Kapisini yapmak(Akg¢in, 1965c, 5.3922).

Kapiya dayanmak (Aksoy, 1984, 5.766).

Kapiy1 bir seyden agmak (Aksoy, 1984, s.766).

Kapiy1 biiyiik agmak (Aksoy, 1984, 5.766).

Kapiy1 kirip odun etmek (Aksoy, 1984, s.766).

Kirk kapinin ipini ¢ekmek (Aksoy, 1984, s.783).

Masraf kapisi agmak (Aksoy, 1984, 5.810).

O kap1 senin, bu kap1 benim (dolagmak) (Aksoy, 1984, s.830).
Seksen kapmin ipini ¢ekmek (Aksoy, 1984, 5.868).

Yaglh kap1 (Akg¢in, 1966, s.3958).

Yumurta kapiya gelmek (dayanmak) (Aksoy, 1984, s 952).

4.8.3. Beddualarda Kapi ve Esik

Kap1 ve esik kelimelerinden 6zellikle kap1 kelimesi dualarda bir kisiye ait olan

mekani ve cennet kapist gibi kutsal kapilar1 ifade eder. Mekanin kapisi olmaksizin
mekanin siirekliligi olmayacagindan, cennet kapilari kutsal yerler oldugundan ve insan

yasaminda ev neredeyse kutsallasmis sekilde kiiltiirel bellekte yer aldigindan dualar

basligi altinda yer verdigimiz dualar ¢ogunlukla bedduadir.
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Actigin her kap1 yliziine kapana (Ciftoglu, 2009, s.37).

Allah az verip gezdirsin, ¢ok verip azdirsin, kapilara baktirsin (Ciftoglu, 2009, s.37).
Cennetin biitiin kapilari tizan (yliziine) ag1g olsun (Kaya, 1970, s.5771).
Diplerde yat, kapilara bak (Ciftoglu, 2009, 5.37).

El kapisindan kurtulmayasin (Ciftoglu, 2009, $.37).

Evi yikilsin, kapisi kitlensin (Uger, 2009, s.305).

Evin barkin yikila, kapin kitlene (Batur ve Cihan, 2009, s.273, 284).
Evin/kapin Kilitli kala (Saritas, 2009, s.347).

Gap1 gapi dilenesen (Kaya, 1968a, 5.5131).

Gapin baglana (Kaya, 19683, s.5131).

Her kapinin ipini ¢ekesin (Ciftoglu, 2009, s.37).

Kap1 kapi dolanasin (Ciftoglu, 2009, 5.37).

Kapilar tistiine kapana (Ciftoglu, 2009, s.37).

Kapilara yazilmayasan (Evlenemeyesin anlamina gelir) (Batur ve Cihan, 2009, s.273).
Kapilarda bitmeyesin (Ciftoglu, 2009, s.37).

Kapin baglana (Ciftoglu, 2009, s.37).

Kapm kilitli kala (Ciftoglu, 2009, s.37).

Kapn kilitli kala, kor baykus takanda yuva kura (Ciftoglu, 2009, 5.37).
Kapn kitlensin (Ciftoglu, 2009, s.37).

Kapin kitlensin (Toygar, 1961, s.2368).

Kapin kus bokuna sivana (Ciftoglu, 2009, s.37).

Kapin kus bokundan sivali kila (Ongdz, 1963, 5.3330).

Kapina kara ¢alt1 atilsin (Artan, 1963, s. 3054).

Kapina kara ¢ath (gelin duvag) atilsin (Ciftoglu, 2009, s.37).

Kapna kara kilit asila (Saritag, 2009, s.347).

Kapina kara kilit asilsin (Kaya, 1968b, 5.5178).

Kapina kara kilit vurula (Ciftoglu, 2009, s.37).

Kapina kara kilitler takilsin (Ciftoglu, 2009, s.37).

Kapna kara kilitler takilsin (Toygar, 1961, 5.2368).

Kapini giim giim doveler (Ciftoglu, 2009, s.37).
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Kapinin tokmagini déven olmasim (Ciftoglu, 2009, s.37).

4.8.4. Bilmecelerde Kapi ve Esik

Tirk kiltirinde mekanin temel unsurlarindan olan kap1 ve esik etrafinda
kiimelenen zengin bir bilmece birikimi vardir. Biz bu baslik altinda bilmeceleri cevabi
kap1 olan bilmeceler, cevabi kapinin kisimlart ile ilgili olan bilmeceler ve iginde kap1
ve esik kelimesi gecen bilmeceler seklinde bir tasnife tabi tutarak incelemeye

calisacagiz.

4.8.4.1. Cevab1 Kap1 Olan Bilmeceler

Bir ayaginin tisdiine dur leyli (Akalin, 1954, 5.78).

O yan leylek bu yan leylek

Tek ayah tistiinde duran leylek (Akalin, 1954, 5.78).

Bir ayakiistiinde durur Leyla (Elgin, 1989, 5.91).

Bir kizim var, gelenin gidenin elini 6per (Elgin, 1989, s.91).

Bir gelinim var, gelenin elini 6per, gidenin elini oper (Basgoz, 1993, s.300).
Ote lin lin, beri lin lin.

Ayakiistii durur lin lin (Elgin, 1989, s.6).

Gider leylim, gelir leylim, durur leylim (Ozergin, 1966, s.4133).
Karatavuk gakkilar

Kanatlar1 sakkilar (Ozergin, 1966, 5.4133).

Ote ingem, beri ingem, tek ayagim iistiinde duran ingem (Tanyildiz, 1965, 5.3886).
Bir kizim var gelenin elini Sper

Gidenin elini 6per (Caldag, 1964, s.3430).

Gece gider, giindiiz gider

Bir adimcik yol gider (Caldag, 1964, 5.3430).

Git leylim, gel leylim

Tirnak istii dur leylim (Caldag, 1964, s.3430).

Git gelinim, gel gelinim,

Yol iistiinde dur gelinim (Caldag, 1964, 5.3430).

Bir gelinim var gelenin gidenin elini 6per (Demiray, 1963a, 5.3241).
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Gece gider, giindiiz gider, bir halebi yol gider (Sarthan, 1964, s.3405).
Gider lili, gelir lili, ayakiistinde durur lili (Ak¢in, 1961c, 5.2485).

Bir galigkan oglum var, yol gider, ay gider, giinlerce yol gider, giinlerce yol gider, hep
bir adim gider (Akgin, 1961b, 5.2426).

Cekmemi ¢ektim, yaymami yaydim (Elgin, 1960, s.2200).
Gider Leyla

Gelir Leyla

Tek ayakiistiinde

Meliha (Balcioglu, 1957, 5.1486).

Bir dedem var, gapisinda asili (Basgoz, 1993, 5.296).
Aya ya yazi, kayikma tazi (Basgoz, 1993, s.296).
Ivilli mivilli, arkas1 ¢ivilli (Basgdz, 1993, 5.296).
Gider, Leyli

Gelir, Leyli

Ayakiistii

Durur, Leyli (Basgoz, 1993, 5.296).

Gider, Leyla

Gelir, Leyla

Bir ayakiistiinde

Durur, Leyla (Basgdz, 1993, 5.296).

Gelir, Leylim

Gider, Leylim

Ayakiistiinde

Durur, Leylim (Basgoz, 1993, 5.296).

Gelir, Leylim

Gider, Leylim

Ayakiistlinde

Durur, Leylim (Basggoz, 1993, 5.296).

Gider, lili

Gelir, lili
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Ayakiistlinde

Durur, lili (Basgoz, 1993, 5.296).
Var, Leyli

Gel, Leyli

iki ayak iizre

Tur, Leyli (Basgoz, 1993, 5.296).
Gider, Leyli

Gelir, Leyli

Bir ayakiistiinde

Durur, Leyli (Basgoz, 1993, 5.296).
Gider, Leyli

Gelir, Leyli

Bir ayaginin iistiinde

Durur, Leyli (Basgoz, 1993, 5.296).
Gelen Leyla

Giden Leyla

Ayakiistiinde(duran) Leyla (Basgoz, 1993, 5.296).
Gelen Leyla

Giden Leyla

Ayakiistii

Duran Leyla (Basgoz, 1993, s.296).
Gelir, leylegim

Gider, leylegim

Bir ayak tizerinde

Durur, leylegim (Basgéz, 1993, 5.296).
Gelir, leylek

Gider, leylek

Tek ayakiistiinde

Durur, leylek (Basgoz, 1993, 5.296).

Gelir Leylam
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Gider, Leylam

Tek ayakiistiinde

Durur, Leylam (Baggoz, 1993, 5.296).
Gider, Leyla

Gelir, Leyla

Tek ayakiistiinde

Meliha (Basgoz, 1993, 5.296).
Gel, Leyli

Git, lleyli

Ayakiistii

Dur, Leyli (Basggoz, 1993, 5.296).
Git, Leylim

Gel, Leylim

Tirnak tsti

Dur, Leylim (Basgoz, 1993, 5.296).
Gel Leyli

Get Leyli

Bir ayaginin iistiinde

Dur, Leyli (Basgoz, 1993, 5.297).
Get, Leyli

Gel, Leyli

Bir bacagin iistiinde

Dur, leyli (Basgoz, 1993, 5.297).
Gel, Leyli

Get, Leyli

Bir ayah tistiinde

Dur, Leyli (Basgoz, 1993, 5.297).
Gelir Leyli

Gider Leyli

Tek ayaginin tistiinde
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Durur, Leyli (Baggoz, 1993, 5.297).
Git, Leylim
Gel, Leylim

Ayak iistii

Durur Leylim (Basgoz, 1993, 5.297).

Gel Leylim

Git Leylim

Bir topugun istiinde

Dur, Leylim (Basgoz, 1993, 5.297).
Gider Leyla

Gelir Leyla

Ayak iistii

Durur, Leyla (Basgdz, 1993, 5.297).

O yan, leylek
Bu yan, leylek

Tek ayah tstiinde

Duran leylek (Basg6z, 1993, 5.297).

Ote, lin lin
Beri, lin lin

Ayak iistii

Durur, lin lin (Basgoz, 1993, 5.297).

Ote, lillim

Beri, lillim

Bir ayagn iistiinde

Durur lillim (Basgoz, 1993, 5.297).
Git, gelinim

Gel, gelinim

Yol iistiinde

Dur, gelinim (Basgoz, 1993, 5.297).

Ote varan yenge
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Beri varan yenge

Tek ayak tistiinde

Duran yenge (Basgoz, 1993, s.297).
Ote, ingem

Beri, ingem

Tek ayaginin tistiinde

Duran ingem (Basgoz, 1993, 5.297).
Kuru yengem

Kuru yengem

Ayak iistii

Durur yengem (Basgoz, 1993, 5.297).
Ote gider

Beri gelir

Bir ayak iistiine

Dura gelir (Basgoz, 1993, s.297).
Geri git, Davut

Beri git, Davut

Dinel dur, Davut (Basgoz, 1993, 5.297).

Gelen Leyla

Giden Leyla

Aya(k) tstii

Gezen Leyla (Basgoz, 1993, s.297).
Gelir yilan

Gider yilan

Bir ayakla

Durur yilan (Basg6z, 1993, 5.297).
Gel, Leylam

Git, Leylam

Kiran tistiinde

Dur, Leylam (Basgoz, 1993, 5.297).
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Ote, lin lin

Beri, lin lin

Ayak iistii

Lin lin (Basgoz, 1993, 5.297).

Cekmemi ¢ektim, yaymami yaydim (Basg6z, 1993, 5.297).
Sirt istiinde dén daim; hadden daim, don daim (Basgoz, 1993, 5.297).
Kara tavuk kakkilar, kanatlar1 sakkilar (Basg6z, 1993, s.297).
Kara tavuk kakkildar, kanatlar1 sakkildar (Basgoz, 1993, 5.298).
Gece gider

Giindiiz gider

Bir endaze

Yol gider (Basgoz, 1993, 5.298).

Gece gider

Giindiiz gider

Bir adim

Yol gider (Basgoz, 1993, 5.298).

Gece gider

Giindiiz gider

Bir adimeik

Yol gider (Basgoz, 1993, 5.298).

Gece gider

Giindiiz gider

Bir halebi

Yol gider (Basgoz, 1993, 5.298).

Gece gider

Giindiiz gider

Arpa boyu yol gider (Baggoz, 1993, 5.298).

Bir ¢aligkan oglum var, yol gider, ay gider, glinlerce yol gider, hep bir adim gider
(Basgoz, 1993, 5.298).

Bir yengem vardir, bir ayaginin tistiinde doner (Basgoz, 1993, s.298).
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Bir gelinim var

Gelenin, gidenin elini 6per (Basgdz, 1993, 5.298).

Bir gelinim var

Gelenin elini 6per, gidenin elini 6per (Basgdz, 1993, 5.298).
Benim bir gelinim var

Gelenin, gidenin elini dper (Basgdz, 1993, 5.298).

Ebemin bir gelini var

Gelenin, gidenin elini per (Basgdz, 1993, s.298).

Bizim bir gelin var

Gelenin, gidenin elini per (Basgdz, 1993, 5.298).

Bizim bir gelin var

Gelenin elini 6per, gidenin elini 6per (Basgdz, 1993, s.298).
Bir kizim var

Gelenin, gidenin elini per (Basgoz, 1993, 5.298).

Bir kizim var

Gelenin elini 6per, gidenin elini 6per (Basgoz, 1993, s.298).
Bir kizim var

Gelenin de elini 6per, gidenin de (Basgoz, 1993, 5.298).
Bizim evde bir gelin var

Gidenin elini 6per, gelenin elini 6per (Basgdz, 1993, 5.298).
Bizim evde bir gelin var

Gelenin de elini 6per

Gidenin de elini 6per (Basgoz, 1993, 5.298).

Enteseli, menteseli, dort koseli bir masali (Basgoz, 1993, s.298).

4.8.4.1.1. Cevab1 Kapimin Kisimlari ile ilgili Olan Bilmeceler

4.8.4.1.1.1. Cevabi Kap1 Demiri ile Ilgili Olan Bilmeceler
Yassidan sonra uzunum arda (Kol demiri) (Akalin, 1954, s.108).
Gece kalkar, giindiiz sarkar (Kap1 Demiri) (Basgoz, 1993, 5.299).

Aksam yatar, sabahleyin sarkar(Kap1 Demiri) (Basgoz, 1993, s.299).
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Giindiiz sarkar, gece kalkar(Kap1 Demiri) (Basg6z, 1993, s.299).

Gece biner, giindiiz ener(Kap1 Demiri) (Basgoz, 1993, 5.299).

4.8.4.1.1.2. Cevabi Kap1 Gulgulesi ve Siirmesi ile Ilgili Olan Bilmeceler
El yatar, alem yatar,

Haydar kolun uzatir (Kapi siirmesi) (Elgin, 1989, 5.91).

Tap tap1 demir gapi
Sam ertesi sambagi (Kapi firengi) (Akalin, 1954, 5.103).

Ananinki gider, gelir, babaninki girer ¢ikar (Kap1 Gulgulesi) (Basgoz, 1993, 5.299).

4.8.4.1.1.3. Cevab1 Kap1 Kolu/Kol Demiri ile Tlgili Olan Bilmeceler
Giindiiz sarhar (Kol Demiri) (Akalin, 1954, s.73).
Kap1 ardinda ¢ingen bagirir (Kapi kol demiri) (Ake¢in, 1961d, 5.2594).

Kap1 ardindan ¢ingen bagirir (Kap1 Kolu) (Basgoz, 1993, 5.299).

4.8.4.1.1.4. Cevabi Kapi Siirgiisii (Kol demiri, Reze, Kos, Kap1 Mandal,

Kap1 Zerzesi, Kafesleri) ile Ilgili Olan Bilmeceler
Birgok gozler, beni gizler seni gozler (Pencere Kap1 Kafesleri) (Ak¢in, 1961b, 5.2426).
Sallanir sarkar
Diisecegim diye korkar (Kap1 Zerzesi) (Oztiirk, 1960, 5.2075).
Yassidan sonra, uzunum ardina(Kapr Siirgiisii) (Basgoz, 1993, s.299).
Yassidan sonra, siireyim g...tline (Kap1 Siirgiisit) (Basgoz, 1993, 5.299).
Yattim yatamadim
Kalktim kalkamadim
Kol kadar koymayinca
Rahat edemedim (Kap1 Siirgiisii) (Basgoz, 1993, 5.299).
Yattim yatamadim

Kalktim kalkamadim
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Bir karis siirmeyince

Rahat yatamadim (Kapi Siirgiisti) (Basgoz, 1993, s.299).

Yattim yattim yatamadim

Gahdim gahdim gahamadim

iki garis bir siinbiik

Sohmayinca yatamadim (Kap1 Siirgiisii) (Basg6z, 1993, 5.299).

Yattim yatamadim

Kalktim kalkamadim

Bir karis siingii¢ sokmayinca uyuyamadim (Kap1 Siirgiisti) (Basgoz, 1993, 5.299).
Kalktim kalkamadim

Yattim yatamadim

Sokmayinca yatamadim (Kap1 Siirgiisii) (Basgoz, 1993, 5.299).

Yattim yatamadim

Kalktim kalkamadim

Bir karig, bir siingiiliis sokmayinca

Merakimdan yatamadim (Kap1 Siirgiisii) (Basgoz, 1993, 5.299).

Ele dondiim yatamadim

Bele dondiim yatamadim

Bir karis siingli sokmadan

Yatamadim (Kapi Siirgiisii) (Basgoz, 1993, s.299).

Aksam olup yatinca

Kil1 kila ¢atinca

iki parmak sokmayinca

Rahat olmadim (Kap1 Siirgiisii) (Basgoz, 1993, 5.299).

Sallanir sarkar, diisecegim diye korkar (Kap1 Siirgiisii) (Basgoz, 1993, s.300).
Masal masal min masal, dil oynar, damak keser (Kapr Siirgiisii) (Basgoz, 1993, 5.300).
Aksam kiiser, sabah barisir (Kap1 Siirgiisii) (Baggoz, 1993, s.300).

El yatar, dlem yatar, Haydar kolun uzatir (Kap1 Siirgiisii) (Baggoz, 1993, s.300).
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4.8.4.1.1.5. Cevab1 Kap1 Tokmagi (Mandal) ile lgili Olan Bilmeceler
Gece kalkar

Giindiiz sarkar (Kap1 Mandali )(Bahgeci, 1956, s.1404).

Bir gizim var gelenin gidenin elini 6per (Kap1 Tokmagi) (Akalin, 1954, s.49).

Bir kizim var

Gelenin gidenin elini 6per (Kap1 Tokmagi) (Basgoz, 1993, 5.300).

Bizim bir gelin var

Gelenin elini 6per, gidenin elini 6per (Kap: Siirgiisii) (Basgoz, 1993, s.300).

Benim bir kizim var
Gelenin gidenin elini 6per(Kap1 Tokmagi) (Basgoz, 1993, s.300).
Bir giizel oglum var

Gelenin gidenin elini 6per (Kapt Tokmagi) (Basgoz, 1993, s.300).

4.8.4.1.1.6. Cevab1 Kap1 Zinciri/Kilidi ile Tlgili Olan Bilmeceler
Ay nermerdi nermerdi

Giz duvara dirmandi

Oglan hocadan gelmemis

Giz duvardan yenmedi (Kilit, anahtar) (Akalin, 1954, 5.38).
Gider Leyla, gelir Leyla.

Kapida kara kopek yatar,

Ne bagirir, ne 1sirir,

Igeriye kimseyi sokmaz (Kilit) (Elgin, 1989, 5.93).

Kara kopek, kapiy bekler (Kilit) (Caldag, 1964, s.3430).
Kapida Karaoglan asili (Kilit) (Bahgeci, 1957, s.1440).

Bir gelinim var, gelenin elini 6per, gidenin elini 6per (Baggdz, 1993, s.300).

4.8.4.1.2. icinde Kap1 ve Esik Kelimeleri Gecen Bilmeceler
Eki tesik, bir esik,

Gider gelmez bu yeslik,
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Suv misali o tesik,

Hagq vérgisi o esik (Radloff, 2015, 5.450).

Kapisiz han,

Kubbesiz hamam,

Dilsiz imam (Diinya, deniz, horoz) (El¢in, 1989, 5.17).

Kapisiz han,

Kubbesiz hamam,

Dilsiz imam (Diinya, Seytan, Kébe) (El¢in, 1989, 5.17).

Elsiz ayaksiz kapiy1 acar (Riizgar) (El¢in, 1989, s.21).

Bir evim var,

Ne kapisi var, ne bacasi,

Icinde y1ldizdan bir ocak,

Ocakta bes yavrucak (Elma ve ¢ekirdekleri) (Elgin, 1989, s.30).
Findik, kabugundan kii¢iik,

Han, kapisindan biiyiik,

Kan kirmizi, siit beyaz (Findik i¢i, han, siit, kan) (Elgin, 1989, s.31).
Allah yapar yapisini /Bigak agar kapisini (Karpuz) (Elgin, 1989, s.34).
Kap1 arkasinda tiiylii gelin (Stipiirge) (Elgin, 1989, s.43).

Cat burada, cat orada,

Cat kap1 arkasinda (Siipiirge)(Elgin, 1989, 5.43).

Het dedim, met dedim,

Kap1 arkasinda yat dedim (Siipiirge) (Elgin, 1989, s.43).
Karanlik derenin kurdu,

Vurdu kapryi kirdi,

Biri igeri girdi,

Ikisi kapida durdu (Hirs1z) (Elgin, 1989, 5.73).

Kurt kuyuda,

Kulaklar1 kapida (Hanger) (Elgin, 1989, s.89).

Kal’a kapisindan biiytik,

Findik kabugundan kiiciik,
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Kan, kirmizi, siit, beyaz (Kal’a, findik i¢i, kan, siit) (Elgin, 1989, 5.90).
Kap1 arkasinda ¢ingene butu (Tava) (Elgin, 1989, s.103).
Mevla’nin yaptig1 yapi, yikilmaz,

On iki bahgede kirk sekiz kapi igindee

Yasayan iki giil nedir (Bayramlar) (Elgin, 1989, s.111).

Kan, kirmizi, siit, beyaz,

Kal’a, kapisindan sigmaz (Kelime Oyunu) (Elgin, 1989, 5.114).
Kapidan girdim hayladim,

Bir elmay1 kirk kigiye payladim (Selam) (Elgin, 1989, s.116).
Allah yapar yapisint

Demir agar gapisim (Karpuz) (Akalin, 1954, s.30).

Garsidan bahdim demire benzer

Yanina geldim kdmiire benzer

Allah yapmis yapisini

Demir agar gapisini (Karpuz) (Akalin, 1954, s.30).

Ay dedecan dur gidek

Gapaya kilit vur gidek (Orug) (Akalin, 1954, 5.38).

Basamah basamah yapisi

Goye bahar gapisi (Sepet) (Akalin, 1954, 5.39).

Ben neyidim neyidim

Samur kiirglii beyidim

Felek beni sasirdi

Gap1 ardina diistirdii (Cali Siiptirgesi) (Akalin, 1954, s.41).
Bir kiigiik ev

Ne gapist var ne penceresi

I¢inde bir kiigiik yavrusu var (Cekirdek) (Akalin, 1954, 5.30).
Bir sail geldi kapiya

Soraram der

Oniki oglum var

Oniki gizim var
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Gene civanem

Gene civanem (Glines, aylar) (Akalin, 1954, s.54).

Cat burda cat surda

Yat gap1 ardinda (Siipiirge) (Akalin, 1954, 5.58).

Elim atdim yaprya

Cihdim demir gapiya (Eyer) (Akalin, 1954, s.30).

Elsiz ayahsiz gap1 agar (Riizgar) (Akalin, 1954, 5.69).

Gala gapisindan sigmaz

Findih gabugundan sigar

Gan girmizi siit beyaz (Kelime Oyunu) (Akalin, 1954, 5.72).
Gap1 arhasinda bagirig ¢agiris

Indim bahdim bir top giimiis

Ne c¢ihrihgilar yapar

Ne guyumcular yonar (Yumurta) (Akalin, 1954, s.73).
Gapidan igeri hay etdim

Bir almay1 girh gisiye payetdim (Selam) (Akalin, 1954, 5.73).
Gapisiz han

Mehrapsiz camiz

Imansiz horuz (Diinya, kilise, seytan) (Akalin, 1954, 5.73).
Gapiya gir at geldi

Ahura al at geldi

Odaya Arap at geldi (Kis, tezek, soba) (Akalin, 1954, s.73).
Gapiya yogurt siirmiigler

Silerem silerem ¢ikmaz (Ay 1$181) (Akalin, 1954, 5.30).
Gara gara gargalar

Gapi1 gap1 yorganlar (Cingeneler) (Akalin, 1954, 5.73).
Garannih derenin gurdu

Vurdu gapiy1 gird

Biri igeri girdi

Ikisi gapida durdu (Hirsiz) (Akalin, 1954, s.75).
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Gel leyli

Get leyli

Handall1 handalli

Dis gapinin mandal (Siipiirge) (Akalin, 1954, 5.83).

Hay hilidi hilidi

Dis gapinin kilidi

Baba Allah’in seversen

Gapidan gegen kim idi? (Golge) (Akalin, 1954, 5.85).

iki kapili Gars iginde

iki rical oturur (Disler) (Akalin, 1954, 5.88).

O nedir ki kimseye gap1 agmaz

Kimi gorse girmeden gegmez (Ayna) (Akalin, 1954, 5.96).

Taptigim tap1

Yihilmaz Mevla’nin yapdig1 yap1

On iki bahgesi girhsekgiz gap1

Icinde acilan iki giil nedir? (Ramazan ve Kurban Bayrami) (Akalin, 1954, s.103).
Ugurum istiinde iki delikli gap1 (Burun) (Akalin, 1954, 5.104).

Kapiy1 acti

Koyverup kacti(Yel) (Sar1, 1971, 5.6152).

Kapiy1 agar

Kapamadan kagar (Riizgar)(Gormiis, 1970b, s.5718).

Tat surda, tat burda

Tat kap1 arkasinda (Siipiirge) (Ozergin, 1966, s.4133).

Allah yapar yapisini, kullar agar kapisini (Karpuz) (Orta, 1967, 5.4341).

Hat dedim, hut dedim, kap1 6niinde yat dedim (Siipiirge) (Seker, 1966, s.4167).
Allah yapar yapisini, bigak keser kapisini (Karpuz) (Seker, 1966, 5.4167).

Het dedim, met dedim, kap1 yanina yat dedim (Siiptirge) (Artan, 1966, s.4034).
Allah yapar yapisini, bigak agar kapisini (Karpuz) (Tanyildiz, 1965, s.3886).
Hop orada hop burada

Bir de baktim kap1 ardinda (Siiptirge) (Caldag, 1964, 5.3429).
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Caldim, ¢irptim

Kap1 arkasina attim (Siipiirge) (Caldag, 1964, 5.3429).

Handall1 handalli

Dis kapinin mandali (Siipiirge) (Caldag, 1964, 5.3429).

Mesel mesel metlenir

Hacilar suya gider

Kapilar kitlenir (Uyku) (Caldag, 1964, 5.3430).

Uzun uzun yapisi

Orta yerden kapisi (Yayik) (Caldag, 1964, s.3430).

Basi kap1 yaninda

Sonu diinya ucunda (Yol) (Caldag, 1964, s.3430).

Allah yapar yapisint

Insan acar kapisini (Karpuz) (Caldag, 1964, 5.3430).

Kapida sansar,

Biitiin yer, biitiin kusar (Coten) (Caldag, 1964, 5.3428).

Egri biigrii yapisi, goge karsi kapisi (Coten) (Caldag, 1964, 5.3428).
Ekten ipten yapisi

Ustiindedir kapis1 (Coten) (Caldag, 1964, 5.3428).

Bir kiigiik kirmizi ev

Ne kapis1 var ne penceresi

Icinde y1ldizdan yatak

Yatakta bes kiigiik yavru (Elma) (Caldag, 1964, 5.3429).

Allah yapar yapisini

Bigak agar kapisim (Kabak) (Caldag, 1964, s.3430).

Allah yapar yapisini, demir agar kapisini (Karpuz) (Elgin, 1964, s.3368).
Caldim carptim, kap1 arkasina attim (Siipiirge) ( Elgin, 1964, 5.3369).
Kap1 arkasinda ¢ingene butu (Tava) ( Elgin, 1964, 5.3369).

Kara bulut, kapist kilit (Tarla )( Elgin, 1964, s.3369).

Allah yapar yapisin

Demir agar kapisini (Karpuz) (Demiray, 1963b, $.3267).
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Kapinin 6niibe yogurt dokiildi,

Silerim silerim gitmez (Ay 15181) (Elgin, 1963a, 5.3140).

Kap1 ardina yag dokiildil, silerim silerim ¢ikmaz (Giines) (Akg¢in, 1961d, 5.2594).
Han kapisina girer findikkabuguna girmez (Laf) (Akgin, 1961c, 5.2485).

Elsiz ayaksiz kap1 agar (Riizgar, Anahtar) (Akg¢in, 1961c, 5.2484).

Esikte bir leke var, silerim silerim ¢ikmaz (Giines) (Akg¢in, 1961¢, 5.2484-2485).
Demir kapr1 agildi, alaca boncuk sagildi (Nar) (Ak¢in, 1961c, 5.2484).

Allah yapar yapisini, kullar agar kapisini1 (Karpuz) (Batur, 1958, 5.1734).

Kap kapiy1

Kaptim kapry1

Kip Kipiyi

Kipdim Kipiyi

Gom kizi

Godiim kiz1 (Ates) (Oztiirk, 1960, 5.2075).

Kap1 arkasinda kole (Siiptirge) (Kogak, 1960, s.2169).

Tet dedim, met dedim, kap1 esigine yat dedim (Siipiirge) (Kogak, 1960, s.2169).
Allah yapar yapisini, kullar agar kapisini (Karpuz) (Ak¢mn, 19614, s.2389).
Allah yapar yapisini, demir acar kapisini (Karpuz) (Ak¢m, 1961a, s.2389).
Kapinin 6niine yogurt dokiildii,

Silerim silerim gitmez (Ay 15181) (Elgin, 19634, 5.3140).

4.8.5. Manilerde Kap1 ve Esik

Tiirk kiiltiiriinde maniler, genellikle kadinlar tarafindan sdylendigi kabul edilen
ve sosyal yasamin izlerinin kolaylikla yansitilabildigi bir tiirdiir. Bu baglamda mekan
ve mekanin unsurlariin toplumsal olarak ifadesi manilere yansimistir. Manilerde kap1
ve esik genellikle mekanin unsurlari olarak yer alir. Genellikle kap1 ve esik kelimeleri
s0z basi edilerek mani sOylenmistir.

Esiklikte duramam

Bulgur kimi gururam

Yar1 mana verseler
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Ebbeksiz de duraram (Kaya, 19723, 5.6418).
Catal kapi catili

Ustiinde yan yatili

Su Yozgat’in kizlar1

Evri agac¢ yapili (Koktiirk, 1972, 5.6374).
Mercimek kile kile

Olgelim sile sile

Yar kapidan girince

Kalkalim giile giile (EImas, 1959, 5.1994).
Odanda hasir benim

Kapinda yesir benim

Dogrul da bak yiiziime

Neremde kusur benim (Demirel, 1972, 5.6296).
Esik esik arast

Buldum atlas parasi

Goz goriif goniil sevif

Ne di bunun ¢aras1? (Kaya, 1972b, 5.6487).
Gapilari galin yar

Gomgulari zalim yar

Bir ananin dort oglu

Bir menim malim yar (Kaya, 1972b, s.6487).
Sandih tistiinde sandih

Beklemekden oysandih

Her kapr agiland

Yarim gelir sandih (Kaya, 1972b, 5.6488).
Kapilari kalindir

Gomgulari zalimdir

Eller ne derse desin

O benim 6z malimdir (S6nmez, 1970, s.5776).

Aya baktim ayakli
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Kapilar1 dayakl

Su Sindirg1 kizlari

Hepsi elma yanakli (Artan, 1968, 5.5038).
Kapisi oniinde

Seren asilir seren

Kurudu dudaklarim

Gel 6peyim bir keren (Karadeniz, 1968, s.4701).
Kapisimin 6niinde

Su akar oluk oluk

Ben taniyorum yari

Cehresi soluk soluk (Karadeniz, 1968, s.4701).
Kapidan durdu gecti

Eli yudu gecti

Dudu kurban oluyum

Yarim ne dedi gegti (Yiiksel, 1966, s.4004).
Gel kapidan geg oglan

Cil paray1 sa¢ oglan

Beni sana vermezler

Bir giin al da kag oglan (Yiiksel, 1966, s.4005).
Kapidan gecti gelin

Sa¢ bagim diistii gelin

Egil bi yol 6piiyliim

Yiiregim gecti gelin (Yiiksel, 1966, 5.4005-4006).
Dis kapinin siinedi (kap1 kilidi)

Kus iistiine tiiredi

Senin gibi oglanlarin

Cogu beni sinad1 (Yiiksel, 1966, s.4004).
Mercimek kile kile

Olgelim sile sile

Yar kapidan girince
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Kalkalim giile giile (Elmas, 1959, 5.1994).
Armudu disledim

Kapiy1 giimiisledim

Ben yarimin ismini

Gomlegime isledim (Elmas, 1961, 5.2351).
Erzurum yapilari

Kilitli kapilari

Haktan anahtar insin

Agilsin kapilari (Saygi, 1964, s.3434).
Koca kapi aralik

Ne yaparsin analik

Benim yarim yok burda

Bana diinya karanlik (Kartal, 1965, s.3671).

4.8.6. Ninnilerde Kap1 ve Esik

Ninnilerde kap1 ve esik mekanin iki unsuru olarak yasam icerisindeki islevleri
ile kullanilmistir. Kisinin zor durumda kalmasi1 ayaginin esige takilip diismesiyle ifade
edilmektedir. Esige ayag takilip diisen ya da kapist kilitli kalan kisi bir engel ile
karsilamistir yani zor durumda kalmistir. Kapinin kilitli olmasi kapiya ait ve evin
korumasina katk1 saglayan bir islev olarak ninnilerde s6z basi edilmistir:

Anam, anam dedim de kagtim,

Ayagim esige dolastt diistiim.

Yagli kursun arkamdan tez ulasti,

Agla anam agla, gozler siiziilsiin! (Celebioglu, 1995, 5.55).

Hep kapimuz kilitli kaldx,

Agam gomlegimi terkine saldi,

Koyma daglar beni daglar basina,

Anam simdi beni goriir diisiinde.

Ninni hact Kasim dedesini sevdigim ninni,

Ninni haci ninesini sevdigim ninni,
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Ninni iflahsiz dayisini sevdigim ninni! (Celebioglu, 1995, s.58).
Bebek beni del’eyledi,

Yakt1 beni kiil eyledi,

Her kapiya kul eyledi,

Bebek oy!...Bebek oy!... (Celebioglu, 1995, 5.62).

D1s kapidan baban ¢ikar ninni,

Anan pencereden bakar ninni,

Yavrum ocagini yakar ninni,

Tanrim sana bir can versin ninni! (Celebioglu, 1995, s.70).
Kapilardan geliyorlar ninni,

Bu ne diye soruyorlar,

Geri geri dontiyorlar,

Mevla’m bana sabir versin ninni! (Celebioglu, 1995, s.71).
Zarifi’nin bir manzumanesinden:

Asitan1 dervis evi,

Kuvvetleri metin kavi,

Misir’da Ahmet Bedevi,

Maksuduma irgiir beni,

Goster yiiziin gorem seni! (Celebioglu, 1995, s.81).

Alem kapinda gedadir,

Askin ile miibteladir,

Bagdad’da Seyh Abdiilkadir,

Maksuduma irgiir beni,

Goster yiiziin gorem seni (Celebioglu, 1995, s.82).

Felek beni dul eyledi,

Her kapiya kul eyledi,

Yakt1 canim kiil eyledi.

Uyu 6ksiiz yavrum uyu,

Kims’artik agmaz kapiy1! (Celebioglu, 1995, 5.90).

Diyarbekir kara tastan,
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Yiiregim kan aglar bastan,

Oksiiz kaldm kiigiik yastan,

Uyu 6ksiliz yavrum uyu,

Kims’artik agmaz kapiy1! (Celebioglu, 1995, s.91).
Bahgede ¢igekler soldu,

Evimiz elemle doldu,

Bir baband1 o da 61dii!

Uyu 6ksiiz yavrum uyu,

Kims’artik agmaz kapiy1! (Celebioglu, 1995, 5.91).
Ecel ald1 bey babani,

Keder kapladi her yani,

Hani, aslan baban hani?

Uyu 6ksliz yavrum uyu,

Kims’artik agmaz kapiy1! (Celebioglu, 1995, s.91).
Gotiirdiiler gelmez geri,

Toprak oldu artik yeri,

Yilan akrep yemen bari!

Uyu 0ksiiz yavrum uyu,

Kims’artik agmaz kapiy1! (Celebioglu, 1995, 5.91).
Dagda davarin otlasin,

Ovada ciftler islesin

Tanr’m seni bagislasin, Uyu 6ksiiz yavrum uyu,
Kims’artik agmaz kapiy1! (Celebioglu, 1995, s.91).
Kapim kilitli kald,

Pencerem kapali kald,

Benim kii¢iik babam 61di,

Anasi aglar kald1.

Laylay bala laylay! (Celebioglu, 1995, 5.92).

Bir oglum olsa da kestirseydim,

Al bayragi kapisinda estirseydim,
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Emmisini dayisini kiistiirseydim!

Ninni yavrum ninni! (Celebioglu, 1995, 5.98).
Konaklar yaptirdim altin esikli,

Sofralar serdirdim giimiis kasikli,

Ug gece yatmadim yanim besikli,

Nolur Mevlam nolur ihsanin yok mu?

El kadar et versen o bana ¢ok mu? (Celebioglu, 1995, 5.99).
Laylay besigim laylay,

Evim esigim laylay,

Allah seni saklasin,

Ben de kesigin, laylay! (Celebioglu, 1995, s.108).
Uyu goziin siiziilsiin,

Kapna kullar dizilsin,

Alnina hayir yazilsin.

Hayirlidir yavrum ninni,

Ninni ogluma ninni! (Celebioglu, 1995, s.112-113).
Ac1 gicilar yapragi,

Astanalar topragi,

Herkes balamui istemezse,

Goziine biber yapragi! (Celebioglu, 1995, 5.113).
Kapiya kurdum salincak,

Eline de verdim oyuncak,

Uyusun da biiylisiin yavrucak,

E, e, e kizima ninni! (Celebioglu, 1995, s.128).
Laylay besigim laylay,

Evim esigim laylay,

Sen yat sirin uykuya,

Cekim kesigin laylay! (Celebioglu, 1995, 5.129).
Ninni derim besigine,

Bal siireyim kasigina,
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Bekle gelsin esigine,

Ninni benim ¢ocugum ninni! (Celebioglu, 1995, s.150).
Ninnisine besigine,

Beyler iner esigine,

Glimis kaplh kasik ile,

Zerde pilav yesin yavrum!

Ninni yavrum ninni! (Celebioglu, 1995, s.151).
Silah patlar can yakar,

Yavuklular esikten kagar,

Uyu yavrum biiyii de ninni,

Yavuklunu séyleyeyim mi?

Ninni, ninni, ninni, ninni,

Ninni, ninni, ninni, ninni,

Ninni, ninni, ninni, ninni! (Celebioglu, 1995, s.153).
Anam beni dovende,

Esigre ben kacacam! (Celebioglu, 1995, s.161).
Dandini dandini dan iki,

Aceb yildizin gokte mi ki?

Dilek kapisinda senin bahtin,

Aceb Siilleyman tahtinda mi1 ki? (Celebioglu, 1995, s.163).
Ninni ¢aldim besigine,

Devlet konsun esigine,

Diigsman 6lsiin kesigine!

Ninni yavrum ninni! (Celebioglu, 1995, s.170).
Ninni dedim besigine,

Devlet konsun esigine,

Hayir ¢iksin kasigina!

Ninni yavrum ninni! (Celebioglu, 1995, 5.170).
Ninni dedim besigine,

Nasib gelsin kasigina,
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Devlet gelsin esigine!

Ninni yavrum ninni! (Celebioglu, 1995, s.171)
Ninni derim besigine,

Beyler ersin esigine!

Sofra dolu kasik ile.

Ninni kuzum ninni! (Celebioglu, 1995, s.171).
Ninni derim besigine,

Devlet konsun esigine,

Insallah ogluma gelir,

Bey kizlar kesigine! (Celebioglu, 1995, s.171).
Ninni derim besigine,

Hizir gelsin esigine,

Ulu devletler basina!

Uyu yavrum ninni! (Celebioglu, 1995, s.171).
Ninni diyeyim besigine,

Devlet konsun esigine!

Seker serbet kasigina,

Ninni ninni ninni! (Celebioglu, 1995, s.171-172).
Ninni diyeyim besigine,

Giller konsun kasigina,

Beyler gelsin esigine!

Nini yavrum ninni! (Celebioglu, 1995, s.172).
E diyeyim esige,

Kuslar kona besige,

Baban bezirgan ola,

Altin taka besige! (Celebioglu, 1995, 5.175).
Avlu kapisinin kanadi,

Ustiine kumru tiinedi,

Ben ninni ¢aldim yavrum dinledi,

Ninni ninni ninnin anasi! (Celebioglu, 1995, s.178).
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Kapida sogiit,

Bacada sogiit,

Besikte uyur,

Biz nazli yigit! (Celebioglu, 1995, 5.182).

Kapilar agilacak,

Yavruma sagilacak,

Hele bir yiiriisiin de,

Ona hep sasilacak! (Celebioglu, 1995, 5.182).
Yavrum uyur besikte,

Sesi gelir esikte,

Uyanmis benim yavrum,

Mama yer benim giiliim! (Celebioglu, 1995, s.193).
Ninni dedim besigine,

Agalar insin esigine,

Ug yiiz direm giimiis az gider,

Sofrasinin kagigina!

Ninni ninni uyusun bebegim,

Tip1s tipis yliriisiin bebegim! (Celebioglu, 1995, 5.207).
Ninni desem besigine,

Aylar dogar esigine,

Bey kizinin désegine,

Nenni kuzum nenni (Celebioglu, 1995, s.208).
Kizim kizim ak kizim,

Cik kapidan bak kizim,

O beyaz tombul ele,

Elvan kina yak kizim! (Celebioglu, 1995, s.233).
Benim yavrum bin develidir ninni,

Kapisi altin stirmelidir ninni,

Benim yavrum ¢ift kélelidir ninni! (Celebioglu, 1995, 5.245).

Dandini dandini dan olur,
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Ayvalar bahgede ham olur,

Kizim ¢ikma kapiya,

Beyler goriir kan olur! (Celebioglu, 1995, s.250).
Dandini dandini dan olur,

Bahgede elma al olur,

Oglum durma kapida,

Kizlar goriir kan olur!

Ninni yavruma ninni! (Celebioglu, 1995, 5.250).
Kapimizin 6nii gukur,

Cuhasma kaytan dokur,

Benim kizim yedi kitap okur!

Ninni kizim sana ninni! (Celebioglu, 1995, s.259).
Kapisi elek,

Bacasi elek,

Icerden ¢ikar,

Bir hiri melek! (Celebioglu, 1995, s.259).
Kapisi havlu,

Bacasi havlu,

Icerden ¢ikar,

Bir giizel yavru! (Celebioglu, 1995, s.259).

Tok kapinin halkasi,

Agz1 Avsar elmasi! (Celebioglu, 1995, 5.267).
Tok kapinin halkasi,

Agz1 seker hokkasi,

Burnu Medine hurmasi,

Yanaklar1 Uskiif elmast,

Gozleri hiidayi bademi,

Kaglar Kudret kalemi,

Aln1 Allah yazisi,

Bu da anasinin kuzusu! (Celebioglu, 1995, 5.267).
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Koca kapinin kanadi,

Ustiinde kumrular tinedi,

Sen uyumadin eller kinadi!

Ninni yavrum ninni! (Celebioglu, 1995, 5.288).
Bebek beni del’eyledi,

Her kapiya kul eyledi,

Yakti beni kiil eyledi!

Ninni bebegime, e, e! (Celebioglu, 1995, 5.291).
Bebek beni del’eyledi,

Kirk kapiya kul eyledi,

Ninni ninni ninni ninni,

Ninni... bebek oy! (Celebioglu, 1995, 5.291).
Bebek beni del’eyledi,

Yakt1 yakt1 kiil eyledi,

Her kapiya kul eyledi,

Nenni nenni nenni hi! (Celebioglu, 1995, s.291).
Bebek bizi del’weyledi,

Yakti bagrim kiil eyledi,

Her kapiya kiil eyledi!

Ninni bebegim ninni! (Celebioglu, 1995, 5.291).
Bebek bizi del’eyleyor,

Kapi kapi kul eyliyor!

Ninni yavrum ninni ninni! (Celebioglu, 1995, s.291).
Bebem beni del’eyledi,

Yikt1 beni yer eyledi,

Kapilara kul eyledi!

Ninni Nadide’m ninni,

Ninni kuzum ninni! (Celebioglu, 1995, 5.291).
Hay havladir havladir,

Kap1 ardindan bakadur,
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Yarim ekmegin igin,

Gelin beni oynatir! (Celebioglu, 1995, 5.297).

Evine vardim tas ile,

Kapiy1 vurdum tas ile,

Nere varam garip basg ile?!

Ninni yavrum ninni! (Celebioglu, 1995, s.310).
Hergiin aksamlar olur,

Her kapilar kapanur,

Eller ana diyince bana dokunur!

Dilleri tatli oglum nennen, nennen! (Celebioglu, 1995, s.311-312).
Sabahtan yel esti,

Stipiirdii kapilari,

Bala laylar, laylay!

Ben nice yalgun,

Bulasiz kapilari!

Bala laylay laylay! (Celebioglu, 1995, 5.315).

Ninni derim besigine,

Bal siireyim kasigina,

Bekle gelsin esigine!

Ninni benim ¢ocugum ninni! (Celebioglu, 1995, s.338).
Ninni diyelim besigine,

Ay giines dogsun esigine,

Biiyiidiigiinii goriirsem,

Giil doldurayim dosegine! (Celebioglu, 1995, 5.338).
Ninni diyem besigine,

Giines degdi esigine,

Biiyiidiigiinii gérende,

Giil siirem besigine!

Uyusun da biiyiisiin ninni,

Tip1s tip1s ylrisiin ninni! (Celebioglu, 1995, 5.338).
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Laylay besiyim laylay,

Evim, esiyim laylay,

Sen gett sirin yuhuya,

Cekim kesiyin laylay! (Celebioglu, 1995, 5.347).
Laylay besiyim laylar,

Evim, esiyim laylar,

Sen yat yuhun alginen,

Cekim kesiyim laylay.

Balam laylay, a laylay,

Giilim laylay, a laylay! (Celebioglu, 1995, s.347).
Nina nina ninal1 bebek,

Al taragi kinali bebek,

Siipiiriin sobalari(sofalar1) beg ¢elecek,

Dayadin kapilar1 pare verecek! (Celebioglu, 1995, s.361).
Allay allay allast,

Agrimasin kellesi,

Gapidan gelen sdyilin,

Gabul bolsun dogasi (Celebioglu, 1995, s.363).
Allay allay allasi,

Alla bolsun penasi,

Gapidan gelen sayilin,

Gabul bolsun dogasi (Celebioglu, 1995, s.363).
Eyne isik tiivide,

Kanlik kili¢ kolide,

Cin’lik saklap turuptu,

Otun almak koyida,

Iste esik dibinde,

Kanl kili¢ kolunda,
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Cinli bekleyip durur,

Odun almak i¢in zor ile! (Celebioglu, 1995, 5.365).

fran ninnisi,

Ninni ninni uykusu geliyor,

Kap1yi ag, agasi geliyor,

Kap1yi ag, agasi geliyor,

Ayagmin sesi geliyor (Celebioglu, 1995, 5.430).

Ninni bebegime ninni,

Ninni diyeyim esigine,

Giil doseyeyim besigine,

Ninni kuzucugum ninni!

Ninni Yavrucugum ninni! (Demir ve Demir, 2011, 5.35).
Kapimizin 6nii kavak,

Kavaktan dokiiliir yaprak,

Elim kina, yiiziim duvak,

Ninni benim canim ninni!

Ninni benim canim ninni! (Demir ve Demir, 2011, 5.37).
Kapimizin 6nii igde,

Igdenin dallar1 yerde,

Simdi gelir biiyiik yenge,

Ninni benim canim ninni!

Ninni benim canim ninni! (Demir ve Demir, 2011, 5.37).
Kapimizin 6nii kiraz,

Kirazin dallar1 beyaz,

Yine 6ttii bityiik horoz,

Ninni benim canim ninni!

Ninni benim canim ninni! (Demir ve Demir, 2011, s.37).
Bebek beni bel eyledi,

Yakt1 yakt1 kul eyledi,

Her kapiya kul eyledi,
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Ninni yavrum ninni!

Ninni yavrum ninni! (Demir ve Demir, 2011, s.56).
Salladim besigini,

Hazirladim esigini,

Verdim agzina emzigini,

Eee bebegim eee!

Eee bebegim eee! (Demir ve Demir, 2011, s.66).
Bebek beni dal eyledi,

Aklimi ald1 del eyledi,

Her kapiya kul eyledi,

Uyu da biiyii kuzum nenni!

Uyu da biiyii kuzum nenni! (Demir ve Demir, 2011, s.71).
Ninni derim esigine,

Giiller korum besigine,

Oliiriim giizel giiliisiine,

Ninni yavrum ninni!

Ninni pagam ninni!

Ninni oglum ninni! (Demir ve Demir, 2011, 5.97).
Ninni diyeyim besigine,

Giines degdi esigine,

Biiyiidiigiimii géreyim de,

Giil sereyim besigine,

Uyusun da biiyiisiin ninni!

Tip1s tip1s ylirdsiin ninni!

Ninni bebegim ninni!

Ninni kuzum ninni! (Demir ve Demir, 2011, 5.102).
Gelin girdi kapimiza,

Altin dolu kiiptimiize,

Camagir geldi hepimize,

Ninni bebegim ninni!
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Ninni bebegim ninni!

Eee eee eee...Eee eee eee...(Demir ve Demir, 2011, s.114).
Ninni derim besigine,

Devlet konsun esigine,

Diisman 6lsiin kesigine,

Nenni kuzum nenni!

Nenni yavrum nenni! (Demir ve Demir, 2011, s.131).
Ninni ¢alam besigine,

Beyler gelsin esigine,

Eller 6lsiin kesigine,

Ninni ¢alar uyuturum,

Ninni ninni ninnisi!

Ninni ninni yavrusu! (Demir ve Demir, 2011, s.132).
Ninni dedim besige,

Giines dogsun esige,

Biyiidiigiinii gérsem,

Giil koyayim besige,

Ninni ninni ninnisi!

Ninni ninni yavrusu! (Demir ve Demir, 2011, s.133).
Ninni ¢alayim besigine,

Kuzum ninni, yavrum ninni!

Devlet konsun esigine,

Kuzum ninni, yavrum ninni!

Devlet konarsa esigine,

Kuzum ninni, yavrum ninni!

Kurban keseyim besigine,

Kuzum ninni, yavrum ninni! (Demir ve Demir, 2011, s.137).
Nen ¢aliyim besigine,

Beyler gelsin esigine,

Ben kizim1 veremem,
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Eller gitsin kesigine.

Ninni yavrum ninni!

Ninni yavrum ninni!(Demir ve Demir, 2011, s.139).
Camdan beledim besigi,

Bebegin girdigi esigi,

Uyu yavrum uyu,

Uyu yavrum uyu,

Ninni yavrum ninni!

Ninni yavrum ninni! (Demir ve Demir, 2011, s.145).
Bebem uyur besiginde,

Adam olur evin esiginde,

Tatl yemekler kasiginda,

Uyu ninni uyu ninni!

Uyu ninni uyu ninni! (Demir ve Demir, 2011, s.146).
Gokyiiziinde olur ceylan,

Nenni nenni besigine,

Devlet konsun esigine,

Nenni yavrum nenni!

Ece eee eee... (Demir ve Demir, 2011, s.155).

Nen ¢alarim besigine,

Giil doserim esigine,

Nenni benim giizel kuzum,

Allah 6miir versin kesigine,

Nenni kinali kizim nenni!

Nenni kinalt kuzum nenni! ( Demir ve Demir, 2011, s.162).
Nenni dedim esigine,

Giil kondurdum besigine,

Nasip girsin kagigina,

Nenni kuzum nenni! (Demir ve Demir, 2011, s.162).

Ninni ¢aldim besigine,
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Devlet konsun esigine,

Diisman 6lsiin kesigine,

Ninni yavrum ninni!

Eee eee eee (Demir ve Demir, 2011, s.165).

Ninni dedim besigine,

Devlet konsun esigine,

Kaétiiliiklerden korusun,

Hayir ¢iksin kasigina,

Ninni bebegim ninni! (Demir ve Demir, 2011, s.165).
Ninni dedim besigine,

Giines dogsun esigine,

Biiyiidiigiinii goriirsem,

Giil koyarim besigine,

Ninni bebegim ninni! (Demir ve Demir, 2011, s.165).
Ninni diyeyim besigine,

Giiller konsun esigine,

El degmedik elli lira,

Harglik gelsin yavruma,

Eee ece eee...

Eee eee ece... (Demir ve Demir, 2011, s.167).

Uyu gozlerin kapansin,

Kismet kapina dayansin,

Anlina hayir boyansin,

Ninni yavrum ninni! (Demir ve Demir, 2011, s.171).
Cifte kapinin esigi,

Geldi kumanin kesigi,

Kuma kesigi vermezse,

Sallarim ala besigi,

Ninni yavrum ninni!

Ninni yavrum ninni! (Demir ve Demir, 2011, s.183).
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Ben neler edeyim,
Gardiyanim goreyim,
Ac kapiy1 gardiyanim,
Ben bebegimi goreyim,
Ben oglumu géreyim (Demir ve Demir, 2011, s.225).
Kesme sekerin irisi,
Kapiya da gelmis birisi,
O da oglumun babasi,
Ninni oglum ninni!
Ninni oglum ninni! (Demir ve Demir, 2011, s.229).
Bebek beni al eyliyor,
Her kapiya kul eyliyor,
Aklimi aldi, deli eyliyor,
Nen eyleyim bebek seni,
Nen eyleyeyim bebek seni!
Nenni nenni!
Nenni nenni! (Demir ve Demir, 2011, 5.237).
Bebek beni can eyledin,
Yaktin yijtin kiil eyledin,
Her kapiya kul eyledin,
Ninni bebek ninni!
Ninni bebek ninni! (Demir ve Demir, 2011, s.237).
Bebek beni deleyledi,
Yana yana kiil eyledi,
Her kap1y1 kul eyledi,
Nenni yavrum nenni!
Nenni goéziim nenni! (Demir ve Demir, 2011, 5.237).
Bebek beni deli ediyor,
Her kapiya kul ediyor,

Eee ecc ece...
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Eee eee ece... (Demir ve Demir, 2011, 5.238).

Bebek beni deli eyledi,

Yakt1 yakt1 kiil eyledi,

Kirk kapiya kul eyledi,

Nenni yavrum nenni nenni!

Nenni yavrum nenni nenni! (Demir ve Demir, 2011, s.243).
Odunluklarda kirmnti olduk,

Yunakliklarda siiriintii olduk,

El kapilarinda duruntu olduk,

Nenni yavrum nenni nenni!

Nenni yavrum nenni nenni! (Demir ve Demir, 2011, s.257).
Bebek beni al al eyledi,

Aklim ald1 del eyledi,

Bir kapiya kul eyledi,

Nenni nenni bebek oy!

Nenni de nenni bebek oy! (Demir ve Demir, 2011, s.258).
Bebek beni al eyledi,

Yakti yakt1 kiil eyledi,

Her kapiya kul eyledi

Nenni bebek nenni bebek!

Nenni de bebek oy! (Demir ve Demir, 2011, s.258).
Bebek beni al eyledi,

Yakt1 yakt1 kiil eyledi,

Her kapiya kul eyledi,

Nenni yavrum nenni!

Nenni yavrum nenni! (Demir ve Demir, 2011, s.258).
Bebek beni del eyledi,

Yakt1 yikt1 kiil eyledi,

Her kapiya kul eyledi,

Ninni ninni ninni bebegim! (Demir ve Demir, 2011, s.258).
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Bebek beni deli eyledi,

Yakt1 yakt1 kiil eyledi,

Kirk kapiya kul eyledi,

Ninni bebek ninni!

Ninni bebek ninni! (Demir ve Demir, 2011, s.259).
Bebek beni deli eyledi,

Her kapiya kul eyledi,

Yakt1 yakt1 kiil eyledi.

Ninni yavrum ninni!

Ninni ninni! (Demir ve Demir, 2011, s.259).

Bebek beni kul eyledi,

Yakt1 yakt1 kiil eyledi,

Her kapiya kul eyledi,

Ninni yavrum ninni! (Demir ve Demir, 2011, 5.259).
Doktorun esigi de mermer doseli,

Doktorlar geliyor da anam eli siseli,

Ben eskiden bdyle degil idim,

Ucg bes sene oldu da bu dertlere diiseli,

Ninni ninni ninni...Ninni ninni ninni. ..

Ninni ninni ninni...Ninni ninni ninni... (Demir ve Demir, 2011, s.267).
Bebek beni deli eyledi,

Yakt1 yakt1 kiil eyledi,

Her kapiya kul eyledi,

Nenni bebek nenni!

Nenni bebek nenni! (Demir ve Demir, 2011, s.268).
Kapimizin 6nii mezar,

Mezarda kimler gezer,

Kayipeder benden sezer,

Ninni benim canim ninni!
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Ninni benim canim ninni! (Demir ve Demir, 2011, 5.275).
Ulu Caminin kapist,

Kargirdendir yapisi,

Evliyalarin hepisi,

Dua eylen yavrum gele,

Uyu yavrum uyu,

Ninni yavrum ninni!

Eee eee ece...(Demir ve Demir, 2011, 5.298).

Ineyim esigin dibine,

Cizmemi ¢ekeyim dizime,

Sorayim yavrumun sugu ne?

Ninni yavrum ninni bebek! (Demir ve Demir, 2011, s.313).
Odalar yaptirdim altin esikli,

Sofralar donattim giimiis kasikli,

Bir gece yatamadim da,

Felek, bogrii besikli.

Oy nenni nenni!

Oy oy oy! (Demir ve Demir, 2011, s.316).

Ninni diyeyim besigine,

Ay giines dogsun esigine,

Biiyiidiigiinii goriirsem,

Giil doldurayim désegine,

Ninni pasan ninni!

Ninni gazim ninni!

Nenni kuzum sana nenni!

Nenni yavrum sana nenni! (Demir ve Demir, 2011, s.320).
Nen ¢alayim uyu kuzun,

Kiigiiciiksiin biiyii kuzum,

Nen calayim besigine,

Giil dokeyim esigine,
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Ninni kuzum ninni!

Ninni de kuzum ninni! (Demir ve Demir, 2011, s.324).
Ninni derim esigine,

Giiller korum besigine,

Oliiriim giizel giiliisiine,

Ninni yavrum ninni!

Ninni de yavrum ninni! (Demir ve Demir, 2011, s.325).

4.8.7. Tiirkiilerde Kapi ve Esik

Tiirk kiiltiiriinde biiyiik ya da kiigiik 6l¢ekli mekanlarin agikliklari yani kap1 ve
esikleri mekanlarin en 6nemli unsurlarindan oldugu i¢in tiirkiilere yansitilmistir.
Tirkilerde kap1 ve esik s6z basi edilmistir:

Mardin kapi sen olur

Dibi degirmen olur

Buralarda yar seven

Mutlaka verem olur (Demir, 1960, s.2170).

Dag kapinin taslar1

Armudun agaglari

Ben bugiin yari gérdiim

Yarim ufak ¢aghdir (Demir, 1960, s.2170).

Urfa kap1 baglhdir

Yarim Kog¢ daglidir

Ben yarime kiyamam

Yarim ufak ¢aglidir (Demir, 1960, s.2170).

Atlad1 gecti esigi

Sofrada kald1 kasig1

Biiyiik kiz evin yakisi8i

Kal evimiz kal kalind1

Sen odalar sen olundu (Sarthan, 1966, s.4132).
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Atlad1 gecti esigi

Sofrada kald1 kagig1

Gelin evlerin yakisigt

Ney aman ney (Yarsi, 1963, s.3213).
Atladim gectim esigi

Taplada kaldi kasig1

Gitti de evimizin yaragig1
Gelincigim kinacigin kutlu olsun
Evinde dirligin tat olsun (Ataman, 1964, s.3347).
Atladim gectim esigi

Sofrada koydum kasig1

Biiyiik evin yaragigi

Kiz anam yazim buymus

Kizlara bdyle buyrulmus (Ozdogru, 1968, 5.4797).

4.8.8. Masallarda Kapi ve Esik

Tiirk masallarinda, mekanin en 6nemli unsurlarindan mekan unsurlarindan
kapr sik¢a kullanilir. Masallarda kullanilan kapilar ¢esitlidir. Kapilar, kullanim
sikligina gore merkezden ¢evreye ya da ¢evreden merkeze dogru diisiiniildiigiinde bir
daire olarak igige tasavvur edilmistir. Bahge kapisi (Tezel, 2009, s.37, 214, 347, 349),
i¢ kap1 (Tezel, 2009, s.38, 206-207) ve salon kapisi (Tezel, 2009, s.38, 418) ¢evreden
merkeze diistiniilebilir. Saray kapilar1 (Tezel, 2009, s.33, 423, 433, 449, 452, 470),
evin giris kapis1 (Tezel, 2009, s.45, 46, 65, 74,76) ve ev kapisi (Tezel, 2009, s.231,
403, 404) iki farkli mekana gonderme yaparken oda kapilar1 (Tezel, 2009, s.41, 53, 55,
70, 86, 88, 91, 209, 253, 265, 273), mekanin igindeki diger mekanlarin kapilaridir. Bu

kapilar belli mekansal sinirlart birbirinden ayirir.

Mekanlarin giris kapilart masallarda bir statii unsuru olarak vurgulanmaktadir.
Icerideki ve disaridaki ayrimi bu vurgunun isaret ettigi bir ayrimdir. Kuskusuz
mekanlarin ve mekanlardaki insanlarin statiistinii belirten bu kapilar her sartta daim1i

bir sinirdir. Kosk kapilari (Tezel, 2009, s.67), kuliibe kapis1 (Tezel, 2009, s.84, 90, 94,
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95) ile sokak kapisi (Tezel, 2009, s.52) masallarda sik¢a yer verilen mekanlarin ve

mekanlardaki insanlarin statiisiinii vurgulayan kapilardir.

Kiiltiirel birikim i¢inde yer alan bir¢ok unsura masallarda yer verilir. Toplumun
uygulamalar gilinliilk yasamda geri plana atilsa da masallarda yasamaya devam eder.
Kapilar iizerine asilan nesneler ufak tefek degisimlerle bugiin de aynidir. “Akpamuk”
masalinda yedi erkek kardes ava giderken annesine kiz kardesimiz olsa kapinin
yukarisina kukla, oglan olsa ok ve yay asin, diyerek gider. Tiirkmenlerde ruhi
ongunlara rastlanir. Kapinin iistiine cogunlukla, dag kogunun ya da tekesinin boynuzu,

zaman zaman hem atin nali cakilir (flyasova, 2005, s.13).
Farkli Diinyalara A¢ilan Kapilar

Gergek diinya ile hayal diinyas: arasinda cesitli sekillerde bag kuran
masallardaki kapilar bir diinyadan baska diinyaya agilan bir unsur olarak yer
almaktadir. Siradan bir kapr acildiginda siradan bir mekan ¢ikabilmektedir. Masal
mekanindaki diinyalar arasindaki sinir kapi ile ifade edilir. “Kara Kedi* adli masalda
kuliibe kapis1 iki farkli diinyayr/mekéni birbirinden ayiran bir unsurdur. Kapi, sokak
ve igerideki gizemli saray1 ayirir (Tezel, 2009, s.84, 87-88, 90). Ayn1 masalda saraydan
firlatilan altintop gelip kuliibe kapisinda durarak bu kapinin aslinda gizemli diinyaya
acildigin1 ve iki diinya arasinda sinir oldugu vurgusunu yapmaktadir (Tezel, 2009,
5.93). Masalin devaminda Kara Kedi gizemli sarayim ic¢inde kacarak daha derinlere
dogru ilerlemeye baslar, kiz pesinden girerek gidilebilecek son noktada kizin karsisina

baska bir kap1 ¢ikmaktadir.

“Sihirli Yizik” adli masalda masal kahramani olan oglunu evlendirmek
isteyen anne aradig1 kizi kapinin 6nilinden gecerken goriir ve kapiy: agarak kizi igeri
alir (Tezel, 2009, s.244-245). Daha sonra o kizla oglunu evlendirir, kocas1 askere
gittikten sonra bir ihtiyar tarafindan kadina su padisahinin esi olmasi bir ihtiyar
tarafindan teklif edilir. Kadin bunu asla kabul etmeyecegini belirtince geldigi yolda
duvarlar agilir, yollar aydinlanir. Ihtiyar adam, kadini tebrik ederek ortadan kaybolur

acilan duvarlar kapanir (Tezel, 2009, s.247).

Masallarda devlerin diinyalar1 kapilar ile gercek diinyadan ayrilmistir. “Limon
Kiz” adli masalda Limon Kiz’in 6niine iki kapi ¢ikar. Biri kapali digeri acik olan
kapilardan kapali olan1 agmasi agik olani ise kapatarak acik olan kapidan gegerek

yiridiigiinde karsisina devin bahgesi ¢ikmaktadir (Tezel, 2009, s.364). Devin kapilara
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oglani tutun emri karsisinda kapilar onu dinlemez acik kapi dile gelerek kac yildir
kapali durdugunu onu agan kisiye minnet duydugunu sdylemektedir (Tezel, 2009,

5.365).

“Dogruluk” adli masalda kahraman kapisindan girdigi konagin devlere ait
oldugunun farkinda degildir. Konak bir tepede 151k yayan, koca pencereli biiyilik bir
binadir. Kahramanin igeri girisi ve kapidan disar1 ¢ikisi masalda gizlice olur (Tezel,
2009, s.444-446). “Seksen GOz adli masalda Ugur dag basindaki kuliibe kapisindan
igeriye bir goz atar ve dev anasim goriir (Tezel, 2009, s.259). “Kirk Arap” masalinda
padisah ve vezir geziye ciktiklarinda karsilarina ¢ikan bir kalenin agik bulduklari
kapisindan girerek bambagka bir diinyaya gecerler. Bu diinya devler diyaridir. Padigsah
daha sonra li¢ kizin1 da teker teker buraya yollar. Sadece iiciincii kiz1 begenen dev
onunla evlenir (Tezel, 2009, 5.216-223). “Aglayan Nar ile Giilen Ayva” adli masalda
kiz atryla devler tilkesine ayna almak icin gelir. Kapinin 6niinde aslan ile kuzu vardir.

Onlarin 6niindeki yiyecekleri degistirerek iceri girer (Tezel, 2009, s.227).

Orta diinyadan yeraltina kuyulardaki kapilar vasitasiyla gecis miimkiindiir.
“Keloglan Hindistan Yolunda” adli masalda Keloglan bir kuyuda kap1 goriir. Kapiya
dokununca kap1 agiliverir. Bu kap1 baska bir diinyaya agilir. Bu diinyada bir kosk
vardir ve Keloglan koskiin kapisindan geger (Tezel, 2009, s.482-483). “Karanlik
Diinya” adli masalda masal kahramani kiiciik oglan kuyunun yer altindaki ilk
konaginin kapisini agtifinda ceylan gozlii bir kizla karsilasir. Ikinci kapiyr agtiginda
mavis gozlii kiz, iigiincii kapiyr actiginda giil tomurcugu gibi bir kizla karsilasir. Inin
devaminda olan bir kap1 agildiginda kapinin ardinda ak ve kara olmak iizere iki kog
oldugu bilgisi verilen oglandan diger kardeslerine kars1 bunu 6nlem olarak kullanmasi
istenmektedir. Masalin devaminda Billur Daginda kuzeyde bir 151k olarak nitelenen
yer diinyanin kapisi olarak belirtilmektedir (Uysal, 1989, s.152-153, 156, 158).

Olaganiistii Olaylar ve Delikler/A¢ikliklar

Masallarda olaganiistii olaylar mekanlardan kapak vasitasiyla agilan
acikliklardan gecerek gerceklesmektedir. Baz1 masallarda mekanin iist noktasindan
acilan kapak vasitasiyla sandalye buradan ¢ikip bulutlara dogru gider (Tezel, 2009,
5.43).

Masallarda Keloglan bir horozun arkasina takilip horozun gectigi delikten

gecerek arkalarinda kapilar olan mermer direklerle kapl bir yere iner. Altin kemerli
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direklerin arkasindaki kapilarin tokmaklar1 yakut, elmas ve zlimriitten yapilmistir
(Tezel, 2009, s.199). Masalin devaminda kii¢iik sultan sarayin acik kapisindan igeri
girer. Masalda hak ettigi saraya gizlice giren kiiglik sultanin girebilme yetkisi
vurgulanir. Saraya girdikten sonra ilerleyen kiigiik sultan essiz bir yatak odasinin
kapisina gelir, kap1iy1 merakla acar ve igeri saklanir (Tezel, 2009, 5.204-205). “Coban
Ali” adl1 masalda masal kahramani bir delige diiser ve oradan da bir aslani takip ederek

cikar (Tezel, 2009, s.403).

“Samdan Kiz” adl1 masalda mekanin merkezine yani samdana saklanan kizin

gizemi kapiya sikisan etegi ile bozulmustur (Uysal, 1989, 5.126).

“Dogruluk” adli masalda Keloglan masallarinda kendisine verilen degirmen
acilan kapanan bir diizenektir. Degirmenin i¢indeki peri kizlar1 agilip kapanan bir
kapidan degirmenin i¢ine girip ¢ikar (Tezel, 2009, s.458). Keloglan masallarinda
kendisine verilen kabak, agilip kapanan bir diizenektir (Tezel, 2009, s.461).

“Samdan Kiz” adli masalda hasta olan padisahin oglu sifay1 kap1 vasitasiyla

kendisine iletilen ¢orbada bulur (Uysal, 1989, 5.127).

“Padisahin Kirk Oglu” Masalinda oglanlardan birinin karisini kagiran dev onun
canini geyiklerden birinin i¢ine saklar, dev mekana girmez ama kapiya bir agac dayar
(Uysal, 1989, s5.80). “Deli Mehmed’in Maceralar1” adli masalda Mehmet kraldan
aldiklar1 arasinda yer alan didiigiinii kapiy1 kapatip ottiirdiigiinde iki hayalet belirir

onlardan altin ister ve boylece zengin olur (Uysal, 1989, s.86).
Mekdanlart Destekleyen Bir Sitnir Olarak Kapi ve Esik

Masallarda kiiltiirel mekanlarin kapilarindan bahsedilir bu kapilar sehir kapisi
(Tezel, 2009, s.486), ¢adir kapis1 (Tezel, 2009, s.250), kale kapist (Tezel, 2009, s.400,
404), konak kapisi (Tezel, 2009, s. 407), konak bahgesinin demir kapilari (Tezel, 2009,
5.418), hamam kapis1 (Tezel, 2009, s.273, 523-524), hamamin sokak kapis1 (Tezel,
2009, 5.417), kahve kapisi (Tezel, 2009, s.277), degirmen kapis1 (Tezel, 2009, 5.448),
firin kapis1 (Tezel, 2009, s.326) olarak siralanabilir.

Masallarda magara kapilart mekani destekleyen bir unsur olarak karsimiza
cikmaktadir (Tezel, 2009, s.59). “Kismetimi Artyorum” adli masalda magara kapisi
medeni bir insan ile yalniz yasayan insanin arasindaki sinir gorevi yapmaktadir. Kap1

acilinca bu sinir ortadan kalkmistir (Tezel, 2009, s.59).
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“Sihirli Tavsan” adli masalda tavsanin sirtinda altin kusun bulundugu saraya
giden sehzade bahge kapisi Oniinde iner. Bahgede iki kapi vardir. Biri agik digeri
kapalidir. Acik kapiy1 kapatir, kapali kapiy1 acar (Tezel, 2009, s.345). Igeri girip altin
kusu altin kafese koyunca kapinin 6niindeki iki araba yakalanmis (Tezel, 2009, s.346).
Masalin devaminda sehzade padisahin sarayma girerken tavsani sarayin kapisinda

birakir (Tezel, 2009, s.350).

“Coban Ali” adli masalda Coban Ali, kahvedeki adamlarin birinin pesine
takilarak bir sehirdeki bir evin kapisin1 ¢alarak igeri girer. igeride odalardan birinde

Kayiplar Miineccimi oturmaktadir (Tezel, 2009, s.410).

“Coban Ali” adl1 masalda koca kus Coban Ali’yi saray kapisinin dniine birakair.
Iceri girecegi esnada kapidan bir tavsan firlamis kapr aralanmis ve periler kadar giizel
bir kiz goriinmiis. Bu kiz kap1 vuruldugunda onu saklayarak korumus (Tezel, 2009,

5.413).

Keloglan’in Ali Cengiz Oyunu adli masalda Keloglan anasindan padisahin
kizini istemesini isteyince anasi kendisini kapidan kovacaklarindan bahsetmektedir
(Tezel, 2009, s.469). “Kirk oglan” adli masalda dev tasvir edilirken gozleri magara
kapisina benzetilmistir (Tezel, 2009, s.285).

“Gilines Kiz1” adli masalda, kiz ava giden erkek kardesini evin kapisinda
sevingle karsilamistir (Tezel, 2009, s.300). Kuskusuz bu masaldaki eski zamanlardan
kalma ava giden erkek ve evin asil sahibi olan kadinin izi olan bir ifadedir (Tezel,
2009, 5.300). Masalin devaminda erkek ¢ocuk bahge kapisinin 6niindeki tasa oturarak
evlenecegi kisiyi secer. Dev anasinin tavsiyesiyle gelen otuz dokuz kizi begenmez
kirkinct olarak gelen ihtiyar kadini1 begendigini sdyler. Aslinda begendigi kisi Glines
Kiz1 imis, kendi kosklerine girdiklerinde bunu agik etmis, koskten degerli esyalarini
alarak dev anasinin yanina gelmisler dev anasi onlar1 kapiya kadar gecirmis ve kapida

bekleyen ata binerek oradan uzaklasmislar (Tezel, 2009, s.305-306).

“Altin Araba” adli masalda, masal kahramani olan ¢ift¢inin akill kiz1 vezirin
kapisinda beklemektedir. Babasina verdigi akillarla vezirin ¢esitli dertlerini ¢6zmesine

vesile olmustur (Tezel, 2009, s.317).

“Seksen G6z” adl1 masalda sarayin kapisi kalin demirden yapilmadir, gecilmez

bir sinir olarak masalda karsiligi bu sekilde ifade edilmektedir (Tezel, 2009, s.263).
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“U¢ Kardesin Seriivenleri” adli masalda gen¢ adam ermis kisinin evinin
kapisinin 6niine gelir ve evin kapisini ¢alar, daha sonra istedigi sifanin onda oldugunu
anlayan gen¢ adam ermis kisiden aldig1 kutuyu saraya gotiiriir ve padisahin kizinin
konusmasini saglamak i¢in odada kapali kap1 ardinda kutuyu rafa birakir, raf kapinin
yanindadir. Odaya giren gen¢ adamdan sonra yillardir konugmayan padigsahin kizinin
konustugunu kapt onilinde bekleyen saraydaki kadinlar duyar. Masalin devaminda

kahramanlardan biri u¢an hali ile amcasinin kapisina yakin bir yere iner, mekanin sinir1

bu masalda kapi ile ifade edilmistir (Uysal, 1989, 5.13-14, 16).

“Padisahin Kirk Oglu” masalinda saray kapisinin calinmasi mekana giris
istegini, bir Arap tarafindan verilen sacin yakilmasi ile mekanin cam ve kapilarini
kiran kisilerin belirmesi de mekanlara giris ve mekanlardan ¢ikislarin mekana higbir

surette ait olmayan varliklarca yapildiginin ifadesidir (Uysal, 1989, s.76-77).

Balik¢imin Oglu adli masalda Kral ve Vezir Balik¢i’nin oglundan sehrin
etrafin1 duvarlarla 6rmesini ve dort demir kap1 yapmasini ister, aksi halde Balik¢1’nin

oglu oOlecektir. Balik¢i’nin oglu Arab’in yardimi ile istenileni yapar. Bdylece

evlenmeyi hak eder (Uysal, 1989, 5.109-110).

Kapilarin ¢alinmasi ile izin istenmesi mekanin sinir unsurlarinin oldugunu
isaret eder. Akilli Thtiyar Dokumaci masalinda,
“Bir giin padisah saraymn balkonundan sehri seyrediyormus. Bu arada bir evin
tizerinde dalgalanmakta olan bir bayrak dikkatini ¢ekmis. Bu bayrak tanidigi
bayraklarin higbirisine benzemiyormus. Adamlarindan birisini yanina ¢agirip bayragi
gostermis ve o eve gidip bayragin ne oldugunu 6grenmesini istemis. Padisahin adami
bu garip bayragin asili bulundugu eve gitmis ve kapiy1 ¢almis. Kapr agildiginda ev
sahibine bir is konusunda goriigmek iizere igeri girip giremeyecegini sormus. Beyaz
sach ve seyrek sakall1 ev sahibi onu igeriye kabul ederek oturmasi icin yer gostermis”

(Uysal, 1989, 5.129).

Allr ile Firdirl adli masalda kiz bir konagin kapisini ¢alar, kapiyi cariyeler agar
ve kizin durumunu padisaha anlatir (Uysal, 1989, s.162).

Degisim/Déniisiim Kapt ve Egik

Masallarda kahramanlar baska kiliklarda karsimiza c¢ikmaktadir. Mesela
sehzadeler giivercin seklinde olabilir. “Bahtiyar ile Hoptiyar” adli masalda giivercin
donundaki sehzade evlendigi sultani saraya sokmak i¢in onu sarayin kapisinda oturtur

ve ugaklarla karsilagmasini saglar. Kendi adii sdyleyen sultanin igeri alinacagim
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bildiginden bu yolu seger (Tezel, 2009, s.206-207). Peri sultanin elinde esir olarak
tutulurken sehzade esirlikten ve gilivercin donunda kurtuldugunda yakisikli bir

delikanli olarak sarayin kapisindan igeriye girer (Tezel, 2009, s.214).

“Aglayan Nar ile Giilen Ayva” adli masalda kahraman olan sultan kiz olarak
dogmus fakat erkek olarak padisaha soylenmistir. Uzun yillar bunu saklayan sultan
saklanamayacak olan noktada yani siinnet toreninde kendine hediye edilen tay1 alarak
uzaklara gider. Isi1g1 takip ederek bir koskiin kapisina gelir. Kapiy1 iceriden bir adam
acar, o gilinden sonra gergek cinsiyeti ile yani kiz olarak koskte caligmaya baslar

(Tezel, 2009, s.225-226).

“Beyoglu ve Hiyar Kiz” masalinda beyin ¢irkin karisi hile ile katrana buladig:
giivercinleri kap1 esiginde keser kanlarini oraya akitir orada bir kavak yeserir, yeseren
kavagin daha sonra kesilen dallarindan birini alip evine gotiiren bir kadinin evinde o
agacin dal1 bir kizin ruhunu tagidigi i¢in kiza doniisiir, bu kiz kadin evden ¢ikip kapiyi

kapattiginda ortaya ¢ikar (Uysal, 1989, s.6).
Yetkinlik Kapt ve Esik

Masallarda kahramanin kapiyr bulmasi belli bir yetkinliginin var oldugunu
anlatir. “Ihtiyar Kus” adli masalda, devlerin bulamadigi kdsk kapisini padisahin
ogullarindan en kiigtigii bulur (Tezel, 2009, s.236). Masallarda yetkinligin yaninda
arayislar sonuca kapilar vasitasiyla ulagsmaktadir. “Fatma Nine” adl1 masalda kap1 kap1

gezen Fatma nineye basgka kapiy1 ¢almasi soylenmektedir (Tezel, 2009, s.333).

“Seksen G6z” adl1 masalda sarayin kalin demirli kapis1 herkese agilmaz Arap
Lala tarafindan korunmaktadir. Masal kahramani Ugur dilenci kiliginda gelip Arap
Lala’yr ikna edince kapi giiriiltiilii sekilde agilarak igeri alinir ve Arap Lala’nin

evlathigi olur (Tezel, 2009, 5.263-264).

Masallarda mekana ait olmayan kisiler yani mekana girme yetkinligi
olmayanlar mekanda olup biteni kapiyr disaridan dinleyerek Ogrenirler. “Zan
Usaklar1” adli masalda kadi, mekanin kapisini disaridan dinler ve olup biteni bu

sekilde anlamaya calisir (Uysal, 1989, s.21).

“Tilsimli Kafes” adli masalda kahramana kurtulmasi i¢in kilicin1 kaprya kadar

geldikten sonra ¢ekilmesi tavsiye edilir (Uysal, 1989, s.105).
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“Padisahin Kirk Oglu” masalinda en kiigiik kardes kilicin1 ¢eker kap1 ardinda
durur ve kapida devi 6ldiiriir, daha sonra kirk kapinin anahtarini elde eder, kapilari
acar kirk odadan kirk kiz ¢ikarir. Kiigiik kardesin kirk kapidan ¢ikarttig1 kirk kiz kirk
kardese es olur (Uysal, 1989, s.76-77).

Samdan Kiz adli masalda kapiy1 ¢alan kisi kizin babasi olunca kap1 agilmustir.
Masallarda mekan, yabanci ile yerliyi yani mekana ait olan ile olmayani kapi

vasitasiyla ayirmaktadir (Uysal, 1989, 5.124).
“Giivercinler Padisah1 Semsi Bani” adl1 masalda,

“Yaslh kadim oray terk etmekte olan develerden birinin kuyruguna tutunarak ¢ikip

gitmis fakat geng kiz orada kalmis ve giivercinler padisahi ile evlenmis. Dokuz ay
sonra geng kizin gilivercinler padisahindan bir gocugu olmak iizereymis. Bu arada
glivercinler padisahi geng¢ kiza "Burasi senin ve ¢ocugumuz i¢in ¢ok emin bir yer
degil. Eger diger giivercinler senin burada oldugunu anlarlarsa hepimizi 6ldiiriirler.
Seni ¢ok emin bir yere gonderecegim. Ben gergek bir padisahin ogluyum, annem de
babam da hayattadir, ismim de Semsi Bani'dir. Bizim sarayimiza gittigin zaman kapiy1
cal ve kap1y1 acan kisiye, "Kaybolan oglunuz Semsi Bani'nin hatir1 i¢in beni igeriye
alin" de. Geng kiz Semsi Bani'nin sdylediklerini aynen yerine getirmis. Saraya vardigi
zaman kapiy1 ¢aldiginda kendisine "Kimi artyorsun geng bayan?" diye sormuslar. "Bu
sarayin hanimimni ¢agirir misimiz?" demis gen¢ kiz. Padisahin hanimi kapiya
geldiginde geng kiz" Kayip oglunuz Semsi Bani'nin hatiri i¢in beni igeriye kabul
edermisiniz?" demis. "Bizim oglumuzun kayboldugunu nereden biliyorsun?"
"Biliyorum. Eger bilmeseydim burada olmazdim." demis geng kiz.” (Uysal, 1989,
5.141).

Masalin devaminda odada olan biten kapmin dinlenmesi ve kapiya agilan
delikten bakilmasi suretiyle 6grenilir. Masalda galinan kapilar agildiginda istenmeyen
durumlarla karsilasilir. Dolayisiyla kapt ayn1 zamanda bilinmezlige ve kaosa isaret
eder (Uysal, 1989, 5.142-143, 147). “All ile Firdirl1” adli masalda konaga giren Firfiri
kiza getirdigi corbay1 kapidan verir (Uysal, 1989, 5.164).

Korunan ve Kilitlenen Kapilar

“Dogruluk” adli masalda kahraman, sultan i¢in hazirladig ilaci kilitli bir oda
kapis1 ardinda gizlice hazirlar (Tezel, 2009, s.450). Kirk Haramiler adli masalda Misir
Saray1’nin tiim kapilar1 oda kapilar1 da dahil koruma amagli zincirlere bagl aslan ve
kaplanlarla donatilmistir (Tezel, 2009, s.432). Sihirli Cesme adli masalda sarayin bir
kapicisi oldugu dile getirilmektedir (Tezel, 2009, 5.437-438). “Dogruluk” adli masalda
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sarayin kapict bagisinin oldugundan s6z edilmektedir (Tezel, 2009, s.458).
“Keloglan’in Ali Cengiz Oyunu” adl1 masalda sarayin kapilarini koruyan kapicilardan
bahsedilmektedir (Tezel, 2009, s.470). “Seksen Goz” adli masalda sihirli koltugun
oldugu odadan bahsedilir bu ondanin korunmasi anahtarla kitlenen bir kap1 vasitasiyla
saglanmaktadir (Tezel, 2009, s.266). “Kazan Kafali ve Balta Disli Kiz” adl1 masalda
ocaktaki kizin yani merkezdeki kizin g¢evresi kapi kilitlenerek saglamlastirilir.
Mekandaki igige yapr merkezden ¢evreye dogru tasavvur edilen yapi bu sekilde
vurgulanir (Uysal, 1989, s.120). “Samdan Ki1z” adli masalda merkezde yani samdanin

igindeki kizin gevresi kapi kilitlenerek saglamlastirilir (Uysal, 1989, s.123-124).

“Balik¢inin Oglu” adli masalda Kral, asik oldugu kizin kapisini miihiirler
(Uysal, 1989, s. 107). “Alliile Firdirli” adli masalda kapilar kilitlenme 6zelligi ile ifade
edilir:

“Kiz adamin evini, yerini gérmek istemis olacak. Bir arabaya biniyorlar. Az
gidiyorlar, uz gidiyorlar; dere, tepe diiz gidiyorlar; alt1 ay bir giiz gidiyorlar. Arabanin
cikamayacag bir yere variyorlar. Arabay1 geri gonderip bir siire de yaya yiiriiyorlar.
Alkusakli, bir demir kapmnin &niinde duruyor. iri bir anahtar ¢ikarip agiyor. Iceri
girince kiza kirk anahtar veriyor, ‘Burasi benim evim diyor. Otuz dokuz odasini a¢
g0r gonliince gezip eglen. Yalniz kirkinciyr agayim deme sakin!” Giinler sonra kizin
igine bir kurt disiiyor. 'Bakayim surada ne varmus' diye kirkinct odayr agiyor.
Alacakaranlik bir oda. Tavana yakin kiigiik bir penceresi var. Kiz buradan disariya
bakiyor. Bir de ne gorsiin! Alkusakli yeni bir mezar agmis. Cukurun iginde 6liiniin
cigerini yiyor. Bunu goriince kizin 6dii kopuyor. Kendini zar zor toparladiktan sonra

kapiy1 kilitleyip ¢ikiyor. Gomiiliip kaliyor ac1 diisiincelere” (Uysal, 1989, s.161).

4.8.9. Tekerlemelerde Kapi ve Esik

Masallarin giris tekerlemesi adi verilen boliimlerinde “esik™ gercek ile sira

disiligin birbirine harmanlandigi bir unsur olarak yer almistir:

“Bir varmisg, bir yokmus. Zaman, zaman i¢inde, kalbur saman iginde... Deve tellal
iken, horoz imam iken, manda berber iken, annem kasikta, babam besikte iken... Ben
babamin besigini tingir mingir sallar iken, babam diistii besikten, alnimi yardi
esikten... Annem kapti masay1, babam kapti kiiregi, gosterdiler bana kap1 arkasindaki
koseyi...” (Tezel, 2009, s.45).

O 6 Omer

Belinde kemer
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Bir tag atar

Tavsan tutar

Cabeye gider

Cabe kapisi kitli

Omerin bas1 bitli (Aydin, 1964, 5.3622).
Basim koydum yastiga

Gonliimii verdim Allaha

Allah, allah diyeyim de

Ugmak kapisi agilsun

Siibhanallah diyeyimde

Yedi cehennem yapilsin

Kolumdadir Gurhanim (ilyasova, 2005, s.160).

Kap1 ve esik ¢esitli tekerlemelerde s6z basi edilmistir. Canakkale’de ¢ocuklar ramazan

geceleri kap1 kap1 gezerek para toplarlar. 11k gittikleri kapida su tekerlemeyi séylerler:
All kap1

Balli kap1

Arkasi biiytik

Hanl kap1 (Demir, 1958, 5.1749).
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5. SONUC

Birey, toplum i¢inde varolusunu i¢inde yasadig1 ve merkez olarak kabul edilen
mekan yoluyla besler. Mekanin bircok unsuru vardir ve bu unsurlar birbiriyle
iligkilidir. Merkezin disinda onu kapsayan baska bir 6zerk alan vardir. Merkez cevre
iligkisi baglaminda diisiiniildiglinde merkezi etraflica kapsayan ve dig alan1 merkeze
baglayan bazi agikliklar vardir. Bu agikliklardan yatay olarak siirekliligi saglayan kap1
ve esiktir. Kap1 ve esik mekanin basladigi ve bittigi noktadir. Kap1 ve esik noktasi bu
ozelligiyle mutlak bir sinirdir. Kap1 ve esik bir sinir olarak ve mekanda baglangici ifade
eder. Kap1 ve esik cesitli islevleriyle merkez ile ¢evrenin iligkisini belirler. Mekan
disinda kap1 bir temsil noktasina doniismiistiir. Bu doniisiim tiim mekanlarin kapilar
icin benzer sekilde gerceklesmistir. Esik ise semantik olarak mekana ve zamana vurgu
yapilarak bagka bir uzami isaret etmistir. Her mekan kapisinin biitiinleyeni olan esik,
zaman igerisinde bu islevini neredeyse hi¢ kaybetmemistir. Mekanin iginde kap1 ve

esik ¢esitli konumlandirilmalarda belirleyici bir yerdir.

Kap1 ve esige dair birikim gelenege bagli toplumsal uygulamalarda somut
bicimde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda hayatin geg¢is donemlerinde kapi1 ve esik
bircok téren ve uygulamada vurgulanir. Bireyin dogup biiyiidiigii mekan olan “ev” den
ancak yeni bir “ev” var etmek i¢in ayrilir. Bireyin yasaminin basladigi ve siirdiigi
merkez, baska bir merkezin baslangici i¢in degisir. “Evlenmek” kelimesini bu
baglamda degerlendirildiginde yeni bir mekan edinilerek yeni bir toplumsal birimin
kuruldugu anlami oldukga agiktir. Dolayisiyla her ev bir aileyi ifade eder. Tirk
kiltliriinde bir mekan olarak “ev’” merkez olarak kabul edilmis, bu konudaki tasavvur
bu yonde sekillenmistir. Evin esiginin asilarak baska bir esigin atlanmasi ile
gerceklesen evlenme torenlerinde kap1 ve esik bolgesinde 6beklenen birgok inanis ve
uygulama mevcuttur. Bu inanis ve uygulamalarin bir¢ogunun bugiin de devam etmesi,

modern insanin bilingaltinda getirdigi kodlarin isbasinda oldugunun gostergesidir.
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Cewsitli inanig, uygulama ve torenlere bakildiginda kap1 ve esigin anlamiyla beraber
islevinin azaldigi, sekil degistirdigi, doniistiigli hatta bazi noktalarda kayboldugu

tespiti oldukca dnemlidir.

flkel insan zihninde mit, mekéanlarda icteki ve distaki arasindaki
siirlandirmay1 ve sinir ¢izgilerini en bastan belirlemistir. Tiirk kiiltiirinde mekanin
olusumunda animizm ve natiiralizm gibi 6geler yaninda sosyal degerler 6ne ¢ikmis ve
mekanlar olusturulurken kiiltiirel 6zellikler ifade edilmistir. Cesitli noktalar1 6ne ¢ikan
mekanin girisindeki kap1 esik hakkindaki uygulamalar, mitik diinya kavrayisini ve
mitik eylemleri yansitir. Mitik diistinmede bazen par¢a hem biitiinii temsil eder hem
de biitiindiir. Tirk kiiltirinde mitik diisinme ile bazi mekan ve diinyanin bazi
unsurlar birlestirilmistir. Ttrk kiiltiiriinde kap1 ve esik barinma mekanlari i¢inde adeta
erimistir ve geleneksel diinya kavrayisiyla 6zdeslesmistir. Bunlardan biri mekanlarin

acikliklar1 yani sinirlar arasindaki gecis noktasi olan kapi ve esiktir.

Tiirk kiiltiiriinde kap1 ve esik baska kiiltlirlerde oldugu gibi kutsal sayilmstir.
Cesitli sekillerde ifade edilen kutsallik, korkuyla karis1 bir saygiyr da beraberinde
getirmistir. Bu durum belli uygulamalarda yasak ve kacinmalarla birlikte yapilacak ve
yapilmayacak davranig kaliplarinin olusmasina neden olmustur. Mekanin kap1 ve esik

bolgesinde esik kiiltii olusmustur.

Kapt ve esik kavrami, insanin kozmik bilgileriyle diinyayr algilama,
bicimlendirme ve sembollestirmesi ile olusmustur. Sembollestirilerek olusturulan
kavramsal anlamiyla kap1 ve esik, ¢esitli kiiltlerle ve inanglarla i¢ i¢e gecerek bugiine
kadar tasinmis ve kendisi de ayr1 bir kiilt olmustur. Mekanda ruhlar i¢in ayrilan
yerlerden biri kap1 ve esik noktasidir. Kap1 ve esik noktasinda koruyucu ruh veya iyeler
vardir. Tlirk mitolojisinde kap1 ve esik kiiltii yapisal ve semantik anlamiyla tamamiyla
ilkel insan tasavvurunun izlerinin goriildiigi bir kiilttiir. Bu kiilt, Gok Tanr1 inancindan
ayrilan ve islev anlamiyla koruyuculuk islevinin 6ne ¢iktig1 koruyucu ruh inanciyla
beslenen, iye kategorisinde degerlendirebilecegimiz bir tasavvuru temel alir. Bu
baglamda bu kiilt ayn1 zamanda bir iye kiiltiidiir. Kap1 ve esik noktast mekanin siradan
bir noktasiyken yapilan uygulamalarla esik iizerindeki vurgu artmis dolayisiyla

kiiltlesme olmus ve esik kelimesinin anlami kiiltlesmeye bagli olarak genislemistir.

Kutsallik, mekanin girisinden yani kap1 ve onun tamamlayicisi olan esiginden

baglar. Tiim mekanlarda kutsal ve kutsal olamayana gonderme yapilir. Dinsel ve
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dindis1 mekéanda belli noktalar kutsallasmustir. Iceriden ve disaridan olmak iizere iki
yonlii diislintildiigiinde mekanlarin kap1 ve esikleri kutsal diinya ile dindis1 diinyay1
birbirinden ayirir. Bu baglamda kap1 ve esik, disaridan iceriye dogru dindisindan
kutsalliga gecisin baglangici, i¢eriden disariya kutsalligin ve merkezin sona erisi olarak
diistintilebilir. Kutsal mekanlarin merkezinin statii olarak yiiksekligi esigin ise
diisiikligi bu ayrintiyr vurgular. Bu yiizden dini torenlerde esik merkeze zit olan
semantik anlamlarla ¢esitli uygulamalarin yapildigi yer olmustur. Tiirk kiiltiiriinde
kap1 ve esik ile ilgili birikim, onlarin mitik ddnemden beri lizerine ¢esitli yliklemelerin
yapildig1 ve kutsallagsma siireci degisik diizlemlerde ilerlemis zamanla kutsal ve mitik
boyuta dini boyutun eklendigi bir formdur. Bu form kiiltiirel olarak biitiin yliklemeleri

icinde barindirir ve kapsadigi tiim anlamlarla belirli bir kutsallig1 ifade eder.

Kap1 ve esikte kutsal ile kutsal olmayan karsitliginin vurgulandigi bir deger
vardir. Diinya, dag gibi dogal mekanlarda oldugu gibi insan tarafindan yaratilan biitlin
mekanlarin keskin sinirlar1 vardir. Mitlerde kap1 ve esik, kutsal ile dindisiy1, igeriyi ve
disariy1, medeni ve vahsi diinyayi, tanidik ve yabanciy1 ayiran bir sinir olmasi isleviyle
one cikar. Insan tasavvurunda evrenden eve ulasan diizlemde diisiiniildiigiinde
mekanlar arasindaki iligski benzerliklerin aktarilmasiyla olusturulur. Evrenden eve ve
evden evrene dogru tiim benzerlikler insan zihninde sekillenerek kollektif bilingte yer

almstir.

Destanlarda kap1 ve esik cesitli asamalarin ve durumlarin oncesi ile sonrasini
ayiran temsili smirdir. Aynt zamanda destanlarda kap1 ve esik giiciin, siirekliligin,
zamansal ve mekansal ayrimin ¢esitli baslangiclarla vurgulandig1 bir mekan unsuru
olmustur. Tirk destanlarinda kapt ve esik ev ve evren tasavvurunda Ozdes
diisiiniilmiistiir. Destanlarda kahraman bir birey olarak cesitli asamalardan geger. Kap1
ve esikle ifade edilen ¢esitli sinirlar1 gegebilen kahramanlar destanlarda onceki
hallerinden farkli duruma gegcirilir. Kahramanin merkezden cevreye veya iceriden

disariya olan tiim yolculuklarinda mekan ve mekanin kap1 ve esiklerinden bahsedilir.

Dini tasavvufi donemde kap1 ve esik Tanri’ya ulagma yolunda, tasavvur
boyutunda diinyasal farkliliklara agilan ve ruhsal bir yolculugun asamalarini isaret
eden bir sembole doniismistiir. Esik, ayn1 zamanda bir yola ¢ikan ve kapilardan
gecmeye hazir kisinin beklemeye basladig1 yer i¢in kullanilan bir soyutlamadir. Insan
beyni 6zellikle kiiltiirel kavramlari, kiiltiirel gostergelerin soyutlanmis halleri yaninda

degisik tasarimlarla eslestirir, degisik tasarimlar degisik imgeleri karsilar ya da
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kelimelerin kavram alanlari ilgi ve benzerlik gibi durumlarla genisler. Bu baglamda
kap1 ve esik sozciikleri genis bir anlam alanina sahiptir. Tiirk tasavvuf diisiincesinde
Tanri’ya ulagsma yolunda merkez yani kapi olarak goriilen seyhin esigi kutsal
sayillmistir. Bu baglamda seyh esigine yliz siirme seyhe duyulan sayginin ve bagliligin
ifadesidir. Bu boliimde inceledigimiz Tiirk kiiltliriiniin dini tasavvufi donemindeki
kapt ve esik algisi temelinde var olan kiiltiirel birikim olduk¢a degerlidir. Tiirk
kiiltiirtiniin erken ¢aglarinda mekani esik oldugu diistiniilen iye inanci, dini tasavvufi
donemde evliya inancina doniigmiistiir. Esikte evliyanin kutsiyetinin olmasi esigin
Oplilmesinin, yiiz siliriilmesinin ve niyaz edilmesinin temelini olusturmus, cesitli
tarikatlarda sadece uygulamada 6nem atfedilen mekan unsuru olarak yasamaya devam
etmistir. Bu durum, esik kiiltiiniin degisip doniistiglinii ancak kaybolmadigini
gostermesi agisindan 6nemlidir. Ayrica kapi ve esik s6zciikleri igin ilk anlam ve mecaz
anlam olarak ¢esitlendirebilecegimiz iki anlam alan1 mevcuttur. Egretileme, bir ¢esit
soyutlamadir. Soyutlama, toplumlarin evreni ve diinyayr algilama anlayislarindan
dogar. Soyutlama, bireye var oldugu cagda bir gérme tasavvuru kazandirir ve
ayrintilar bireyin diis giiciine birakir. Bu baglamda egretileme toplum i¢inde bireyin
kendisine aktarilan kiiltiirel bilgiyi algilayip yeniden organize ettigi bir siireci kapsar.
Kap1 ve esik kelimeleri bu siireci yasayan kelimeler olup esik kelimesine yiiklenen
anlam derin bir egretilemedir. Birgok kelimenin anlamimi kapsayacak sekilde
kullanilan esik kelimesi, dini tasavvufi donemden bugiine anlam ve kapsam alani ile
dinamik bir kiiltiirel formun ve toplumsal tasavvurun gostergesidir. Ozellikle dinsel
mekanlarda kap1 ve esik her iki anlam alanin1 da genisletmis bir mekéan unsuru olarak
karsimiza ¢ikar. Kap1 ve esik kelimelerine dair var olan tasavvur, Islam dncesi Tiirk
kiiltiiriinde temelleri olan ve sonrasinda Alevi Bektasi, Mevlevi ve diger tarikatlarin

inanig ve uygulamalari i¢cinde sekillenen bir tasavvurdur.

Halk hikayelerinde kap1 ve esik, tamamiyla dindist bir mekanin unsurudur.
Temel islevi mekanm temsil etmek, smirlart ayirmak, icerdeki disaridaki ayrimim
yapmak ve mekani korumaktir. Halk hikayelerinde mekanlarin kapi ve esikleri
olduk¢a cesitlenmistir. Sehir, kale, saray, konak, kosk kapt ve esikleri ile bu
mekanlarin bahce, bag ve agil kap1 ve esiklerine degisik islevlerle anlatilarda yer
verilmistir. Halk hikayelerinde mekanlarin kapt ve esikleri sinirlama isleviyle 6ne
cikar. Tiurk kiiltiiriinde c¢esitli mekanlarda mekanin merkezinden disariya dogru

olusturulan hiyerarsik bir yap1 vardir. Bu yapida bireyler ait olduklar1 statiiniin

320



gerektirdigi yerlerde konumlandirilmistir. Halk hikayelerinde bireyin mekandaki

konumlandirilmasi kap1 ve esik bolgesinde ise bu durum o bireyin statiisii geregidir.

Tezimizde mitik donemde, destanlarda, dini tasavvufi halk kultiri ve
edebiyatinda, asiklik gelenegi ve Tiirk halk hikayelerinde, hayatin gecis donemlerinde,
halk edebiyatinin diger tiirlerinde, gesitli inanig ve uygulamalarda ¢ok yonlii bir bakis
acistyla degerlendirdigimiz mekanin kap1 ve esik unsuru Tiirk kiiltliriindeki semantik
yolculugunda oldukc¢a biiylik degisim ve doniisiime ugramistir. Tiirk kiiltiir tarihi
boyunca eslestirildigi kavramlarla anlamin iyilestigi ve kavram alanin genisledigi ya
da anlamin kétiileserek kavram alaninin daraldig: tarafimizea tespit edilen -soyuttan
somuta ve somuttan soyuta dogru uzanan diizlemde- kap1 ve esik, kiiltlesme de dahil

tizerine bir¢ok yiiklemenin yapildigi mekanin ana unsurlarindan biri olmustur.
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Koyii.

EKLER

EK 1. Kaynak Kisiler Listesi

K.1 Vildan Karakog, 40, Ev Hanim1/Esnaf, Ilkokul Mezunu, Halalca Kdyii.
K.2 Ayten Karakog, 65, Ev Hanimi, Okuryazar degil, Kepsut/Nusret Koyii.
K.3 Meryem Sen, 50, Ev Hanimi, ilkokul Mezunu, Aysebaci Kdyii.

K.4 Ayse Yilmaz, 47, Ev Hanim, ilkokul Mezunu, Ovakdy Koyii.

K.5. Emine Arslan, 55, Ev Hanimi, Ilkokul Mezunu, Kocaavsar Koyii.

K.6. Halil Karatas, 70, Emekli, Ilkokul Mezunu, Havran/Biiyiikdere Koyii.
K.7. Semiha Karabulut, 56, ilkokul Mezunu, Ev Hanimi, Késeler Koyii.

K.8. Hanife Kurtulan, 58, Ev Hanimi, Ilkokul Mezunu, Halalca K&yii.
K.9.Sennur Baskurt, 50 Ev Hanimu, Ilkokul Mezunu, Balikl1 K&yii.

K.10. Fadime Y1lmaz, 53, Ev Hanimu, flkokul Mezunu Akarsu K&yii.

K.11 Mustafa Sekercioglu, 72, Sekerleme Ustas1, Ilkokul Mezunu, Dursunbey.
K.12 Mahmut Siir, 54, Nazar Boncugu Ustasi, Lise Mezunu, Nazarkdy.
K.13 Fadime Bozkurt, 56, Emekli, ilkokul Mezunu, Kéyliikkoy Kdyii.

K.14 Veli Eryllmaz, 56, Emekli, ilkokul Mezunu, Kéyliikdy Koyii.

K.15 Fatma Aldemir, 50, Cift¢i, Ortaokul Mezunu, Hotaslar Koyt

K.16 Fatma Ates, 39, Ev Hanimi, Ortaokul Mezunu, Danahisar Koyti.

K.17. Nazli Ates,78, Ev Hanimi, Okuryazar degil, Danahisar Kdyii.

K.18 Miiserref Kivilcim, 44, Ev Hanimi, Ilkokul Mezunu, Mahmudiye Kdyii.
K.19 Fatma Cilgin, 45, Ev Hanimi/Cift¢i, Ilkokul Mezunu, Koseler Kdyii.
K.20 Hatice Duran, 52, Ev Hanimy/Ciftci, Ilkokul Mezunu, Aslihantepecik

K.21 Sehri Sen, 54, Ev Hanimi, Okuryazar degil, Aysebact Koyt.

K.22 Eyiip Cesur, 40, Esnaf, Ilkokul Mezunu, Esmedere/Sindirgi.

K.23 Sevcan Bozkurt, 50, Ev Hanimu, Ilkokul Mezunu, Macarlar K&yii.
K.24 Senem Arslan, 51, Ev Hanimu, Ilkokul Mezunu, Macarlar Koyii.
K.25 Zeynep Son, 40, Ev Hanimu, Ilkokul Mezunu, Derekdy Kdyii.
K.26 Kerime Deniz, 78, Ev Hanimi, ilkokul Mezunu Cayirhisar Kdyii.
K.27 Hatice Ceylan, 51, Ev Hanimi, ilkokul Mezunu, Cayirhisar Koyii.
K.28 Ayse Yaman, 62, Ev Hanimi, ilkokul Mezunu Aysebac1 K&yii.
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Koyi.

Koyii.

K.29 Miicella Ordek, 59, Ev hammy/Cift¢i, Okuryazar degil, Karamankoy

K.30 Fatma Coskun, 60, Ciftci/Ev Hanimi, Ilkokul Mezunu, Halalca Koyii.
K.31 Emine Battal, 60, Ev Hanimi/Cift¢i, Okuryazar degil, Karamankoy Koyii.
K.32. Azize Abakay, 59, Ev Hanimy/Ciftci, Ilkokul Mezunu, Aslihantepecik

K.33 Seyyare Ercan, 50, Ev Hanimi/Cift¢i, Okuryazar, Akarsu Koyti.

K.34 Meryem Atil, 61, Ev Hanimi, Okuryazar, Halalca Koyti.

K.35 Melek Akbulut, 28, Ev Hanimi, Ortaokul Mezunu, Karamankoy Koyii.
K.36 Hiiseyin Colpan, 52, Emekli/Esnaf, Ortaokul Mezunu, Ovakdy Kdoyii.
K.37 Nuran Sevilir, 42, Ev Hanimi, Ilkokul mezunu, Balikli Koyii.

K.38 Muhsine Yasar, 45, Ev Hanimi, Okuryazar, Karamankdy Koyti.

K.39 Halil Gérmiis, 69, Emekli, Okuryazar, Tagpinar/Dursunbey.

K.40 Mehmet Meder, 54, Emekli, Okuryazar, Taspinar/Dursunbey.
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