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ETiK BEYAN

Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tez Yazim Kurallar1’na uygun

olarak hazirladigim bu tez ¢calismasinda;

e Tez iginde sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlar1 akademik ve etik kurallar

cercevesinde elde ettigimi,

 Tiim bilgi, belge, degerlendirme ve sonuglari bilimsel etik ve ahlak kurallarina uygun

olarak sundugumu,

e Tez galismasinda yararlandigim eserlerin tiimiine uygun atifta bulunarak kaynak
gosterdigimi,

« Kullanilan verilerde ve ortaya ¢ikan sonuglarda herhangi bir degisiklik yapmadigima,

* Bu tezde sundugum calismanin 6zgiin oldugunu bildirir, aksi bir durumda aleyhime

dogabilecek tiim hak kayiplarini kabullendigimi beyan ederim.

Stileyman ESEN



ONSOZz

Diinyanin farkli cografyalarinda ve farkli zamanlarinda var olan inang akideleri
insanin varolusundan beri agkin/miiteal ve yaratilanlara benzemeyen ilahi bir varliga
iman etme ve O’na iltica etme ihtiyaci ger¢egini hissettirmistir. Bu anlamda inanan
insan, O’nu tanima ve kulluk etme ¢abasina da girmistir. Bu halde bilinmesi gereken
ilk durum, varliklarin da yaraticisi olan Yiice Allah hakkindaki bilgidir. Yiice Allah’1n
zat1 ve mahiyeti akilla ve duyularla kavranamadigindan yalnizca sifatlar ve isimler

vesilesiyle sinirli anlamda bilinebilir.

Kur’an’da biitiin izahlar Allah merkezli bir {slip Orgilisii igerisinde
sunulmaktadir. Bu agidan Allah’in sifatlarinin ve esmasinin bilinmesi ayetlerin daha
iyi anlasilmasina ve daha dogru bir sekilde tefsir ve te’vil edilmesine katki saglayacagi
bir hakikattir. Kur’an’in bu tsliibu biitiin ayetlerin insicaminda mevcut olup Kur’an-1
Kerim’i referans alarak Allah’in sifatlarin1 degerlendirebilmek, Allah’in bize kendisini

ne sekilde tanittigini1 kavrayabilmek agisindan 6nemlidir.

Allah’t anlamak, tanimak ve kulluk vazifesini ifa etmek isteyen insan, bunu
Allah’1n isim ve sifatlarina iliskin naslarda yer alan ifadelerden hareketle basarabilir.
S6z konusu isim ve sifatlar bizim yaraticty1r tanimamizda ve Allah’in kendisini bize
tanitmasinda belirleyici bir role sahiptir. Su halde miisliiman i¢in ubudiyet kavrami
alaninda Kur’an’i referans alarak Allah’in isimlerini degerlendirmek, O’nun zatim
bize ne sekilde tanittigin1 gérme agisindan 6nem arz etmektedir. Allah’1 tanimak
isteyen insan, naslarda O’nu niteleyen ifadeler yardimiyla bunu gerceklestirecektir.
S6z konusu isimler Allah’in zatin1 bize tanitmasi ve bizim de o isimler araciligiyla

yaraticty1 tanimamiz agisindan 6nemlidir.

Yiiksek lisansimin her asamasinda desteklerini higbir zaman esirgemeyen tez
danigmanim Dog. Dr. Abdullah BAYRAM’a, tez jiirimde bulunup katkilartyla ve
elestirileriyle tezimin daha iyi bir seviyeye ulagsmasini saglayan kiymetli hocalarim
Dog. Dr. Ziya SEN ve Dr. Ogr. Uyesi Yilmaz FIDAN’a siikranlarimi sunuyorum.
Ayrica beni yetistirip bugiinlere getiren, ¢iktigim bu zorlu ve uzun ilim yolunda bana
her daim destek olan ve hayir dualarini hi¢bir zaman eksik etmeyen anne ve babama,
zor giinlerimde hep yanmimda olan kardesimlerime ve aileme tim kalbimle

tesekkiirlerimi sunarim.

BALIKESIR, 2022 SULEYMAN ESEN



OZET

NUZUL SIRASINA GORE KUR’AN TEFSiRi ACISINDAN ALLAH’IN
SIFATLARI

ESEN, Siileyman
Yiiksek Lisans, Temel islim Bilimleri Anabilim Dal
Tez Damismani: Do¢. Dr. Abdullah BAYRAM

2022, 98 Sayfa

Bir varliga inanmak, onu tanimlama ve izah etme ihtiyaci hissettirir. Hakkinda
hicbir bilginin olmadig: bir varliga inanmak miimkiin degildir. Ciinkii inanma, ifade
etmeyi, ifade de baz1 sifatlar tastyan kelimeleri kullanmay1 zorunlu kilmaktadir. Iste
Allah’1 tanimak hem insanin i¢inde olan iradi bir istek, hem de Allah’in insanlardan
bir talebidir. Ancak Allah’in duyularla algilanan her seyden tamamen farkli olmasi
O’nu anlamay1 giiclestirmektedir. Insanoglu, bilgiye ulasma yollarindan olan akil,
duyu, tecriibe, sezgi ve benzeri metotlarla Allah’1 anlamak ve kavramaktan acizdir. Bu
sebeple Allah’; isimleri, sifatlar1 ve fiillerinden hareketle tanimaya ¢alismaktadir.
Oyleyse Allah’1 bilmek ve O’na iman etmek; O’nda bulunmas: ve bulunmamasi
gereken vasiflart ve O’na mahsus esmay1 bilmek ve inanmakla miimkiindiir. Nitekim
Kur’an ayetleri, degisik kalip ve tisliplarda farkli sifat ve isimlerle Allah’t mahlikata

tanitmis, bu isimler “esma-1 hiisna” diye adlandirilmistir.

Kur’an-1 Kerim biitlinliiglinde Allah’in isim ve sifatlarinin kullanimi gegtigi
ayet ve sarelerin muhtevasi ile tutarli olmakla birlikte zikredilen esma ve sifatlarin
esasen ayetin dogru anlagilmasina da katki saglayacagi bir hakikattir. Allah’in esi ve
benzerinin olmamasi, tek bir yaratici oldugunun insanlarin kavrayabilecekleri bir
anlamda ortaya konulmasi, varliginin sifatlariyla anlatilip hafizalara yerlestirilmesi
icin Kur’an’da ¢ok genis bir igerikte, farkli tislip ve kaliplarda “esma-i hiisna”

kullanilmistir.



Esma-i hiisnanin tahlili, efradini cami, agyarin1 mani bir sekilde ele alinmasi,
caligmanin sinirlarmi zorlayacagindan dolay1 ¢alismamizda sadece Allah’in Sifatlari
inis siralamasina gore tablo haline getirildi. Arastirmamizin planinda bagliklarin,
bolimlerin ve alt bagliklarin biitiinligiine, boliimler ile basliklar arast anlam ve konu

tertibine riayet edilmeye ¢alisildi.

Bu tez, tefsir alaninda yapilmis bir kronoloji ¢alismasidir. Allah’in sifatlari
stirelerin de inmis oldugu niizdl siralamasina gore tasnif edilmistir. S6z konusu sifatlar

sadece Kur’an’da gegctigi sekliyle ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Niizil, Esma-i Hiisna, Allah’in Sifatlar



ABSTRACT

IN ORDER OF DESCENT THE ADJECTIVES OF GOD IN TERMS OF THE
QUR’AN

ESEN, Siileyman
Master of Arts, Department of Basic Islamic Sciences
Advisor: Ass. Prof. Abdullah BAYRAM

2022, 98 Pages

Believing in a being makes you feel the need to define and explain it. It is
impossible to believe in a being about which there is no information. Because believing
requires expressing, and expression requires using words with some adjectives.
Knowing God is both a willful desire in man and a request of God from people.
However, the fact that Allah is completely different from everything perceived by the
senses makes it difficult to understand Him. Human beings are incapable of adequately
understanding and comprehending Allah through the mind, sense, experience,
intuition and similar methods, which are ways of reaching knowledge. For this reason,
people try to recognize Allah from their names, attributes and actions. So knowing
Allah and believing in Him; It is possible to know and believe the attributes that should
or should not be found in Him and the names peculiar to Him. As a matter of fact, the
verses of the Qur’an introduced Allah to the creatures with different attributes and

names, and these names were called “esma-i hiisna”.

It is a fact that the use of Allah’s names and attributes throughout the Qur’an
Is compatible with the content of the verses and suras in which it is mentioned, and
will contribute to the correct understanding of the verse with its names. “esma-i hiisna”
has been used in a wide range of content and in different styles and patterns in the
Qur’an in order to place it in memories that Allah has no equal or likeness, and that

there is only one Creator.

Vi



Since the comprehensive treatment of esma-i hiisna will push the limits of the
study, only the Attributes of Allah have been tabulated in the order of revelation in our
study. In the plan of our research, it was tried to comply with the integrity of the titles,
sections and sub-titles, the meaning and subject order between the chapters and the

titles.

This thesis is a chronological study in the field of tafsir. Attributes of Allah are
classified according to the order of revelation in which the surahs were also revealed.
The adjectives in question have been dealt with only as they appear in the Qur’an.

Key Words: Qur’an, Tafsir, Revelation, Esma-i Hiisna, Adjectives of Allah.
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1. GIRIS

Kur’an-1 Kerim, ultihiyetin vasiflarini izah edecek “en giizel isim ve sifatlarla”
Allah’t agiklamaktadir. Bu ilahi isim ve sifatlar vesilesiyle insan, Allah’a yonelme
imkanina kavusur. Esma-i hiisnanin en 6nemli vasfi, Allah ile insan, insan ile Allah
arasindaki baglilig1 en ideal ve miikkemmel bir seviyede gerceklestirmesidir. Bdylece
bu sifatlar, insana dair miimkiin olan en yiiksek mertebede menfaat ve marifetullahi
gerceklestirir. Ayrica esma-i hiisnd bilgisi, Allah-dlem miinasebetine 151k tutmasi
bakimindan da ayr1 bir 6nem tasir. Her fiilini hikmet iizerine bina eden yiice Allah
zatin1 insanlarin kavrayabilecekleri bir aciklikta, varliginin nitelik ve sifatlart ile
bildirdigi vahiy ile insa etmistir. Calismamizin sinirlari igerisinde bu isim ve sifatlar

bina edilerek incelenecektir.

1.1. Arastirmanin Konusu

Tevhidi amaca uygun olarak kiyamete kadar siirecek ilahi hitabin emri geregi
Yiice Allah’1 isim ve sifatlari ile tanimak diinya ve ahiret saadetine vesile olacaktir.
Bu isim ve sifatlarin Kur’an’da kullanimi ayetlerin anlagilmasi ve yorumuna katki
saglayacagi gibi Yiice Allah’in zatim daha iyi tanimaya da vesile olacaktir.
Calismamizin konusu da niiz{l siireci baglaminda Allah’in benzersiz, essiz ve yegane
yaratict oldugunun insanlarin anlayabilecekleri bir izahta ortaya konulmasi,
mevcudiyetinin sifatlariyla tanitilip zihinlere yerlestirilmesi i¢in Kur’an’da ¢ok genis

bir yelpazede, farkl Gisliip ve kaliplarda nitelenen Allah’in sifatlari olacaktir.

Ayetlerde zikredilen esma-i hiisnanin niizil siireci baglaminda miinasebeti
kurularak Allah’mn isim ve sifatlarinin gegtikleri ayetlerin muhtevasi ve tevhidi akide
ile olan iliskisi ana gayemiz olacaktir. Her yoniiyle mu’ciz bir kelam olan Kur’an-1
Kerim’in bir¢ok ayetinde zikredilen esma-i hiisnanin ilgili ayetlerle insicimi ortaya
konulmaya calisilacak, konu ile ilgili biitiin ayetleri incelemek bir tezin sinirlari

acisindan miimkiin olamayacagi i¢in 6rnekleme metodu kullanilacaktir.



Kur’an-1 Kerim bugiine kadar agirlikli olarak mushaf sirasina gore stire stre
tefsir edilmis olup son yillarda farkli bir metot takip edilerek bu defa streler niizil yani
inis sirasina gore tefsir edilmeye baslanmistir. Diger yandan Allah’in sifatlar1 yine
farkl1 arastirmacilarca bazen ayetlerde gectigi sekliyle, ¢ogunlukla da hadislerde
gectigi ve halk arasinda esma-i hiisnd diye bilinen doksan dokuz isim olarak ele
alimmuistir. Bu ¢aligmanin konusu Allah ‘in sifatlarini sadece Kur’an’da gegtigi sekliyle

ve inig siralamasina gore incelemektir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Kur’an ayetleri, farkli tamlama ve degisik isim-sifatlarla Allah’1 insanlara
tanitmis, bu isim-sifatlar1 “esma-i hiisnd” diye niteleyerek Allah’in insanlarin
kavrayabilecekleri bir aciklikta ortaya konulmasi, varliginin nitelikleriyle tanitilip
zihinlere yerlestirilmesi i¢in essiz, benzersiz bir tek varlik oldugu vurgulanmistir. Bu
acidan Kur’an’da esma ve sifatlarin kullanimi ayetlerin muhtevasi ile ortiismekte,
anlasilmasina katki saglamaktadir. Kur’an’da yer alan Allah’a ait bazi isimleri ve s6z
konusu isimlerin misliiman inang telakkisiyle Allah tasavvurunun olusumunda hangi
Olciide etkili oldugunu ele alarak ¢alismamizin farkli bakis agilarina sahip olmasini

saglamaya gayret edecegiz.

Yiice Allah’1n her tiirlii eksik sifatlardan uzak olan ve giizel sifatlara sahip olan
zatin1 anlamak konusunda insan akli aciz kalir. Allah’in ancak sifatlar1 yani 6zellikleri
diisiiniilebilir. Iste bu sifatlarla Allah daha yakindan taninip bilinebilir. Bu ¢alismada
s0z konusu Allah’in sifatlar1 farkli bir tarzda niizl sirasina gore ele alinarak ylice
Allah daha yakindan taninmis ve bilinmis olacak boylece yer yer bu isimlerle indigi
ortamdaki ortak noktalar agiga ¢ikacaktir. Bu amag¢ dogrultusunda Allah’in sifatlart
kronolojik bir siralamaya tabi tutularak niizal sirasina gore tefsir yontemine farkli bir

pencereden bakilmis olacaktir.

1.3. Arastirmanin Onemi

Kur’an’1 referans alarak Allah’in isimlerini degerlendirmek, O’nun kendisini
bize ne sekilde tanittigini1 kavrama agisindan énemlidir. S6z konusu isim ve sifatlar
Allah’in kendisini bize tanitmasinda ve bizim yaraticty1 tanimamizda belirleyici bir

yere sahiptir. Su halde miisliiman igin tevhid tasavvurunun olusumunda Allah’

2



niteleyen isim ve sifatlar ayrica etkindir. Bu tasavvurun anlasilmasi ve izah edilmesi,
s0z konusu nitelemelerin zamansal olarak hangi baglamda kullanildig: ile de dogrudan
iligkilidir.

Yiice Allah tarafindan Cebrail (a.s.) araciligiyla Hz. Peygamber’e yirmi {i¢
yillik bir siirede ihtiyaca binaen ve olaylar lizerine nazil olan Kur’an, hem mu’ciz hem
de muhteva 6zellikleriyle &n plana ¢ikan bir kitaptir. Inen her bir ayet Allah restliiniin
isareti ile belli bir sirayla vahiy katiplerince yazilmis ve boylece ayetler tevkifi olarak
bugiinkii halini almistir. Kur’an’in gerek mushaf ve gerekse niiziil siralamasina gore
tefsiri noktasinda yiizlerce eser kaleme alinmis olup niizal siralamasina gore tefsiri ise
Kur’an’a kronolojik bir bakis a¢is1 kazandirmistir. Bu baglamda Allah’in sifatlarinin
inig siralamasina gore siralanmasi tefsir ilmine bir katki saglayacagi gibi yiice Allah’in

daha yakindan taninmasina da vesile olacaktir.

1.4. Arastirmanin Varsayimlari

Arastirma kapsaminda her ne kadar Kur’an stirelerinin niiztil siralamasinda tam
bir ittifak olmasa da bu alanda bugiine kadar yapilan niiz{l siras1 ¢alismalarinda kabul
goren ve giiniimiize kadar ulasan eserlerde de takip edilen siralamanin en uygun
siralama oldugu varsayilmistir. Durum boyle olunca ayni siralamaya gore tablo haline

getirilen siralamamizin da dogru oldugu varsayilmistir.

1.5. Arastirmanin Sinirhiliklar:

Biitiin dini metin ve Ogretilerde kutsal olduguna inanilan varligi niteleyen
ifadeler aracilifiyla s6z konusu varliga zihni diizeyde bir yiicelik atfedilmektedir.
Allah’1 nitelemede kullanilan sifatlarin Kur’an’da gegis sekilleri tespit edilerek ve s6z
konusu isimlerin miisliman Tanr1 tasavvurunun olusumunda hangi 6l¢iide etkili
oldugu ele alinacaktir. Calismamiz bir tefsir tezi olarak Allah’in isim ve sifatlarim
kronolojik olarak siralamay1 esas alarak, gectigi ayetlerdeki kullannmi ve Kur’an

tefsirine katkisi izah edilmeye ¢aligilacaktir.

Allah’1 nitelemek i¢in kullanilan isim ve sifatlarin Kur’an’da gecis sekilleri ve
s0z konusu ifadelerde yer alan insan bicimci dilin kullanimi, tefsir kaynaklarindan

yararlanilarak tespit edilmeye calisilmaktadir. Allah’in isimleri bugiine kadar hem



ayetlerde ve hem hadislerde gegtigi sekilde ele alinmig olup, ¢caligmamizda ayetlerde
gecen sifatlar niiz(il siralamasina gore tasnif edilecektir. Zaten hadislerde gecen
isimlerin neredeyse tamami ayetlerde de ge¢mekte olup sadece ayetlerde gecen bu
isimleri ele almak daha kapsayici olacaktir. Diger taraftan stirelerin inis siralamasi ile
ilgili birgok goriis olmakla birlikte ¢aligmamizda Hazreti Osman’a atfedilen yaygin
inis siralamasi esas alinacaktir. Allah’in sifatlar1 da bu yaygin inis siralamasina gore

siralanacaktir.

1.6. Tammmlar
Calismaya konu olan baz1 kelimeler ile ilgili kisa tanimlar yapilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim: “Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla mahiyeti bilinmeyen
bir sekilde son peygamber Hz. Muhammed’e indirilen, mushaflarda yazilan, tevatiirle
nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha stiresiyle baslayip Nas stresiyle biten,

bagkalarinin benzerini getirmekten aciz kaldig1 Arapga miciz bir kelamdir” (Sevkani,

1992, s. 62).

Vahiy: Sozliikte “hizli bir sekilde ve gizlice sdylemek, isaret etmek, ilham
etmek” anlamindaki vahiy (vahy) terim olarak “Allah’in bir emri, bir hilkkmi veya
bilgiyi peygamberine gizli olarak bildirmesi” demektir (Ibn Manzir, 2005, “vhy”
md.).

Niizil: Sozlikte “yukaridan asagiya inmek, gelmek, konaklamak™ manasinda
masdar ve “inis” anlaminda isim olan niizal kelimesi “ilahi kitaplarin, 6zellikle de

Kur’an’in Allah katindan gelisini” ifade eder (isfahani, 1992, “nzl” md.).

Tefsir: “Ayetlerin, sire ve kissalarin inisi, niizdl sebepleri, Mekki ve Medeni
olarak diizenlenmesi, muhkemi-miitesabihi, nasihi-mensuhu, hass’1-damm’1, mutlaki-

mukayyedi, miicmeli ve miifesseri bilmeye yarayan bir ilimdir” (Zerkesi, tarihsiz, s.
164).

Sifat: “Bir varligin nitelik, hal ve 6zelliklerini belirtmek” anlaminda masdar
ve “bir varligin taninmasini saglayan hal ve nitelik” manasinda isim, “Allah’in

insanlarca bilinmesini saglayan nitelik” diye tanimlanir (isfahani, 1992, “vsf’ md.).



2. ILGILIi ALANYAZIN

2.1. Kuramsal Cerceve

Calismamizin girisini teskil eden birinci boliimde arastirmanin konusu, amaci,
Oonemi ve sinirlar1 anlatilmig, ikinci boliimde kuramsal ¢erceve cizilerek bu konuda
yapilan bazi akademik ¢aligsmalara yer verilmis, {i¢lincii boliimde aragtirmanin modeli
ile bilgi toplama kaynaklar1 izah edilmis, dordiincii boliimde ise Allah’in sifatlari,
Kur’an ayetleri ile muteber klasik ve modern tefsirler 1s1g1nda detaylica islenmeye
calisilmigtir. Ayrica hazirladigimiz ¢alismada daha once telif edilmis olan klasik

eserler, arastirma eserleri ve alana dair ele alinan kitaplarin bazilar1 incelenmistir.

Arastirmamizin temel amaci, bu konuda hem klasik kaynaklardan, hem
de ¢cagimizda yapilmis olan ¢aligmalardan faydalanmak stretiyle bir tefsir tezi olarak
Allah’m isim ve sifatlarin1 kronolojik olarak siralamayi esas alarak, gegtigi ayetlerle
muhtevasi ve Kur’an tefsirine katkisi izah edilmeye ¢alisilacaktir. Yiice Allah’in zatina
dair yapilan tanim ve anlamlarla yegane kutsal varlik tanimlanmaya ¢alisildigindan
aciklamaya c¢aligtigimiz meramin en iyi ve agik oldugu yerde bile ifademizin eksik
kalacag1 bir vakiadir. Bu anlamda ifade ve izahtaki eksiklikler dolayisiyla yiice

Mevla’nin rahmet ve merhametine siginiriz.

2.2. Tigili Arastirmalar

1. Sahin, H. (1989). Esmd-i Hiisnd ve Eserleri, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi. istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kelam Bilim Dall.

2. Kocar, M. (1992). Imam Maturidi’de Esmd-i Hiisnd, Yayinlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi. Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.

3. Erol, M. F. (1993). Son Devir Mu ‘tezile Kelamcisi Kadi Abdiilcebbdr 'a Gore
Allah in Sifatlari, Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Bursa: Uludag Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Is1dm Bilimleri Ana Bilim Dali.



4. Yarimbag, E. (2000). Kur’dn-1 Kerim’de Esmd-i Hiisna ve Mesajlari,
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii.

5. Gadirova, R. (2001). Gazdli ve Ibn Riisd 'iin Tehdfiitlerinde Allah n Sifatlar:
Meselesi, Yaynlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali.

6. Bilginsoy, M. (2003). Aliyyii’l Kari’'nin Kelami Goriisleri (Emali Serhinde
Allah’in Sifatlar: ve Peygamberlik Konulari), Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi.
Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri Ana
Bilim Dal.

7. Memis, U. (2007). Dervis Ahmet’in Mir’atu’l- Akaid Isimli Eseri ve Iman,
Allahin Sifatlart ve Kullarin Fiilleri Hakkindaki Gériiglerinin Nesefi ve Sabuni’nin
Goriisleriyle Karsilastirtimasi, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Kayseri: Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kelam Bilim Dalx.

8. Karasu, H. (2009). Allah i Sifatlarina Iman ve Sosyal Hayat Yansimalari,
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Kelam Bilim Dali.

9. Maden, M. (2014). Gazzalive Gére Allah’in Sifatlari, Yayinlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi. Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kelam
Bilim Dal:.

10. Altin, M. (2015). Esmd-i Hiisndnin Semantik Tahlili ve Gegtigi Ayetlerle
Igisi, Yaymnlanmamis Doktora Tezi. Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Lisansiistii
Egitim Enstitiisii, Temel Isldm Bilimleri Ana Bilim Dal.

11. Koksal, E. (2016). Kur’an 'da Allah 'in Isimleri (Céhiliye Din Kiiltiiriinden
Ilk Dénem Kelam Tartismalarina Uzanan Siirecte Bir Degerlendirme),
Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dalu.

12. Arca, A. (2017). Fahreddin Rdzi'ye gore Allah’in  Sifatlar,
Yaymlanmamis Doktora Tezi. Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Kelam Bilim Dali.

13. Tasc1, K. (2021). Ebu’l-Muin En-Nesefi’'nin Tebswatii’l-Edille Adh
Eserinde Mu ‘tezile'ye yonelttigi elestiriler (Allah’in Sifatlarimin Ispati Ornegi),
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali.

6



Ilgili calismalarda Allah’mn sifatlar: ile ilgili daha ziyade keldm alaninda
calismalar yapilmis olup Allah’mn isimleri semantik tahlil, mesajlar1 ve miinasebet
acisindan degerlendirilmistir. Calismamizda alana dair Allah’in Sifatlar1 niizl
siralamasiyla degerlendirmeye tabi tutularak, vahyi siire¢ igerisinde Allah’in
isimlerinin niizal ortami ilahl mesaja uygunlugu ve ayetlerin anlasilmasina katkis1 bizi

bu ¢alismaya sevk etmistir.



3. YONTEM

3.1. Arastirmanin Modeli

Islami kiiltiirde Allah’a iliskin nitelemeleri ele alirken Kur’an, temel kaynak
gorevi tistlenmektedir. Allah’in isim ve sifatlari iizerine yapilan ¢alismalar veya s6z
konusu nitelemeler hakkinda niizil siralamasina goére bir yaklasimla tefsir kaynaklar
onceliklendirilerek bilgi toplamanin ilk sirasinda yer alacaktir. Islam kiiltiiriiniin ilk
kaynaklarindan yararlanilarak mezhepler arasinda Allah’in isim ve sifatlari konusunda
ortaya cikan tartigmalara ve bu konulara iliskin mezheplerin yaklasimlarindan da
bahsedilecektir. Daha sonra konu baglaminda diger kaynaklara da miiracaat edilmis,
konunun farkli boyutlar1 incelenmistir. Calismada klasik kaynaklar incelendigi gibi

Tiirk¢e ve yabancit modern kaynaklar da incelenmistir.

Elimizdeki veriler esma-i hiisnanin doksan dokuz isimle siirlandirilmasinin
miimkiin olmadigini ortaya koydugu icin arastirmada esma-i hiisnd yani en giizel
isimleri bulabilme ilkesi ¢ercevesinde tercihler yapilmustir. Isimler tespit edilirken
hadisler baz alinmamig, mutlaka 99 sayisina ulasmak hedeflenmemis veya bu rakama
ulasmak i¢in fiil ya da mastardan isim tiiretmek gibi zorlama bir yonteme
basvurulmamustir. Isim tespitinde bu ilke cercevesinde mutlak ve yalin olarak gelen ve
ilah zata ait olan Allah isminin yani sira, belirlilik takistyla mutlak olarak gelen isim
sifatlar, climle i¢inde temyiz ve haber konumlarinda belirsiz formda gelen isim sifatlar
ile muzaf ve 6zne olarak terkip ve kaliplar i¢inde gelen isim sifatlar ism-i fail, sifat-1
miisebbehe ve masdardan menkul gibi formlarda ele alinmistir. Kur’dn-1 Kerim’de
gecen fakat bazilar1 mevcut esma-i hiisna listelerinde goriilemeyip degisik kaliplarda
yalin halde veya tamlama konumunda olan isim ve isim sifatlarin tespitine ve bunlarin
baglamlar1 dikkate alinmak suretiyle degerlendirmeler yapilarak bir liste
olusturulmasina ¢alisilmigtir. Kur’an’da ge¢gmedigi halde hadis kaynaklariyla bir takim
tefsir ve tasavvufi eserlerde Allah’a isnat edilen isim ve sifatlar ise inceleme disi

tutulmus ayrica olusturulan listede stire ve ayet tertibi gozetilmistir.



3.2. Evren ve Orneklem

Bu c¢alismada yalnizca Allah’in sifatlarinin niizll sirasinin tefsirlerde nasil
yorumlandigi iizerinde durulmus ve niizil siralamasi baglaminda gectigi ayetlerin

icerigiyle miinasebeti incelenmistir.

3.3. Veri Toplama Araglari ve Teknikleri

Allah’in sifatlarinin niizdl siralamasina goére ortaya konulmasi igin dncelikle
temel kaynagimiz Kur’an-1 Kerim olacaktir. Bu alanda kaleme alinan 6zellikle niizil
siireci ile ilgili eser ve makalelerle igerige dair Kur’an tefsiri eserlerinin bir kismi

kronolojik anlamda incelenecektir.

Tez calismamizda literatiir taramas1 ve icerik analizi yontemi kullanilacaktir.
S6z konusu muhteva kapsamina giren ayetlerde zikredilen sifatlarin anlamlar1 ve
kendileriyle kastedilmis olabilecek anlamlar farkli kaynaklardan derlenerek tevhidi

baglam acisindan degerlendirilmesi yapilacaktir.

3.4. Verilerin Toplanma Siireci

Calismamizda Kuran’in niizal iisliibu g6z oniine alinarak konumuz baglaminda
tefsir kaynaklariin gelisim siireci ele alinacaktir. Veriler ayetlerin klasik ve modern

kaynaklardaki baglamina uygun sekilde tahlil edilecektir.

Kronolojik seyir i¢erisinde Allah’in sifatlarina dair kavramlar, tanimlar detayl
arastirilarak incelemeye calisilacaktir. Geri kalan siiregte de elde edilen veriler ve

bilgiler 15181nda igerik analizi gergeklestirilecektir.

3.5. Verilerin Analizi

Verilerin analizi, Allah’in sifatlarinin nasil bir siralama ile indigi yani tefsir
literatiirtindeki niizl siralamasi ekseninde gerceklestirilmistir. Allah’in sifatlarinin
Kur’an-1 Kerim’de gectigi tim ayetler incelenmis ve bu isimler Kur’an tarihi
aragtirmalarinda kabul goren inis sirasina gore tablo haline getirilip analiz edilmeye

caligilmistir.



4. BULGULAR VE YORUMLAR

Esma-i hiisna terkibi “ism”in cemisi olan “esma” ile, “giizel”, “en giizel”
manasindaki “hiisna” kelimelerinden tertip edilmis olup “Allah’a dair tiim isimleri
aciklamak iizere en giizel isimler” demektir (Ibn Manzir, 2005, “hsn” md.). Yiikseklik
manasina gelen isim, varliklari tanimak ve onlarin bilinmesini saglamak ig¢in

kullanilmaktadir (Ragib el-Isfahani, tarihsiz, “smv” md.).

Esma-i hiisna terkibi dort ayette beyan edilir (A’raf 7/180; isra 17/110; Taha
20/8; Hasr 59/24). Bu ayetlerde Allah’in birligi vurgulanmakta, bu isimler yoluyla
Allah’1 tazim, teshbih ve O’nu zikretmek gerektigi belirtilmekte, yine bu isimler yoluyla
Allah’a iltica edilmesi istenmekte ve O’nun isimleri konusunda ilhada/inkara diisenler

kinanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’1 niteleyen kavramlar tek bir zata delalet etmeleri
bakimindan 6zel isim, cesitli manalar1 igermeleri yoniiyle sifattirlar. Isim ve sifat
arasinda bazi teknik ayirimlara isaret edilmekle birlikte zat-1 ilahiye nispet edilen
kavramlara delélet etmek tizere her iki terimin de kullanildig1 bir vakiadir (Zeccaci,
1986, s. 265). Allah’m isimleri ister sifat sigasiyla ister isim, fiil veya zarf seklinde
olsun, hepsinde niteleme anlami gozetildiginden “sifat” diye anilir. Diger taraftan
sifatlarin isaret ettigi zata alametleri gozetilerek “esma” da denir. Yani Allah bu

sifatlarla 0 derece nitelenmistir ki Allah’in zatina nispet edilen mana ve methum

tanimiyla isim konumuna girmis sayilir (Celebi, 2009, s. 100).

Esma-i hiisndnin meshur olmasi, 6zellikle doksan dokuz isim ¢ergevesinde bir
literatiir, kiiltiir, ezkar ve evrad olusmasi bazi hadis kaynaklarinda yer alan rivayetlerle
ilintilidir. Esma-i hiisna sayisinin 99 oldugunu belirten rivayet Ebt Hiireyre’den
gelmekte olup soyledir: “Allah’m 99 ismi vardir; bunlar kim ihsa ederse cennete
girer.” Bu hadisi, Kiitiib-i Sitte’den Buhari (6. 256/869), Miislim (6. 261/875), Tirmizi
(6. 279/892) ve Ibn Mace (6. 273/887) nakletmislerdir (Buhari, Deavat 68, hadis no:
6410; Miislim, Zikir 5, hadis no: 6809; Tirmizi, Deavat 82, hadis no: 3508, Ibn Mace,
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Esmaullah 10, hadis no: 3860, 3861). Buhari ve Mislim’in rivayetlerinde sadece
isimleri zikredenin ya da hafizalarda yer edenlerin cennete girecegi ifade edilmekte ve
bu isimlerin hangileri oldugu hakkinda izah yapilmamaktadir. Ancak Tirmizi ve Ibn
Mace’nin rivayetlerinde ise doksan dokuz ismin tamami1 sayilmaktadir. ibn Mace’nin
Siinen’inde bulunup da Tirmizi’de yer almayan isimler sunlardir: Ber, Cemil, Kahir,
Karib, Rasid, Rab, Miibin, Burhan, Sedid, Vaki, Kaim, Daim, Hafiz, Fatir, Sami,
Mu’ti, Kafi, Ebed, Alim, Sadik, Miinir, TAam, Kadim, Vitr, Ahad.

Tirmizi’nin rivayetinde bulunan bazi isimler de ibn Mace’nin rivayetinde
yoktur. Tirmizi’nin Siinen’inde bulunup da Ibn Mace’nin Siinen’inde yer almayan
isimler sunlardir: “Kuddas, Gafir, Kahhar, Fettah, Hakim, Adl, Kebir, Hafiz, Mukit,
Hasib, Rakib, Vasi, Hamid, Muhsi, Muktedir, Mukaddim, Muahhir, Muntekim,
Mugni, Bedi’, Sabtr’dur.”

Kur’an’da zikredilen bazi isimler ise her iki rivayette de bulunmamaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de isim sigasit halinde bulundugu halde, Tirmizi’nin hadisinde
bulunmayan isimler: Rab, 11ah, Muhit, Kadir, Kafi, Sakir, Hakim, Kahir, Mevla, Nasir,
Halik, Melik, Kefil, Hallak, Ekrem, A°‘1a, Miibin, Hafl, Karib, Ehad’dir.

Esma-i hiisna sayisinin 99 oldugunu belirten rivayet ¢ergevesinde ele alinan bir
baska konu, esma-i hiisnanin 99 sayisiyla sinirli olup olmama konusudur. Cumhur
ulema isimlerin adedinin doksan dokuzdan fazla oldugu fikrini benimsemislerdir. Bu
baglamda Nevevi (6. 676/1277) isimlerin sayisinin mezk{r rakamdan fazla oldugu
hususunda alimlerin ittifakinin oldugunu soyler ve soyle devam eder: “Bu rivayette
Allah’mn isimleri hasr edilmemistir. Yani “O’nun doksan dokuzdan baska ismi yoktur”
denilemez. Hadisin maksadi bu doksan dokuz ismi sayanin cennete gidecegini
vurgulamaktir. Yoksa isimlerin bu sayidan ibaret oldugunun vurgulanmasi degildir”
(Nevevi, 1972, s. 5). Bu hususu Hz. Peygamberden nakledilen su rivayet de
desteklemektedir: “Allah’im! Senden kendine verdigin her isimle ve katindaki gayb
ilminde saklay1p da kullarina muttali kilmadigin isimlerinle sana niyazda bulunurum”
(Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, 1995, s. 215). Ayrica rivayette gegen 99 rakaminin
cokluktan kinaye olabilecegini sdyleyen alimler de olmustur (ibn Kayyim, 1995, s.
33).

Ayni kokten gelen ve Kur’an’da ¢ogu zaman birlikte zikredilen Rahman ve

Rahim isimleri arasinda da bazi ayrimlar bulunmaktadir. Allah zatin1 bir arada
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zikrettigi bu iki esma ile izah ettigine gore, bunlar arasinda ayrim olmasi
diisiiniilebilmektedir (Taberi, 2001, s. 124-134; Alusi, tarihsiz, s. 58-63). Taberi (0.
310/923), bu iki ismin ayni kokten tiiretilmelerine ragmen, her bir ismin digerinden
farkli bir manaya geldigini sdyleyerek bu durumu soyle izah eder: “Arap belagati
yoniinden “rahman” kelimesi, tiiretildigi kok olan e~ fiiline, “rahim” kelimesinden
daha uzaktir. Bir seyi, tiiretildigi koke daha uzak olan bir kelimeyle sifatlandirmak
onu, ziyadesiyle 6vmek veya yermek olur. “Rahman” kelimesi, naat igin
zikredildiginden, Allah’t  bu sifatla isimlendirmek, “Rahim” sifatiyla

vasiflandirmaktan daha anlamlidir. Bu itibarla rahmanin anlami, rahimden daha

genistir (Taberi, 2001, s. 124).

Kur’an-1 Kerim incelendiginde, bastan sona Allah’in esma-i hiisnasi, kemal
sifatlari, kutsiyeti, ultihiyeti, halkiyeti, rahmaniyeti ve rublibiyyeti, gibi Allah’1 tasvir
eden kelimeler ve tabirlerle dolu oldugu goriilecektir (izutsu, 2012, s. 85). Kur’an’da,
gerek dini ve diinyevi muamelatla alakali hiikiimlerle ilgili ayetleri, gerekse sahsi,
ailevi ve ictimai hayata dair ayetleri inceledigimizde, Allah’in isim veya sifatlarindan
pek cogunun bu ayetlerde zikredildigini gorebiliriz. Oyle ki hemen hemen tiim
pasajlarda Allah’in isimlerine, fiillerine ve sifatlarina ya agiktan veya bir zamirle ya

da dolayli yonden mutlaka yer verilir.

Muhammed Dirdz da (6. 1958) “ister Allah’in ismi veya zamiriyle ister
sifatlarindan herhangi biriyle O’nun adinin zikredilmedigi yalnizca bir sayfanin degil,
tek bir satirin dahi bulundugunu sdyleyemeyiz” demektedir. Ona gore neredeyse
Kur’an-1 Kerim’i meydana getiren yaklagik 600 sayfa i¢cinde ortalama olarak 15 satirlik

her sayfaya 20 ilahi isim ve sifat diismektedir (Diraz, 1993, s. 258).

Kur’an’da zikredilen ilahi isimler yiizden fazladir (Topaloglu, 1995, s. 413;
Biger, 1999, s. 133). Mesela ilk stre olan Fatiha’da “Allah, Rab, Rahman, Rahim,
Malik” isimleri zikredilirken, son sfre olan Nas’da ise; Rab, Melik ve I1ah isimleri
siralanir. Bazen li¢ ya da daha fazla isim bir arada pes pese gelirken (Hasr 59/23-24;
Cum’a 62/1; Taha 20/114), bazen de pesi sira gelen ayetlerin sonu bir veya birden daha
fazla ilahi isimle bitmektedir (Bakara 2/224-228; Nisa 4/126-135; Lokman 31/26-30).
Kur’an’da Allah’in isimlerinin en toplu halde goriildiigii stire, Hasr stresinin sonudur.
Burada ardarda su isimler yer alir: “Allah, Tlah, Alim, Rahman, Rahim, Kuddis, Melik,
Selam, Miiheymin, Mii’min, Cebbar, Miitekebbir, Bari, Halik, Musavvir, Aziz ve
Hakim.”
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[lim, hikmet, mesiet, kudret, magfiret, rahmet, hilm, afv, sevgi, r1zA ve benzeri
manalar ihtiva eden biitiin isimler Kur’an’da kendi kompozisyonlari ¢ergevesinde yerli
yerindedir. “Bilin ki Allah’in cezalandirmasi ¢etindir ve Allah ¢ok bagislayici, ¢ok
esirgeyicidir” (Maide 5/98).

Kur’an-1 Kerim tetkik edildiginde esma-i hiisnanin Kur’an’da genelde
ayetlerde; ism-i fail, ism-i tafdil, sifat-1 miisebbehe ve masdar seklinde geldigi
goriilmektedir. Bu isimler, ¢cogunlukla Kur’an’da ayetlerin sonlarinda tekli veya ikili
olarak, ma’rife/belirli veya nekra/belirsiz, tekil veya ¢ogul, yalin veya izafet terkibi
seklinde, isim veya fiil ciimlelerinde gegmektedir. Oyle ki Kur’an-1 Kerim’de esma-i

hiisna 465 fasilay1 olusturmaktadir (Hasnavi, 2000, s. 313).

4.1. Mekki ve Medeni Siirelerin Ozellikleri

Kur’an, muhatap aldig1 ve nazil oldugu insanlarin yasadigi ortam géz Oniine
aliarak indirilmistir. Ayn1 zamanda kime, ne zaman ve nasil hitap edilecegi de dikkate
alimmistir. Burada ayetlerin hangi donemde indirildigini bilmek sadece mekéanlari
tespit etmek manasma gelmemektedir. Ayetin nerede ve ne zaman indigini bilmek
nasil bir ortam icerisinde indigine 151k tutmasi agisindan biiylik 6nem tasimaktadir.
Mekki ve Medent siirelerin ayrimimi bilmek, islim’mn ana kaynagi olan vahyi ileten
kitab1 daha i1yi anlamak ve bunun hayatin bir parcas1 yapilmasi konusunda 6nemli

Olciide yararli olacaktir.

Mekke’de inen streler ile Medine’de inen sireleri tespit etmek konusunda bazi
ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Ihtilaflar sadece sfrelerin nazil oldugu yer ve zaman
hakkinda olup muhtevalar ile alakali degildir. Strelerin Mekki ve Medeni olarak
ayrimi konusunda ti¢ temel goriis esas alimmigtir (SiiyGti, 1987, s. 21). Birinci goriis,
hicreti dikkate alarak yapilan ayrimdir. Bu goriise gore hicret 6ncesi nazil olan streler
Mekki, hicretten sonra nazil olan sfreler ise Medeni olarak kabul edilmistir. ikinci
goriis, mekani dikkate alarak yapilan ayrimdir. Burada hicretten 6nce veya sonra nazil
olmasina bakilmadan Mekke’de nazil olan streler Mekki, Medine’de nazil olan sireler
Medeni olarak kabul edilmistir. Ugiincii goriis, muhataplar dikkate alarak yapilan
ayrimdir. Mekke ehline hitaben nazil olan ayetler Mekki, Medine ehline hitaben nazil
olan ayetler de Medeni olarak kabul edilmektedir (Zerkesi, tarihsiz, s. 135; Siyti,
1987, s. 21). Sarelerin Mekki ve Medeni oluslartyla ilgili bilgiler sahabe ve tabitina
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dayanmaktadir. Hz. Peygamber’den bu konu ile alakali gelen bir rivayet
bulunmamakla birlikte bu konuda farkli tasnifler yapilmistir (Zerkesi, tarihsiz, s. 135-
137; Siiytti, 1987, s. 21-26).

4.1.1. Mekki Ayetlerin Ozellikleri

1- Bakara stiresi disinda peygamberlerin ve ge¢cmis milletlerin kissalarini

iceren sareler Mekki’dir.

2- Bakara stiresi disinda icerisinde Hz. Adem ve Iblis kissalarini iceren her siire
Mekki’dir.

3- i¢inde secde bulunan her sire Mekki’dir.

4- Allah’a ve ahiret giiniine inanmaya davet eden ve cennet ve cehennem

tasvirinde bulunan ayetler genellikle Mekki’dir.

5- Yiice ahlaka ve iyilik lizere istikamete tutunmaya davet eden ayetler
genellikle Mekki’dir.

6- Miisriklerle miicadele eden ve onlarin diisiincelerinin basitligini ortaya

koyan ayetler genellikle Mekki’dir (Zerkesi, tarihsiz, s. 188-189; Siiytti, 1987, s. 69).

S6z konusu 6zellikler genellikle istisnalar icermektedir. Istisnalar1 ¢ok nadir
olanlar belirtilmistir. Ancak istisnalar daha fazla ise bunlar belirtilmemis yaygin olan
ozellikler olarak tespit edilmistir. Bu baglamda bu o6zellikleri Subhi es-Salih (6.
1407/1986) degerlendirirken kesin olanlart ve yaygin olanlart birbirinden
ayirmaktadir. O, yukarida verilenlerden ilk iiglinii kesin; son iiglinii ise yaygin olan

ozellikler olarak gormektedir (Salih, 1990, s. 183).

4.1.2. Medeni Ayetlerin Ozellikleri
1- Cihadn zikredildigi ve cihat hiikiimlerinin agiklandig1 sireler Medeni’dir.

2- Hadlerle ve mirasla ilgili hiikiimlerin konu edinildigi, toplumsal ve

devletleraras: hukuktan bahseden streler Medeni’dir.

3- Ankebt saresi disinda miinafiklardan bahseden stireler Medeni’dir. Ancak

bu strenin ilk on bir ayeti miinafiklardan bahsettigi halde Mekki’dir.
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4- Ehl-i kitapla miicadele etmeyi konu alan ve onlarin dinleri hususunda kati

olmamaya davet eden sireler Medeni’dir.

5- Hukuki meseleleri konu alan stireler genellikle Medeni’dir (Salih, 1990, s.
183).

4.1.3. Muhteva ve Usliip Bakimindan Mekki ve Medeni Ayetlerin
Ozellikleri

Oncelikle Mekke déneminin bir egitim ve hazirlik donemi oldugunun alt1
cizilmesi gereklidir. Burada amag¢ bu donemde inananlarin kalplerine tevhid ve iman
prensipleri yerlestirilmesiydi. Muhabbet ve kardeslik duygular1 6gretilmeseydi, ecir
beklentisi ve sabir, tdhammiil vurgulanmasaydi, daha da Onemlisi Mekke’de
misliimanlar imanlari hususunda cefa ¢ekmeyi tecriibe etmemis olsalardi belki de
[slam’in bir Medine dénemi olmayacakti (Unver, 1998, s. 283). Bu baglamda
Makasidii’s-Seria denilen “Dinin Ana Gayeleri” ve seriatin evrensel ortak hedefleri
olarak goriilen din, akil, can, nesil ve malin korunmasi temelindeki hiikiimlerle, ahlak

ve fazilet 6gretileri de Mekki stirelerin agirlikli konularidir (Y1lmaz, 2014, s. 111).

Kur’an’t agiklama gorevi (Nahl 16/44) olan Peygamber’in ayetlerle ilgili
aciklamalarinin ve niiztl ortaminin sahidi olan sahabenin sézlerinin, yaziya gegirilene
dek rivayet yoluyla aktarildigini gérmekteyiz. Bunun yaninda Kur’an’m
climlelerinden kelimelerine kadar ve indigi ortamla ilgili bir¢ok ¢aligmalar yapilmis ve
bizlere, bu konularla ilgili ¢ok zengin bir miras kalmistir. Her bir ayet ya da ayet grubu

bir durumla baglantili olarak inmistir (Ibn Teymiyye, 1980, s. 37).

Mekki ayetlerde cahiliye toplumunun putlara tapmasi ve Allah’a ortak
kosmalarindan dolay1 tevhit inancina vurgu vardir. Tevhit inancina vurgu yapilirken
de sadece insanlarin miisahede ettigi varliklardan delil getirilmekle yetinilmiyor, ayni
zamanda taptiklar1 putlarin onlara higbir fayda ve zarar veremeyen, yaratma 6zelligi
olmayan (Ra’d 13/16; Maide 5/76; Enbiya 21/66), isitip goremeyen (Meryem 19/42),
sadece isimlerden ibaret olan (Yasuf 12/40), rizik veremeyen (Nahl 16/73), cansiz
varliklar olduklarina dikkat ¢ekilerek atalarinin izinden bu gibi varliklara ibadet eden
kisiler bu davraniglarindan vazgegirilmeye calisilir. Mekki strelerde goriilen deliller
serdederek tevhide ¢agirma metodu, insanin aklin1 6n planda tutan bir metot olma

ozelligi tasir (Yargici, 2004, s. 285). Mekki stirelerde Allah’a ibadet etme, niibiivvet,
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ahiret hayati, temel ahlaki esaslar, gecmis iimmetlerin hayatlarindan ibretler alinmasi
gibi konulara yer verilmistir. Ayrica Mekke doneminde nazil olan sirelerde mutlak
hiikiimler de bulunmaktadir. Ozel hiikiimler Medine déneminde nazil olmustur. Bu
donemde tedricilik metodu izlenmistir. Sartlar olustugunda giiniimiizde de mutlak ve

0zel hiikiimlerin devreye girebilecegi sdylenebilir (Akpinar, 2013, s. 279).

Mekke doneminde inen vahyin genel olarak muhteva ozellikleri, biitiin
insanlar1 tevhide davet, imani esaslar1 takrir, inananlar1 tesvik ve teselli sadedinde
peygamberlerin ve gegmis iimmetlerin kissalarini anlatmak ve zamanm mekaninin

degismesiyle degismeyen din ve ahlak esaslarina davet seklinde 6zetleyebiliriz.

Medeni siarelerde ¢ok rastlanmayan yemin islibu ve “Ey iman edenler”
hitabin1 igeren sireler dahilinde Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Mekke’den Medine’ye
hicreti, kendisine inen vahyin 6zii ayn1 kalmakla birlikte, bir¢ok agidan igerik, {islp,
vs. konularinda degisikliklere ugramasina neden olmustur. Medine’de inen ayetlerde
gordiigiimiiz bu degisikligin temelinde vahye muhatap olan toplumun farklilagmasi

yatmaktadir (Hamidullah, 1993, s. 18-23).

Mekke’de miislimanlarin  karsisinda genellikle puta tapan miisrikler
bulunmaktaydi (Hamidullah, 1993, s. 18-23). Medine’de ise miisliimanlarin karsisinda
miisrikler, Yahudiler ve Hiristiyanlar yer almaktaydi. Zamanla islam’in giiclenmesi ile
birlikte kalbiyle inanmadig1 halde iman ettiklerini sdyleyen miinafiklar da ortaya ¢ikt1.
Miinafiklarla ilgili Medine’de inen birgok ayet bulunmaktadir (Al-i imran 3/167; Nisa
4/13). Hatta minafiklardan bahseden ve ismini ilk ayetinde gecen Miinafikin

kelimesinden alan bir stre vardir.

Mekke ve Medine toplumunu olusturan din, siyaset, ekonomi vb. durumlar,
sadece bireyleri degil tiim toplumu etkileyen alanlar olusturmustur. Ayetlerde
zikredilen konularin 6ncekilerin devami olmasi, Mekke’den Medine’ye go¢ edenlerin
ve Medine halkindan iman edenlerin varligi ile hepsinin bir biitiinliikk olugturmasi

temelinde Medine devrinin Mekke devrinin bir devami oldugu anlasilabilmektedir.

4.2. Bazi1 Mezheplerin Sifatlar Konusundaki Goriisleri

Insan ilk zamanlardan beri Allah’a dogru yénelmis, Allah’1 anlay1p bilmek icin
gayret gostermistir. Bu konuda merakini gidermek adina 6nce ultihiyet meselesinde

akil yiirlitmiis sonunda ise ¢esitli akil yiiritmelerine karsilik aklinin aczini ikrar ederek
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Allah’1n zatin1 diisinmenin onun anlam seviyesinin {istiinde kaldigin1 kabul etmistir.
Bu konuda Hz. Peygamber su sekilde uyarida bulunmustur: “Siz Allah Teala’nin
nimetlerini ve kudretinin eserlerini diisiiniinliz, zatin1 ise tefekkiire dalmayiniz, ¢iinkii
O’na giicliniiz yetmez” (Styati, 1954, s. 132). Bu hadis-i serifte akil, kulluk
vazifelerini ifa etmek i¢in 6nemli bir nimet olarak goriilmekte fakat insan Allah’in
zatin1 ne kadar derinlemesine diisiiniirse diisiinsiin kavrayamayacagi ve bu noktada
acziyet i¢ine dlisecegi vurgulanmaktadir. Ancak kulluk vazifelerimiz arasinda Allah’in
varligint ve sifatlarim1 bilmek ona iman etmek yer almis, “Allah’in varlig1”
denildiginde onun hakikati, hiiviyeti anlagilmistir. Zira bu durumda mezkir ifadeyle

onun esma ve sifatlar1 kast olunmaktadir.

Allah’a nispet edilebilecegi konusunda vahyin bildirdigi isim ve sifatlar ile
Allah’a nispet edilmesi uygun goriilmeyen isim ve sifatlar hakkinda anlagmazlik
yoktur. Tartisilan konu, Allah’a nispet edilmesi halinde muhal olan fakat bu konuda

seriatta izin veya yasak bulunmayan isim ve sifatlar konusudur.

Hz. Peygamber’in ashabi Kur’an ve siinnetteki zat ve sifatlarla ilgili konulara
sek ve siliphesiz bir imanla inandilar ve bu meselede ihtilaf etmediler. Nitekim sahabe,
imanlar1 saglam ve kuvvetli oldugu i¢in bu hususla ilgili herhangi bir seyi de Hz.
Peygamber’e sormamiglardir. Bu sebeple Allah’in zat ve sifatlar1 onlarin déneminde
bir sorun teskil etmemisti. Bu konunun anlasmazlik teskil etmesi daha sonraki siiregte

olmustur.

Bazi asir1 Siiler Allah’in sifatlar1 hakkinda tesbih ve tecsime meylettiler. Bir
kisim Mu’tezililer sifatlarin nefyinde asiriliga kacarak ta’tile ve nefye gittiler. Ehl-i
siinnet ise sifatlar1 ispat edici bir kararliligi benimsediler. Bu konuda bazi
mutasavviflar, akli bir tarafa birakip onun aczini kabul ettiler. Onlar Allaha kesif,
miisahede ve zevk yoluyla ulagilabilecegini sdylemektedirler. Ciinkii Allah gdzlerin
kendisini idrak etmesinden ve akillarin kendisini kavramasindan yiicedir (Golciik,

2015, s. 206).

4.2.1. Miisebbihe ve Miicessime

Miisebbihe; “Allah’1 yaratiklara veya yaratiklar: da Allah’a benzetme sonucunu
doguran inanglar1 benimsemis gruplara verilen ad olup, Allah’1 cisim olarak

diistinenleri veya O’na cismani Ozellikler nispet edenleri ifade eden bir terimdir.”
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Bunlar ilahi zat1, yaratilmiglarin zatlarina benzetip bazen de onu cisim sifatlar1 olan bir

cisim olarak kabul etmislerdir (Bagdadi, 2007, s. 225).

Tesbih meselesinin ortaya ¢ikisinin arka plania bakildiginda islam mezhepleri
tarihgilerine gore dis etkenlerden Isldm’a girmistir. Bunun yaninda Mustafa
Abdiirrazik (6. 1947) ve Abdulhamid Irfan (6. 2007) gibi yakin dénem mezhepler
tarihi arastirmacilar1 bu meselenin tamamen islam orijinli oldugu gériisiinii
benimsemektedirler. Bunlara goére Kur’an’da ve hadiste haberi sifatlarda insani tesbihe
stiriikleyen bir¢ok ifade vardir (Abdulhamid, 1983, s. 228-243). Bu tiir ayet ve hadisler

zahiri ve lafzi olarak agiklandiginda tesbih ve tecsime isaret etmektedir.

Islam cografyasinda zaman zaman muhtelif firkalarin bir digerini miisebbihe
olmakla sugladigi da goriilmektedir. Mesela, Mu’tezileye gore “Allah’in goriilecegini
soylemek, ayn1 zamanda Allah’in cisim oldugunu, belli bir mekanda ve belli bir yonde
oldugunu sdylemekle es anlamlidir ve bu sebeple de Allah’in goriilecegini sdyleyenler

hem miisebbihe ve hem de miicessimedirler” (Sinanoglu, 2005, s.120).

4.2.2. Cehmiyye ve Mu’tezile

Mu’tezile, Allah’in sifatlarin1 kabul eden bir mezheptir. Yalniz kabul ettikleri
bu sifatlar Allah’in zatindan ayr1 manalar olmay1p, zatinda miindemigtir. Mu’tezile
Allah’m sifatlar1 meselesi gibi diger itikadi konulardaki goriislerini bes ana prensip
(ustl-i hamse) lizerine bina etmektedir. Bunlar; tevhid, adalet, va’d ve vaid, el-menzile

beynel menzileteyn ve emri bil ma’ruf nehiy anil miinker’dir.

Zat ve sifatlar meselesinde Miisebbihe ve Miicessime’ye zit bir baska akim
daha vardir ki, o da sifatlarin nefyi ve inkar diisiincesidir. Bu goriis ilk olarak Cehm
b. Safvéan (6. 128/745) tarafindan dillendirildi. ik olarak Ca’d b. Dirhem (5. 124/742)
tarafindan dillendirildigi ve Cehm’in ondan aldig1 da sdylenmektedir. Cehm b. Safvan,
Allah’mn, insanlarin aklettigi sifatlarla nitelenmesinin caiz olmayacagini iddia
ediyordu. Ciinkii bu ona gore tesbihi gerektirirdi. O halde, “Allah’in hayat sahibi ve
alim olmasini nefy; Kadir, Fail ve Halik olmasin1 ispat” etmek gerekir. Ciinkii insan

kudret, fiil ve yaratma ile vasiflanamaz.

Mu’tezile alimleri sifatlara varlik verildigi takdirde ortaya c¢ikacak
problemlerden kagmak i¢in sifatlar1 zattan ayri kabul etmemislerdir. Sifatlarin nefyi

fikrini ortaya atan Vasil (6. 131/748), Allah’in kadim olan sifatlarinin varligini kabul
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etmenin iki ildhin ve iki kadimin varligim1 kabul anlamina gelecegini ve bdylece
kadimlerin ¢ogalacagini (Teaddiid-i Kudema) soyliiyordu. Ancak bu goriis zat ve
sifatlar hakkindaki Miisebbihe ve Miicessime’nin yaydigi siiphelere tabii bir tepki
olarak ortaya ¢ikmuistir.

Mu’tezile’nin gogunlugu sifatlar1 nefyederken soyle demislerdir: “O, zatiyla
alim, zatiyla kadir, zatiyla hayat sahibi ve diridir. O’nun en 6zel vasfi olan kideme
sifatlar istirak ederse bunlar onun uluhiyyetine de istirak ederler” (Sehristani, 1975, s.

44-45).

Burada kisaca goriiglerini aktarmaya c¢alistigimiz Mu’tezile, sifatlarin 6zel
varlik olarak kabulii ve isbati da zat ile kaim olarak kabul ve isbati da insani sirke veya
kadim ve varlig1 zorunlu olan Allah’t miimkiin varlik mesabesinde gérmeye sevk
etmektedir. Sifatlar konusunda, geriye kalan tek tercih ve tesmiye yolu, onlarin tek bir
zata ait akli itibar ve vecihler olarak tesbit ve kabuliidiir. Bu itibar ve vecihler
vesilesiyle insan, zat ile ilgi kurabilir. Zat da insana kendini bunlarla tanitir. Zat
hakkinda her hiikiim, bu akli itibarlar ve vecihlerden terekkiip eder. Allah hakkinda
zat-sifat ayrimimi kabul etmeyen Mu’tezile, bunu degisik tarzlarla ifade ve beyan
etmistir. Mu’tezile mezhebinin biiyiik ¢ogunlugu, “Allah, zatina zaid bir ilimle degil
zat1 ile alimdir.” goriisiinii ileri slirmiis ve bunu diger sifatlar i¢in de aynen
tekrarlamistir. Sifatlar1 inkar ederken Mu’tezilenin esas hareket noktasi, sirke
diismekten, sifatlar adedince kadim ve ezeli ilah ispatindan kaginmaktir (Yurdagiir,

1984, s. 278).

4.2.3. $ia

Sia; “Hz. Peygamber’in vefatindan sonra devlet idaresinin Hz. Ali’ye ve onun
soyundan gelenlere ait oldugu diisiincesi etrafinda birlesen gesitli gruplarin ortak
adidir.” Mu’tezile’nin sifatlar1 nefyetme ve inkar anlayisi, 6zellikle Sia mezhebince
kabul gérmiistiir. Imamiyye/Isnaaseriyye, zat ve sifatlar meselesinde Mu’tezile ile ayni
goriistedir. Mu’tezile’de oldugu gibi onlar da sifatlar1 zatin ayni olarak kabul

etmislerdir.

Isnaaseriyye’ye gore, “ilim, kudret, irade, hayat ve hicbir seye muhta¢ olmama
gibi kemali, hakiki subati sifatlar, Allah’in zatinin aynidir. Bunlar O’nun zati iizerine

zaid sifatlar degillerdir. Subiti sifatlarin zat iizerine zaid oldugunu sdyleyen bir kimse,
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onlara gore, kadimlerin birden fazla oldugunu sdylemis ve Vacibii’l-Viicid’un
ortaklar1 oldugunu kabul etmis olur. O hayat sahibi oldugundan kadirdir, kadir oldugu
icin de hayat sahibidir.” Diger kemal sifatlar i¢in de durum bdéyledir. Sii firkalar
icerisinde sifatlarin nefyi meselesinde asir1 giden Ismailiyye firkasidir. Onlara gore
sifatlarin ispat1 Allah ile mahlikat arasinda ortaklig1 icap ettirir. Bu sebeple, “Allah
mevcuttur, kadirdir, aciz degildir” gibi seyler sdylenmez (Golciik ve Toprak, 2015, s.
213).

4.2.4. Ehl-i Siinnet

Ehl-i siinnet, Hz. Peygamber ve ashabin olusturdugu cemaatin yolunu takip
edenler anlamina gelmektedir. Kendilerine Ehl-i siinnet-i hassa da denilen
Selefiye’den biiyiik bir topluluk, Allah igin; “ilim, hayat, kudret, irade, isitme, gérme,
kelam, celal, ikram, in’am, izzet ve azamet” gibi ezeli sifatlari ispat ediyordu. Onlar
zat sifatlari ile fiil sifatlar1 arasinda fark gozetmeyip sifatlar konusunda bir tek ifade

kullaniyorlardi.

Ehl-i stinnet alimleri sifatlar meselesine daha ¢ok Mu’tezile’ye cevap vermek
icin dahil olmuslardir. Bundan dolay1 da Siinni kelamcilarin bu konudaki goriisleri,
kendi tezleri olmas1 yaninda, daha ¢cok Mu’tezilenin goriislerine cevap mahiyetindedir.
Mu’tezilenin bu konudaki goriisii, “sifatlar zatin aynidir” seklindeydi. Ehl-i siinnet ise
onlarin bu goriigiinii ¢iiriitmek tizerine benimsedigi metot “Allah’in sifatlart zatinin ne

aynisi, ne de gayrisidir” seklinde formiile edilmistir.

Es’ari, Allah’in zatiyla kaim yedi sifat1 ispat ederek soyle der: “Allah ilimle
alim, kudretle kadir, hayatla diri, irade ile irade eden, kelamla konusan, sem’ ile isiten,
basar ile gorendir. Bunlar onun zatiyla kaim ezeli sifatlaridir.” “Sifatlar O’dur ve
O’ndan bagkadir denemez. Sifatlar, zat degildir ama zattan bagka bir sey de degildir.”
Bagka bir ifadeyle, sifatlar zatin ayni da degildir, gayr da degildir (Es’ari, 1952, s. 7).

Ehl-i siinnet’e gore Yiice Allah’in sifatlari, zatin ayni olmadigi gibi, gayr da
degildir. Sifatlarin kabulii, ondan bagkasinin kidemini gerektirmedigi gibi, kadimlerin
coklugu da s6z konusu olmaz. Allah, sifatlariyla kadimdir, ezelidir (Eba Hanife, 2017,
S. 6). O’nun sifatlart mahliikattan hi¢birinin sifatlarina benzemez. O, zatinda bir oldugu

gibi, sifatlarinda da birdir. O halde Allah’1 1ayik oldugu tarzda vasiflamak gerekir.
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Sonug olarak, Islam diinyasinda sifatlar meselesi hicri Il. asrin baslarinda
ortaya cikmistir. Her ne kadar miistesriklerin cogu bu meselenin yabanci kaynaklarin
(Hristiyan teolojisi, Yahudilik ve Eski Yunan felsefesi) tesiri ile ortaya ¢iktig1 tezini
savunsa da Islam’in bizzat kendi doktirini sebebiyle ortaya ¢ikmistir. Zira bilindigi
tizere Kur’an’da ve hadiste haberi sifatlarda insani tesbihe siiriikleyen birgok ifade
vardir. Bu tiir ayet ve hadisler harfi-zahiri ve lafzi aciklandiginda tesbih ve tecsime

isaret etmektedir. Dolayisiyla bunlar sifatlarin ortaya ¢ikmasinda belirleyici olmustur.

Islam alimlerinin tamami1 Allah’1n sifatlar1 oldugu noktasinda ittifak halindedir.
Fakat Allah’in zatinin bu sifatlarla olan iligkisinin nasil oldugu konusunda ise ihtilafa
diismiisler hatta bu meselede ayn1 mezhebe mensup alimler arasinda bile ¢ogunlukla
goriis birligi saglanamamistir. Bu konuda her mezhep kendince bir yol tutmus, bir
metot ortaya koymustur. Sifatlarin zat ile olan iliskisinin izah1 hakkinda mezheplerin
Kimisi tesbihi bir dil, kimisi tenzihi bir dil, kimisi ise ta’til dilini benimsemistir.
Benimsedikleri izah tarzindan dolayir bazi mezhepler tesbihe ve tecsime diiserken
bazisi ise soyut ve faal olmayan bir tanr1 ortaya ¢ikarmistir ki bu goriislerin birincisi

ifrata, ikincisi ise tefrite diismustur.

Selefiyye bu tiir sifatlari, Kur’an’da ve siinnette geldigi gibi kabul etmistir. Bu
sifatlari tesbih, tevil, ta’til etmeden ve bunlarin keyfiyetini sorgulamadan, bir problem
olarak gérmeden saf, pak katiksiz bir imanla inanilmasi gerektigini savunmustur. Bu
sifatlarin zat ile iliskisinin nasil olacagi hakkinda arastirmaya girmemis ve girenleri ise
bu konuda bid’ata diismekle sug¢lamistir. Mu’tezile ise “tevhid” prensibine aykiri
buldugundan zatin disinda sifatlarin varligini kabul etmez. Fakat Kur’an-1 Kerim,
Allah’mn sifatlarnin varligini agik bir sekilde ifade ettiginden, Mu’tezile bunlar
mecburi olarak kabul etmekte, inkdr edememektedir. Dolayisi ile bu noktada
Mu’tezileye gore bir geliski ortaya ¢ikmaktadir. Mu’tezile bu geliskiden kurtulmak
icin sifatlar1 zatin ayni kabul etmektedir. Bu sekilde kendilerine gore, hem zatin
sifatlarla olan iliskisini bir problem olmaktan g¢ikarmis, hem de sifatlar1 “tevhid”
prensibine uygun hale getirmis oluyorlardi. Ancak bize gére burada Mu’tezile daha
biiyiik bir sorunla kars1 karsiya kalmaktadir. Zira sifatlar, zatin ayn1 kabul edilince
ortada sifat diye nitelendirebileceg§imiz ayr1 bir kavram kalmayacagi agiktir. Diger bir
ifadeyle sifat diye bir seyden bahsettikten ve onun varlig1 kabul edildikten sonra, onlari
zatin ayn1 kabul etmek; varlig1 6nce kabul edilen seyi sonradan yok farz etmektir. Bu

ise agik bir geligkidir ve aklin kabul edemeyecegi bir durumdur. Kisaca Mu’tezile
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sifatlar konusunda tesbihe, tecsime ve tevhid ilkesine aykir1 diismemek igin asiri
tenzihi bir dil benimsemis ve bunun sonucu sifatlarin nefyine kadar gitmistir. Boylece
Mu’tezile, Miisebbihe ve Miicessime’nin tam karsisinda yer alarak bu meselede tefrite
diismekten kurtulamamuistir. Ehl-i siinnet mezhebi Miisebbihe gibi tesbihe ve tecsime
diismeden; Mu’tezile gibi inkara sapmadan bu mezhepler arasinda orta yolu

benimsemistir.

4.3. Esma-i Hiisna’nin Tevkifi Olup Olmadig1 Meselesi

Kur’an-1 Kerim’i referans alarak Allah’in isimlerini degerlendirmek, O’nun
zatin1 bize hangi sekilde ve nasil tanittigin1 gérme agisindan onem arz etmektedir.
Allah’1 tanimak isteyen insan, naslarda O’nu niteleyen isim ve sifatlar yardimiyla bunu
gerceklestirecektir. S6z konusu isimler Allah’in zatin1 bize tanitmasi ve bizim de o

isimler araciliiyla Yiice Allah’1 tantmamiz agisindan dnemlidir.

Muhtelif kelime ve lafizlarla Yiice Allah’a nispet edilen esma-i hiisnanin
tamami Yiice Allah’1 nitelendiren ve O’nu insan anlayisina belirli 6l¢lide yaklastiran
ve anlagilmasini insanin akil ve bilgisi nispetinde saglayan kavramlardir. Bu yiizden
[slam alimleri naslarda sabit olan isim ve sifatlar1 tereddiitsiiz kabul ederken, nasla
sabit olmayan bir kavrami Allah’a izafe etmenin caiz olup olmadigi konusunu da
ihtilaf etmislerdir. Boyle bir nitelendirmeyi naslarin ¢izdigi genel uliihiyet anlayigina
aykir1 diigmemek sartiyla caiz gorenler oldugu gibi, bdyle bir nitelendirmeyi higbir

sekilde caiz gérmeyenler de mevcuttur (Topaloglu, 1995, s. 410).

Allah’in isimleri ile ilgili olarak Islam diisiincesinde tartisilan mesele, varhiklar
kesin ve sabit olan ve bizlere bildirilen esmasimin disinda akli kiyas yoluyla Allah’a
isim nispet edilip edilemeyecegi, bir baska ifadeyle O’nun isimlerinin tevkifi olup
olmadigidir. Bu anlamda ilahi isim ve sifatlarin tevkifiliginden maksat ya bizzat
Allah’in Kur’an’da kendi zatina nispet ettigi veya Resiliillah’in hadislerinde O’na
atfettigi isim ve sifatlarin disinda, akli tefekkiir ve kiyas yoluyla Allah’a isim
nispetinden kaginilmasi, bu noktada tevakkuf edilmesi demektir. Bdyle bir meselenin
tartisma konusu yapilmasinin sebebi A’raf saresinde yer alan, “O’nun isimleri
hakkinda egri yola gidenleri birakin” (A’raf 7/180) ifadesinden neyin kastedildigi
tahkik edilirken bu konu giindeme gelmis ve tartistlmistir. Yani bu konudaki

tartismanin sebebi tamamen nazari olmayip Kur’an nassina dayanmaktadir.
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En giizel isimler (esma-i hiisna) demek; en giizel anlamlara delalet eden lafizlar
demektir. Ayetten acik¢a anlasiliyor ki, Allah’1 isimlendirirken O’na sadece giizel
isimler nispet edilebilir ve O’nun isimlerinde egrilige sapip, aykir1 davranmak caiz
degildir.

Selef alimleri ile muhaddisler esma-i ilahiyyenin Allah’in bildirmesine bagh
(tevkifi) oldugu, dolayisiyla bu isimlerin sadece naslarla smirli bulundugu
goriisiindedirler. Imam Es’ari’nin (6. 324/935-36) naklettigine gore Mu’tezilenin
Bagdat ekolii de ayni goriistedir. Ibn Farek (6. 406/1015), Es’ari’nin de bu goriisii
benimsedigini belirtmektedir (Ibn Firek, 1987, s. 42).

Esma-i hiisnanin tevkifi oldugunu kabul eden Ibn Hazm (6. 456/1064), kesin
ovgli ifade etse bile naslarda yer almayan izahlarin Allah’a nispet edilmesine siddetle
kars1 ¢gitkmistir. Hatta naslarda yer alan fakat fiil sigalariyla Allah’in zatina izafe edilen
kavramlardan isim tiiretmeyi de uygun bulmamstir. Ibn Hazm, Tirmizi’nin
rivayetinde yer alan yirmiye yakin ismin Allah’a nispet edilemeyecegi fikrini
savunmaktadir (ibn Hazm, 1982, s. 341).

Bu konuda Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ve Imam Gazzali (6. 505/1111)
ortak bir goriige sahiptirler. Onlara gére bu mevzuda dogru bir sonug hasil etmek i¢in
oncelikle “isim” ile “vasif” kavramlarinin birbirinden bagimsiz olarak ele alinmasi
gerekmektedir ve ayetlerde yer almamakla birlikte tenzih mahiyetinde olan terkip ve
kelimelerle Allah’in tanimlandirilmasinda herhangi bir sakinca gérmemislerdir. Bu
mahiyetteki isimlerin tevkifi olmadigini kabul etmekle beraber, muhteviyatinda
yetkinlik yaninda, noksanlik ve kusur unsurlar1 bulunan, bu sebeple de Allah’a isim
veya sifat olarak verilmesi cdiz olmayan bazi kavramlara dikkat ¢ekmektedirler.
Meseld manasmin iginde men etme, engelleme unsuru bulunan “akil” kelimesiyle
Allah’mn adlandirilmasi dogru degildir. Kur’an’da fiil sigasiyla Allah’a nispet edilen
“remy” (Enfal 8/17) (atmak) kavramindan hareketle “Ya Rami” demek dogru degildir.
Ciinkii bu iislip ve ifade acisindan kii¢iimsemeyi andirir. Ote yandan “sabr, halim”
gibi isimler beser cergevesinde disiiniildigiinde duygusal anlamlar tasidigi halde
nassin miisaadesiyle Allah’a nispet edilmistir (Gazzali, 1982, s. 194). Yine ortak
kanaate gore nas ile sabit olmayan bir ismi elbette Allah’a nispet etmek caiz degildir.
Ancak Yiice Allah’t uliihiyete ters diismeyen bir sifatla nitelendirmek pekala
miimkiindiir. Dolayisiyla bu kanaatler incelendiginde aslinda iki zatin goriiglerine gore

Allah’m esmasi kiyasidir (Gazzali, 1982, s. 192).
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Islam alimlerinin ¢ogunluguna goére Cenab-1 Hak’m en 6zel adi, herhangi bir
kelimeden tiirememis ve sozlik anlami olmayan “Allah” lafzidir. Bu ismin
disindakilerin hem zat-1 ilahiyyenin niteliklerine uygun diismesine, hem de tazim ve
saygi unsurlar1 tasimasina dikkat edilmelidir. Bu da ancak isimlerin naslardan
secilmesine (tevkifilik), naslarda yer almayanlarinda O’na nispet edilmemesine
baglidir. Ancak su da bir gergektir ki “tevkif” ilkesini benimseyenler bile bu ilkeye
tam anlamiyla uymadiklar1 eserlerinde yapilan incelemelerde gorilmektedir

(Yurdagtir, 2006, s. 26).

Biitlin bunlara ilaveten Arap olmayan diger miislimanlarin kendi dil ve
lehgeleriyle Allah’a bazi isim ve sifatlar1 nispet ettikleri, drnegin Tiirklerin Islamiyet’i
kabul ettikten sonra da Allah’a “Tanr1” kelimesini nispet ettikleri, Fars¢canin da

A9

etkisiyle Ortadogu’da bazi miisliimanlarin da “H{ida” kelimesini ilave ettikleri acik bir
sekilde goriilmektedir. Bu ve benzeri uygulamalari dikkate alarak esma-i hiisnanin
tevkifi olmadigi yoniinde fiili bir icmanin olustugu séylenebilir. O halde muhteva, dil
ve {islip bakimindan kiigimseme ve yetersizlik ifade etmeyen, ulthiyet makamiyla

uyusan kavramlarla Allah’1 vasiflandirarak nitelemekte bir sakinca goriillmemektedir.

Tevkifilik anlayisi ile kiyasilik anlayis1 tamamen ayni iki anlayis olmamakla
beraber, her iki anlayis arasinda ortak paydada benzerlikler oldugu bir vakiadir. Yiice
Allah’1n zati konusunda naslarda gecen isimleri bagkasina ihtiya¢ birakmayacak kadar
kafidir. Kald: ki insan Allah’1 ne kadar anlamaya ve anlatmaya calisirsa ¢alissin yine
de O’nu tam olarak kavramaktan acizdir. Oyleyse Allah’1, kendisinin anlattig1 kadar
anlamak yeterlidir. Bu, akli tefekkiir sahasinda bir donukluk olarak anlasiilmamalidir.
Zira konu hassastir ve dogrudan dogruya Allah’in zatiyla ilgilidir. Binaenaleyh
yaratilmislarin, Halik’ini aklen tavsif edememesi akil i¢in bir donukluk degil; bilakis

onun hakkin ve giiciiniin sinirint tanimasidhr (Ozler, 1997, s. 76)

4.4. Kur’an’da Allah’n isimleri ve Gegtigi Ayetlerle ilgisi

Kur’an-1 Kerim’in i’caz yonlerinden birisi hi¢ siiphesiz nazminin ve tertibinin
bir uyum ve ahenk igerisinde olmasidir. Yiice Allah, kainattaki her varligi, bir hikmet,
diizen ve insicam igerisinde yaratmistir. Mikro alemden makro aleme kadar evrende
var ettigi her seyi bir ahenk ve diizen i¢inde yaratan Yiice Allah’in kendi kelaminin bir

biitlinliik ve insicamdan uzak olmas1 beklenemez. Kur’an-1 Kerim’i olusturan unsurlar
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arasinda 0yle kuvvetli bir bag var ki, aralarindaki bir baglacin bile kaldirilmasi, manay1
etkilemeye yeterlidir. Kur’an-1 Kerim, lafiz ve mana yoniiyle mucize oldugu gibi
tertibi yoniiyle de mucizedir. Kur’an ayetlerinin gerek indirilis seklinin gerekse de
tertip yoniiniin Allah’1n ilmine dayali olmasi, onun insicamli bir yapiya sahip olmasini
gerektirmistir. Bununla beraber indirilis sekli ve tarihi itibariyle farkli olan Mekki ve
Medeni ayetler, Kur’an’in bu ahengine ve biitiinliigiine zarar vermemekte, yerine gore
birbirini agiklayip tamamlamasina ve bir biitlinliikk arz etmesine yardimci olmaktadir

(Albayrak, 2018, s. 25).

Kur’an, konulara ve konu basliklarina gore tertip edilmis bir kitap degildir.
Dolayistyla aklin bu konudaki en 6nemli etkisi, Kur’an ayetleri arasinda esasen var
olan irtibati tespit edip ayetler arasindaki aciklayict unsurlart ortaya ¢ikarmaktir. Bu
irtibat ve unsurlar bazen acik¢a goriilmekte ve herhangi zihinsel bir g¢abay1
gerektirmemektedir. SOyle ki, ardarda gelen ayetlerin sonuncusu ilk ayetlerin tekidi,
tefsiri, tahsisi, tafsili, bedeli veya atf-1 beyan1 olabilmektedir. Boyle olunca da ayetler

arasinda bagka bir miinasebet aramaya gerek kalmamaktadir (Zerkesi, tarihsiz, s. 40).

Vahiy yoluyla Kur’an’daki yerini bulan ayetler, kendi i¢lerinde bir biitiinliik
olusturduklart gibi kendinden Onceki ve sonraki ayetlerle de bir irtibat ve biitiinlik
halindedirler. Kur’an-1 Kerim’i olusturan ayetler arasinda siki bir irtibat oldugu gibi
ayetleri olusturan lafiz, kelime ve climleler arasinda da siki bir uyum ve ahenk
bulunmaktadir. Bu nedenle kelimeleri olusturan harflerden biri diisiiriilse, yerine
bagka bir harf konulsa veya takdim-te’hir yapilmak suretiyle yeri degistirilse ayetin
fesahati, akiciligi ve insicami bozulacaktir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de gereksiz

lafiz bulunmadig gibi eksik lafiz ve kelime de bulunmaz (Kutub, 2019, s. 152.)

“Allah Tealda’ya yakisan her tiirlii sifatla O’nu vasiflamak uygundur” ve
“Esma-i hiisnada temel kriter, Allah’1 kusurlardan tenzih etmekten ibarettir” usuliince
Kur’an ayetlerinin bazisinin bazisiyla olan irtibatinin, manalar1 birbirine kenetlenmis
tek kelime gibi oldugunu (Kurtubi, 2006, s. 160; Zerkesi, tarihsiz, s. 132) ifade etmeleri
insanlarin benzerini getirmekten aciz kaldiklar1 ilahi bir kitap oldugu gercek ve
hakikatini 6zetlemektedir. Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinin son cimleleri incelendiginde
cok yaygin bir sekilde yiice Allah’in isimleriyle bittigini ve bu isimlerin bulunduklar
ayetin anlamini pekistirmekle beraber o ayeti tamamladiklar1 ve 6zetledikleri dikkat

cekecektir (Polater, 2007, s. 46)
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Allah’1n isimleri de ayetlerin ve strelerin muhtevasiyla bazen agik, bazen de
kapal1 sik1 bir miinasebet i¢indedirler. Kur’an’da ¢ok yaygin bir bigimde bulunan bu
isimler genellikle ayetlerin sonlarinda tekli veya ikili olarak yer almaktadirlar. Tek ya
da ikili, Allah’in isimleri, sonunda geldikleri ayetlerin ve o ayetlerin igerisinde yer
aldiklar1 pasajlarin muhtevasiyla siki bir miinasebet i¢cindedirler. Bilhassa ikili isimler
ilk bakista seci icin getirilmis kafiye unsurlar1 olarak goriinse de dikkatli bir bakisg
bunun temel nedeninin anlam ve ayetle olan miinasebet oldugu goriilecektir (Fadl,
1991, s. 216).

4.5. Mushaf ve Niizil Tertibi

Kur’an-1 Kerim’in mushaf olarak adlandirilan mevcut formu, vahiylerin nazil
oldugu tertip ve siraya gore diizenlenmemis, Hz. Ebt Bekir ve Hz. Osman
donemindeki cem ve istinsah faaliyetleri neticesinde nihai halini almistir. Islam
alimleri Kur’an’daki ayet ve stirelerin mushaftaki diizenleri ve siralar1 hakkinda farkli
goriisler ileri siirmiis olup, ayetlerin streler igindeki tertibi ve strelerin mushaftaki

siras1 seklinde mesele iki yonden ele alinmistir:

Kur’an ayetlerinin strelerdeki tertiplerinin tevkifi oldugu, Kur’an ilimleri
alanindaki otoriteler arasinda tartigmasiz bir icma ile kabul gormiistiir (Ziirkani, 2003,
S. 346). Buna karsin sirelerin tertibi noktasinda ayni ittifak saglanamamistir. Strelerin
tertibinin ictihadi veya tevkifi olup olmadigi konusunda alimler farkli goriisler
benimsemislerdir (Zerkesi, tarihsiz, s. 324). Kaynaklarda bu meselede alimlerin ii¢
farkli yaklagim sergiledikleri nakledilmistir: Buna goére bir grup, strelerin tertibinin
tevkifi oldugunu ileri siirerken ikinci grup, aksi yonde goriis belirterek strelerin
tertibinin tamamen ictihadi bir mesele olustugunu savunmustur. Ugiincii grup ise bu
iki gorlisii ortak bir noktada toplamakta, strelerin bir kisminin ictihadi bir diger

kisminin da tevkifi oldugunu ileri stirmiistiir (Bilgin, 2018, s. 84).

Sarelerin tertibinin tevkifi oldugunu ileri siirenlerin baginda EbG Bekir el-
Enbari (6. 328/940), Eba Ca’fer en-Nehhas (6. 338/950) ve Alfisi (6. 1270/1854)
gelmektedir. Onlara gore, Kur’an levh-i mahfiizdaki tertibiyle nazil olmustur. Bu
alimlere gore Cebrail (a.s.), buradaki tertibe gore Allah’tan vahiyleri almig ve
peygambere bildirmistir. Hz. Peygamber ayet ve surelerin yerlerini ya bizzat

aciklayarak ya da isaret yoluyla bildirmis, sahabe de bu tertip ilizere icma etmistir. Hz.
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Peygamber daha hayattayken Kur’an’in ii¢, bes, on bir gibi hiziplere ayrildigi,
mufassal olan hizbin Kaf stresinden itibaren Kur’an’in sonuna kadarki tiim sureleri
igerdigi bilinmekle birlikte, Hz. Osman doneminde gergeklestirilen resmi’l-
mushaftaki stre tertibine hi¢bir sahdbe karsi ¢ikmamustir. Bu da tertibin tevkifi
oldugunu gostermektedir (Stiyati, 1987, s. 197).

Surelerin ictihadi bir tertiple diizenlendigini savunanlar ise sahabenin elindeki
sahsi niishalarda farkli bir stre tertiplerinin oldugunu, Hz. Peygamber’in namaz
kiraatinde bir tertip takip etmedigi, Hz. Ali’ye niizl siral1 bir tertibin isnat edildigi ve
Hz. Osman’in “Berae / Tevbe” siiresini sahsi ictihadiyla Enfal’den sonraya koydugu
seklinde baz1 argilimanlar ileri siirmiislerdir. Bu goriisii savunan alimlerin baginda da
Imam Malik (6. 179/795) gelmektedir. Ayn1 goriiste olan Ebi Bekr Muhammed b.
Tayyib el-Bakillani (6. 403/1013) “Bugiin elimizde bulunan mushaflarin tertibinin
sahabenin ictihadina dayandigin1” soylemektedir (Kurtubi, 2006, s. 59). Styuati (6.
311/1505) ve Zirkani (6. 1367/1948) ulemanin ¢ogunlugunun bu goriisi
benimsedigini ifade etmislerdir. Stre tertibinin ictihadi oldugunu savunanlar arasinda

Ebl Bekr el-Bakillani gibi alimler bulunmaktadir (Cerrahoglu, 1997, s. 58).

Stire tertibi hakkinda diger iki gruptan farkli goriisler ileri siiren iiglincli grup
ise Peygamberin tevkifi olarak belirlemedigi bazi strelerin tertibinin sahabenin
ictihadiyla gerceklestigini dile getirmektedir. Ibn Atiyye (6. 541/1147) ve Beyhaki’nin
(6. 458/1066) temsilciligini yaptigi bu gruba gore Mufassallar, Seb’ut-Tival ve
Hamimler Hz. Peygamberin tevkifiyle, geri kalan siireler ise ashabin ictihadiyla tertip
edilmistir (Zerkesi, tarihsiz, s. 257). Sdarelerin tertibinde ictihadilik oldugunu
savunanlarin da tevkifilik goriislinii benimseyenlerin de bu hususta gorece olarak ikna
edici delillere dayandiklar1 sdylenebilir. Zira tertibin ictihadi oldugunu savunanlarin,
ayetlerin tertibi hakkinda sahdbenin ittifaki varken Kur’an bilgisi iist seviyede olan
bazi sahabenin strelerin tertibindeki tevkifilige aykiri hareket etmeleri kabul edilecek
bir tasarruf olarak goriilmemelidir, seklindeki temellendirmeleri, son derece anlasilir

goziikmektedir (Ziirkani, 2003, s. 354).

Bu anlamda Hz. Osman’in nihai derleme sirasinda sire tertibine miidahil
oldugu rivayetleri de yadsinamaz. Buna ilaveten erken donem hadis ve fikih
ilimlerinde yetkin olan bir 4lim Imam Malik’inde tertibin ictihadi oldugu yéniinde
goriis belirtmesi de dikkate sayandir. Fakat bununla beraber bu mevzuda farkli goriis

belirtenler de akil ve nakil agisindan ikna edici dayanaklar ileri siirmiislerdir. Bu
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nedenden olsa gerek; Siiyati, konuya dair sahsi goriisii hakkinda agik bir ifade
kullanmamugtir (Stiyati, 1987, s. 199).

Kaynaklarda belirtildigi iizere, nazil olan her yeni vahiy grubu ile birlikte biitiin
ayet ve sireleri her yil Cebrail’e okuyarak arz eden Hz. Peygamber, muhakkak bir
siralama takip etmis olmalidir. Ustelik Hz. Peygamber, Kur’an hafizlarmin ezberlerini
de muhtemelen bu siralamaya gore dinlemistir. Ayrica, her yi1l ramazan ayinda
Cebrail’e bir defa arz edilen Kur’an’in, peygamberimizin vefatindan 6nceki Ramazan
ayinda iki defa arz edilmesi, bu siralamanin ashab ve iimmet tarafindan 6grenilmesini
temin etme amaci tasidigina yorulmasi miimkiindiir (Hamidullah, 2005, s. 52). Gerek
Hz. Ebl Bekir’in gergeklestirdigi ilk mushaf ¢alismasi siirecinde gerckse de Hz.
Osman donemi nihai derleme faaliyeti sirasinda, sirelerin tertibi hakkinda, ashabtan

neredeyse hicbir elestiri gelmedigi de bir vakiadir (Ziirkani, 2003, s. 354).

Genellikle vahyin niizGlini takiben kisa bir siire sonra metne dokiilen ilahi
hitabin ve Hz. Peygamberin vefatinin hemen ardindan gergeklestirilen mushaf
tertibinin, zihinlerde ve sadirlarda muhafaza edilen tertiple ayni1 olmasi lazim gelirdi.
Ik mushaf, Hz. Peygamberin evinde korunan vahiy malzemesinin bir kismi1 ve diger
sahabelerdeki yazili niishalarin bir araya toplanarak bir kitap formatinda
siralanmasiyla nihayete erdirilerek olusturulmustu. Daha sonraki diizenlemede ise bu
tertibe hicbir sekilde dokunulmamis, sadece yedi harf ruhsatindan kaynakli olarak
farkli okunan bazi ayetlerin kiraatleri Kureys lehgesine uygun olarak yeniden
yazilmistir (Zerkesi, tarihsiz, s. 297-302). Mushafin nihai tertibi hakkinda Islami
gelenekte ilk donemde bir itiraz gelmedigi gibi gilinlimiize kadar tarihi sliregte
oryantalistler, sapkin baz1 kisi ve firkalar hari¢ bahse konu edilecek bir muhalefet de
goriilmemistir (Dag, 2013, s. 113). Bunun yani sira bilindigi ilizere tam anlamiyla
herhangi bir iist tahkik ve onay siireci olmaksizin kaleme alinan sahsi niishalardaki
stire tertibinin belli bir oranda birbirlerinden farkli olmasi, gayet tabii karsilanmalidir

(Ersoz, 1996, s. 92).

Sahabenin, Kur’an’1 6grenmedeki bireysel farkliliklari, sahsi niishalarindaki
stire tertibinin de farkli olmasina sebep oldugundan bu konuda sahabeye verilmis 6zel
bir iznin varligindan da soz edilebilir. Bunun yaninda sahsi niisha sahiplerinden
higbiri, kendi sare tertibinin Peygamberin sire tertibiyle ayni oldugunu ileri
stirmemistir. Onlarin tertibindeki ictihadilik sadece kendi niishalar i¢in gecerlidir
(Salih, 1990, s. 71).
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Haddi zatinda vahyin inmeye devam ettigi bir siirecte Peygamber’in tespit ve
tayini olmaksizin en son ve kesin tertibin yapilmasi zaten miimkiin degildir. Neticede
arza ve mukabele faaliyetleriyle o tarihe kadar takip edilen tertip, her yi1lin Ramazan
ayinda yinelenerek netlik kazanmis, ezberler ve sahsi niishalar imkanlar nispetinde
buna gore revize edilmis olmalidir. Tertibin ictihadiligini savunanlar daha ziyade
peygamberimizin namazda okudugu strelerin bir tertip diizeni izlemedigini ileri
stirerek goriislerini ispatlamaya c¢alismiglardir (Kattan, 2000, s.142-144). Hz.
Peygamber’in namazda farkli rekatlarda farkli strelerden ve ayetlerden okumasi
strelerin hafizadaki ve mushaftaki siralamalaria aykiri bir durum olusturmamaktadir.
Namaz dua iceren bir ibadettir. Bu sebeple kul Kur’an kiraati tercihinde muhayyer
birakilmigtir. Hangi ayetler veya sireler onu rabbine daha yakin hissettiriyorsa
onlardan diledigini okuyabilmektedir. Zira bu konuda “Senin, gecenin iicte ikisine
yakin kismini, yarisini, iigte birini ibadetle gegirdigini ve beraberinde bulunanlardan
bir grubun da (boyle yaptigini) rabbin elbette bilir. Gece ve giindiizii belirleyen ancak
Allah’tir. O, sizin (istenen) vakti tesbit edemeyeceginizi bilmektedir. Bu yiizden de
sizi bagiglamistir. Artik Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun. Allah bilmektedir ki
icinizde hastalar bulunacak, bir kisminiz Allah’in lutfundan rizik aramak iizere
yeryiiziinde dolasacak, digerleri de Allah yolunda ¢arpisacaktir. O halde Kur’an’dan
kolayimiza geleni okuyun. Namazi kilin, zekat1 6deyin, Allah’a giizel bir bor¢ verin.
Kendiniz i¢in dnceden ne iyilik hazirlarsaniz Allah katinda onu bulursunuz; iste bu
daha 1yidir ve miikafati daha biiyiiktiir. Allah’tan bagislanmayi dileyin, siiphesiz Allah
¢ok bagislayici ¢ok esirgeyicidir” buyrulmaktadir (Miizzemmil, 73/20). Bu agidan
namaz esnasinda okunan ayet ve sirelerden yola ¢ikarak Kur’an’in sire tertibi

hakkinda bir degerlendirme yapmak yaniltic1 olacaktir.

Uzlagtirmaci yaklasimi olarak da isimlendirilen {iglincli grubun goriisleri
dikkatle incelendiginde aslinda onlarin da zimnen tertibin tevkifi oldugunu kabul
ettikleri gortilecektir. Ciinkii Hz. Osman donemindeki resmii’l-mushaf ¢alismasinda
ilk tertip neredeyse aynen kabul edilmistir. Ustelik Hz. Osman’imn, Tevbe shresini
basinda besmele olmaksizin Enfal ile birlestirerek Seb’ut-Tival icinde degerlendirmesi
disinda bir istisna da yoktur (Diraz, 2006, s. 40). Subhi es-Salih uzlastirmaci yaklagimi
savunanlarin bu konudaki delillerinden, Yezid ibn Farisi’den naklen Ibn-i Abbas’a
dayandirilan hadisin aslinin olmadigin1 belirtmistir. Zira Buhari’nin, Yezid’i

zayiflardan addettigini belirten Salih, ayrica hadiste sirelere iliskin yanlis bilgilerin
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zikredildigini ifade etmistir. Salih Ozellikle Hz. Osman’in Besmelenin stire
baslarindaki pozisyonunu arzusuna gore belirleme yetkisine sahipmis gibi anlatildigini
ifade etmistir (Salih, 1990, s. 71). Netice itibariyla Seb’ut-Tival, Hamimler ve
Mufassallarin tertibi yaninda geriye kalan diger stirelerin tertibi de ashabin tiim katip

ve hafizlarinin ittifakiyla mushaftaki yerini almistir (Demirci, 1997, s. 165).

Niizil siireci boyunca Hz. Peygamber, tedricen gelen vahiyleri Cebrail’in tayin
etmesiyle sarelerdeki yerlerine tevkifi bir tasarrufla yerlestiriyordu. Bu durumda hafiz
ve katiplere diisen gorev ise Hz. Peygamber’in inen her yeni ayet grubunun hangi
stirenin hangi boliimiine yerlestirilecegini agiklayan yonlendirmelerini takip ederek
yazi ve ezberlerini buna gore giincellemekti. Bu siiregte tek defada inecek stireler harig
o déneme kadar nazil olan mevcut strelerin de bir tertibi oldugu sdylenebilir. Nitekim
hangi stirenin digerinden Once veya sonra oldugu bilgisi, ezber ve yaziyla kayit

faaliyetini kolaylastiran bir unsur olacaktir.

Surelerin bir kisminin ictihadi olarak tertip edildigini savunanlar, Tevbe stresi
disinda baska bir 6rnek verememektedirler. Buna gore Tevbe slresinin basinda
Besmele olmaksizin Enfal siresinden sonraya yerlestirilmesi, Hz. Osman’in
ictihadiyla gerceklesmistir. Bunun sebebi ise Hz. Osman’in stirenin yeri hakkinda

baglayici bir delile ulasamamis olmasidir (Dirdz, 1997, s. 248).

4.6. Vahyi Tarihlendirmede Basvurulan Kaynaklar

Kur’an kronolojisine veri saglayan temel Islami kaynaklar arasinda, Kur’an ve
tefsir ilimleri igerisinde tasnif edilmis olan Mekki ve Medeni, esbab-1 niizdl, nasih
mensth gibi ilimler ile hadis, siyer, Islam tarihi ve tabakat gibi baz1 miistakil Islami
ilimler yer almaktadir. Tefsir usalii ve ulimii’l-Kur’an eserleri, Kur’an vahyinin
tarihlendirilmesi mevzuunu galisacak arastirmacilarin 6ncelikli bagvuru kaynaklaridir.
Zira bu eserlerde Mekki ve Medeni, esbab-1 niiztl ve nasih, mensih gibi mevzular
yaninda Kur’an tarihi, mushaf ve niizal tertibi gibi konu ve meseleler ele alinmustir.
Ayrica cagdas bazi Tefsir usulii, Kur’an tarihi ve Kur’an ilimleri eserlerinde,
oryantalistlerin bu konulara iliskin savunduklar1 iddia ve goriislere deginilmis ve

bunlar tenkit edilmistir (Demirci, 1997, s. 280-282).

Vahiylerin niiziil zamanlarinin bilinmesi, Kur’an’in ilk muhataplarinin son

derece 6nem verdikleri bir husustur. Haddi zatinda Hz. Peygamber’in yan1 basinda
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onunla ayni atmosferi paylasmak ve nazil olur olmaz vahiylerle tanigsmak ashabin
hayatinda, ¢ogu zaman fizyolojik ihtiyaclardan bile 6nce gelen bir gereksinim haline
gelmistir. Peygamber ile bir arada olmak ayni1 zamanda vahiy ile de bir yakinlik anlami
tastyordu. Kur’an’da, miisliimanlar i¢in her yoniiyle rol model insan olarak tanitilan
Hz. Muhammed’in (Ahzab 33/21), iman edenlerin nazarinda da “yiiriiyen Kur’an”
olarak algilanmasinda bu iligkinin pay1 yadsinamaz. Hz. Peygamberin agzindan
dokiilen vahiyler hem kendisinin hem de inananlarin hayatlarini sulayan can suyu
degerindedir. Vahiy tiim benligiyle Allah’a teslim olmus insanin hayatini ahlaki,
sosyal, hukiki, ekonomik, siyasi vb. muhtelif agilardan diizenleyerek ona islerlik
kazandiran ve bu sayede insani hem diinya hem de ahiret saadetine eristiren ilahi

kaynaktir.

Vahyin niizil zamani ve atmosferine muttali olmanin 6nemi, ashabin Hz.
Peygamber’in dizinin dibinden ayrilmak istemeyen konumlanmasinda miisahede
edilmektedir. Bu sebepten olsa gerek bazi sahabiler Peygamberin vefatindan sonra
vahyin niizil zamani ve sartlar1 konusundaki bilgi ve tecriibelerini, Kur’an’t dogru
anlama hususunda sahip olduklari bir faziletten 6te, onu anlamanin temel sartlarindan
biri olarak degerlendirmisler (Stiytti, 1987, s. 27). Bu bilgiye sahip olmadan Kur’an
hakkinda konusmay1, heldk olmakla bir addetmislerdir. Abdullah b. Abbas, Hz. Alj,
Ubeyy b. Ka’b, Abdullah b. Mes’id gibi sahabe ve tabiin neslinin ilmi yeterlilikleriyle
temeyyiiz etmis simalari, vahiylerin niiziil kosullari, zamanlar1 ve manalar1 konusunda
sahih ve dakik malumatlara sahip olduklar1 i¢in ashabin alimleri olarak zikredilmeye

layik gortilmiislerdir.

4.6.1. Mekki ve Medeni ilmi

Kur’an-1 Kerim’i daha iyi tamimak ve tanitmak, mahiyet ve muhtevasini
kavrayabilmek i¢in, streleri tertip ve tesmiye agisindan mushaflara konu ve anlam
bakimindan yansimis olduklarini tahlil etmek onemlidir. Hitap ettigi evrensel bigim
acisindan hem iman edenlere hem de inkarcilara yapilan c¢esitli hitaplar1 anlamak
acisindan Mekki ve Medeni ilmi gerekli bir ilimdir. Vahyin niizil kronolojisine gore
tertip edilmesi ve bu tertibin herkes¢e bilinmesi Kur’an’in veya Hz. Peygamberin
dogrudan isaret ettigi Islami bir sorumluluk olmadigi gibi, Mekki ve Medeni

cercevesinde vahyin niizil zamani ve sartlarin1 bilmek; manayi, hiitkmii ve hikmeti
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dogru tespit etmek adma tefsir, fikih, hadis, siyer ve kelam gibi Islami ilimler igin
vazgecilmez bir kosuldur. Bu sayede ayetlerin inis hikmetleri ve gayeleri daha iyi
anlasilacak ve zihinlerdeki ve kalplerdeki kapaliliklarin yani sira ameli anlamda

uygulamalardaki sikintilar da giderilmis olacaktir.

Ayet ve siirelerin Mekki ve Medeniligi konusunda Hz. Peygamber’in 6zel bir
vurgusu olmadigi bilinmektedir (Kogyigit, 2013, s. 80). Bununla beraber gerek Hz.
Ali’nin vahyi niizil sirasina gore tertip ettigi yoniindeki rivayetler gerekse de
sahabenin niizil vasatin1 bilmeyi, Kur’an’1 dogru anlamakla iliskilendirmis olmasi ve
erken donemlerden itibaren vahyin Mekki ve Medeniligi hakkinda g¢alismalarin

yapilmis olmasi bu konunun énemi hakkinda yeterince bilgi vermektedir.

Miisliiman ilim adamlarimin kahir ekseriyeti, vahyin Mekki veya Medeni
oldugunun tespiti i¢in temel referans kaynagi olarak Hz. Peygamberden ya da sahabe
ve tabiinden nakledilen rivayetlere bagvurulmasi gerektigini savunmuslardir. Bu
konuyu ictihada medar olan mevzular icinde gdrmeyen Islaimi gelenek, hakkinda
rivayet olmayan vahiylere iliskin bir zaman tahdidinde bulunmaktan sakinmiglardir.
Hakkinda rivayet ve nakil bilgisi olmayan ayet ve sdrelerin tarihlendirilmesi
konusunda ilk donemde, az sayida alim olumlu goriis belirtmigsken son birkag asirda
bu say1 gittikge artmistir (Siiyati, 1987, s. 27- 53). Ozellikle bir kism1 hala hayatta olan
misliiman aragtirmacilar nakil ve rivayet yoluyla belirlenemeyen ayet ve strelerin
Mekki ve Medeniliginin tespiti i¢in bagvurulabilecek ikinci yontemin, her iki donem
vahyinin dil, islip ve konu o6zelliklerini dikkate alarak ictihatta bulunmak oldugu
kanaatindedirler (Unver, 1998, s. 301).

Kaynaklar, Mekki ve Medeni vahiylerin taninmasinda bazi ayirici 6zelliklerin
bulundugunu, bilhassa dil ve tslip 6zellikleri agisindan her iki donem vahiylerin
biiylik oranda farklilastiklarinin miisahede edilebilecegini belirtmislerdir. Buna gore
Mekki olanlar daha kisa, belig ve seci unsurlart baskin iken Medeni olanlar daha uzun
nesre daha yakin ve ayet sonlar1 daha az kafiyelidir. Mekki olanlarda secde ayetlerinin

fazlaligi, yeminler ve ‘&

> ifadesi goze ¢arpmaktadir (StyGti, 1987, s. 154). Ayrica
baz istisnalarla birlikte hurif-1 mukattaa ile baslayan stireler ve hitabmn (WGl »
seklinde tiim insanlara doniik ifadelerin oldugu ayetler Mekki sayilmistir. Medeni
vahiy ise bu ozelliklerden tamamen soyutlanmamakla beraber genellikle bunlardan
cok daha az numuneler barindirmaktadirlar. Medeni vahiylerde hitap ¢cogu zaman tiim

insanlardan ziyade miiminlere ve Medine donemindeki inang¢ gruplarma yoneliktir
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(Zerkesi, tarihsiz, s. 136). Mekki vahiyde inang, Allah’in sifatlari, ahiret ahvali ve
onceki elgilerin kissalar1 konulari islenmisken Medeni vahiylerde donemin vakiasina
uygun olarak agirlikli sekilde muamelata dair hukuki belirlemeler, toplumsal iliskiler
ve sosyal siyasi yapinin muhafazasina yonelik mevzular ele alinmistir (Derveze, 2008,
s. 103).

Islami gelenekte Mekki ve Medeni seklinde ikili tasnifin neye gére yapilacagi
hakkinda da birbirinden farkli goriisler serdedilmistir. Mekki ve Medeni ayriminda
muhataplar, mekan ve zaman seklinde {i¢c unsur goz Oniinde bulundurularak tasnif
yapilabilecegi dile getirilmistir: Ilkine gére Mekkelileri muhatap alan ayet ve sireler
Mekki, Medinelilere hitap edenler ise Medeni kabul edilmelidir. ikinci goriise gore
zaman unsuru dikkate alinmaksizin vahiyler indikleri mekéana gére (Mekke, Medine,
Kudiis, Taif gibi) tasnif edilmelidir. Ugiincii ve en ¢ok kabul goren goriise gore ise
misliimanlar ag¢isindan onceki durumlarinda dini, siyasi ve sosyal agidan varolussal
doniistimleri doniim noktasi olan hicret olayr merkeze alinarak bu tarihten oncekiler

Mekki, sonrakiler Medeni olmak tizere tasnif edilmelidir (Zerkesi, tarihsiz, s. 273).

Bu goriis neredeyse tartismasiz bir sekilde kabul gérmiis ve sareler, ayet
gruplar1 ve ayetler buna gére Mekki ya da Medeni olarak adlandirilmistir. VVahyin,
mubhataplart ve indigi yer 6nemli olmakla beraber vahiy muhatap iliskisinin hangi
vasatta gergeklestigi, vahyin hangi siiregte ve hangi olgulara binaen geldigi ¢ok daha
onemlidir. Bu sebeple genel bir tasnif agisindan hicretin esas alinmasinin dogru bir
tercih oldugu sdylenebilir. Bununla beraber Hz. Peygamberin ve miislimanlarin
hayatlarinda hicret olay1 gibi 6nemli, tesiri ve rolii belirgin olan baska olay ve
olgulardan hareketle daha dakik ve dar cercevede bazi tarihlendirme veya

asamalandirma tespitleri yapilabilecegi de g6z ardi1 edilmemelidir.

Islami kaynaklarda, bir stirenin Mekki ya da Medeni olarak tasnif edilebilmesi
icin bazi kriterlerin esas alindigina isaret edilmistir. Buna goére sayet biitiin ayetleri
Mekki ise stre kesinlikle Mekki olarak nitelendirilmistir. Nitekim Miiddessir stiresinin
biitiin ayetleriyle Mekke’de nazil oldugundan sire Mekki, Nir stresi ise tiim ayetler
Medine doneminde nazil oldugu icin Medeni kabul edilmistir. Bu 6zelligi haiz
olmayan streler igin farkli kistaslar olusturulmus, stirelerin Mekki ya da Medeni olarak
tasnif edilebilmesi icin ayetlerinin ¢ogunlukla bu donemlerde inmis olmasi

ongoriilmiistiir. Ornegin Nahl ve Muhammed stireleri bu 6zellige sahip stirelerdir. Zira
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son ii¢ ayeti hari¢ Nahl stresinin tamaminin Mekki oldugu; Muhammed saresinin ise
13. ayeti harig¢ tiim ayetleriyle Mekki oldugu bildirilmistir (Salih, 1990, s. 168).

Kur’an kronolojisinin ana kaynaklarindan olan Mekki ve Medeni ilmi, Kur’an
ilimleri literatiiriiniin temel kaynaklarindan SiiyGti’nin el-ftkdn’inda kendisinden ilk
bahsedilen ilimdir. Siiylti, Mekki ve Medeni ayetler konusuna baslarken “neshi
bilmenin ve bir goriise gore de tahsisi bilmenin, Mekki ve Medeni ilminin
faydalarindan oldugunu” séylemistir (Stiytti, 1987, s. 1). Zerkesi ise Stiy(iti’den farkli
olarak el-Burhdn adli eserine, ayet ve srelerin niizal tarihlerine isaret eden veriler
barindirmasi yoniiyle vahiy kronolojisinin temel kaynaklarindan sayilan esbab-1 niizil
ile baslamustir. EbG Bekr el-Bakillani (6. 403/1013) el-/ntisdr’inda soyle demistir:
“Mekki ve Medeni bilgisinde sahabe ve tabiinin hifzina miiracaat edilir, Mekki ve
Medeni ilmine dair Hz. Peygamber’den bir sey gelmemistir. Ciinkii o bununla
emredilmemisti. Allah bunu iimmete emrettigi farzlardan kilmamistir. Her ne kadar
nasih mensthun tarihini bilme anlaminda bir kismini1 bilmeyi farz kilmis olsa da...
Zaten o da Hz. Peygamber’e ait naslar diginda bir yolla bilinebilir” (Bakillani, 2001,
s. 236). Bu eserlerde, Mekki ve Medeni vahiyler, niiziil yerleri ve zamanlar1 agisindan

mubhtelif kategorilere ayrilmistir.

Niizal yeri hiikiim iliskisine gore yapilan tasnifte Mekki olmakla birlikte
hiikiimleri Mekki veya Medeni olan ayetler, niizGl yeri Medeni olmakla birlikte
hiikiimleri Medeni veya Mekki olan ayetler seklinde bir tasnif yapilmistir. Mekki veya
Medeni olarak nitelendirilen siirelerde bulunan farkli donem ayetleri dikkate alinarak
yapilan tasnifin yan1 sira Mekke’den Medine’ye, Medine’den Mekke’ye tasinan
ayetler basligiyla da tasnifler yapilmistir. Vahyin Hz. Peygambere indigi mekéna gore
yapilan tasniflerde genellikle Beytii’l-Makdis’te, Taif’te, Cuhfe’de, Hudeybiye’de
nazil olanlar seklinde tasniflere yer verilmistir (Zerkesi, tarihsiz, s. 115). Bazi
tasniflerde niizhliin gerceklestigi anda Hz. Peygamber’in hali, (yatakta, uykuda) iginde
olunan mevsim (kisin, yazin) veya seferilik durumu da dikkate alinmistir. Ayrica

vahiyler ilk ve son inen ayetler seklinde de tasnif edilmistir (Stiy(ti, 1987, s. 56).

Bu tasnifler, Kur’an ilimleri alaninin kaynaklarini telif eden SiiyGti ve Zerkesi
gibi alimlerin vahyin niizl siireci ve kronolojisi hakkinda vermis olduklar
ma’lamatlar konuyu ne kadar 6nemsediklerini gostermesi agisindan dikkate sayandir.
Vahiy ile el¢i arasindaki son derece girift ve bir o kadar da 6zel olan iletisim ile Mekki

ve Medeni vahiylere iliskin tiim verilere ragmen Kur’an vahiylerinin biiylik kisminin
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Hz. Muhammed’in yirmi ii¢ yillik niibiivvet hayatinin hangi yillarinda ve siireclerde
geldigi tam olarak bilinmemektedir. Yukarida belirtildigi tizere nakil bilgisi cogu siire
ve dyet i¢in yeterli olmayip ayni dyet grubu hakkindaki mevcut rivayetler arasinda
ihtilaflar da bulunmaktadir. Ayrica bircok stre ayni zamanda hem Mekki hem
de Medeni ¢ok sayida ayet grubunu igermektedir (Meydani, 2018, s. 225-230). Siiytti
el-Itkdn’da bu durumu “Mekki ve Medeni stirelerdeki Miistesna Ayetler” bashigiyla
isaret etmis, Medeni strelerde Mekki; Mekki stirelerdeki Medeni olarak tarihlendirilen
miistesna bazi ayet ve ayet gruplar1t hakkinda yaklasik on sayfa bilgi vermistir.
Styati’nin bir kismini paylastigi miistesna ayetler, sirelerin Mekki ve Medeni
tasnifinin dayandirildig1 esaslari tartisilir bir pozisyona diigiirmiistiir. Ayrica sinirl
sayida siire ve ayetin kronolojisi hakkinda ¢ogunlukla birbirinden farkli zamanlara
isaret eden nakillere dayanan Mekki ve Medeni tarihlendirmesi, son derece ciddi bir

tarihlendirme bilgisi sunmaktadir (Siiyti, 1987, s. 43).

Strelerin Mekki ve Medeni vahyin tasnifi ve niizill kronolojisi hakkinda
yukarida bahsettigimiz biitiin ilmi faaliyetlerine ragmen Islami gelenekte, vahiylerin
niizGl sirasina gore tarihlendirilerek tasnifine hasredilmis miistakil c¢alismalar
yapilmamistir. Bunda ashabin tiimiiniin onayini alan ve yazimindan sonra tiim sahsi
niishalarin imha edildigi mushafin tertibine aykir1 davranarak kutsiyetine halel getirme

endisesinin pay1 goz ardi edilemez (Unsal, 2016, s. 80).

Kaynaklarda Hz. Osman, Hz. Ali, Abdullah b. Abbas, Nu’man b. Besir ve
Cabir b. Zeyd (6. 93/711) Cafer es-Sadik (6. 148/765), Katade (6. 117/735), Sihab ez-
Ziihri (8. 124/742), Ali b. Eb Talha (6. 143/760), Ikrime el-Berberi (105/723), Hasan
el-Basri (6. 110/728), Ata el-Horasani (6. 135/752) gibi sahabeden sonraki nesillerden
bazi isimlere farkli niizdl tertibi listeleri isnat edilmistir (Gozeler, 2016, s. 57). Bu
listelerin gercekten isimleri zikredilen alimlere ait olup olmadig: tartismali olmakla
beraber gerek iilkemizden gerekse Islam aleminden bazi arastirmacilar, Hz. Osman’a
nispet edilen niizil tertibi listesine siklikla atifta bulunmuslardir (Cerrahoglu, 1997, s.
86-87). Listenin yaygimlasmasinda Misir Kitap inceleme Komisyonu, Derveze ve
Cerrahoglu’nun katkilar1 oldugunu belirten Unsal, listenin gergekten Hz. Osman’a
aidiyetinin siipheli oldugunu, zira kaynaklarda Hz. Osman’a ait bir niizal sirali mushaf
ve niizal sirasi tertip listesi bulunduguna isaret eden verilere rastlanilmadigini dile

getirmistir (Unsal, 2016, s. 81).
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Stiyati Hz. Ali’nin niizil sirast tertip listesinden bahsetmis ve onun
mushafindaki bazi siirelerin sirasina isaret etmistir. Ancak, Ehl-i siinnet ve Sia
kaynaklarinda Hz. Ali’nin streleri niizal sirasina gore tasnif ettigine dair haberler
nakledilmis olmakla birlikte, Ebii’l-Feth es-Sehristani (6. 548/1153) disinda tam bir
tertip listesi paylasan olmamistir. Sehristani Mefatzhu 'I-Esrar adli eserinde bu listeyi
Mukatil b. Siileyman (8. 150/767) tarikiyle kaydetmistir (Unsal, 2016, s. 86-87). Tefsir
kaynaklarinda niiziil sirali stire tertiplerine iliskin rivayetlerin biiyiik kismi ibn
Abbas’a isnat edilmistir. Siiytti, Ibn Dureyd’den (6. 321/933) naklen bu listeyi, ayrica
Ikrime, Ali b. Ebi Talha ve Katade’ye isnat edilen diger listeleri kaydetmistir (Siiytti,
1987, s. 29-34).

Niizil siireci sona erdikten sonra Mekki ve Medeni seklinde iki ana kategoride
tasnif edilen sirelerin veya ayet gruplarinin daha alt asamalara ayrilmasi hususunda
Islami kaynaklarda aciklayici bilgilere ulagilamamis, bununla birlikte Zerkesi ve
Styati Ebii’l-Kasim en-Nisabiiri’nin (6. 406/1016) tefsir ilmiyle istigal edecek kisinin
Mekke ve Medine dénemlerinin basinda, ortasinda ve sonunda nazil olan vahiyleri
bilmesi gerektigine yonelik agiklamalarini kaydetmislerdir. Subhi es-Salih, bu
bilgiden hareketle islam ilim geleneginde tertip listelerine dair rivayetler disinda
vahiyleri asamalara ayirarak tarihlendirme Onerilerinin de yapildigini belirtmistir.
Salih’in Zerkesi ve Siiyati’ye atifla verdigi bilgilere gore bu hususta ilk goriis belirten
kisi Nisabtri’dir. Zerkesi el-Buridn adli eserinde Nisabiri’nin bu hususta “basta nazil
olanlarin, ortada ve sonda nézil olanlarin yerlerini ve siralarini bilmesi gerekir”
ifadelerini kaydetmistir (Zerkesi, tarihsiz, s. 115). Buna gore Nisabtri Mekke’de ve
Medine’de basta, ortada ve sonda nazil olanlarin yerlerini ve siralarini bilmeye atifta
bulunmaktadir. Nisablri bu ifadeleriyle vahyin tam olarak hangi donemin hangi zaman
diliminde nazil oldugunu bilmenin 6nemine dikkat ¢ekmis, teknik anlamda bir
asamalandirmay1 diistinmemistir. Salih’e gore Weil (6. 1889) ve Blachere (6. 1973)
gibi oryantalistler aslinda kendilerinden ¢ok daha once kronolojik yonteme vurgu
yapan Nisaburi’nin bu goriislerinden haberdar olmuslar ve onun bu diisiincesini

uygulamaya geg¢irmislerdir (Salih, 1990, s. 169).

Salih, ilk baskist 1958 yilinda yaymlanan Kur’an ilimlerine dair kaleme aldig:
eserinde, Nisabiri’nin vahiyleri tarihi asamalar i¢inde tasnif etme diisiincesini hayata

gecirmistir. Salih, Nisabiri’nin “her bir donemin basinda ortasinda ve sonunda nazil

olanlarin sirasini1 bilme” ifadesinden yola ¢ikarak Mekki ve Medenti strelerin ilk, orta
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ve son olmak {izere toplamda alt1 tarihi kronolojik asama i¢inde tasnif edilebilecegini
savunmustur. Salih’in tasnifine gore Mekke Doneminin ilk asamasindaki streler ilk
inen vahiyler olup bunlar; “Alak, Middessir, Tekvir, A’la, Leyl, insirah, Adiyat,
Tekasiir, Necm” sireleridir. Mekke Doneminin ortasinda nazil olan sireler “Abese,
Tin, Karia, Kiyame, Miirselat, Beled ve Hicr” sireleridir. Mekke Doneminin son
sareleri ise “Saffat, Zuhruf, Duhan, Zariyat, Kehf, Ibrahim ve Secde” streleridir.
Salih’in ti¢ asamaya ayirdig1 Medine donemi sdrelerinin ilk asamasinda, “Bakara,
Enfal, Al-i Imran, Ahzab, Miimtehine, Nisa ve Hadid” streleri yer almaktadir. Ortanca
asamada Muhammed, Taldk, Hasr, Nar, Minafikan, Miicadile ve Hucurat sareleri
bulunmaktadir. Medine déneminin son agama vahiyleri ise Tahrim, Cum’a, Maide

Tevbe ve Nasr sireleridir (Salih, 1990, s. 231).

Vahyin asamali sekilde tarihlendirilmesi mevzuunu Salih’ten sonra ele alan ilk
isim Ebi’l-A’la el-Mevdadi (6. 1979) olmustur. Mevdadi; Tefhimii’l-Kur’dan adli
eserinde En’am siresinin tefsirinin basinda, Mekki streleri dort ana asamaya

ayirmanin miimkiin oldugundan bahsetmistir (Mevdadi, 1990, s. 495-496).

Mevdadi; Mekki streleri davetin 6nemli asamalar1 ve igeriklerini dikkate
alarak tarihlendirmistir. Buna gore ilk asama, peygamberlik vazifesiyle baglamistir.
Bu asama gizli davet donemine denk gelen yillari (1-3) igermektedir. Bu asama “Alak,
Miiddessir, Kalem, Tebbet, Duha, Insirah, Tekvir, Sems, Leyl, Tin, Zilzal, Adiyét,
Karia, Tekasiir, Hiimeze, Fil, Kureys, Kevser, Infitar, insikak, Tarik, A‘la, insan,
Gasiye, Mutaffifin, Nebe, Naziat, Beled, Miirselat, Kiyame, Nah, Mearic, Hakka,
Miilk, Abese” sureleridir.

Ikinci asama ise acik davetle baslamaktadir. Bu siire¢ tiirlii eziyetlerin
yasandig1 yillart (3-5) igine almaktadir. Bu asama Kafirin, Rahman, Tar, Zariyat,
Sebe’, Sad, Kehf ve Fecr stirelerinden olusmaktadir. Uglincii asama, miisriklerin Hz.
Peygamberi ve inananlar1 ortadan kaldirilmalar1 gereken en ciddi tehdit olarak
algiladiklar1 ve ¢ok sert tedbirlerle miiminleri baskiladiklar1 yillar1 (5-10)
kapsamaktadir. Bu siire¢te Ebu Talip ve Hz. Hatice vefat etmisler, eziyetlerden
bunalan mislimanlar Habesistan’a hicret etmislerdir. Bu asama “Burtic, Neml,
Kamer, Fatir, Cin, Kehf, Secde, Meryem, Taha, Enbiya, Mii’mintn, Furkan, Vakia,
Suara, Neml, Kasas, Ankebit, Rim, Lokman, Ziimer, Fussilet, Stra, Zuhruf, Duhan,

Casiye, Ahkaf, Yasin, Saffat, Felak, Nas” strelerinden olusmaktadir.
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Dordiincii asama, Hz. Peygamber’in son bir imitle Mekke’de ve civarinda
davete cevap aradigi ve cahiliyenin baskisinin tahammiil edilemeyecek seviyeye
ulastig1 yillar1 (10-13) i¢ine almaktadir. Bu asama da “En’am, A’raf, Ydnus, Had,
Yasuf, Ra’d, ibrahim, Hicr, Nahl, Isra, Hac” strelerini kapsamaktadir (Sipahioglu,
2015, s. 71).

Cagdas miisliiman ilim adamlarindan Muhammed Abid el-Cabiri (5. 2010) de
Kur’an vahyini Mekki ve Medeni seklindeki genel kategori i¢inde muhtelif asamalara
ayirarak incelemistir. Cabiri, Mekke donemine ait oldugunu disiindiigi elli iki streyi,
Hz. Peygamber’in davetini esas alarak ii¢ agsamaya ayirmistir. Vahyin inis siireci ile
Islam daveti arasinda kronolojik bir paralellik oldugunu diisiinen Cabirf, bu asamalar
siiregte yogunlukla ele alinan konulara gore isimlendirmistir. Buna gore ilk asama
niibiivvet, rubabiyet, uldhiyet; ikinci asama kiyamet sahneleri, yeniden dirilis ve hesap
giinli; Uiclincli asama ise sirkin ve putperestligin elestirilmesidir. Cabiri, Medine
donemi vahyini asamalara ayirmaksizin tek donemde ele alir. Ona gore bu donemde
siyasi ve sosyal kosullarin degismesi ile muhataplarin ¢ogalmasi ve farklilasmasi,
Kur’an’daki konulara da yansimis, farkli konular belirli bir niizil diizeni olmaksizin

i¢ i¢e islenmistir (Cabiri 2014, s. 15).

Islami kaynaklarda Mekki ve Medeni’nin ayrintil1 olarak ele alinmis olmasi ve
Mekki ve Medeni ilminde yetkin olmayanlarin tefsirlerinin makbul addedilmemesi,
tarihlendirmenin vahiy tarihinin ilk doneminden itibaren dnemsendigini net sekilde
gostermektedir. Bu durumda yapilmasi gereken, niizdl tarihleri hususunda haklarinda
kapalilik ve ihtilaf olan ayetler, ayet gruplar1 ve strelerin muhtemel niizdl tarihleri ve
sartlarin1 amaca uygun enstriimanlarla aydinlatmaya ¢aligmaktir. Bu ifadeler, tek tek
her ayetin veya ayet grubunun bi’setin hangi yilinda nazil oldugunun tam olarak tespit
edilebilecegi fikrine sahip oldugumuz manasma yorulmamalidir. Zira vahiylerin
bazilar1 Kur’an’in insa etmek istedigi birey ve toplumu her vesileyle zinde tutmak i¢in
ayni hususlar1 tekraren dile getirmis olabilirler. Vahyin siklikla tekrar edilen temel
mesajlart i¢in belirli bir tarih tespiti arayisi zorunlu olmamakla beraber bu ana
mesajlara hangi siiregte vurgu yapildiginin bilinmesi basta davet metodolojisi ve

egitim ilkeleri agisindan birtakim faydalari olacagi da g6z oniinde tutulmalidir.

Netice itibariyla kronoloji ¢alismalar1 her ne kadar ilk bakista bir Kur’an tarihi
meselesi olarak algilanmis goziikse de aslinda bu faaliyet tefsir ilmi ve usuliiyle de

iligkilidir. Ayrica Kur’an kronolojisi hakkinda yapilacak dakik arastirmalarla Mekki
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ve Medeni bilgisinin dayandig1 nakil malzemesi yeniden gozden gegirilmeli, hadis,
tarih ve biyografi kaynaklar1 vahiy tarihine 1s1k tutabilecek malzemeleri agisindan
tetkik edilmelidir. Vahyin tarihlendirilmesine hasredilen kronoloji ¢alismalari
sayesinde son soziinii sdylemis addedilen Mekki ve Medeni ilmi yeniden canlilik

kazanacaktir.

4.6.2. Esbab-1 Niizil ilmi

Islam alimleri, vahiy kronolojisinde ikinci yardimci kaynak olarak
degerlendirilen esbab-1 niizal ilminin kaynagi igin ilgili rivayetlere ve sahabe bilgisine
basvurulmasi gerektigi ve bu konuda igtihada yer olmadig1 hususunda hemfikirdirler
(Suyati, 1987, s. 93). Ancak ¢agdas bazi miifessirler esbab-1 niizille ilgili rivayetlerin
birbirlerinden tenakuz derecesinde farkliliklarinin rivayetin sihhatine halel getirdigini,
bu durumun da gerek ilgili olduklar1 vahiy pasajinin anlagilmasi gerekse de zamani
hakkinda yeni tartismalara yol agtig1 goriisiindedirler. Onlara gore bu yilizden sebeb-i
niiztlle ilgili rivayetler, sihhat agisindan tetkik edilmeli, i¢inde bulunduklari pasaj,
siyak, sibaki, zaman ve konu biitiinliigii dikkate alinarak degerlendirilmelidir (Serinsu,

2012, s. 196).

Esbab-1 niizal ilk donemden itibaren sahabe ve tabiin nezdinde Kur’an’i
anlamanin ana kaynag olarak kabul edilmistir. Ayetlerin veya sarelerin indikleri yer,
zaman ve sartlarin yani sira muhataplar hakkinda da onemli bilgiler iceren olay ve
gelismelerin bilgisine sahip olmak, vahyi dogru anlama noktasinda onlara tartigmasiz
bir istiinliik saglamaktayd: (Kattan, 2000, s.75). Nitekim gerek sahabilerden gerekse
tabiinden birgok Kimse esbab-1 niizile vukufiyetiyle 6viinmistiir (Serinsu, 2012, s.
58).

Islami ilimlerin tedvin déneminde Kur’an ilimleri i¢inde tasnif edilen ilk ilim
esbab-1 niizll ilmi olmustur. Esbab-1 niiziil ayn1 zamanda tefsir metodolojisinin temel
direklerinden biri olarak kabul edilmistir. Miifessirler sebeb-i niizili bilmenin vahyin
manast ve hiikiimlerin hikmetini anlamay1 kolaylastirmanin yani sira yanlis anlama ve
genellemelere de mani oldugu noktasinda birtakim faydalar1 oldugunu belirtmislerdir.
Esbab-1 niizili bilmenin ilgili boliimiin tespit edilmesi ve ezberlenmesi konusunda da
yararli oldugunu dile getirmislerdir (Cerrahoglu, 1997, s. 116). Bu miihim konumu

itibariyle ayetlerin niizdl sebepleri hakkindaki agiklamalar1 barindiran rivayetler ayni

39



zamanda genellikle ayet ve strelerin niiziil donemine de isaret ettiklerinden vahyin

tarihlendirilmesinde kaynak olarak kabul edilmistir.

Ozellikle de hiikiim ifade eden ayetler hakkindaki esbab-1 niizdl rivayetlerinin
nasil anlasilmasi gerektigi konusu, ayr1 bir mesele olarak uzun uzadiya incelenmistir.
Bunun yaninda ayni1 ayet veya sire hakkindaki miiteaddit sebeb-i niizal
rivayetlerinden hangisinin daha makbul olduguna dair kriterlere iliskin
degerlendirmeler de yapilmistir. Bu anlamda tarihlendirmeye isaret eden veriler
acisindan hangi rivayetlerin daha sahih oldugu hangilerinin zayif veya uydurma
oldugunun bilinmesi ehemmiyet arz etmektedir. Zira tarihlendirme girisimi vahyin
zamanini tespit etmeye odaklanmistir. Rivayet malzemesi referansiyla yapilacak
tarihlendirmelerin sahih ve giivenilir nakilleri esas almasi gercege yakin bir
tarihlendirmenin 6n kosullarindan biridir. Bu sebeple vahiylerin niizil tarihinin tespiti
faaliyetini yiiriitecek arastirmacilarin giivenilir rivayet kaynaklarini, rivayetlerin sihhat

sartlar1 ve hadis usulii ile cerh ve tadil ilimlerini bilmeleri gerekmektedir (Kattan,
2000, s. 82).

Rivayetin sihhati veya tarihlendirmeye olanak tanimasi noktasindaki zorluklar
bir tarafa Kur’an’daki ayetlerin ¢gogunun niizili hakkinda herhangi bir sebebe isaret
eden rivayet de bulunmamaktadir. Nitekim Kur’an’da sadece alt1 yiiz civarinda ayet

hakkinda esbab-1 niizil rivayeti bulundugunu belirtilmistir (Hilali, 2014, s. 5).

Tiim gabalara ragmen esbab-1 niizill rivayetlerinin tarihlendirme i¢in saglikli
veriler arz etmedigi durumlar muhakkak olacaktir. Bu durumda Cabiri’nin de 6nerdigi
tizere vahyin, beserin hayatiyla bulustugu vasati dikkate almanin (Cabiri, 2014, s. 37)

niizal tarihini tespitte kolayliklar saglayacagi goz 6niinde bulundurulmalidir.

4.6.3. Nasih Mensiih ilmi

Vahyin tarihlendirilmesinde yol gosterici kaynaklardan biri olarak kabul edilen
nesh olgusu, smirl sayidaki bazi ayetlerin tarihini tespitte ipucu niteliginde bilgiler
barindirmaktadir (Cetin, 2006, s. 579). Neshte daha 6nce vaz edilmis bir hiikiimde
degisiklik yapilarak yeni bir hiikiim ihdas edilmesi s6z konusu oldugu i¢in kronolojik

bir siire¢ takip edilmistir.

Nasih ve mensihu bilmenin 6ncelikli yolu peygambere isnat edilen rivayetler

ile sahabe ve tabiin tarafindan nakledilen goriislerdir (Siyati, 1987, s. 698). Ancak
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neshe konu olan ayetler, emir ve yasaklari igerdiginden nasih ve mensih sadece hiikiim
bildiren ayetlerin kronolojisi hakkinda ipucu verebilirler (Gozeler, 2016, s. 119).
Islami ilimler geleneginde en basindan beri Kur’an ayetlerinin kronolojisini bilmeye
en ¢ok ihtiya¢ hissettiren konu olan nesh i¢in ayetlerin hangisinin 6nce hangisinin

sonra indigini bilmek gerekmektedir (Siiytti, 1987, s. 32).

Siiytti, Islam alimlerinin Kur’an vahyi hususunda neshin gecerli oldugu, nasih
ve mensthu bilmeden tefsir yapilamayacagi ve bu ilmi bilmeyenlerin yetkin kabul
edilemeyecegi noktasinda icma ettiklerini belirtmistir (Stiyati, 1987, s. 700). Her ne
kadar gelenek Kur’an’da neshin varlig1 konusunu tartismaya agmamissa da Islam
diinyasinda bu konuda ilk asirlardaki zayif kalan muhalefete oranla giiniimiizde bazi
ilim adamlar1 tarafindan aykir1 goriisler kaleme alinmaya baslamistir. Neshe yonelik
ilk elestiri hicri dordiincii yiizyilda, mu’tezili olan Ebi Miislim el-isfahani’den (6.
322/934) gelmistir. El-isfahani neshi, eski kitaplarda var olan bir olgu olarak ve
Kur’an’in dnceki dinleri nesh etmesi baglaminda kabul etmekle beraber Kur’an’in
kendi i¢inde nesh olmayacagini ileri slirmiistiir. Glinlimiizde bazi ilim adamlar1 da bu

goriisii sahiplenerek savunmuslardir (Razi, 1981, s. 246).

Nesh olgusu niizal siirecini ifade etmesi yoniiyle kronolojiye dair agik tarihi
veriler igermektedir. Bununla birlikte bu tarihi verileri elde edebilmek igin nasih ve
mensih olan ayetlerin birbirlerinin ardilt olduklarinin takip edilebilmesi gerekir. Bu
anlamda ayni stirede gerceklesen nesh olayini kronolojik ac¢idan takip edebilmek kolay
iken farkl stirelerde hele de niiziil yeri ve zaman1 hakkinda ittifak ya da bilgi olmayan

ayetler i¢in kronolojik takip zorlasacaktir (Gozeler, 2016, s. 119).

4.7. Kur’an Vahyini Tarihlendirme Calismalari

Kur’an, vahyin insanlara ulastirilmasinda Hz. Peygamber’e verilen bir vazife
olarak ayetlerde gegen “Onu, insanlara agir agir okuman i¢in, okuma pargalarina
ayirdik ve onu azar azar indirdik” (Isrd 17/106) seklinde bir defada degil peyderpey
bir siire¢ olarak indirilmistir. Bu yoni ile diger ilahi kitaplar gibi bir defada
indirilmesini bekleyen Yahudi, Misrik ve bunlarin disindakilerin isteklerini
reddetmektedir. Ayrica ayet ayet nazil olmasmin hikmetinin, Hz. Peygamber’in
kalbinin kararlastirmak olduguna isaret edilmektedir: “Inkar edenler: ‘Kur’an ona bir

defada indirilmeli degil miydi? dediler. Biz onunla senin kalbini saglamlastirmak i¢in
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onu boyle (par¢a parga indirdik) ve onu agir agir okuduk” (Furkan 25/32). Bu sekilde
azar azar okumayla Hz. Peygamber’in kalbinde onun yerlesmesini sagladigi
belirtilmistir (Mukatil 2003, s. 436). “Onu, insanlara agir agir okuman igin, okuma

parcalarma ayirdik ve onu azar azar indirdik” (Isra 17/106) buyrulmustur.

4.7.1. Kur’an’in Metinlesme Siireci

Hz. Peygamber Kur’an’in indirilmeye basladig1 siirecten itibaren, nazil olan
ayetleri unutur veya eksiltme kaygisiyla siirekli olarak tekrar ettigi, bu konuda
“endiseye kapilmamasi gerektigi” (Kiyame 75/16-19; Taha 20/114), “onu
unutturmayacak” (A‘la 87/6) ve “muhafaza edecek olanin Allah oldugu” (Hicr 15/9)
Kur’an’m agiklamasidir. Nazil olan ayet veya sirenin nereye konulacagi Hz.
Peygamber’in; “Bu ayet/ayetler veya sireyi, su ayet veya siirenin dncesine/sonrasina

koyun” (Zarzir, 1981, s. 72) isaretiyle tertip ediliyordu.

Zerkesi, nazil olduktan sonra vahyin yazilmasini, hangi ayet ve strenin
mushafta nereye konulacagimi Cebrail’in Hz. Peygamber’e, O’nun da sahabeye
kendisinin bizzat bildirdigini, yani tevkifi oldugunu belirtmektedir (Zerkesi, tarihsiz,
S. 38). Hatta bu yazim iglemi i¢in Hz. Peygamber’in sayilari kirki bulan vahiy katibi
edindigi de bilinmektedir (Demirci, 2009, s. 78).

Kur’an’in Hz. Peygamber’in Mekke siirecinde yazilmadigina dair goriisler ve
cogunlukla miistesrikler tarafindan yapilan elestiriler mevcuttur. Fakat Hz. Omer’in
miisliiman olusu hadisesinde, kiz kardesinin elinde Taha stresinin yazilit oldugu bir
sayfa bulunduguna dair rivayet, hicretten bir ka¢ yil 6nce miisliman olmak igin
Medine’den Mekke’ye gelen Rafi’ b. Malik’e miisliman olunca o zamana kadar inen
ayet ve slrelerden olusan bir Kur’an metni verildigine onun da yazili metni Medine’ye
gotiiriip kendi evinde halka okumaya basladigina dair bir rivayet (Askalani, h. 1412,
s. 444) ile Kur’an-1 Kerim ayetlerinde (Furkan 25/5; Vakia 56/79; Beyyine 98/2) ve
diger hadis kaynaklarinda, vahyin sayfalarda yazili olduguna vurgu yapan ifadeler,

vahyin Mekke doneminde yazildigin1 gostermesi agisindan 6nemlidir.

Hz. Ebu Bekir hilafeti doneminde zorunlu birtakim sebeplerle Kur’an niishalar
cem edilerek tek niisha halinde yeniden yazilmistir (Hamidullah, 2000, s. 46). Mushaf
ismi verilen bu niisha Hz. Ebfi Bekir’in vefatinin ardindan halife Hz. Omer’e onun

vefatindan sonra da kizi ve Hz. Peygamber’in hanimi Hafsa’ya intikal etmistir. Hz.
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Osman doneminde Kur’an bu niisha temelinde cogaltilmig, bugiinkii haliyle,
Fatiha’dan baglayip Nas siresi ile biten siralamaya gore cem edilmis ve bu tertip
“mushaf tertibi” olarak ifade edilmistir (Masali, 2006, s. 242). Ayet tertibinin tevkifi
oldugu konusunda ihtilafa rastlanmazken sirelerin tertibinin tevkifi mi yoksa ictihadi

mi oldugu tartismalidir (Stiyhti, 1987, s. 211).

Hz. Osman’dan sonra yapilan teksir faaliyetlerinde de belirlenen bu mushaf
tertibine uyulmustur. Ayet ve strelerin tefsirine yonelik yapilan ¢alismalarda da bu
mushaf tertibine ridyet s6z konusudur. Sahabe ve tabiin doneminde Kur’an’in bastan
sona tefsir edilmis bir niishasi giiniimiize ulasmis degildir. Bunun ilk 6rnegi tabiin
donemi sonrast hicri ikinci yiizyilda vefat eden Mukatil b. Siileyman’in, Hz. Ebl
Bekir’in cem ettirdigi Hz. Osman’1n istinsah ve teksir ettirdigi mushaftaki tertibi esas
alarak yazdigr ve Kur’an-1 Kerim’in tiim ayetlerini tefsir ettigi eseridir. Yine ayni
donemlerde yasamis olan Ali b. Ebi Talha, Siifyan es-Sevri (6. 161/778) ve Yahya b.
Sellam’a (6. 200/815) ait tefsir ¢alismalar1 bulunmaktadir. Ancak bu eserler biitiin
olarak giiniimiize ulasmamistir. Daha sonra Eb(i Ubeyde (6. 210/825), ibn Cerir et
Taberi (6. 310/922) ve Ibn Ebi Hatim (8. 327/939) gibi miifessirlerin tefsirleri
gelmektedir ve bahsedilen bu tefsirlerde de ayni sekilde imam mushafinda yer alan
tertip temel almmistir (Okumus, 2007, s. 91). Gilinlimiize kadar yapilan Kur’an
tefsirlerinin ¢ogu da bu siralamaya gore yapilmistir. Bircok tefsirde, slire girislerinde
0 slirenin niizdliine dair bilgilere rastlamak miimkiin olmakla beraber son dénemlerde
strelerin, elimizdeki bazi niizal siralamalarini esas alarak yapilmis tefsir 6rnekleri

ortaya konmaya baslanmistir.

Kur’an’in niizQll sirasmna gore tefsirinin yapilmasi, niizQl siireci boyunca
Kur’an’in gegirdigi asamalar1 bilip strelerin islip ve igeriklerini bu dogrultuda
anlamaya ¢aligmaktir. Bu agsamalarin tespiti ve degerlendirilmesindeki ana gaye ise
Kur’an’in indigi donemdeki konumunu ve giiniimiize katkisinin ne olabilecegini

ortaya koymaktir (Oztiirk, 2004, s. 63).

4.7.2. islam Diinyasinda i1k Niiziil Siralamas1 Cahsmalar

Niiztl kronolojisiyle erken donemlerden itibaren ilgilenen miisliimanlar bunu
merkezi bir konu tizerinden ve kendi basina ele almamislar 6nce siyer metinlerinde

mesela Ibn Hisam (6. 218/833), el-Vakidi (6. 207/823) ve Ibn Ishak (6. 151/768) gibi
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erken tarihgilerin eserlerinde ve Taberi ve Ibn Kesir gibi sonrakilerin ¢alismalarinda,
miistakil veya konularin arasinda ayet gruplarina deginildigi, dogrudan olmadan
ayetlerin niizal kronolojisine dair bilgi verildigi goriilmektedir. Bu durum siyer
alantyla sinirli olup Kur’an metninin gerek ayetler ve siire bazinda gerekse siyer
cercevesinde biitiiniine yonelik diizenli veriler icerdigi sdylenilememektedir (Tiircan,

2017, s. 217).

Miisliimanlar tarafindan yapilan niizil tertibini belirlemeye yonelik
calismalarin farkli gerekgelere matuf oldugu temelinde miisliimanlarin tasnifi olan
hicret merkezli Mekki ve Medeni ayrimi, 19. yiizyilda miistesriklerin strelerin niizal
tertibine gore yeniden siralamalariyla kronolojik yaklasimla ele alinmistir.
Miistesriklerin ¢alismalarmin farkliligt Mekke donemini kendi igerisinde cesitli
periyotlara ayirmast ve bazilarinda Medine dénemi i¢in de bu periyotlarin
kullanilmasidir. Gerek Islami kesim gerekse Batili arastirmacilar tarafindan yapilan
calismalarda, Mekki streler ¢esitli donemlere ayrilirken, Medine donemi tek olarak
ifade edilmistir. Elimizde Medine donemine ait rivayetlerin ¢ok olmasi, bu donemi
daha net anlama imkan1 sunarken, Mekke donemine ait rivayetler, aralarindaki bosluk
ve tasnif dis1 kalmalar1 sebebiyle bu donemi anlamamizi zorlagtirmaktadir. Mekke
doneminde yasanan sikintilar ve o&zellikle peygamberligin 4. yilindan itibaren
miisriklerin miisliimanlar tizerindeki her gecgen giin siddetlenen baskilari, bu donemi,
Medine doneminden rivayetlerdeki azlik ve diizensizlik olarak, belirgin bir bigimde

ayirmaktadir.

Kur’an tizerinde yapilan ¢alismalarda, sirelerin niizal sirasi kismen dikkate
alinmakla beraber, genellikle streler mushaf tertibi esas alinarak incelenmistir.
Miisliimanlarca Kur’an’in 23 yil gibi kisa bir zaman zarfinda bir toplumu nasil insa
ettigi sorusuna cevap bulmak i¢in kronolojik yontemle vahyi incelemek en iyi yontem
kabul edilmistir. Sahabe mushaflarindan Abdullah b. Mes’iid ve Ubey b. K4’b’1n niizil
sirasini degil, zahiren strelerin uzunluklarini temel alan mushaf tertiplerinin oldugu
goriilmektedir. Yalnizca Ali b. Ebi Talib ve 6grencisi Abdullah b. Abbas’a atfedilen
mushaflarin niiziil sirasina gore bir dizimi vardir. Hatta Abdullah b. Abbas’in
kronolojik mushaf tertibini eksiksiz olarak farkli ravilerden nakleden farkli kaynaklar
bulunmaktadir (Sehristani, 2008, s. 19-23).

Sia kaynaklariin 6nem addettigi bir rivayette: “Hz. Ali’nin kendi cem ettigi

mushafin strelerinin niizil kronolojisine uygun oldugu ve bu mushafin bir siire
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korunabildigi” ifade edilir (Zencani, 1969, s. 69). Ote yandan Hz. Ali’nin yaninda
Cafer es-Sadik’a ve Ibn Abbas’a da boyle kronolojik mushaflar nispet edilmistir.

Mushaf tertibi sonrasi strelerin niizdl tertibine de bir¢ok kaynakta yer verilmistir.

[slam diinyasina baktigimizda bir tarih¢i olan izzet Derveze’nin (6.1984)
Kur’an’in niizal tertibine ilgi gosterdigi ve ardindan bu usulle bir tefsir yazimina
basladig1 goriilmektedir. Bazi arastirmacilara gére Islam diinyasinda tefsir siirecinde
Muhammed izzet Derveze et-Tefsiru’l-hadis adli eseri ile Kur’an-1 Kerim’i ilk kez

niizal tertibine gore siralayarak tefsir etmistir (Okumus, 2009, s. 23).

Islam diinyasinin hali hazirda yasadiklari sorunlar1 ¢dzmeye katki amactyla
niizl siralamasi yontemini benimseyen Derveze, bu yontemin en verimli yontem
olduguna inanmustir. Miiellif, “kendileriyle Islam’in kutsal kitab: arasindaki bagin
kopmasina yol acan, genglerimizden bir¢ogunun hissettigi inang ve itikat buhranina
dair ihtiyaca cevap vermek, tenzilin hikmetini, genel olarak Kur’an’in prensiplerini ve
ele aldig1 konulari, yeni bir yontemle gelistirecegimiz kapsamli bir tefsir yazma
diisiincesi bizde hasil oldu” sozleriyle tefsir yazmasina gerekce olarak gencleri

gosterdigini ifade etmektedir (Derveze, h. 1383, s. 1).

Ulkemizde niizil sirasina gore Kur’an’1 tefsir etme diisiincesinden hareketle,
Prof. Dr. M. Zeki Duman niizil sirasini esas alarak Beydnii’l-hak isimli iig ciltlik bir
eser yazmigtir. Tercih ettigi ustli miiellif su sozleriyle ifade etmektedir: “Biz 114
sirenin diziligsinde, su yasamakta oldugumuz yirmi birinci asrin basindaki inanan
inanmayan biitiin insanlarin ihtiyag¢larini1 g6z oniinde bulundurarak, sahabenin tebligin
sonunda eristigi diizeyli hayat tarzini esas alan Kur’an tanzimini degil; niizilde onlarin
baslangigtaki bilgisiz ve egitimsiz durumlarint géz Oniinde bulundurarak indirilen
kronolojik siralamay1 esas aldik. Istedik ki, heniiz Kur’an’a asina olmamus her
okuyucu, Kur’an’in egitim-6gretim siirecini basindan itibaren peyderpey
Oziimseyerek, miimin kimlik ve kisiligini kademe kademe insa edip hakiki imana
ulassin. Is1dm’1n ahlaki, hukiki ve sosyal hiikiimlerini yadsimadan uygulamaya hazir

hale gelsin (Duman, 2006, s. 16).”

Kaynaklik etmesi bakimindan Islami gelenekte Kur’an’in niizdl sistematigi
lizerine egilen ve tarihsel zeminle paralellik gosteren iki 6nemli ¢alisma daha
mevcuttur. Muhammed Abid el-Cabiri’nin Fehmii’I-Kur ’ani I-hakim: Tefsirii’|\-vdadih

hasebi tertibi’n-nzizil ve Ebu’l-A’la el-Mevdadi’nin Tefhimu’l-Kur ’an isimli bu iki
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caligma shrelerin arka planinda yer alan hadiselerin degerlendirildigi alana dair biiyiik

Oneme haizdir.

Mevdadyi, strelerin tefsirine gegmeden 6nce o slrenin iSmine, niiziil zamanina,
konusuna ve tarihsel arka planina dair bilgiler verir. Risaletin Mekke yillarini
donemlere bolerek, shrelerin inis zamanimi bu donemlere gore izah etme yontemi,
Mevddadi’nin de kullandigi bir yaklasimdir. Mekke donemini 4 safhaya ayirarak
stirelerin bu donemlerden hangisinde indirildigini tespit etmeye calisir. Ancak,
stirelerin ne zaman indirildigini donemleri esas alarak belirtir. Streleri bu donemlere
yerlestirirken 6ncelikle rivayetlere bakar; ancak sahih bir rivayet bulamadiginda ya da
stire ile ilgili higbir rivayet olmadigi durumda, ayetlerin {islip ve konularini esas alir

(Mevdidi, 1990, s. 300).

Mevdadi, Hz. Peygamber’in misyonunun tarihini esas alarak dort doneme
ayirdigt  Mekke devrinin, Mekki shrelerin  niizil zamanmi tespit etmeyi
kolaylastirdigin1 sdyler. Ancak Mevdadi, bu periyotlara gore surelerin tasnifini
yapma isine girismemistir. Medine donemini ise bir biitlin halinde incelemistir

(Mevdidi, 1990, s. 135).

Mevdidi’nin dort asamada inceledigi Mekke’nin ilk donemi, Hz.
Peygamber’in risalet vazifesiyle baslar ve ii¢ yil sonra peygamberligini ilan etmesiyle
nihayete erer. Mevdidi bu ilk donemin 6zelliginin, mesajin gizlice bazi segkin kisilere
gotiirtiliip, Mekke halkinin bundan habersiz birakilmasi oldugunu sdyler. Ona gore
ikinci donem, risaletin ilan1 akabinde iki yil siirer. Miisriklerin tavirlar1 bireysel
muhalefetten; diismanlik, suglama ve kotii sdzlere varan propagandaya dondisiir. Hatta

sonralar1 zay1f miisliimanlara iskence edilir.

Mevdidi’nin tasnifinde {iglincii donem, iskencelerin baslangicindan bi’setin
onuncu yilina yani Eba Talib ve Hz. Hatice’nin 6liimiine kadar gecen zaman dilimidir.
Iskenceler oldukca siddetlenir ve miisliimanlar careyi Habesistan’a hicret etmekte
bulur. Ayrica bu donemde inananlara sosyal ve ekonomik boykot uygulanir. Dordiincii
doneme gelince, Mevdadi bunun bi’setin 10. yilindan 13. yilina kadar olan zaman
dilimini kapsadigini belirtir. Bu donem, miisliimanlar agisindan zorlu bir sinavin
verildigi iskence donemidir. Mekke disinda bile siginilacak bir yer gdzilkmez. Ancak
Hz. Peygamber (s.a.v.) hacca gelenlerle gériismeyi kesmez ve Yesrib ehli ile anlagir
(Mevduadi, 1990, s. 462).
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Mevdidi’ye gore Medine doneminde, miisliimanlar bagimsiz bir devlet
kurma imkani kazanir. Miislimanlar, Yahudi ve Hiristiyanlarla yiiz ylize gelmeye
baslar, ayrica miinafiklik hareketiyle miicadeleleri baslar. Bu donemde inen ayetler,
miislimanlar terbiye etme esasina dayanip, Allah yolunda savasmaya tesvik eder.
Ayrica, miisliimanlarin izlemeleri gereken yollar hakkinda olaylara uygun bigimde
dersler verir. Miislimanlar ahlaki bir terbiyeden gegirilirler. Bunlara ek olarak bu
ayetler ger¢ek imandan uzak olan kafir, Ehl-i kitap, miinafik ve miisrikleri muhatap

alarak hayra ¢agirir (Dumlu, 2010, s. 167).

Mevdiadi Kur’an tertibi konusundaki diisiincelerini ortaya koymasi agisindan
oldukca nettir. Kendisi Kur’an tertibinin anlam agisindan karigik goriiliip yeniden
tertip edilmesi fikrine karsidir. Bununla birlikte, tefsirinde her stirenin niiztil zamanina
dair bilgiler vermistir. Streleri pasajlara ayirirken ve surelere niiziil zamani tahsis
ederken genellikle stire ve ayetlerin tislip ve konu ozellikleri ile rivayetleri dikkate
almaktadir. Bununla birlikte Mevdadi’nin rivayetin olmadigi ya da rivayetlerin
celistigi durumlarda, tsliip ve muhtevaya basvurdugunu soyleyebiliriz. Mevdadi bazi
strelerin indirilis zaman1 i¢in sadece bir donem vermekle yetinir. Mesela Yinus
stiresinin niizal zamani ile ilgili bir rivayete sahip olunmadigini ancak konusunun
Mekke’nin son donemini yansittigini sdyler. Ciinkii ona gore Restl’lin, gonderildigi
kavme yaptig1 son uyarilar bunu gostermektedir. Ayni sekilde o, Ytsuf shresinin,
Resiliillah’m (s.a.v.) Mekke’deki son déneminde nazil oldugunu; Ibrahim stresinin
de slibu ve ihtiva ettigi konular itibariyle Mekke Donemi’nin sonlarinda indigini
tespit eder. Hicr saresi de bu stirelerle ayn1 zamanda inmistir. Miiellif niizil zamaniyla

ilgili stireler arasi atiflardan da birtakim ¢ikarimlarda bulunmustur (Mevdadi, 1990, s.
9).

Mevdidi, strenin niizali hakkinda bazen tarihi verilerle, bazen de sirenin
muhtevasiyla gelisen rivayetlerden kaynaklanan ihtilaflar1 gidermeye galisir. S6z
gelimi Tebbet saresinde akil yiirlitmeye dayanarak ihtilafi ¢oziip sdrenin niizil
donemini tespit etmektedir. Ona gore, Ebli Leheb smir1 asmadikca Hz.
Muhammed’in amcasi i¢in kotii sozler sarf etmesi miinasip degildir. Bu nedenle Ebu
Leheb boykot doneminde kendi kabilesini terk edip digerleriyle is birligi yaptiginda
boyle bir strenin nazil oldugunu sdylemenin daha dogru olacagi sonucuna varir.
Hedefi  sdrelerin  niizil zamanina dair genel bir c¢ergeve ¢izmek

ve bu sekilde stirelerin daha iyi anlasilmasii saglamaktir. Nitekim “Indigi dénemi
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tespit ettikten sonra, stirenin gerisinde yatan gergegi géormek kolaydir (Mevdadi, 1990,
s. 461)” diyerek bu hedefini ortaya koyar. Esas aldigi kistaslara ragmen Mevdidi, bazi
Mekki strelerin bu dort donemden hangisinde incelenecegi hususunda tercihte

bulunmaz.

Mekki veya Medeni oldugu ihtilafli olan Thlas, Felak ve Nas sireleri icin ise
Mevdidi soyle der: “Bir stre veya ayetin filan yerde, filan olay lizerine nazil oldugu
sOylenmisse bunun anlami, o stire veya ayetin 0 anda ilk defa nazil oldugu degildir.
Bazen daha Once néazil olmus bir slre veya ayet muhataplara cevap olarak tekrar
okundugundan bu ayet veya strenin 0 anda yeni nazil olduklari zannedilir”. Zaten
Mevdadi muhtevalart dikkate alindiginda bu sirelerin agikca Mekki olduklarinin
goriilebilecegini ifade eder (Mevdadi, 1990, s. 311).

Mekke’yi dort devre olarak siniflandiran Mevdadi agik davetin baslamasiyla
sOzIi muhalefet anlaminda iki yillik bir donemin oldugunu zikretmis ve daha sonra
miisgriklerin siddet ve baski araclarini kullanarak miicadeleyi sertlestirdikleri yillarin 5.
yil ile baslayan ve hiiziin yilina kadar siliren ayr1 bir donem oldugunu belirtmistir.
Hicret 6ncesi 3 yil1 da son donem olarak ele alirken bi’setin bagindan itibaren dogrusal
olarak okudugu siirecin bu son yillarini; tartismalarin en genis muhtevaya sahip oldugu
ve baskiin, siddetin en ¢ok oldugu bir donem olarak siniflandirmistir. Dolayisiyla
Had, En’am, Yanus, A’raf, Yasuf gibi niizil siralamasinda ortalarda bulunan sareleri

son donemin i¢ine dahil etmistir.

Batili oryantalistlerde gérmeye aliskin olunan Mekke’yi donemlere ayirma
tercihi, Mevduadi tarafindan ciddi bir sekilde korunarak, donemin tarih ayagini belirgin
bir egilimin igerisine alms ilk 3 yili gizli davet, sonraki 2 yili agik davetin baglangici
olarak belirlemistir (Gozeler, 2010, s. 299). Mekke dénemini gesitli asamalara ayirarak
incelemis, tefsirinde sdre baglarinda verdigi bilgilerde hangi donemde nazil
olduklarina dikkat ¢ekmistir. Ayni strenin niizl zamanma dair farkli rivayetlerle
karsilastiginda sQrenin muhtevasiyla Hz. Peygamber’in yasadigi donemi
karsilastirarak zamani tespit etme yoluna gitmistir. iskencelerin baslamasini bir doniim
baslangici olarak alan Mevdudi 5. yil ile Ebti Talib’in vefatiyla Hz. Peygamber’in Arap
kabilelerden destek talebinde bulundugu son 3 yili ise Hz. Peygamber igin suikast
planlarinin yapildigi bir donem ve hicrete hazirlik olarak ayirmistir. Ayrica strelerin

niizGl zamanlar ile ilgili yaptig1 degerlendirmelerde bu yillar1 Mekke’nin en sikintili
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donemi olarak vasiflandirarak igeriginde sert lislubu olan ve agir sartlara hitap ettigi

fikrini olusturan stireleri bu déoneme yerlestirmistir (Mevdadi, 1990, s. 462).

Vahyi tarihlendirmede Cabiri dncelikle streleri Mekki ve Medeni olmak {izere
iki kisma ayirmaktadir. Eserinin ilk iki cildini Mekki strelere ayiran miiellif, toplam

90 stireden olusan Mekki streleri de su alti asamada islemistir:
Birinci Asama; Niibiivvet, Rubtbiyet ve Ulthiyet
Ikinci Asama; Yeniden Dirilis, Hesaplarin Gériilmesi ve Kiyamet Sahneleri
Uciincii Asama; Sirk’in ve Putperestligin Elestirilmesi
Dérdiincii Asama; Islam’a Davette Yeni Asama, Civar Kabilelerle iliskiler
Besinci Asama; Muhasara Donemi ve Miisliimanlarin Habesistan’a Hicreti

Altinc1 Asama; Kusatma Sonrasi Donem: Civar Kabilelerle iliskiler ve

Medine’ye Hicret i¢in Hazirliklar
Medeni Dénem: Devlet Kitab1

Cabirl her slrenin basinda slreyi o siraya yerlestirmesindeki tercihinin
sebebini agiklar. Kendisi, esbab-1 niizhl rivayetleri, siyer bilgisi, strelerin birbiriyle
baglam ve konu birligi agisindan uyumuna gore siralamasini yapar. Cabiri, tiglincii
asama olan sirk elestirisini “putlara saldir1 asamas1” seklinde tanimlamasini tefsir

kitaplarindan aldigini ifade eder (Cabiri, 2014, s. 14).

Cabiri’de asamalar, zaman vurgusundan ¢ok muhteva on plana aliarak
yapilmugtir. Strelerin basinda hangi yilda indirilmis oldugu bilgisini verme isine hi¢
girmemistir. Ancak yer yer verdigi bilgiler de bu hususa son derece 6nem verdigi,
bilhassa asamalar arasindaki zaman farklarina vurgu yaptig1 goriillmektedir (Cabiri,

2014, s. 351).
Cabiri’nin niizal sirasint olustururken kullandigi kaynaklar:
1. Mevcut niizil siralama listesi
2. Esbab-1 niizal ile ilgili rivayetler

3. Siarelerin kendi i¢ baglamlarindan ve birbirleriyle olan iliskilerinden

edindigi fikirlerdir (Cabiri, 2014, s. 145).
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Bir ve ikinci maddelerden istifade etse de Cabiri Mekke donemini ayirdigi alti
basliktan da anlasilacag iizere {i¢iincii maddeyi kullanmay1 daha ¢ok tercih etmistir.
Miiellif stireleri zamanla baglantili olarak ele alip, her asamada tizerinde yogunlasilan

cesitli konulari tespit ederek tasnifini yapar (Cabiri, 2014, s. 39).

Cabiri’nin “Inis siralamasia gore ilk kez” diye baslayan ciimleleri nemlidir.
Ancak niizal tertibi kendi ictihadina gore oldugu igin “ilk” diye ifade ettikleri, diger
tertiplerden farklilik gosterebilir. Ona gore, ilk kez Asr saresinde “iman edenler”,
Buriic’da “miiminler” kelimesi kullanilmaktadir. Inis sirasina gore dogrudan
putlari hedef alan ilk strenin Mekke’nin birinci asamasinda olup 22. siraya
yerlestirdigi Necm Shresi oldugunu soyler (Cabiri, 2014, s. 113) Ayrica ikinci
asamanin son sdresi olan Kamer stresinde, Hz. Peygamber’in ilk kez Kureyslilerden
yiiz gevirmesi gerektiginin ifade edildigini sdyler. Ugiincii agamanin ilk sdresi olan Sad
stiresinde ve biitiin bu agamadaki sirelerde agirlikli olarak tevhid vurgusunun yer
aldigini, ayn1 zamanda putlara ve putperestlere bir saldiriy1 i¢erdigini sdyler (Cabiri,
2014, s. 243). Bu ornekler agsamalarin birbirleriyle i¢ i¢e oldugunu gostermesi
acisindan Onemlidir. Bu sebeplerden dolayr Medine donemini bir biitiin olarak
inceledigini ifade eden Cabiri, karigiklig1 ¢ozmek adina tefsirinde 3. cildin, yani

Medeni surelere ayirdigi son cildin, giris boliimiinde Medine donemini &zetler.

Cabiri’ye gore Alak shresinin 1-5. ayetleri ile Miiddessir saresinin 1-10.
ayetleri Mekke doneminin birinci agamasinda, kalan ayetler ise ayn1 dénemin ikinci
asamasinda indirilmistir. Pasajlarin Usliplarinin son derece farkli olmasi ve bu
yondeki rivayetler de bunu kanitlar. Ancak Cabiri, ayetlerin dizimi tevkifi oldugu igin
ve siire i¢i biitiinliigii de bozmamak adina, bu iki sirenin tamamini hem birinci hem de
ikinci asamada zikreder (Cabiri, 2014, s. 21). Ikinci asamada pes pese zikrettigi Alak
ve Miiddessir stiresine niizil tertibinde yeni bir sira vermez. 34. siraya koydugu Beled
stiresi ile 35. siraya koydugu Kalem siiresi arasinda bu iki streye 34. siradaymis gibi

yer verir. Cabiri boyle bir ayrimi, Kur’an’in diger streleri i¢in yapmamustir.

Fehmdi 'I-Kur ’an’daki 6nemli hususlardan biri de, her stireyi kendi i¢inde konu
biitiinliigiine gore boliimlere ayirmasidir. 21. sirada zikrettigi Rahman saresinden
itibaren ise, stre i¢indeki boliimlerden ilk ayet grubuna “mukaddime” son ayet
grubuna ise “sonu¢” seklinde konu basligini koyarak, birgok stirede, baslangig ve
sonu¢ arasinda diisiince agisindan bir uyum oldugunu sdyler. Yani stredeki konu

biitiinliigli hig bozulmaz, diisiinceler birbirleriyle sikica baghdir (Cabiri, 2014, s. 105).
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Bir diger 6nemli husus, her bir agama Oncesi takdim, bir nevi tanitim yapmasi
ve bu asamalardaki slrelerin incelenmesi bittikten sonra da, yaptig1 genel
degerlendirmelerde 6nemli gordiigli konulara dikkat ¢ekmesidir. Birinci agama ile
ilgili esma-i hiisnadan olan Rab, Allah, Rahman ismine; ikinci asamada ahiret
inancina, Ugiinci asamada tevhit, putlar ve tasvir mevzusuna deginir. Her daim
giincelligini koruyan bu konularda kendi fikirlerini de beyan ederek, konulara farkli
bir boyut kazandirir. Mevcut bilgileri derleyerek, her zaman derinlemesine olmasa da
muhakkak stireyi ni¢in o siraya koyduguna dair beyanda bulunmak stretiyle bir niizil

siralamasi olusturur (Cabiri, 2014, s. 145).

Ayetlere anlam verirken genel kabul gérmiis anlamlara, sire ici baglamdan
yola ¢ikarak reddiyede bulunur. Miiddessir siresinde gegen riicz ( J> ) kelimesine
“sikint1” anlami vermesi bu kabildendir. Miifessirlerin ¢ogunun bu kelimeye put
anlami verdigini oysa kelime manasi olan sikint1 ve 1zdirabin kullanilmasinin daha
dogru olacagin1 soyler. Hicr stiresi, 9. ayetteki zamiri ise miifessirlerin ¢ogunun
tercih ettigi Kur’an’t degil, Hz. Peygamber’i mecnun olmaktan korumak olarak
anlamlandirir (Cabiri, 2014, s. 32).

Cabiri’nin kronoloji metodu, Hz. Peygamber’in sireti ile Kur’an’in tenzili
baglamindaki uyuma dikkat ¢ekmesi agisindan inceledigimiz diger kronolojilerden
farklidir. Mekke’yi 6 doneme ayirip, her asamanin Oncesi ve sonrasinda verdigi
bilgilerle, ayetleri anlamlandirirken tarihi siireci g6z oniine almasi, onun kronolojik
yaklasimla tefsir yazmadaki hedefini gergeklestirdigini gostermektedir. Niizdl sirasina
gore yazilmis diger tefsirlerde, niizil siralamasi Kur’an’in inis siireci iizerine bir
tasavvur insa etmek, Hz. Peygamber’in sireti ile Kur’an’1 anlamak tizere kullanilmis
degildir.

Bu bilgiler 151831nda gerek genel kabul goren niizll siralamasina ve gerekse
yukarida zikrettigimiz ¢aligmalara gore, siralamalarda farklilik olsa da peygamberligin
bagladigi  miladi 610 yili Ramazan’indan, boykot sonlarina kadar
indirildigi konusunda biiyliik oranda ittifak edilen sarelerden bahsedilebilir.
Ayni sekilde 25 strenin Medine doneminde indirildigi konusunda genel bir
kabul s6z konusudur. Toplam 114 stirenin, bu saydiklarimiz disinda kalan otuz
altis1 hakkinda, boykotun bitimi ile hicret arasinda indigine dair deliller sunulmus

ve ilgili sebeb-i niizdl rivayetleri bu dogrultuda degerlendirilmistir.

51



Ayet ve sarelerle ilgili rivayet edilen birden fazla niizal sebebi vardir. Bu gok
sayida rivayet, bazen bir ayet veya sarenin birden fazla niizilii ile bazen de benzer
olaylarin meydana gelmesi sonucunda strenin tekrar giindeme getirilmesi seklinde
izah edilmistir. Bir strenin iki defa nazil olmasi her ne kadar makul goriinmese de her
rivayeti ayri bir sebeb-i niizil olarak algilama sonucunda, ayni sirenin Mekke ilk
doneminde indirildigini savunanlar oldugu gibi, Mekke son doneminde indirildigini
savunanlar da olmustur. Aym sekilde hem Mekke hem de Medine doneminde
indirildigine dair rivayet bulunan sdreler, kimileri tarafindan Mekki, kimileri

tarafindan da Medeni olarak gdsterilmistir.

Arastirmacilar (6zellikle Mevdadi) indigi déneme ait net bir sebeb-i niizil
rivayeti bulunmayan sireleri donemlere yerlestirirken, sire ister boykot oncesi ister
boykot zamani isterse boykot sonrasi olsun, genellikle stirenin iskence ve sikintilar
konu aldigini ve ilgili donemde inmesi gerektigini ifade etmektedirler. Yani stre hangi
doneme yerlestirilirse yerlestirilsin ayn1 gerekge 6ne siiriilmektedir. Ornegin Mevdids,
Mii’min ve Sra stirelerini boykotun yasandigi 3. doneme yerlestirmis ve artan iskence

ve baskilar1 buna sebep gostermistir (Mevdidi, 1990, s. 125).

4.7.3. Batr’da Yapilan Niizil Siralamas1 Calismalari

Batili arastirmacilarm  Kur’an-1 Kerim ve Islim dini {izerine yaptig1
calismalar oldukga fazladir. IslAmi ilimlerin neredeyse tamamini kapsayan ¢alisma
alanlarinda Kur’an’in tarihi ve mahiyeti en ¢ok yogunlasilan alanlardan birisi
olmustur. Sahabeden sonra Kur’an’in niizal tertibi rivayetlerin aktarimiyla sinirl
kalmis, strelerin niizil zamani ile ilgili konular tartisilsa da yeni bir niizdl tertibi
olusturma ihtiyaci hissedilmemistir. 19. yiizyila gelindiginde Kur’an {izerine yapilan
calismalar hiz kazanmus, farkli iilkelerde farkli arastirmacilar Kur’an sdarelerinin ve
ayetlerinin niizl zamani {izerine yogunlasmistir. Bunun sonucunda Kur’an’in mushaf
tertibinden ziyade niizil tertibine gore okunmasi fikri ortaya atilmistir. Batili
arastirmacilarin  yogun calismalar1 Kur’an’in tefsir, meal ve c¢esitli ilimlerine
kronolojik olarak yaklagma seklinde yeni bir boyut getirmistir. Kur’an’in niizil
kronolojisine iliskin modern ¢alismalarin 6ncelikle ve daha ¢ok batida giindeme
geldigini sdylemek miimkiindiir. Oryantalist bakista Kur’an Hz. Muhammed’in

irtiniidiir ve ayn1 zamanda onunla ilgili her seyin en saglam kanitidir. O yiizden
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ayetlerin sireler igerisindeki diizeni, tarihi siireci kavramamizda olaylarin
kronolojisini yansitacak sekilde Kur’an pasajlarinin kronolojisini bilmek hayati 6neme

haizdir (Tiircan, 2018, s. 214).

Kur’an kronolojisi lizerine Bati’da yapilan ¢alismalarda Gustav Weil, Theodor
Noldeke (6. 1930), J. Medows Rodwell (6. 1900), Régis Blachére, J. William Muir (6.
1905), Hartwig Hirschfeld (6. 1954), Richard Bell (6. 1952) ve W. Montgomery
Watt’in (6. 2006) isimleri 6ne ¢ikmaktadir. Bu isimler, Kur’an kronolojisi konusunda
miistakil eserler kaleme almislar ve her biri kendisine ait bir Kur’an tertibi veya Mekki

Medeni ayrimi1 6nermistir (Gozeler, 2010, s. 295).

Batili ¢alismalarda niizl kronolojisinin ele alindig1 calismalar Hz.
Peygamber’in hayatindan ziyade Kur’an’in bizzat muhtevasini ve metinlesme siirecini
merkeze alan bir ¢izgide olmustur. Kur’an sire ve pasajlarini tarihlendirirken, batili
calismalar1 kronolojiye esas kabul ettikleri 6zelliklere gore siralamak da miimkiindiir.
Bunlardan bir kismi1 Kur’an sirelerinin icerdigi ayet ya da pasajlarin iislubundan
hareket etmektedir. Mesela Noldeke, “Kur’an islibunun Mekki siirelerden Medeni
srelere dogru ilerledik¢e kisa ve siirsel bir isliptan uzun ayetli nesir {islubuna
gecisini” esas alir. Mekki streler de ayni esasa dayali olarak ii¢ doneme ayrilmistir.
Onun boliimlemesi tisluba fazla yaslandigi ig¢in Bell tarafindan elestirilmistir (Watt,

tarihlendirenler de olmustur.

Batililar Kur’an kronolojisini gerek Hz. Peygamber’in yapip etmelerini ve
hayatini okumanin bir yolu olarak degerlendirsinler gerekse Kur’an’in metinlesme
tarihinin aciga ¢ikarilmasinda degerli bulsunlar fark etmez; onlar temel tarihi bir
perspektifte kalmayi tercih etmislerdir. Bunu yaparlarken sergiledikleri subjektif
tutumlar1 ayr1 bir konudur (Tiircan, 2018, s. 217).

Bati’da Kur’an vahyinin tarihlendirilmesi veya Kur’an kronolojisi denildiginde
en basta anilacak kisi Yahudi asilli Alman oryantalist Gustav Weil olmustur (N6ldeke,
1961, s. 72). Yine Weil’den hemen sonra Alman oryantalizm geleneginin Oncii
isimlerinden sayilan Theodor Noldeke, bu mevzuyu detayli ve farkli yonleriyle ele

alan ilk ve en yetkin oryantalist olarak kabul edilmistir (Irwin, 2008, s. 199).

Kur’an tarihi alaninda Noldeke, oryantalist tasavvuru temsilen Bati’da kaleme

alimmis en nitelikli kaynak addedilen Geschichte des Qur’an / Kur’an Tarihi adli
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eserinde, ihtiva ettigi ¢ok sayida ayet grubuyla birlikte tim Kur’an sarelerini
tarihlendirmeye iliskin yaklasimlar ve 6zgiin goriisler sergilemistir. Theodor Noldeke
stirelerin kronolojik siraya gore tertibi meselesinde Bati’da en etkili isim oldugu gibi,
calismast Islam diinyasmnda da yanki bulmustur. Weil’in  Tarihi Elestiri
Perspektifinden Kur’an’a Giris (Historisch-Kritische Einleitung in den Koran) ve
Noldeke’nin Kur’an Tarihi adli eserleri (Geschichte des Qur’an) akademik manada
ylriitiilen ¢alismalarin en giizel 6rnegini yansitmaktadir. Her ne kadar Kur’an-1
Kerim’in haricinde islami kaynaklari ilk elden reddetmeseler de bu kaynaklara segici
ve ¢ok dikkatli bir sekilde yaklasan bu iki oryantalist Kur’an muhtevasinin

kronolojisini ¢ikarmak i¢in vahiy siirecini gesitli bagliklar altinda toplamislardir.

19. yiizyilin ikinci yarisinda oryantalistler tarafindan gelistirilen Kur’an
kronolojileri, Weil ile baglamistir. Ona goére Kur’an, kronoloji bakimindan
yararlanilmasi gii¢ bir kitaptir ve Hz. Peygamber ve Kur’an metnini kitap haline
getiren sahabe Kur’an’a eklemelerde bulunmuslar veya bazi konulart Kur’an’dan
cikarmiglardir (Gozeler, 2010, s. 300).

Weil’in Kur’an metnini tarihlendirmesinde temel aldigi mesele Mekki ve
Medeni ayrimina dayanmaktadir. Bu anlamda ilk kez Mekki ve Medeni ayrimini
kullanarak, Kur’an’a dair kronolojik c¢alismalari basglatmistir. Bu ana donemler
icerisinde Mekki Donem 3 merhale Medeni Donem ise tek merhaleden ibarettir.

Strelerin kronolojisi su sekildedir (Weil, 1844, s. 55-80):

i. Mekki Birinci Donem: €96, 74, 73, 26, 106, 111, 81, 53, 15, 68, 87, 92, 89,
93, 94, 103, 100, 108, 102, 107, 109, 105, 113, 114, 112, 80, 97, 91, 85, 90,
95, 101, 75, 104, 77, 86, 70, 78, 79, 82, 84, 56, 88, 52, 69, 83, 99.”

ii. Ikinci Dénem: “1, 51, 36, 50, 54, 44, 19, 20, 21, 23, 25, 67, 37, 38, 43, 71,
55, 76.”

iii. Son Dénem: “7, 72, 35, 27, 28, 17, 10, 11, 12, 6, 31, 34, 39, 40, 32, 42,
45, 46, 18, 16, 14, 41, 30, 29, 13, 64.”

iv. Medeni Dénem: “2, 98, 62, 65, 22, 4, 8, 47, 57, 3, 59, 24, 63, 33, 48, 110,
61, 60, 58, 49, 66, 9,5.”

Weil’in Kur’an’t doénemlere ayirmada baslica kriterleri sdarelerin edebi
ozellikleri ve konular olmustur. Genel olarak Mekki strelerde Hz. Peygamber’in

niibiivveti, Allah’a tevhit vurgusu ve ahiret konulari tizerinde durulmustur. Bu
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stirelerde ayrintilara yer verilmemis, kisa ayetler ve siirsel 6zellikler dikkat gekmistir.
Ozellikle ikinci donemde siirsel bakimdan c¢ok giiglii stireler bulunmaktadir. Son
donem Mekki kronoloji daha ¢ok dil ve tslip giizelligini yansitan fakat normal nesri
asan strelerdir. Medenti sireler ise edebi vasiflar1 bakimindan Mekki stirelerden farkli

olarak uzun ayetlerden olusmaktadir (Weil, 1844, s. 21).

Bdylece onun tasnifine gore iic donemde toplam 91 Mekki siire ve 23 Medeni
stire bulunmaktadir. Streleri bir biitiin halinde inceleyen Weil, ilk nazil olan strenin
Alak stiresi oldugunu kabul eder. Onun Mekki ve Medeni siire tasnifi Islam gelenegine
uygundur. Zira Ra’d, Rahman, Tegabiin, Insan ve Zilzal siresinin niizil zamani
tartigmalidir. Bu  sQrelerin  Medeni olduklarina dair rivayetler daha 6n
plana ¢iksa da Mekki olduklarina dair de rivayet mevcuttur. Weil’in gayesi, strelerin
Mekki Medeni ayrimlarini, hassas sekilde calisarak Kur’an’i tarihsel kaynagina

yerlestirmek olmustur (Yasar, 20006, s. 121).

Sir William Muir, The Life of Mohammed adli eserinde ise, Hz.
Peygamber’in hayatin1 ibn Hisdm, Taberi, Vakidi gibi islam alimlerinin eserlerinden
yararlanarak anlatmistir. Bu eser niizll sirasindan bahsetmeyi hedeflememis olsa da
daha sonra yapmis oldugu niizGl tertibi i¢in bu eserin yardimci oldugu

soylenilebilmektedir.

Muir, strelerin kronolojik siralamasi tizerine ¢alismis ve degerlendirmelerini
yaklasik olarak sundugunu da ifade etmistir. The Coran adli eserinde, Kur’an
strelerini 6 donem igerisinde inceleyerek bu strelerin nazil oldugu yaklasik zaman
dilimlerini vermeye c¢alismistir. Muir, 5 periyotta Mekke donemini incelerken,
Medine’yi tek periyoda sigdirmistir. Yani misliimanlarin kullandigi Mekke Medine

ayrimina temelde muhalefet etmemistir. Muir, bu periyotlari su sekilde agiklamistir:

Birinci periyotta sarelerin hepsi kisa ve coskuludur. Bazilar1 sadece bir veya
iki satirdir. Hz. Muhammed ilahi misyon gorevini veya direkt cennetten ona iletisim
kurduran vahyi ifade etmeden 6nce bu sireler olusturulmus olabilir. Bunlardan higbiri

[lah’tan alinmis bir mesaj formunda degildir (Muir, 1878, s. 43).

Ikinci periyot, Hz. Muhammed’in hizmetinin baslangicidir. 96. sfire

“recite in the name of the Lord”, “Rabbinin adiyla oku!”” emrini igerir.
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Ucgiincii periyot, Hz. Muhammed’in halki imana davetinin baslangicindan
Habesistan gociine kadar olan donemdir. Bunlar Kureys’in gelisen muhalefetine atfen

baslica kiyamet, cennet ve cehennemin tanimlarindan olusan strelerdir.

Dordiincii periyot, Hz. Muhammed’in hizmetinin 6. ile 10. yillarin1 kapsar.
Bu periyotla birlikte yahudilerin kutsal Kkitaplari, hahamlarin ve araplarin
efsaneleri anlatilmaya baglanir. Putperestlerle gecici uzlasma Necm stresi ile

kurulur.

Besinci periyot, Hz. Muhammed’in davetinin (ministry) 10. yilindan
Medine’ye hicrete kadar olan dénemdir. Muir, Hz. Peygamber’in ve miislimanlarin
Medine’ye hicretini Medine’ye kagis olarak ele almistir. Muir, bunu yasagin
kaldirilmasi periyodu olarak nitelendirir. Muir’in iddiasina gére bu periyodun stireleri
Incil’den bazi rivayetler tasir. Hac ibadeti emredilir. Kureys’in itirazlari ciiriitiiliir;
Tanr1’nin tek olusu, giicii ve takdiri ispatlanarak, kiyamet ve yargilama giinii ile cennet

cehennemin canli sahnelerinin tasviri verilir.

Muir altinc1 ve son periyotta ise Medine’de vahyedilen sireleri ele alir. Onun
tertibine gore son 5 sire olan Feth, Miimtehine, Tahrim, Hucurat ve Tevbe sareleri,

Hz. Muhammed’in hayatinin son 5 yilina aittir (Muir, 1878, s. 43-47).

Muir’e gore Hz. Muhammed zamaninda stireleri bir kitapta toplamak igin
hicbir ¢aba harcanmamistir. Sadece gelen vahiyler cesitli malzemeler {izerine
yazilmis, Hz. Peygamber ayetlerin nereye konacagina isaret etmistir. Ona gore her
slirenin pargalar1 zaman ya da konu agisindan biitiinliige ihtiya¢c duymaktadir.
Ciinkii streler veya pasajlar higbir kural olmaksizin birbiri ardinca siralanmis gibi
goziikmektedir. Ancak uzunluk 6zelligi bundan hari¢ tutulabilir. Zira uzun olan
sireler Once, kisa olanlar sonra gelmekte ve en kisa sirelerle de kitap

bitmektedir.
Muir’in tertibi su sekildedir (Muir, 1878, s. 38):
MekKi Sireler:

1. Asama: 103, 100, 99, 91, 106, 1, 101, 95, 102, 104, 82, 92, 105, 89, 90, 93,
94, 108.

2. Asama: 96, 113, 74, 111.
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3. Asama: 87, 97, 88, 80, 81, 84, 86, 110, 85, 83, 78, 77, 76, 75, 70, 109, 107,
55, 56.

4. Asama: 67, 53, 32,39, 73,79, 54, 34, 31, 69, 68, 41, 71, 52, 50, 45, 44, 37,
30, 26, 15, 51.

5. Asama: 46, 72, 35, 36, 19, 18, 27, 42, 40, 38, 25, 20, 43, 12, 11, 10, 14, 6,
64, 28, 23, 22, 21, 17, 16, 13, 29, 7, 113, 114.

Medeni Siareler: 98, 2, 3, 8, 47, 62, 5, 59, 4, 58, 65, 63, 24, 33, 57, 37, 48,
60, 66, 49, 9.

Onun tertibiyle ilgili bazi hususlar dikkat ¢ekmektedir. Muir’in besinci
periyotta Felak ve Nas streleri igin “belirsizdir” seklinde belirtmesine ragmen, 2.
Periyotta Felak siiresini bir agiklama yapmaksizin eklemesi ilk gbze c¢arpan
hususlardandir. Ancak 2. periyotta gecen bu Felak sdresi sehven yazilmis olup,
muhtemelen bu listenin baska yerinde zikredilmeyen ihlas siresidir. Besinci periyotta
hac emrinin farz kilindigin1 zikretmesi, elimizdeki verilerle ¢elismektedir. Bu
diistincesinin tek kabulii, 5. periyottaki stirelere sikistirllan Medeni ayetlerden
varsayarak hac emrinin bu dénemde farz kilindigini sdylemesi olabilir ki kendisi boyle
bir acgiklamada bulunmamistir. Muir, putperestlerle gegici uzlasmanin Necm

stresi ile yapildigini sdyleyerek de Garanik hadisesine imada bulunmak istemistir.

Weil’in belirledigi formati oldugu gibi kabul eden Theodor Noldeke’ye gore

stirelerin niizal tertibi su sekildedir:

MekKki Sireler:

1.Asama: “96, 74, 111, 106, 108, 104, 107, 102, 105, 92, 90, 94, 93, 97, 86, 91,
80, 68, 87, 95, 103, 85, 73, 101, 99, 82, 81, 53, 84, 100, 79, 77, 78, 88, 89, 75,
83, 69, 51, 52, 56, 70, 55, 112, 109, 113, 114,1.”

2.Asama: “54, 37, 71, 76, 44, 50, 20, 26, 15, 19, 38, 36, 43, 72, 67, 23, 21, 25,
17, 27,18.”

3.Asama: “32, 41, 45, 16, 30, 11, 14, 12, 40, 28, 39, 29, 31, 42, 10, 34, 35, 7,
46, 6, 13.”

57



Medenti Siireler:

“2, 98, 64, 62, 8, 47, 3, 61, 57, 4, 65, 59, 33, 63, 24, 58, 22,
48, 66, 60, 110, 49, 9, 5 (Noldeke, 1961, s. 72).”

Noldeke streleri biitiin halinde ve tslip oOzellikleriyle dikkate almistir.
Cogunlugu Mekke’de veya Medine’de indirilen sireleri islami gelenekte oldugu gibi
Mekki ve Medeni ayrimini esas alarak tasnif etmis, biraz daha farkli olarak Mekki
doénemi tige ayirmustir (Gorgiin, 2007, s. 217). Boylece Kur’an’in niizil tarihini, Mekke
donemi iic satha olmak iizere, Medine donemi ile birlikte toplam dort sathada
incelemistir. Noldeke nin Mekke donemini tic doneme ayirmasinda temel etken tislip
olmussa da bundan daha ¢ok dikkat ettigi husus, ayetlerin uzunluk kisaligi olmustur

(Gozeler, 2010, s. 304).

Noldeke, Hz. Ali gibi Hz. Peygamber’e yakin bazi kisilerin, sureleri
kronolojik bir siraya gore siralamis oldugu yolundaki gelenegi oldukga sasirtici
bulur; ¢iinkii ona goére bdyle bir siralama, serh i¢in uzun bir bilimsel ¢alismay1
gerektirir ve pratik degildir. Ayrica, Hz. Muhammed vahiyleri yazdirirken dnceden
indirilmis ayetleri yenilerle baglantili duruma getirmistir. Bu nedenle sahabeye
atfedilen kronolojik listenin, isnatlarin kabul ettirmek istedigi zamandan ¢ok daha
sonrasina ait oldugunu soyler. Ustelik bdyle bir calisma var olmussa bile, el-
Itkan’da Hz. Ali’nin kronolojik mushafinda ilk alt: sirenin 96, 74, 68, 73, 111, 81.
stireler seklinde siralandiginin ileri siiriildiigiine, bunun da diger kronolojik listelere
uymadigina isaret eder. Diger kaynaklarda 68. ve 73. sireler, 74. sireden Once
gelmektedir (Sehristani, 2008, s. 19). Iste tiim bu nedenlerle Noldeke sdyle bir sonuca

ulagir:

“Herhalde Hz. Ali boyle bir edisyonla ugrasmamistir. Hz. Peygamber’in
cagdas1 birinden bdylesine bilgince ve tarihsel olarak yonlendirilmis bir diizenleme
beklememizin, Hz. Ali’yi Kur’an toplayicisi veya redaktorii olarak gdsteren biitiin
geleneklerin Sii uydurmasi oldugu kuskusundan arinmadigi da gézden uzak tutulamaz.
Dolayisiyla Hz. Ali’nin kendisine ait bir Kur’an’1 oldugu sdylenemez” (Noldeke ve
Schwally, 1970, s. 59).

Noldeke’ye gore Hz. Osman’dan sonra Kur’an eksiksiz bir sekilde muhafaza

edilmis olup, karisikligin sebebi Hz. Ebi Bekir donemindeki cem’ faaliyetinde
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Zeyd’in ayet parcalarini ayrilmayacak sekilde birbirine karigtirmis olmasidir;
dolayistyla da srelerin siralanmasinda geriye uzunluk veya kisalik ol¢iitii en makul
se¢im olarak kalmistir. Noldeke Tevbe stiresinin Enfal stiresinden ayr1 bir sire olup
olmadig1 ve besmelesiz yazilmasi hakkinda ashabin tereddiidiinii anlasilmaz bulur;
¢linkii ona gore her iki sfrenin igerigi ve ayetlerinin niiziil zamani birbirinden ¢ok
ayridir ve Tevbe saresinin birinci ayetinin yeni bir boliimiin baslangici oldugu bellidir
(Noldeke, 1961, s. 96).

Noldeke niizil zamanina bizzat sahit olan sahabenin sanki bilgileri dahilinde
olmadan bir tartigmaya girmis oldugu imasinda bulunur. Ancak Enfal ve Tevbe
stiresinin niizal zamani agisindan farkliliklarini zaten Hz. Osman’in belirttigine dair
bir rivayet vardir. Bu rivayette Hz. Peygamber’in Tevbe siresi igin yer
belirtmedigini “yani basi ve sonuyla 8. siireden ayr1 oldugunu da ifade eder.” Bunun
icin Hz. Osman’in diger strelerde Hz. Peygamber’in uygulamasim takip ederek
aralarinda konu benzerligi bulunan Enfal slresinden sonra Berdae shresini
yerlestirdigi kaydedilir (Sicistani, 2011, s. 39). Yani Hz. Osman niiz{ll zamaninin ayr1
oldugunu zaten bilmesine ragmen, bu iki siirenin konu benzerliklerinin bulunmasina

dikkat cekmistir.

Noldeke’nin tasnifinde Medeni strelerde ise miinafiklardan bahsedilmekte ve
daha ¢ok hukuki ayetler yer almaktadir. Son donem Mekki sirelerle Medeni stireler
arasindaki gegisi bir siire¢ olarak kabul ederek Hz. Peygamber’in sistematik bir
diisiiniir degil, daha ¢ok ufku agik bir dogulu oldugunu dile getirir. Bunun anlami
sudur: Kur’an kompozisyonunda Hz. Peygamber dikkatli davranmamustir. Ozellikle
Medeni stirelerin biiyiik bir boliimiinii olusturan ayet ve ayet gruplarinin ¢ogunun su

anki bulunduklar1 yerlere ait olmadigina inanmaktadir (N6ldeke, 1961, s. 4).

Sure igindeki ayetlerin ya da ayet gruplarinin tertibiyle ilgili en fazla ugrasan
Iskogyal1 oryantalist Richard Bell ise Kur’an strelerinden ¢ok, stire icindeki ayet
gruplarinin niizil zamanin esas almistir. Bell, Kur’an’in vahiy birimi oldugunu ifade
ettigi kisa pasajlar1 iic donemde incelemektedir. Bunlardan ilki olan isaret (sign)
doneminde Allah’a ibadet etmeyi tesvik eden erken donem ayetler mevcuttur. Kur’an
donemi diye isimlendirdigi ikinci donem, ilk donemin haricinde kalan Mekke donemi
ve Medine’nin ilk iki yilindaki pasajlari icermektedir. Bell’e gore Hz. Muhammed, bu
donemde Arapga bir Kur’an iiretmektedir. Son dénem olan kitap (book) donemi ise,

Hz. Muhammed’in yazili metin olusturma siirecini kapsar (Bell, 1953, s. 90).

59



Bell, Kur’an terciimesinde sureleri mushaf tertibine uygun olarak siralamistir.
Ancak surelerin ve baz1 ayet gruplarinin baginda Mekki veya Medeni oldugu hakkinda
bilgi vermistir. Bell, terclimesinde stireleri mushaf tertibine gore siralamis olsa da her
stireyi ayet gruplarina muhakkak ayirmis, vahyin niiziil zamanin1 pasajlar bazinda

incelemistir.

Niizll zamaninda esas aldigi zaman dilimleri, erken Mekki, Mekki, gec
Mekki, erken Medeni ve Medeni seklinde bes baslikta olmustur. Ancak bu bes
basligin, hangi zaman dilimlerini kapsadig1 ¢cok da net degildir. Ozellikle Mekki ve
Medeni diye ifade ettigi iki baslig1 hangi zaman dilimi i¢in kullandig1 agik degildir.
Muhtemelen Mekki ve Medeni erken veya ge¢ donemdeki vahyi tespit edemedigi
durumda kullandigi iki baglik olmustur. Bell’in “tarihi belirsiz, stire igerisindeki yeri
siyak sibakla baglantisiz, buraya eklenmis” seklinde niteledigi baz1 ayetler de s6z
konusudur (Bell, 1953, s. 291):

1) Isaret pasajlar1 dedigi ayet gruplari; “Allah’in evrende giiciinii ve kudretini
gosteren alametleri ve Allah’in kullarina kars1 gosterdigi liituflart icerir. Ayrica bu

ayetler, yaraticinin kullarina yaptigi tavsiyeleri konu edinen ilk vahiy pasajlaridir.”

2. Kur’an donemi ki, “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) agikg¢a tebligde bulundugu
Mekke doneminden baslar, Bedir Savasi’na kadar devam eden siiredir.” Mekki ve
Medeni slrelerin bir boliimiinii igeren bu donem Bell’e goére, namazin farz

kilinmasiyla baglayip Medine’de kiblenin Kéabe’ye ¢evrilmesiyle son bulmaktadir.

3. Kitap donemi ise “Hicri 2. yildan Hz. Muhammed’in yazili metin
formiilasyonunu olusturma siirecini” kapsamaktadir. Kur’an doneminde okuma 6n
plandayken bu donemde artik Kur’an-1 Kerim yazilmakta ve bir kitap haline
getirilmektedir. Bell, bu donemde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ilk gelen ayetleri tekrar
edisyona tabi tuttugunu, isaret pasajlartyla birlikte diinyevi ceza ayetlerinin bir kismini

da ikinci boliime ekledigini savunmaktadir.

Batililarin Kur’an’in menseini bulmaya yonelik bir yontem olarak belirledigi
vahyin kronolojisini ¢ikarma girisimi; IslAm diinyasina, Islam tarihi ile Kur’an tarihini
anlama, vahyi indirildigi zaman ve olay 1s18inda daha iyi anlama ve giiniimiiz insanina
vahiy siirecini tedricen dgretip ashabin gelisimini saglayan siireci yeniden baslatarak,

misliimanlar daha iyiye yonlendirme istegine dontismistiir (Demir, 2015, s. 2).
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Bir iddiaya gore de cagdas Islam diinyasinda niizdl siralamas calismalari ilk
etapta miistesriklere bir cevap ve daha ziyade tepki anlaminda ortaya ¢ikmistir. Bu
calismay1 yapanlar arasinda Sait Yakup Han (6. 1940), Mirza EbG’l-Fazl (6. 1956),
Hasim Emir Ali (6. 1987) ve Eb(’l-Kasim Azad’in sekreteri olan, Tertibii niizili’l-
Kur’dni’l-mecid isimli eserin miiellifi Muhammed Ecmel Han (6. 1927) gibi isimler
bulunmaktadir. Uygulamali ¢alismalar kapsaminda ise Tefsirii’l-Beydni’l-Medni adli
eseriyle Abdulkadir Molla Huveys Ali Gazi el-Furati ed-Deyrezari, et-Tefsirs 'I-hadis
adl eseriyle izzet Derveze, el-Medhal ile’I-Kur’an ve Fehmi ’I-Kur ’an’il-hakim: et-
Tefsiru’l-vadih hasebe tertibi 'n-niiziil adli eseriyle Muhammed Abid el-Cabiri ve
tilkemizde Beydnu’l-hak adli tefsiriyle M. Zeki Duman gibi miifessirler zikredilebilir
(Dumlu, 2010, s. 164). Ayrica Abdurrahman Habenneke el-Meydani’nin 15 ciltlik
Medaricu t-tefekkiir ve Dekdiku t-tedebbiir adli tefsiri de bu yoOntemle yazilmis

tefsirlerdendir.

Sahabeye atfedilen Abdullah b. Mes’ad ve Ubey b. K4’b’in mushaf tertibi
niizal tertibini esas almamaktadir. Hz. Osman’in mushaf tertibinden de farkli olan bu
iki tertip strelerin uzundan kisaya dogru dizilmis goriintiisii vermesi itibariyle bu
mushafa daha yakindir. Hz. Ali’ye nispet edilen iki tertipten biri niizal tertibini esas
almakta, digeri biitlin tertiplerden farklilik arz etmektedir. Niizdl tertibine gore olup da
114 streyi de siralamaya yerlestiren tertip Abdullah b. Abbas’a ait olup farkl
kaynaklarda bununla ilgili bilgi vardir. Bu yoniiyle niizil tertibi konusunda en ¢ok
yararlanilabilecek olan rivayetler, Abdullah b. Abbas’a atfedilenlerdir.

Sahabenin mushaf tertiplerinden sonra 19. yiizyilda miistesrikler tarafindan
Kur’an’t kronolojik okumaya yonelik calismalar {izerinde Gustav Weil, Sir
William Muir ve Theodor Noldeke’nin c¢aligmalarit sfrelerin kronolojik sekilde
incelenmesi ve Mekke doneminin kendi igerisinde donemlere ayrilarak sarelerin bu
donemlerin igerisine yerlestirilmesi agisindan benzerlik gostermekte ve bu konudaki
ilk c¢alismalar olma ozelligini tasimaktadirlar. Miistesrikler tarafindan Kur’an
terctimesine de 6nem verilip, mushaf tertibini esas alan terciimelerde strelerin niizal

zamanina da dikkat ¢ekilmektedir.

Miisliimanlarin tefsir ¢alismasi haricinde gerek meal gerek yonteme dayali
calismalarda, strelerin niizl tertibinin rivayet, islip ve muhtevayr esas alarak
yapilmasi birbirinden farkli tertipleri dogurmustur. Abdiilmiitedl es-Saidi, (6. 1966)
Mehdi Bazergan’m (6. 1995) olusturduklar tertipler bunlar arasindadir. Mehdi
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Bazergan’in c¢alismasit stre ve ayetlerin tertibinde istatistiksel hesaplamalari
kullanmas1 yoniinden biitiin ¢alismalar igerisinde en farkli olanidir. Ayrica niizdl
gruplarini esas alarak kii¢iik ¢apli bir tefsir kaleme almasi da onu digerlerinden farkli

kilmaktadir.

Surelerin Mekki veya Medeni oluslarini tercihte ve miistesna ayetleri tespitte
rivayetlerle sinirli kalindigini, farkli rivayetler arasinda tercihlerde bulunuldugunu
gordiik. Genelde Mekki ve Medeni oldugu tartismali streler sinirli sayida olup,
inceledigimiz tefsirlerde su strelerde ihtilaf edilmistir: “Fatiha 1; Yinus 10; Ra’d 13;
Nahl 16; Hac 22; Ankebtt 29; Rahman 55; Vakia 56; Hadid 57; Miicadile 58; Saf 61,
Tegabiin 64; insan 76; Mutaffifin 83; Beled 90; Kadr 97; Beyyine 98; Adiyat 100;
Karia 101; Tekasiir 102; Asr 103; Kureys 106; Matn 107; Kevser 108; Kafiran 109;
Nasr 110: Thlas 112; Felak 113 ve Nas114.” Niizil zamani konusunda ihtilaf edilenler
bu 29 stiredir. Ancak bunlardan 1, 10, 13, 16, 22, 55, 90, 100, 101, 102, 106, 107, 112,
113, 114 ¢ogunlukla Mekki kabul edilirken; 56, 57, 58, 61, 64, 98, 103, 110 Medeni
kabul edilmistir. Tefsir miellefatinda ilk inen ve son inen vahiy haricinde niizal
kronolojisinin tespitinin 6n plana ¢ikmadig1 goze carpmaktadir.

Mekki ve Medeni strelerin ¢esitli asamalara ayrilarak incelenmesinin, niizul
sirasina gore  yazilan tefsirlerde  Cabiri’nin  Fehmii’l-Kur’an’:  haricinde
kullanilmadigin1 gérmekteyiz. Yine bu tefsir disinda niizdl tertibine gore yazilmis
tefsirlerde, mushaf tertibi diginda bir tefsir yazimini gérememekteyiz. Miifessirler
arasinda gerek siralamasi gerek Mekki donemi {i¢ asama halinde incelemesi agisindan
en Ozgiin ¢alismay1 yapan isim, Muhammed Abid el-Cabiri olmustur. Ayrica siyer ile

Kur’an’t mezcetmesi agisindan eseri onemlidir.

Ayrica 2019 yilinda konu ile alakal editorligiinii Ali Riza Giil ve Yunus Emre
Gordiik’iin yaptig1 kollektif bir yazar ekibinden olusan “Tefsir” (Strelerin Niizl
Sirasina Gore Analizi) isimli bir eser daha bu alana kazandirilmistir. Mezkir eserde
bugiine kadar takip edilen metotlardan farkli olarak Kur’an’in donemsel niizil
siralamas1 esas almarak IslAm tarihinde ilk defa sfreler bu esasa gore
simiflandirilmigtir. Bu caligmada donemlerin en dnemli 6zellikleri sGire gruplarina
ortak isim verilmis, daha sonra da bu gruplar icerisinde yer alan streler 6zet olarak

tefsir edilmistir (Giil ve Gordiik, 2019, s. 4).
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Bir stre veya ayetin niizil sebebini kavramanin, o ayeti anlamay1
kolaylastiracagi ve farkli agilimlar sunacagi asikardir. Ayn1 zamanda ayetin niizil
sebebi, bize inis tarihi ile ilgili tam olmasa da yaklasik bir zaman fikri verecektir. Fakat
bir ayet veya siarenin herhangi bir olay veya kisi i¢in indirilmis olmasi, ayetin
manasinin sadece o kisi veya olaya hasredilmesini gerektirmedigi gibi, bir olay lizerine
nazil olan ayet veya sirenin daha sonra benzer olaylarda tekrar giindeme getirilmis
olmasi1 da ihtimal dahilindedir. Sebeb-i niizile dair rivayetlere siare kronolojisi
acisindan bakildiginda; bu tiir galismalarin ayet kronolojisi belirlemeden daha zor
oldugu, ilgili rivayetlerin bu c¢alismalara kaynaklik etmede yetersiz kalacagi
gerceginden hareketle bu tiir ¢alismalarda rivayetler igerisinden tercih yapmanin ve

stre Uslip ve igerikleriyle desteklenmesinin gerekliligi aciktir.

Kur’an’da yer alan Allah’in isimleriyle ilgili kronolojik tasnifi benimseyip
isimleri mekki ve medeni surelerde gectigi lizere tasnif edenler de vardir (Yurdagiir,
1984, s. 56). Esma-i hiisna farkli sekillerde tasnif etmek miimkiindiir. Nitekim Allah’in
isimlerini O’nun sifatlarina irca edenler bulundugu gibi bu isimleri anlamlarina ya da
delaletlerine gore siiflandiranlar da bulunmaktadir. Isimlerin farkli algilanmasi
neticesinde bu tiir tasniflerin ortaya ¢iktigi sdylenebilir. Yine Kur’an baglaminda
Allah’in isimlerini ele alirken strelerin niiziil sirasi esas alinarak bir siralamaya

gidildigi belirtilmelidir. (Zerkest, tarihsiz, s. 186).

Niiztl tertibi iizerine c¢alisan miifessirlerin ve miistesriklerin kabul etmekten
geri duramadigi husus, sareleri kesin bir niizil sirasina sokmanin zorlugudur.
Arastirmacilarin niizal tertibine dair hazirladiklar cesitli listelerde de bu zorluk daha
iyi gozlemlenmektedir. Netice olarak niizdl sirasini tespit etmeye yonelik ¢aligmalarin
ve niizill sirasint esas alan tefsirlerin Kur’an’in niizal siirecini anlamaya yonelik
cabalar oldugu goze carpmaktadir. Bu calismalarin Kur’an’t tahrif etme gibi bir
gayesinin olmadig1, zaten tiim islam diinyasinda Kur’an’in mahfuz oldugu bilinen bir
gercektir. Bu yoniiyle Kur’an’in glinlimiiz tertibi disinda bir tertibi veya tasnifini esas

alarak onu anlamay1 hedefleyen ¢aligmalar gereklidir.

4.8. Ayetlerde Gegen Allah’in isimleri, Anlamlari ve ilk Gectigi Yerler

Allah (En 6zel isim), Alak 1/1
el-Afiiv (affeden, bagislayan), Hac 103/60
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el-Ahir (varliginin sonu olmayan, ebedi), Hadid 94/3
el-Akrab (insanlara en yakin olan), Kaf 34/16

el-A‘la (en yiice), A‘la 8/1

el-A’lem (her seyi en iyi bilen), En’am 55/58

el-Ali (san1 yiice olan), Lokman 57/30

el-Alim (bilen), Cin 40/26

el-Alim (¢ok iyi bilen), A’raf 39/200

el-Azim (pek ulu, biiyiik), Kalem 2/4

el-Aziz (istiin, giglii), Burtc 27/8

el-Bari’ (yaratan, varliklari icat eden), Hasr 101/24

el-Basir (her seyi goren), Furkan 42/20

el-Batin (akil ile idrak olunamayan, her seyin i¢ yiiziinii bilen), Hadid 94/3
el-Bedi’ (varliklar1 esi ve benzeri olmaksizin yaratan), En’am 55/101
el-Berr (iyilik eden, litufkar), Tar 76/28

el-Cami’ (toplayan, bir araya getiren), Al-i imran 89/9
el-Cebbar (istedigini yaptirabilen, zalimleri kahredici, yaralar saran), Hagr 101/23
el-Ehad (esi ve benzeri bulunmayan), Thlas 22/4

el-Evvel (6ncesi olmayan, ezeli ve kadim olan), Hadid 94/3
el-Fatir (yaratip ortaya ¢ikaran), Fatir 43/1

el-Fettah (iyilik kapilarini agan), Sebe’ 58/26

el-Gaffar (¢ok affeden), Sad 38/66

el-Gafir (¢ok bagislayan), Miizzemmil 3/20

el-Galib (tstiinliik ve gii¢ sahibi olan), Yasuf 53/21

el-Gani (zengin, muhta¢ olmayan), Fatir 43/15

el-Habir (her seyden haberdar olan), Adiyat 4/11

el-Hadi’ (hile yapanlar1 cezalandiran), Nisa 92/142

el-Hadi (hidayet eden, dogru yolu gosteren), Furkan 42/31
el-Hafi (¢cok ikram eden, iyilik sahibi), Meryem 44/47

el- Hafiz (koruyup gézeten), Yusuf 53/64

el-Hafiz (koruyan, muhafaza eden), Had 52/57

el-Hakim (hikmet sahibi, her isi yerli yerinde olan), Fatir 43/2
el-Hakim (hilkmeden, karar veren), Tin 28/8

el-Hakem (hiikiim veren), En’am 55/114
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el-Hakk (varligi, ilah olusu hak olan), Yanus 51/32
el-Halik (yaratan), Sad 38/71

el-Halim (¢ok sakin, hemen 6fkelenmeyen), Fatir 43/41
el-Hallak (miikemmel ve devamli yaratan), Yasin 41/81
el-Hamid (6vgiiye layik olan), BurGc 27/8

el-Hasib (insanlara yeten, hesaba ¢eken), Ahzab 90/39
el- Hasib (insanlar1 sorgulayan), En’am 55/62

el-Hay (diri olan, yasayan), Furkan 42/58

el-Hayr (hayirli ve faydali olan), A’raf 39/87

el-Ilah (ma’bad, Tanr1), Miizzemmil 3/9

el-Kadir (¢ok giiclii, istedigini yapabilen), Furkan 42/54
el-Kadir (kuvvetli, giicii yeten), Kiyame 31/4

el-Kafi (kullarina yardim eden, vekil olan), Ziimer 59/36
el-Kahhar (yenilmeyen, daima galip gelen), Sad 38/65
el-Kahir (galip gelen, zelil eden), En’am 55/18

el-Kaim (varliklar1 goriip gozeten, yoneten), Ra’d 96/33
el-Karib (kullarina yakin olan), Hid 52/61

el-Kasif (sikintilar1 gideren), Duhan 64/15

el- Katib (insanlarin yaptiklarini yazan), Enbiya 73/94
el-Kavi (kuvvetli, kudretli), Hid 52/66

el-Kayyiim (zat1 ile kaim olan, varliklar1 yoneten), Taha 45/111
el-Kebir (pek yiice, ulu ve biiyiik), Lokman 57/30
el-Kefil (kullarinin islerini tizerine alan), Nahl 70/91
el-Kerim (serefli, ihsan1 bol olan), Neml 48/40
el-Kuddiis (her tiirlii noksanliktan uzak), Hasr 101/23
el-Latif (¢ok litufkar, gozle goriilmeyen), Yasuf 53/100
el-Malik (biitiin varliklarin sahibi), Fatiha 5/4

el-Mecid (¢ok serefli ve itibarli), Had 52/73

el-Melik (biitiin varliklar1 yoneten, hilkmeden), Nas 21/2
el-Melik (her seyin sahibi ve maliki), Kamer 37/55
el-Metin (¢cok dayanikli, acizligi olmayan), Zariyat 67/58
el-Mevla (dost, yardime1), Yanus 51/30

el-Mu’azzib (sug isleyenleri cezalandiran), A’raf 39/164
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el-Muhric (agiga ¢ikaran, var eden), En’am 55/95

el-Muhit (her seyi kusatan), BurGc 27/20

el-Muhyi (yasatan, dirilten), Fussilet 61/39

el-Mukit (her seye giicii yeten, rizik veren), Nisa 92/85
el-Muktedir (giigli, istedigini yapan), Kamer 37/42
el-Musavvir (yaratiklara sekil veren), Hasr 101/24

el-Miisi (gokleri genisleten), Zariyat 67/47

el-Miibin (varlig1 agikar olan, gerg¢egi beyan eden), Nar 102/25
el-Miibrim (kotiileri bilen, kotiiliikleri bosa ¢ikaran), Zuhruf 63/79
el-Miibteli (deneyen, imtihan eden), Mii’min 74/30

el-Miicib (dualar1 kabul eden, ihtiyaglar1 karsilayan), Had 52/61
el-Miiheymin (koruyan, goriip gozeten), Hasr 101/23
el-Miihlik (helak eden), A’raf 39/164

el-Mii’min (giiven veren), Hasr 101/23

el-Miinezzil (nimet veren, indiren), Maide 112/115

el-Miinsi’ (icat eden, yaratan), Vakia 46/72

el-Miintekim (suglular1 cezalandiran), Zuhruf 63/41
el-Miinzil (indiren, nimet veren), Yasin 41/28

el-Miinzir (uyaran, sakindiran), Duhan 64/3

el-Miirsil (gonderen), Kasas 49/45

el-Miiste’an (yardim istenen, sigmnilan), Yasuf 53/18
el-Miistemi (isiten, duyan), Suara 47/15

el-Miite’al (noksanliklardan beri olan), Ra’d 96/9
el-Miitekebbir (eksikliklerden miinezzeh, pek yiice), Hasr 101/23
el-Miiteveffi (yaratiklarin canlarini alan), Al-i Imran 89/55
en-Nasir (siirekli yardim eden), Furkan 42/31

en-Niir (aydinlatan), Ntr 102/35

er-Rab (terbiye ve idare eden), Alak 1/2

er-Rafi’ (artiran, yiikselten), Al-i Imran 89/55

er-Rafi’ (yiicelten, yiikselten), Mii’min 60/15

er-Rahim (¢ok merhametli), Alak 1/1

er-Rahman (¢cok merhametli), Alak 1/1

er-Rakib (murakabe edip bilen), Kaf 34/18
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er-Raiif (¢cok sefkatli, aciyan), Nahl 70/7

er-Rezzak (bol nimet veren), Zariyat 67/58

es-Sadik (dogru olan, her so6ziinii yerine getiren), En’am 55/146
es-Samed (her seyin kendisine muhtag oldugu, ihtiyac1 olmayan), ihlas 22/2
es-Selam (kullarina giiven veren), Hasr 101/23

es-Semi’ (isiten, duyan), A’raf 39/200

es-Sahid (muttali olan, tanik), Enbiya 73/78

es-Sakir (siikreden ve ¢alisan1 6diillendiren), Bakara 87/158
es-Sefi’ (yardimci ve koruyucu olan), Yanus 51/3

es-Sehid (her seye muttali olan, her yerde hazir olan), Burtc 27/9
es-Sekiir (miikafatlar: bolca veren, itaati 6diillendiren), Fatir 43/30
et-Tevvab (tovbeleri kabul eden), Bakara 87/37

el-Vahid (esi ve benzeri bulunmayan, tek olan), Sad 38/5

el-Varis (biitiin varliklarin sahibi, baki olan), Kasas 49/58

el-Vasi’ (her seyi kusatan, ihsani bol olan), Bakara 87/115
el-Vediid (mii’'minleri ¢ok seven, ¢ok sevilen), Burtc 27/14
el-Vehhab (¢ok nimet veren, ihsani bol), Sad 38/9

el-Vekil (giivenilen, her seyin maliki ve yoneticisi olan), Miizzemmil 3/9
el-Veli (dost, seven), A’raf 39/155

ez-Zahir (varlig1 asikar olan), Hadid 94/3

ez-Zari’ (ekinleri, bitkileri yetistiren), Véakia 46/64

4.9. Allah’in Bazi Ornek Sifatlarinin Gegtigi Ayetlerle Miinasebeti

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala, sadece Allah lafz1 ile degil bir¢ok sifat ve
isimle bizlere kendini tanitnustir. Ayet-i kerimelerde esma-i hiisna ile dua edilmesi
istenmis, farkl sekillerde gelen “Allah’in doksan dokuz -yiizden bir eksik- ismi vardr.
Bunlar1 ezberleyip benimseyen (ihsd) cennete girer” hadis-i serifinde ise esma-i
hiisnanin ezberlenip sayilmasi halinde cennete girilecegi miijdesi verilmistir (Tirmizi,
“Daavat”, 82, 3506). Bu mijjdenin ardindan dogal olarak esma-i hiisnanin mahiyeti,
adedi, 99 sayisinin digina ¢ikilip ¢ikilamayacagi, mevcut rivayetlerin kiyas ve tahlili,
onu saymak ve ezberlemekten ne kastedildigi gibi mevzular tartismaya acilmis

ardindan esma-i hiisna hakkinda eserler telif edilmeye baslanmistir.
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Allah; O’nun zat ve 6zel ismidir. Diger tiim isimlerin anlamlarini ihtiva ettigi
kabul edilmistir. Allah’in zatiyla ilgili “hay” ismi hayatini herhangi bir varliktan
almamak lizere, yaratiklarin hayat bulmasi ve hayatta kalmas1 O’nun emrine tabidir.
Yasatan da 6ldiiren de O oldugu i¢in her sey O’na varacaktir (Yanus 10/56; Kaf 50/43).
Kur’an’da gegtigi biitiin yerlerde zati bir isim olan “hay” ismi ile birlikte zikredilmis
olmasi dikkate alinarak ‘“kayyam” ismi ise “her varligin yapip ettigini gozetleyip

muhafaza eden” manasinda Allah’1 nitelemektedir.

Allah’in varliginin bilinmesi insan i¢in zaruri bir ihtiyagtir. Ciinkii insan ancak
onu yaratan Rabbi’nin varligin1 kabul edip, ona yoneldiginde, ona sevgi ve saygiyla
tazimde bulundugunda huzur bulur. Bunun i¢in de insanin ilah olarak kabul ettigi yiice
varligi gercek anlamda tanimasi ve bilmesi gerekir. Insan fitrati inanmak,
sevmek ve itaat etmek gibi eylemler {izerinedir. Allah’a inanmak, ona yonelmek ve
onun buyruklarina uymak fitratin ve ayn1 zamanda dinin geregidir. Bu sebeple ancak
fitrat1 lizere yasayan insan diinya saadetine vasil olur. Allah’a inanan ve onu

yaraticisi olarak kabul eden insan ona ulagma cabasi i¢indedir.

Allah Teala giizel isimlerinin tecellilerini diinya hayatinda; kullarina sonsuz
merhameti, adaleti, ihsan1 ve ikramiyla, dua ve isteklerine icabet edip, glinahkar
kullarin1 bagislamasiyla, zorluklari kolaylastirip, her sikintilarinda onlara yardim eli
uzatmastyla, ayrica inkarda asiriya giden kullar1 cezalandirmasiyla, bilinen ve
bilinmeyen biitiin alemlere hiikmetmesiyle gozler dniine sermektedir. Bu tecellilere
sahit olan insan, diinya hayatinda Allah’a yakinlagmak, onun sonsuz affina,
merhametine, nimet ve ihsanina mazhar olmak ister. Bunun da Allah’in ilahi mesaji
olan Kur’an-1 Kerim’de kendini tanittig1 giizel isimlerinin manalarin1 kavrayarak ve
ylice yaraticisint bu isimlerle anarak miimkiin olacagini diisiiniir. Nitekim Allah
Teala kullarindan kendisine giizel isimleri ile dua etmelerini istemistir. Her
misliimandan dualarin kabuliinde 6nemli yeri olan esma-i hiisndy: tefekkiir ederek

hayatinin merkezine almasi beklenir.

Kur’an-1 Kerim’de dort ayette zikredilen “Allah’mn en giizel isimleri” anlamina
gelen esma-i hiisna terkibi, A’raf stiresi 180. ayette: “En giizel isimler Allah’indir. Ona
giizel isimleriyle dua edin ve onun isimleri hakkinda gergegi carpitanlari birakin. Onlar
yaptiklarinin cezasina ¢arptirilacaklardir.” seklinde zikredilmistir. Bundan bagka Isra
siresi 110. ayette, Taha shresi 8. ayette ve Hagr siresi 24. ayette aymi sekliyle

gecmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’a nispet edilen isimlerin sayisi yiizii gegmekle
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birlikte Islom diinyasinda meshur olan doksan dokuz isim Hz. Peygamber’e isnat

edilen Tirmizi rivayetinde zikredilmektedir.

Kur’an-1 Kerim Allah’in isimlerini bir tasnife tabi tutmaksizin bazen yakin
anlamlariyla bazen zit anlamlariyla kendi kompozisyonunda bize sunmaktadir.
Allah’m kendisini isimlendirdigi lafza-i celal onun isimleri iginde igerik agisindan en
genel, kullanim agisindan ise en 6zel olanidir. Diger biitiin isimler lafza-i celale isnad
edilir ve Allah’in isimleri olarak zikredilir. “Allah” ismi Kur’an-1 Kerim’de gramer
kurallarina gore merfii, mansub ve mecrur olarak 2677 kere ge¢mektedir (Abdiilbaki,

2007, s. 40).

“Allah” isminin etimolojik kokeni incelendiginde bu konuda dil bilimcilerin ve
Islam alimlerin gériis ayrihigina diistiigii goriilmektedir. Dil bilimcileri arasindaki
tartisma, lafzin manaya delaleti ve kelimenin nereden tiiredigi konusundadir. Islam
alimlerinin ayriliga distiigli konu ise kelimenin miistak (tiiremis) mi1 camid
(tirememis) mi oldugu konusudur. Bir grup bu ismin miistak oldugunu savunurken
digeri camid oldugu kanaatindedirler. Camid oldugunu diisiinenler bu ismin yiice
yaraticinin 6zel ismi oldugunu, Allah isminin herhangi bir mana tasimadigini ve
sozliikte bir manas1 olmadigini, olsa bile zatin 6zel ismi oldugu i¢in bu manay1
kaybettigini savunmaktadirlar. Bu ismin disindaki biitiin isimler belli bir kokten
tiiremis olup belli manalar ifade ettigi ve hatta bu manalar zat-1 ilahiye izafe edildigi
halde, Allah lafz1 tiim bunlarin disinda tutulmus cadmid oldugu ve herhangi bir kokten
tiiremedigi kabul edilmistir. Bu agidan lafza-1 celal disindaki isimlerin tamami Allah
ismini niteleyen sifatlar konumundadir (Y1lmaz, 2003, s. 203). Bu isim biitiin sifatlarin
muhtevasini igermektedir. Bu nedenle Allah 6zel ismi tarih boyunca higbir varliga ad
olarak verilmemistir. Bunun delili ise ise su ayettir: “Hi¢ sen O’nun bir adas1 oldugunu

biliyor musun?” (Meryem 19/65).

Mekki ilk donem sirelerde Rab isminin en ¢ok zikredilen isim oldugu
goriilmektedir. Kur’an’da Allah ismi 2697 kez, Rab ismi de 970 kez ge¢mesine
ragmen, ilk indirilen 30 stirede Rab ismi Allah isminin yaklagik dort katidir. Nazil olan
vahyin ilk bes ayetini incelendiginde Mevdadi “Rab” isminin ilim, yaratma, bilgi ve
comertlik ile zikredildigini ifade etmektedir. Ilk Ayette gegcen “Rab”, yaratma vasfi ile
zikredilmistir. Hz. Peygamber 6zelinde hem Mekke hem de civar bolgelerde insanligin

fitrata zit olarak davranis ve inanglarda bulundugu, vahdet akidesinden uzaklasildigi
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bir donemde insanin yaratilisi ele alinarak tek olan Allah’a vurgu yapilmistir

(Mevdidi, 1990, s. 14-16).

[k vahyin ardindan birkag giinden ii¢ y1la kadar vahyin kesildigine dair cesitli
rivayetlerle beraber, Hz. Peygamber tekrar vahiy ile muhatap olmak timidiyle Hira
dagina gidiyor ancak bekledigi vahyi alamiyordu (Sulul, 2015, s. 287). Bu sirada vahiy
nazil olduguna dair haberler Mekke’de duyulmus ve vahyin kesilmesiyle onunla alay
edenler olmustur. Ardindan da “Ey Ortiiniip biirlinen (Peygamber!) Kalk da uyar.
Rabbini yiicelt. Elbiseni temiz tut. Pislikten uzak dur. Yaptigin1 ¢ok gorerek basa
kakma. Rabbinin rizasina ermek i¢in sabret. Sura iifliriildigli zaman var ya; iste o glin
getin bir glindiir. O giin kafirler igin hig¢ kolay degildir” (Miiddessir 74/1-10) ayetleri
nazil olmustur (Taberi, 2001, s. 400).

Vahyolunan ilk ayetlerde Rab ismi 6zelinde Hz. Peygamber’e hem sabretmesi
hem de Rabbini yiiceltmesi tavsiye edilmektedir. Inkarcilar heniiz peygamberligin
basinda isyanlar1 sebebiyle ahiret ve kiyamet ile uyarilmistir. Her ne kadar strede
acikca bir esma zikredilmese de Tebbet niizl sirasina gore, bir onceki stire olan
Middessir stiresindeki “Rabbin i¢in sabret.” ayetinin sebep ve sonucu mahiyetindedir.
Daha 6nce gegen Rab, bu asamadan sonraki strelerde gegecek olan “Habir, Muhit ve

Alim” gibi esma-i hiisna ile dolayl bir sekilde islenmistir.

Bundan sonraki siirecte artik kiyamet, ahiret ve sonuglari ve Hz. Peygamber’in
niibiivveti konu edinmeye baslanmigtir. Tekvir stiresi ile cogunlugu ahireti inkar eden
miisriklere dhirete giden adimlarin ilki olan kiyamet sahnesi, muhataplarin zihninde
tasvir edilerek bu hakikati idrak etmeleri saglanmaya c¢alisilmistir. Sabaha, aksama ve
yildizlara yemin edilerek Hz. Peygamber’in risaletinin dogrulugu vurgulanmistir.
Kur’an’in Allah katindan Cebrail araciligi ile indigi, seytan sozii olmadigi, Hz.
Peygamberin miisriklerin iddia ettigi gibi mecnun olmadigi, Cebrail’i asli hiiviyetinde
gordiigii, Kur’an’in hidayete ulagsmay1 dileyen herkes i¢in de bir rehber oldugu
aciklanmistir (Tekvir 81/27-28).

Kiyametin kopmasi esnasinda meydana gelecek olaylar {iizerinden
peygamberlik ispatlanmaya, akabinde de Kur’an’in Allah katinda itibarli oldugu,
Allah’1in alemlerin Rabbi oldugu ve O dilemedik¢e kimsenin bir seyi dileyemeyecegi
zikredilmis, se¢imin yalnizca Allah’in elinde oldugunu vurgulamigtir (Tekvir 81/27-

28). “Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz.” Bu sekilde de her
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yonden delillerle kusatilmig olan inkarcilarin gerceklerle karsi karsiya kaldiklarinda

hi¢bir makul gerekgelerinin olmayacagi ve Allah’in azameti dile getirilmektedir.

A’la siiresiyle de Allah, Hz. Peygamber O6zelinde muhataplara kendisini
yliceltmesini emretmistir. Resalullah  6zelinde Mekkeli miisriklere, putlar
zikredilmeden ve agik agik yerilmeyecek sekilde hakikatler gosterilmektedir. Bu
hakikatler arasinda, ahireti inkar eden miisrikler i¢in temsil yoluyla, zamanin
ilerlemesiyle kuruyup riizgarda savruldugu ve bitkilerin yagmur suyu ile yesillendigi,
aciklanmaktadir. Toprak, yagmur, bitkiler ve insan Ornegiyle “A‘la olan Rabbin
kudreti” gosterilmektedir. Putlar ise bu ulfihiyet vasiflarindan acizdir. Dolayisiyla
ubudiyet aciz olan put, melek, cin ve yildiz gibi sonradan yaratilanlara degil, Ala ve

Rab olma kudretine malik olan Halik’a layiktir.

Peygamberlik ile birlikte ¢ekilen maddi manevi sikintilarin, nihayetinde fetih
ve Islam’1n cagrisi ile kolaylasacag1 miijdelenmis inkarcilara da ayni1 mesaj verilerek,
zulmiin siirekli olmayacagi, Allah’in “Muhit” ismiyle misrikleri yakalayacagi ve
zulmiin sonra erecegi, “Rahman” sifatiyla da miiminleri koruyacagi ve muzaffer
kilacagi agiklanmistir (Elik ve Coskun, 2016, s. 1435). Gegmiste helak olan Ad, Semad
kavimleri ile Firavun gibilerinin zalimliklerinden uzaklasanlara, “Gafir, Rahman ve

Rahim” esmasiyla ebedi saadet yurdu olan cennet vaat edilmistir.

“Rabbin adina kurban kes” (Kevser 108/2) buyrulmus, putlardan yiiz ¢evrilerek
sadece Allah adina kurban edilmesi emredilmistir. Zihinlerde birlenmeye ¢alisilan
inang, kurban ve namazin sadece Rab olan Allah’a has kilinmasiyla yalnizca fikirde

degil fiilde de tevhit inancina doniisiim gergeklestirilmistir.

Ik dénem Mekki sirelerden olan Felak stiresinde kendisinden sigiilacak
seyleri, Nas sfresinde ise kendisine sigmilacak “Rab, Melik ve ilah’a” vurgu
yapilmistir. Felak stresinde Felak’in Rabbi’ne yani “gecenin zifiri karanligini yirtip
glindiizii getiren, nimet verdigi kullarina huzur, rahatlik ve sekinet liitfeden, onlar1 dert,
tasa ve kederden kurtaran, egiten ve gdzeten Rabbe” siginma vardir. Nas stresinde ise
insanlarin “Rabbi, Melik’i ve 11ah’ma” siginma mevcuttur. Rab Allah, burada Melik
ve Il1ah*tir, her seye muktedirdir. Insanlarin ve cinlerin vesvesesini yok etmeye kadir

olan tek mabuddur (Cabiri, 2014, s. 91).

Ihlas stresinin niizdlii ile birlikte yeni bir merhaleye gecilmistir. Dikkati

cekilen misrikler, Hz. Peygamber’e gelerek “Bize Rabbini tanit” sorusunu
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yonelttiklerinde hlas stiresi vahyolunmustur (Taberi, 2001, s. 727). Bu siirece kadar
bildirilen Rab ismine ek olarak ilk kez bu strede “Allah”, “Ehad” ve “Samed” isimleri
zikredilerek hafizalardaki Allah tasavvuru kararlastirilmaya devam edilmistir.
Pargalanan ve dagilan Allah itikadi keskin ve kesin bir dil ile vahdaniyete
doniistiiriilmektedir. Zira Allah inanci miisriklerde mevcut bir durumdur (A’raf 7/28;
Yasuf 12/106; Ankebit 29/61, 63; Lokman 31/25; Zimer 39/3,38). Ancak bu inangla
birlikte putlart O’na ortak kosmus, melekleri de O’nun kizlar1 addetmis
bulunmaktaydilar (Nahl 16/57; Isra 17/40; Zuhruf 43/19; Necm 53/19-20). Bu
inanclar ¢iirlitmek ve miisrik kimliginde yer alan ¢ogulcu tanri anlayisini reddetmek
adma ilk ayette “Allah ve Ehad” isimleri zikredilmistir. ilahlikta ikincisinin olmadig,
benzersiz, zat, sifat, fiil ve inangta asla paylasimi ve ortagi kabul etmedigini, her durum

ve mekanda bir, biricik oldugu belirtilmistir.

“Samed” ismi ile de higbir seye muhtag olmadigi, eksiksiz, kusursuz oldugu,
kendisine kimsenin niifuz edemedigi, O’nun ise her seye niifuz edebildigi, her seyin
ise O’na muhta¢ oldugu hatirlatilmaktadir. “Dogmamis ve dogurmamustir” (ihlas
112/3) ayetiyle de miisriklerin melekleri, Hiristiyanlarin Mesih’i, Yahudiler’in de
Uzeyr’i (Tevbe 9/30) Allah’in ¢ocuklari olarak gérme inaniglar ¢ilirtitiilmiistiir. Zikir,
fikir ve fiilde mabud goriilen hicbir varlik Allah’in benzeri degildir. O, putlar gibi
bakima ihtiyaci olmayandir. O, ezelden ebede, her yiicelik makaminda esi olmayandir.
Idrak edilen, edilmeyen, bilinen, bilinmeyen, kisaca biitiin noksanliktan miinezzeh

olandir. O’ndan bagka ilah olmadig gibi O, Allah’tir tasavvuru yerlestirilmistir.

Kur’an’in 6zeti seklinde yorumlayabilecegimiz Fatiha stresiyle hamdin sadece
alemlerin “Rabbi, Rahman ve Rahim, ahiretin Malik/Melik’i olan Allah’a” mahsus
oldugu buyrulmakta, “Rahman ve Rahim” esmasi da ilk kez kullanilarak yarattiklarina
hayat bahseden, merhamet eden, onlara, saglik ve akil veren, isyana bulagmis
kimselerin hidayeti i¢cin peygamberler ve kitaplar gonderenin Allah oldugu gercegi
bildirilmektedir. Din giintiniin “Malik’i” ile de ahiretin varligina ve ahirette hiikkmiin
yalnizca Allah’a ait oldugu, hayatin yalnizca bu diinyadan ibaret olmay1p din giintinde
insanin yaptiklarmin karsiligin1 eksiksiz gorecegi zihinlere naksedilmektedir. Bu gibi
sifatlar genelinde kul, yalnizca Rabb’ine ibadet etmeli yalnizca Rabbinden yardim
dilemelidir. Diinyada ve &hirette yasamin ve Oliimiin kaidelerini belirleyen de
Allah’tir. O Malik’tir. Malik miilkiinde istedigi tasarruf hakkina sahiptir. Bu sebeple

de kisi O’nun belirledigi sinirlarin digina ¢ikmamali, yalniz Allah’tan yardim istemeli
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ve yalniz O’na kulluk etmelidir. Clinkii O’ndan bagka yardim istenecek yaratici da

yardim edecek kuvvet de yoktur (Elik, 2016, s. 35).

Thlas ve Fatiha stirelerinde gecen isim ve sifatlar ile Rabb’in giiclii ve hak olusu,
putlarin ise ilahlik davasinda aciz ve batil olusu gézler 6niine serilmistir. Bu sekilde
miisriklerden tevhid akidesine donmeleri istenmis, mabudiyet ve yardim istemenin
yalnizca tek ilaha yani Allah’a has kilinmasi emredilmektedir. Vahdaniyete doniisiin
ardindan, alemlerin Rabbi kullarindan “Bizi dogru yola, kendilerine nimet
verdiklerinin yoluna ilet; gazaba ugrayanlarinkine ve sapkinlarinkine degil. (Amin)

(Fatiha 1/5-7) diyerek dua etmelerini istemistir.

Hz. Peygamber miisriklere “Rahman’a” secde edilmesini dile getirince,
misrikler “Rahman nedir? Biz Yemenli Rahman’dan (Miiseylimetiilkezzab) baskasini
tanimayiz” diye cevap vermisler. Bu hadise tizerine Rahman siresi nazil olmustur
(Mukatil 2003, s. 191). Rab isminin miikerrer olarak “O halde Rabbinizin hangi
nimetlerini yalanliyorsunuz?” diye sorularak zikredildigi Rahman stresinde ilk defa
ebedi saadet ve tasvirleri, miiminlere g¢ektikleri sikintilara karsi cennet ile miijde,
miisriklere de zalimlikleri ve inkar1 dolayisiyla ise agik bir sekilde cehennem ile tehdit

vardir.

Strelerin pes pese inmesiyle yeni sifatlar gelmeye devam etmistir. Buric stiresi
ile Allah’mn, “Gafar, Vedad” isimleri zikredilmis, Semad ve Firavun tekrar
hatirlatilarak  Allah’1t inkarlarindan dolayr onlar1 Muhit ismiyle arkalarindan

yakaladigi, kusattig bildirilmistir.

Esma-i hiisna ile peygamberligin genel esaslari Tevhid, niibiivvet ve ahiret
konulari ile birlikte iglenmistir. Allah’in varligi ve birligi bilhassa “Rab ve Allah”
ismiyle saglanmaya calisilmistir. Rab ve Allah isimleri ile miiminlere verilen nimetler,
yoktan var edilme siireci, diinya hayati, ahiretin varligi, hesabin goriilecegi, sonucunda
da cennet ya da cehenneme girilecegi hatirlatilarak melek, cin, put ve yildiz gibi
mahliklara nispet edilen ulthiyet anlayist yerilerek Tevhid akidesi vurgulanmustir.
Biitin esma-i hiisnay1 icinde barindiran tek ismi olan “Allah” ilk déonem Mekki
sirelerde Rab esmasindan sonra en ¢ok zikredilen isim olmus ve bazi ayetlerde iki
defa olmak {izere toplam 22 defa kullanmilmistir (Alak 96/14; Miiddessir 74/31,56;
Tekvir 81/29; A1a 87/7; Nas 114/3; Ihlas 112/1-2; Fatiha 1/1; Necm 53/23, 25, 26, 31,
58, 62; Sems 91/13; Burtic 85/8, 9, 20; Tin 95/8).
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5. SONUC VE ONERILER

5.1. Sonuc¢

Kur’an, ultihiyetin nihayetsiz 6zelliklerini ortaya koyacak en giizel isimlerle
Allah’1 anlatip tanitmaktadir. Bu ilahi isimler vasitasiyla insan, hayatinin her aninda
Allah ile bir irtibat kurma imkanina kavusur. Kur’an, insanliga bildirdigi esma-i hiisna
baglar ile sirk tezahiiriiniin ayr1 ayr1 tanrilara dagittigi bircok kavrami, Allah ile
miinasebete koyarak tevhit baglaminda insanin hayatini insa ve ihya eder. Allah’a
yaragmayan isim ve sifatlar vermek veya vaz ettigi bazi isimleri O’na vermemek,
O’nun isimlerini putlar hakkinda kullanmak yahut o isimleri te’villerle gerceginden

saptirmak, Allah’in isimleri konusunda vahdet telakkisi ile bagdasmaz.

Mekke ve Medine donemi olarak iki kisma ayrilan Kur’an vahyinin Mekke
doneminde adeta bir biling insast yapilmistir. Bu déonemde vahiy yaklasik olarak on
yil1 agkin bir stirede gergeklesmistir. Burada olaylarin ruhuna uygun bir tarzda zihniyet
insas1 gerceklesmistir. Bu siireg igerisinde vahiy kimi zaman olaylara paralel sekilde
gelmis, kimi zaman sorulan sorulara cevap olarak gelmis, kimi zamanda insanlari
yonlendirmek tizere gelmistir. Mekke yillarinda yeni bir toplum inga etme tam olarak
gerceklesememistir. Ciinkii yasanilan ortam ve olaylar buna uygun degildir. Medine
doneminde ise artik yeniden bir toplum insa edilmeye baslanmistir. Bundan dolay1
Mekke yillarinin sonlarina dogru zihniyetin olgunlagsmasiyla Medine dénemine bir
hazirlik yapilmistir. Artik yeni bir sosyal diizenin olusacagi, nazil olan ayetlerden de
anlagilmaktadir. 11ahi vahyi hem ge¢cmise hem de nazil oldugu dénemden gelecege
yonelik boyutlariyla okumanin dénemler arasindaki baglantiyr kurmada c¢ok biiyiik

katkis1 olacaktir.

Calismamizda ele aldigimiz Mekki ve Medeni sireler arasinda tislip ve igerik
bakimindan gozle goriiliir farklar bulundugu asikardir. Genel anlamda vahiy ve olgular
arasinda bir paralelligin oldugu da goriilmektedir. Her iki donemde inen ve
caligmamizda inis siralamasina gore tasnifi yapilan Allah’in sifatlarinda da bu fark ve

vahiy olgusu paralelligi vardir. Kur’an’da zikredilen isimlerin dogru bir sekilde
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anlasilmasinda da rol oynayan siyak ve sibak baglantis1 azimsanmayacak bir neme
sahiptir. Zira Alak stresi ile Tir stiresi arasinda inen Allah’in sifatlar incelendiginde
konular Mekki strelerin igerigi ile benzerlik arz etmektedir. Vahyin baslangicindan
Medine’ye hicrete kadar inen bu strelerdeki Allah’m sifatlarinda Islam’a ilk cagrilari,
tevhid hassasiyetini, cahiliye kimliginin yerine islam kimliginin gelistirilmesini, tarihi
ornekleri, evrensel tebligi, agiktan daveti, iskence ve boykot yillarinda miiminlerin
birlik beraberligini i¢eren isimler goze ¢arpmaktadir. Bakara stiresi ile baslayip Maide
saresi ile son bulan Medeni strelerde gegen Allah’in sifatlarinda ise daha ¢ok
toplumsal konular, miicadele ve savas hukuku, diger toplumlarla birlikte yasama

ahlaki, fert, aile ve toplumsal konulari igeren sifatlar karsimiza ¢ikmaktadir.

Netice olarak vahiy ilahi bir inga anlamina geldigi gibi vahyin niizal siralamasi
da bir ilahi insa siirecidir. Allah esma-i hiisna ile baglantili olarak talim ve terbiyeyi
de belli bir siirece baglamistir. Kur’an’in niizll siireci Kur’an’in anlasgilmasinda hangi
Ooneme sahip ise, Allah’in sifatlarinin talim siireci de ilahi esmiy1 anlamada aym
Ooneme sahiptir. Baska bir ifadeyle Mekki ve Medeni ayrimi ile bu dénemlerdeki
stirelerin iislap ve igeriklerini bilmenin tefsir ilmine katkisi ne ise bu donemlerde inen
Allah’in sifatlarim1 ve inis siralamasini bilmenin tefsir ilmine bir o kadar katkisi

olacaktir.

Allah’mn sifatlar1 daha 6nce muhtelif ¢alismalarca gesitli yonlerden ele alinmig
fakat bu caligmalarin higbirinde bu sifatlar inis siralamasina goére bir tasnife tabi
tutulmamistir. Kur’an’in niizil siirecini tam ve dogru tespit edebilmekteki zorluk bu
konudaki caydirict unsurlarin baginda gelmektedir. Kur’an’in niizGl siralamasi
hususunda son s6z simdiye kadar sdylenemestir, bundan boyle miimkiin olmasi alanin

uzmanlarinin gayretli ¢alismalarina baghdir.

Allah’1n sifatlar1 konulu ¢alismamizin yontemi tefsir ilmine farkli bir yonden
katki saglayacaktir. Inis siralamasina gore tasnif ettigimiz Allah’in her bir sifat1 indigi
ortam, zaman ve baglam ile birlikte daha detayl incelediginde bu katki daha da bariz
bir sekilde ortaya ¢ikacaktir. Bizim ¢aligmamizdan sonra da bu konu daha etraflica
calisilmaya devam edilmelidir. Allah’in Kur’an’da gecen sifatlarinin niizll sirasina
gore incelenmesi seklinde sinirlari ¢izilen tezimizden baska bahsi gegen sifatlar yine
niiz{l sirasina gore stre sare islense, her bir sifattan dnceki ve sonraki ayetler siyak ve

sibak baglaminda degerlendirilse, mezkar sifatlarin anlamlari ilk donem sozliikler
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tizerinden irdelense buna gore de her bir sifat ile ilgili ¢ikarimda bulunulsa boyle bir

calismanin tefsir alanina degerli katkilar sunacagi agikardir.

Kanaatimizce Kur’an’in micizevi tislubuna yonelik bu tarz ¢alismalar hem
muhataplarmin Kur’an anlayislarint hem de ona olan baglhiliklarini arttiracaktir. Bu
calisma, Allah’in sifatlarinin niizdl siirecine iliskin incelemesi ile sinirli tutulmustur.
Bu sebeple Kur’an’da bulunan Allah’in esma ve sifatlarini da i¢ine alacak daha genis
kapsamli yeni calismalar alana 6nemli bir katki saglayacaktir. Su da bir vakiadir ki
tezimizde ele aldigimiz Allah’in sifatlari ile yegane kutsal varlik tanimlanmaya
caligildigr i¢in meramin en iyi anlasildigi yerde bile ifademiz eksik kalacak izahta

mutlaka noksanliklar olacaktir.

5.2. Analiz

Allah’1n varliginin bilinmesi insan i¢in zaruri bir ihtiyagtir. Clinkii insan ancak
onu yaratan Rabbi’nin varligin1 kabul edip, ona yoneldiginde, ona sevgi ve saygiyla
tazimde bulundugunda huzur bulur. Bunun i¢in de insanin ilah olarak kabul ettigi ytice

varlig1 gergek anlamda tanimasi ve bilmesi gerekir.

Allah’a inanan ve onu yaraticist olarak kabul eden insan ona ulagma c¢abasi
icindedir. Bu asamada Allah’in sifatlar1 Allah-insan iliskisi insasinda ¢ok 6nemli bir
yere sahiptir. Onun sifatlarini tanidikg¢a yasadigi evreni, tabiati ve Allah-alem iliskisini
daha saglam temellere dayandiran insan, her seyin yegane sahibi olan Allah karsisinda

acizligini kabullenecektir.

Allah Teala sifatlarinin tecellilerini diinya hayatinda; kullarina sonsuz
merhameti, adaleti, ihsan1 ve ikramiyla, dua ve isteklerine icabet edip, giinahkar
kullarin1 bagislamasiyla, zorluklar kolaylastirip her sikintilarinda onlara yardim eli
uzatmastyla, ayrica inkarda asiriya giden kullar1 cezalandirmasiyla, bilinen ve
bilinmeyen biitiin alemlere hiikmetmesiyle gozler 6niine sermektedir. Bu tecellilere
sahit olan insan, diinya hayatinda Allah’a yakinlagsmak, onun sonsuz affina,
merhametine, nimet ve ihsanina mazhar olmak ister. Bunun da Allah’in ildhi mesajt
olan Kur’an-1 Kerim’de kendini tanittig1 sifat ve isimlerinin manalarin1 kavrayarak ve
ylice yaraticisini anarak miimkiin olacagini diisiiniir. Nitekim Allah Teala kullarindan,

kendisine giizel isimleri ile dua etmelerini istemistir. Dualarin kabuliinde 6nemli yeri
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olan esma-i hiisndy1 tefekkiir ederek hayatin merkezine almak her miisliimanin

gorevidir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’a nispet edilen isimlerin sayisi yiizii gegmekle birlikte
Islam diinyasinda meshur olan doksan dokuz isim Hz. Peygamber’e isnad edilen
Tirmizi rivayetinde zikredilmektedir. insan Allah’a yakin oldugu takdirde yaratilig
gayesini ve ilahi mesajin maksadint dogru ¢oziimleyerek Allah’in sifatlar1 ve isimleri

rehberliginde, O’nu daha yakindan tanima ve daha iyi anlama ¢abasi igerisinde olur.

Vahyin dogru anlasilmasi, indigi donemin ve o dénemde vahye muhatap
olanlarin i¢inde bulundugu sartlarin anlagilmasina baghdir. Bu anlama faaliyeti,
vahiyle olgu arasindaki iliskiyi ortaya ¢ikarmak suretiyle saglanabilir. Ilgili baglanti
ise vahyin, donemin olaylarma paralel bir kronolojisini olusturmaya baghdir. Ayet
veya strelerin kronolojisi bugiine kadar net bir sekilde ortaya konulamamistir. Oteden
beri kullanilan esbab-1 niizil, Mekki ve Medeni gibi konular net bir kronoloji
olusturmak i¢in yeterli bilgi sunmasa da kronoloji olusturma konusunda arastirmaciy1
yonlendirebilecek tarihi bilgiler icermesi acisindan 6nem arzetmektedir. Bu tiirden
calismalarda daha dogru sonuglar elde edilmesi, tefsir kaynaklarinin siyer

kaynaklariyla beraber okunmasini gerekli kilmaktadir.

Vahyin hangi sira ile indirildigine, zaman igerisinde icerik ve sdylemde ne gibi
degisimler olduguna dair yaklasik tespitler ortaya konabilir. Kronoloji olusturmaya
yonelik ¢alismalarda farkli sonucglarin ¢ikmasina ve herkesge kabul edilebilecek bir
nliz(l siralamasi olusturmanin imkansizligina ragmen bu tiir okumalarin vahyin dogru

anlasilmasina yapmis oldugu katki aciktir.

Kaynag1 ve tespit yontemi hakkinda tartismalar olsa da elimizde strelerin
Oteden beri kabul edilmis bir niizul siralamasi vardir. Bu siralamanin tartisiliyor
olmasimin asil nedenleri ise; ilgili siralamadaki siirelerin yerleri ile yasanan olaylarin
kronolojisi konusunda ortaya c¢ikan farklilik, strelerin siralamadaki yerleri ile inis
zamanina isaret eden rivayetler arasindaki farklilik ve bazi sahabilere ait degisik niiziil
tertiplerinin varligidir. Buna ayni sire hakkinda birbiri ile g¢elisen rivayetler de
eklendiginde, stire ve ayetlerin indigi tarihin net bir sekilde tespit edilmesi, istisnalar
disinda pek miimkiin goziikmemektedir. Yaptigimiz inceleme ve degerlendirmeler,
Kur’an’1t daha iyi anlamaya yonelik olarak ortaya konan kronolojik okumalarin

azimsanamayacak Olciide zorluklar1 oldugunu ortaya ¢ikarmistir. Buna ragmen gerek
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stire igerikleri gerekse streler ve icerdigi ayetlerin bazilar1 hakkinda nakledilen sebeb-
1 niizGl rivayetleri dikkate almarak, ilgili sGreyi birtakim Onemli olaylarla

iliskilendirmek ve yaklasik bir zaman tespiti yapmak miimkiindiir.

Strelerin donemsel tespitine yonelik yapilan caligmalarda, eldeki bilgilerin
farkli yorumlandigin1 gordiik. Bu g¢alismalarda bizim inceledigimiz doneme hangi
arastirmacinin hangi streleri yerlestirdigini ve bunun gerekcelerini irdeleyerek
tercihlerde bulunduk. Daha sonra gerek bu tercihleri ve siralamalari, sebeb-i niizile

dair rivayetleri ve sire igeriklerini dikkate alarak inmesi muhtemel streleri tespit ettik.

Tezimizde oryantalistlerin goriislerine yer vermemizin nedeni niizil siralamasi
konusunu ilk onlarin giindeme getirmis olmasidir. islam tarihinde mevcut mushaf
tertibi konusunda bir icma s6z konusu olup mushafin kutsiyetine halel getirmemek igin
stirelerin ayrica niizll siralamasina gore incelenmesi gibi bir ihtiyag hasil olmamastir.
Niizll siralamasi konusunu ilk olarak oryantalistlerin giindeme getirmis olmasi bu
alanda kendilerinden dnce hicbir calismanin olmadigi anlamia gelmez. Bilakis Islam
diinyasinda sahabeden itibaren mushaf tertibinin disinda farkli tertipler de ele alinmig

olup aslinda oryantalistlerin bu s6z konusu ¢alismalardan ilham aldig: ifade edilebilir.

78



KAYNAKCA

Abdulhamid, 1. (1983). Islam 'da itikadi mezhepler ve akaid esaslar. Istanbul: Marifet
Yaylari.

Abdiilbaki, M. F. (2007). EI- mu’cems’l- miifehres li- elfazi’l-Kur ’ani’l-Kerim.
Kahire: Dar’ul-Hadis.

Akpinar, A. (2013). Mekki ayetlerde miiminlere yonelik hitaplar. Kur’an Niiziliiniin

Mekke Donemi Sempozyumu, Corum: Corum Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, ss.
278-302.

Albayrak, H. (2018). Kur ‘an mn biitiinliigii iizerine. Istanbul: Sule Yayinlar1.

Alasi, S. M. (tarihsiz). Rithu’l-medni fi tefsiri’|-Kur ’ani’l-azim ve’s-seb i ’l-mesdni.
Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’|-Arabi.

Askalani, E. S. A. (h. 14012). El-isdbe fi temyizi’s-sahdbe. Beyrut: Daru’l-Cil.
Bagdadi, A. (2007) El-fark beyne’l-firak. Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras.
Bakillani, K. E. B. (2001). Kitdbii I-intisar li’l-Kur an. Beyrut: Daru ibn Hazm.
Bell, R. (1953). Introduction to the Qur an. Edinburgh: Edinburgh University Press.

Biger, R. (1999). Ebui Bekr ibnii’l-Arabi ve el-emedii’'l-aksd. Yayimlanmamis Doktora
Tezi. Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii.

Bilgin, A. (2018). Kur’an 'z tanimak. Ankara: Arastirma Yaynlari.

Buhari, M. 1. (tarihsiz). El-cdami ‘u’s-sahih. Beyrut: Merkezii’r-Risaleti li’d-Diraseti ve
Tahkiki’t-Tiiras.

Cabiri, M. A. (2014). Siyer esliginde Kur 'an’t anlamak fehmii’|-Kur ‘an niizil sirasina
gore tefsir. 3 Cilt. Istanbul: Mana Yayinlari.

Cerrahoglu, 1. (1997). Tefsir usulii. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari.
Celebi, 1. (2009). Sifat. TDV Islam Ansiklopedisi, c. 37, 100-106.

Cetin, A. (2006). Nesih. TDV Isldm Ansiklopedisi, c. 32, 579-581.

Dag, M. (2013). Tenzilden tezyine mushaf-: serif. Ankara: Fecr Yayinlari.

Demir, N. D. (2015). Kur’an’mn kronolojik yaklasimla tefsiri meselesi.
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi. izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii.

Demirci, M. (1997). Kur ’an tarihi. Istanbul: [FAV Yayinlari.
Demirci, M. (2009). Tefsir usulii. Istanbul: IFAV Yayinlar1.
Derveze, M. 1. (h. 1383). Et-tefsirii I-hadis. Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye.

79



Derveze, M. 1. (2008). Kur’an’z anlamada usul. istanbul: Ekin Yayinlari.
Diraz, M. A. (1993). Kur’an ahldki. istanbul: Iz Yaymncilik.

Diraz, M. A. (1997). Kur’an-1 Kerim’in niizal sirasina gore tertip edilmesi teklifine
edebi elestiri. Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1), 245-263.

Diraz, M. A. (2006). Kur ‘an’a giris. Ankara: Kitabiyat Yaynlari.

Duman, M. Z. (2006). Beydnii’l-hak (Kur’dn-1 Kerim’in niiziil sirasina gore tefsiri).
Ankara: Fecr Yayinevi.

Dumlu, O. ve Savas, R. (2010). Niizll sirasina gore ayet ayet Kur’an’m yorumu.
Tarihten Giiniimiize Kur’an’a Yaklasimlar. (2), 164-180.

Ebd Hanife, N. S. (2017). El-fikhii’l-ekber. Istanbul: Akasya Yaymcilik.

Elik, H. ve Coskun M. (2016). Indirildigi donemin 1siginda Kur’an tefsiri tevhit
mesaji. Istanbul: [IFAV Yaylari.

Ersoz, 1. (1996). Kur ‘an tarihi. istanbul: Ravza Yayinlari.

Es’ari, E. H. (1952). El-liima’ fi'r-red ald ehli’z-zeyg ve’l-bida. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye.

Fadl, H. A. (1991). [ ’cdzii’l-Kur ’ani’l-Kerim. Amman: Daru’l-Besir.

Gazzali, M. T. (1982). El-maksadii’|-esna fi serhi esmaillahi’l-hiisnd. Beyrut: Daru’l-
Fikr.

Golciik, S. ve Toprak S. (2015). Keldm tarih-ekoller-problemler. Istanbul: Tekin
Yayinevi.

Gorgiin, H. (2007). Theodor Noldeke. TDV Isldm Ansiklopedisi, c. 33, 217-218.

Gozeler, E. (2010). Kur’an ayetlerinin tarihlendirilmesinde batili yaklasim. 4UIF
Dergisi. Cilt 51 (2), ss. 295-326.

Gozeler, E. (2016). Kur ‘an dyetlerinin tarihlendirilmesi. Istanbul: Kuramer Yayinlar1.

Gil, A. R. ve Gordik, Y. E. (2019). Tefsir (Surelerin niizil sirasina gore analizi).
Istanbul: Lisans Yayinlari.

Hamidullah, M. (2000). Kur 'dn-1 Kerim tdrihi. Istanbul: Beyan Yayinlari.

Hanbel, A. M. (1995). El-miisned. 1. Baski. Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Islamj.
Hasnavi, M. (2000). El-fasila fi'I-Kur ’an. 2. Baski. Umman: Daru Ammar.

Hilali, S. M. (2014). El-istidb fi beydni’l-esbdb. 3 Cilt. Demmam: Daru Ibni’l-Cevzi.
Irwin, R. (2008). Oryantalistler ve diismanlar:. Istanbul: YKY Yaynlari.

Isfahani, R. (1961). El-miifredadt fi garibi’l-Kur’an. 4 Cilt. Kahire: Miiessesetii’r-
Risale.

Izutsu, T. (2012). Kur’an da tanri ve insan. istanbul: Pinar Yayinlari.

Ibn Atiyye, E. (1993). El-muharrerii’l-veciz fi tefsiri’|-Kitabi l-aziz. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’I-Iimiyye.

Ibn Farek, (1987). Miicerredii makalati’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari. Beyrut: Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi.

80



fbn Hazm, M. A. (1982). El-fasl fi’l-milel ve’l-ehvd ve’'n-nihal. Riyad: Daru’t-
Tayyibe.

Ibn Hisam, M H. (tarihsiz). Es-siretii’n-nebeviyye. Beyrut: Dar-u Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi.

Ibn Kayyim, C. (1995). El-kavdidii t-tayyibat fi |-esma ve 's-sifdt. Riyad: Mektebetii’r-
Riisd.

Ibn Manzir, E. F. (2005). Lisdnii’I-Arab. 4 Cilt. Tunus: Daru’t Tunisiyye.

Ibn Teymiyye, E. A. (1980). Mukaddimetiin f7 usili 't-tefsir. Beyrit: Daru Mektebeti’l-
Hayat.

Kattan, M. H. (2000). Mebdhis fi uliimi’l-Kur ’dn. Beyrut: Mektebetii’l- Maarif.
Kogyigit, H. (2013). Mekki dyetlerde sosyolojik unsurlar. Istanbul: Pmar Yaynlar.

Kurtubi, E. A. (2006). El-cami’ li-ahkami’l-Kur’an. 22 Cilt. Beyrut: Daru ihyai’t-
Tiirasi’l Arabi.

Kutub, S. (2019). Kur 'an ‘da edebi tasvir. istanbul: Beka Yaymcilik.

Masali, M. E. (2006). Mushaf. TDV Islam Ansiklopedisi, c. 31, 242-248.
Mevdidi, E. A. (1990). Tefhimii’l-Kur ’an. 7 Cilt. Istanbul: insan Yayinlari.
Mevdidi, E. A. (1990). Kurdn-1 Kerim’de Dért Terim. Istanbul: Seckin Yayincilik
Meydani, A. H. (2018). Kuran’: anlamanin kaideleri. istanbul: Yarin Yayinlari.
Muir, S. W. (1987). The Coran. London: Society for Promoting.

Muir, S. W. (1923) The life of Mohammed. Edinburgh.

Mukatil, b. Siileyman. (2003). Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 5 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’I-Ilmiyye.

Nevevi, E. Z. (1972). El-minhdc fi serhi sahihi miislim b. el-haccdc. Beyrut: Déaru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye

Noldeke, T. (1961). Geschichte des Qorans Hildesheim: Georg Olms Yayinlari.
Noldeke, T. ve Friedrich S. (1970). Kur ‘an tarihi, Istanbul: Ilke Yayinevi.

Okumus, M. (2007). Kur’an-1 Kerim’in kronolojik okunusunun muhasebesi. |. Kur’an
Sempozyumu, Corum: ss. 91-109.

Okumus, M. (2009). Kur 'an i kronolojik okunusu Muhammed Izzet Derveze érnegi.
Ankara: Aragtirma Yaynlar1.

Ozler, M. (1997). Ilahi isim ve sifatlar1 tespitte yontem. EKEV Akademi Dergisi. Cilt
1 (1), 65-79.

Oztiirk, H. (2011). Ebedi mucize Kur ‘an. Istanbul: Ensar Yayinlar1.

Oztiirk, M. (2004). Kur’anz kendi tarihinde okumak -tefsirde anakronizme ret
yazilari. Ankara: Ankara Okulu Yaynlari.

Polater, K. (2007). Kur’an’daki esmaii’l-hiisna ve tenasiib. Marife Dini Arastirmalar
Dergisi. (1), ss. 43-63.

Razi, F. (1981). Mefatihu I-gayb. 32 Cilt. Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi.
Salih, S. (1990). Mebdhis fi uliimi’l-Kur ’an. Beyrut: Daru’l-1im lil-Melayin.

81



Savas, R. ve Dumlu O. (2010). Niizil sirasina gore ayet ayet Kur’an’in yorumu
tarthten giinlimiize Kur’an’a yaklasimlar. /lim Yayma Vakfi. Istanbul: ss. 163-
180.

Serinsu, A. N. (2012). Kur’an ve baglam. Istanbul: Sule Yaynlar1.
Sinanoglu, A. (2005). Kelam tarihinde tanri tasavvurlari. Ankara: Avrasya Yayinlari.

Sipahioglu, A. (2015). Vahiy ve muhasara boykot dénemi nazil olan stirelerin tespiti.
Istanbul: Pmar Yayinlari.

Suyati, C. (1987). El-itkan fi ultimi’l-Kur’an. (Cev: S. Yildiz ve H. A. Celik). 2 Cilt.
Istanbul: Hikmet Nesriyat.

Siiyati, C. (1954), El-cami u’s-sagir. Misir: El-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Ammetii li’l-
Kiittab.

Sehristani, M. (1975). El-milel ve 'n-nihal. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- IImiyye.

Sehristani, M. (2008). Mefatihu’l-esrar ve mesdbihu’l-ebrdr. Tahran: Merkezii’l-
Buhiis ve’d-Dirasat 1i’t-Tiiras.

Sicistand, E. H. (2011). Kitdbii l-mesdhif, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-iImiyye.

Sulul, K. (2015). /lk kaynaklara gore Hz. Peygamber devri kronolojisi. istanbul: Insan
Yaynlart.

Taberi, M. C. (2001). Cdmiu’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’an. 25 Cilt. Kahire:
Miiessesetii’r-Risale.

Topaloglu, B. (1995). Esma-i hiisna. TDV Islam Ansiklopedisi, c. 11, 404-418,

Tiircan, S. (2017). Neshin problematik tarihi. istanbul: Otto Yaymnlar1.

Tiircan, S. (2018). Tefsirde bir yontem esasi olarak Kur’an kronolojisi meselesi.
Kur ‘an Niizaliiniin Mekke Donemi Sempozyumu. Corum: SS. 213-228.

Unsal, H. (2016). Erken dénem Mekki sirelerin tahlili, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlart.

Unver, M. (1998). Tefsir usiliinde Mekki-Medeni ilmi, Yaymlanmamis Doktora Tezi,
Samsun.

Watt, W. M. (1988). Kur an’a giris. Ankara: Ankara Okulu Yayinlar.

Weil, G. (1844). “Der Koran,” Historisch-Kritische Einleitung in den Koran.
Bielefeld.

Yargici, A. (2004). Mekki ve Medeni slrelerin ana mesajlar1 agisindan
degerlendirilmesi. Islami Arastirmalar Dergisi. Cilt 17 (4), 281-294.

Yasar, H. (2006). Aydinlanma doneminde batida Kur’an algisi. Dokuz Eyliil
Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi. (24), 105-126.

Yilmaz, A. (2003). “Hat sanatinda hareke ve noktalamanin tarihi seyri (Kur’an-1
Kerim’in harekelenmesi ve noktalanmasi). Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi. (19), 43-80.

Yilmaz, H. (2014). Kur 'anin konu tertibi ve igerik tahlili. Ankara: Fecr Yaylari.

Yilmaz, S. (2003). Arapga’da Allah isminin etimolojisi ve O’nunla yapilan deyimlerin
filolojik yapis1. Cumhuriyet Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi. Cilt 4 (2),
201-208.

82



Yurdagiir, M. (1984). Allah in sifatlar: el-esmaii’|-hiisnd. Istanbul: Marifet Yayinlari.

Yurdagiir, M. (2006). Ayet ve hadislerde el-esmdii |-hiisnd, Allahin Giizel Isimleri.
Istanbul: Marifet Yaymevi.

Zarzir, A. M. (1981). Ulimii’l-Kur ’an. Beyrut: Daru’l-Fikr.
Zeccaci, E. K. (1986). Istikaku esmaillah. Beyrut: Daru’l-Fikr.
Zencani, E. A. (1969). Tdrihi’|-Kur ’an. Beyrut: Miessesetii’l-alemd.

Zerkesi, B. M. (tarihsiz). El-burhdn ff uliimi’l-Kur’an. 4 Cilt. Déaru ihyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye.

Zirkani, M. A. (2003). Mendhili’l-irfan fi ulimi’l-Kur’an. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’I-Ilmiyye.

83



EKLER

Ek 1: Allah’mn Sifatlarinin Nzl Siralamasi

Sira No Isim Ik gectigi yer
1) Allah Alak 1/1
2) Rahman Alak 1/1
3) Rahim Alak 1/1
4) Rab Alak 1/2
5) Azim Kalem 2/4
6) Vekil Miizzemmil 3/9
7) [1ah Miizzemmil 3/9
8) Gafur Miizzemmil 3/20
9) Malik Fatiha 5/4
10) | A‘a A‘la 8/1
11) | Habir Adiyat 14/11
12) Melik Nas 21/2
13) | Samed Ihlas 22/2
14) Ehad Thlas 22/4
15) Aziz Buric 27/8
16) Hamid Buriic 27/8
17) Sehid Burtic 27/9
18) | Vedad Burtc 27/14
19) | Muhit Burtic 27/20
20) | Hakim Tin 28/8
21) Kadir Kiyame 31/4
22) | Akrab Kaf 34/16
23) Rakib Kaf 34/18
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24) Muktedir Kamer 37/42
25) Melik Kamer 37/55
26) Vahid Sad 38/5

27) Vehhab Sad 38/9

28) Kahhar Sad 38/65
29) | Gaffar Sad 38/66
30) Halik Sad 38/71
31) Hayr A’raf 39/87
32) Veli A’raf 39/155
33) Miihlik A’raf 39/164
34) | Mu’azzib(in) A’raf 39/164
35) Semi’ A’raf 39/200
36) Alim A’raf 39/200
37) | Alim Cin 40/26
38) Miinzil(in) Yasin 41/28
39) Hallak Yasin 41/81
40) Basir Furkan 42/20
41) Hadi Furkan 42/31
42) Nasir Furkan 42/31
43) Kadir Furkan 42/54
44) Hay Furkan 42/58
45) Fatir Fatir 43/1
46) Hakim Fatir 43/2
47) Gani Fatir 43/15
48) Sekar Fatir 43/30
49) Halim Fatir 43/41
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50) Hafi Meryem 44/47
51) | Kayyim Taha 45/111
52) | Zari’(Gn) Viékia 46/64
53) Miinsi’(Gn) Vakia 46/72
54) Miistemi(tn) Suara 47/15
55) Kerim Neml 48/40
56) | Miirsil(in) Kasas 49/45
57) Varis Kasas 49/58
58) Sefi’ Ynus 51/3
59) Mevla Yinus 51/30
60) Hakk Yinus 51/32
61) | Hafiz Had 52/57
62) | Karib Had 52/61
63) | Miicib Had 52/61
64) | Kavi Had 52/66
65) | Mecid Had 52/73
66) Miiste’an Yasuf 53/18
67) Galib Yasuf 53/21
68) Hafiz(tin) Ysuf 53/64
69) | Latif Yasuf 53/100
70) Kahir En’am 55/18
71) | A’lem En’am 55/58
72) | Hasib(in) En’am 55/62
73) Mubhric En’am 55/95
74) Bed?’ En’am 55/101
75) Hakem En’am 55/114
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76) | Sadik(dn) En’am 55/146
77) | Al Lokman 57/30
78) Kebir Lokman 57/30
79) Fettah Sebe’ 58/26
80) Kafi Zimer 59/36
81) Raft’ Mii’min 60/15
82) Muhyi Fussilet 61/39
83) Miintekim(in) Zuhruf 63/41
84) | Miibrim(0in) Zuhruf 63/79
85) Miinzir(in) Duhén 64/3

86) | Kasif Duhan 64/15
87) Msi(‘Gn) Zariyat 67/47
88) | Rezzak Zariyat 67/58
89) Metin Zariyat 67/58
90) | Radf Nahl 70/7

91) Kefil Nahl 70/91

92) | Sahid(in) Enbiya 73/78
93) | Katib(tin) Enbiya 73/94
94) | Miibteli(n) Mii’min 74/30
95) Berr Tar 76/28

96) Tevvab Bakara 87/37
97) Vasi’ Bakara 87/115
98) Sakir Bakara 87/158
99) | Cami’ Al-i Imran 89/9
100) | Miiteveffi Al-i Imran 89/55
101) | Rafi’ Al-i Imran 89/55
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102) | Hasib Ahzab 90/39
103) | Mukit Nisa 92/85
104) | Hadv’ Nisa 92/142
105) | Evvel Hadid 94/3
106) | Ahir Hadid 94/3
107) | Zahir Hadid 94/3
108) | Batin Hadid 94/3
109) | Miite’al Ra’d 96/9
110) | Kaim Ra’d 96/33
111) | Kuddis Hasr 101/23
112) | Selam Hasr 101/23
113) | Mi’min Hasr 101/23
114) | Mitheymin Hasr 101/23
115) | Cebbar Hasr 101/23
116) | Miitekebbir Hasr 101/23
117) | Bari’ Hasr 101/24
118) | Musavvir Hasr 101/24
119) | Miibin Nur 102/25
120) | Nar Nir 102/35
121) | Afiiv Hac 103/60
122) | Miinezzil Maide 112/115
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Ek: 2: Kur’an Sarelerinin Resmi Siralamasi ve Inis Siralamasi

KUR’AN SURELERININ RESMi VE iNiS SIRALAMASI

GUNUMUZDE RESMI SIRALAMA YAYGIN INi$ SIRALAMASI
OSMAN BIN AFFAN
StireNo Stire Ad Niiziil JAyet Sayis1 Niizil | Sire No Stire Ad1
Sirasi Sirasi
1 Fatiha 5 7 1 96 Alak
2 Bakara 87 286 2 68 Kalem
3 Al-i imran 89 200 3 73 Miizzemmil
4 Nisa 92 176 4 74 Miiddesir
5 Maide 112 120 5 1 Fatiha
6 En’am 55 165 6 111 Tebbet
7 A’raf 39 206 7 81 Tekvir
8 Enfal 88 75 8 78 A‘la
9 Tevbe 113 129 9 92 Leyl
10 Ylnus 51 109 10 89 Fecr
11 Hud 52 123 11 93 Duha
12 Yasuf 53 111 12 94 Ingirah
13 Ra’d 96 43 13 103 Asr
14 Ibrahim 72 52 14 100 Adiyat
15 Hicr 54 99 15 108 Kevser
16 Nahl 70 128 16 102 Tekasiir
17 Isra 50 111 17 107 Madn
18 Kehf 69 110 18 109 Kafirun
19 Meryem 44 98 19 105 Fil
20 Téaha 45 135 20 113 Felak
21 Enbiya 73 112 21 114 Nas
22 Hac 103 78 22 112 Ihlas
23 Mii’mintin 74 118 23 53 Necm
24 Niir 102 64 24 80 Abese
25 Furkan 42 77 25 97 Kadr
26 Suara 47 227 26 91 Sems
27 Neml 48 93 27 85 Burfic
28 Kasas 49 88 28 95 Tin
29 Ankebit 85 69 29 106 Kureys
30 Rim 84 60 30 101 Karia
31 Lokman 57 34 31 75 Kryamet
32 Secde 75 30 32 104 Hiimeze
33 Ahzap 90 73 33 77 Miirselat
34 Sebe’ 58 54 34 50 Kaf
35 Fatir 43 45 35 90 Beled
36 Yasin 41 83 36 86 Tarik
37 Saffat 56 182 37 54 Kamer
38 Sad 38 88 38 38 Sad
39 Zimer 59 75 39 7 A’raf
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40 Mii’min 60 85 40 72 Cin
41 Fussilet 61 54 41 36 Yasin
42 Stra 62 53 42 25 Furkan
43 Zuhruf 63 89 43 35 Fatir
44 Duhén 64 59 44 19 Meryem
45 Casiye 65 37 45 20 Taha
46 Ahkaf 66 35 46 56 Vakia
47 Muhammed 95 38 47 26 Suara
48 Feth 111 29 48 27 Neml
49 Hucurat 106 18 49 28 Kasas
50 Kaf 34 45 50 17 Isra
51 Zariyat 67 60 51 10 Yanus
52 Tar 76 49 52 11 Huad
53 Necm 23 62 53 12 Yasuf
54 Kamer 37 55 54 15 Hicr
55 Rahman 97 78 55 6 En’am
56 Vakia 46 96 56 37 Saffat
57 Hadid 94 29 57 31 Lokman
58 Miicadile 105 22 58 34 Sebe’
59 Hasr 101 24 59 39 Ziimer
60 Miimtehine 91 13 60 40 Mi’min
61 Saf 109 14 61 41 Fussilet
62 Cum’a 110 11 62 42 Sara
63 Miinafikun 104 11 63 43 Zuhruf
64 Tegabiin 108 18 64 44 Duhan
65 Talak 99 12 65 45 Casiye
66 Tahrim 107 12 66 46 Ahkaf
67 Miilk 77 30 67 51 Zariyat
68 Kalem 2 52 68 88 Gasiye
69 Hakka 78 52 69 18 Kehf
70 Meiéric 79 44 70 16 Nahl
71 Nth 71 28 71 71 Nth
72 Cin 40 28 72 14 Ibrahim
73 Miizzemmil 20 73 21 Enbiya
74 Miiddessir 4 56 74 23 Mii’mindn
75 Kiyame 31 40 75 32 Secde
76 Insan 98 31 76 52 Tir
7 Miirselat 33 50 77 67 Miilk
78 Nebe’ 80 40 78 69 Hakka
79 Naziét 81 46 79 70 Meéric
80 Abese 24 42 80 78 Nebe’
81 Tekvir 7 29 81 79 Naziat
82 Infitar 82 19 82 82 Infitar
83 Mutaffifin 86 36 83 84 Ingikak
84 Ingikak 83 25 84 30 Ram
85 Biirtic 27 22 85 29 Ankebut
86 Tarik 36 17 86 83 Mutaffifin
87 A‘la 8 19 87 2 Bakara
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88 Gasiye 68 26 88 8 Enfal
89 Fecr 10 30 89 3 Al-i imran
90 Beled 35 20 90 33 Ahzab
91 Sems 26 15 91 60 Miimtehine
92 Leyl 9 21 92 4 Nisa

93 Duha 11 11 93 99 Zilzal
94 Ingirah 12 8 94 57 Hadid
95 Tin 28 8 95 47 Muhammed
96 Alak 1 19 96 13 Ra’d

97 Kadr 25 5 97 55 Rahman
98 Beyyine 100 8 98 76 Insan
99 Zilzal 93 8 99 65 Talak
loo Adiyat 14 11 100 98 Beyyine
101 Karia 30 11 101 59 Hasr
102 Tekasiir 16 8 102 24 Nar
103 Asr 13 3 103 22 Hac
104 Hiimeze 32 9 104 63 Miinafikan
105 Fil 19 5 105 58 Mucadile
106 Kureys 29 4 106 49 Hucurat
107 Main 17 7 107 66 Tahrim
108 Kevser 15 3 108 64 Tegabiin
109 Kafirtn 18 6 109 61 Saf
110 Nasr 114 3 110 62 Cum’a
111 Tebbet 6 5 111 48 Feth
112 ihlas 22 4 112 5 Maide
113 Felak 20 5 113 9 Tevbe
114 Nas 21 6 114 110 Nasr
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Ek 3: Muhammed Abid el-Cabiri’nin Niizil Tertibi

Mekki Siireler

Medeni Siireler
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1. Asama 2. Asama 4. Asama 6. Asama Tek Donem
1 96/Alak 28 101/Karia 53 15/Hicr 66 | 71/Nah 91 | 2/Bakara
2 74/Miiddessir 29 99/Zilzal 54 6/En’am 67 | 51/Zariyat 92 | 97/Kadr
3 111/Tebbet 30 75/Kiyame 55 37/Saffat 68| 88/Gasiye 93 | 8/Enfal
4 81/Tekvir 31 104/Hiimeze 56 31/Lokman 69| 76/Insan 94 | 3/Al-i imran
5 87/ A‘la 32 77/Miirselat 57 34/Sebe’ 70 | 18/Kehf 95 | 33/Ahzab
6 92/Leyl 33 50/Kaf 5. Asama 71| 16/Nahl 96 | 60/Miimtehine
7 89/Fecr 34 90/Beled 58 39/Ziimer 72| 14/Ibrahim 97 | 4/Nisa
8 93/Duha 34 96/Alak 59 40/Gafir 73| 21/Enbiya 98 | 57/Hadid
devami
9 94/Ingirdh 34 74/Middessir 60 41/Fussilet 74| 23/Mii’minin 99 | 47/Muhammed
devami
10 103/Asr 35 68/Kalem 61 42/Stra 75| 32/Secde 100| 65/Talak
11 100/Adiyat 36 86/Tarik 62 43/Zuhruf 76 | 52/Tar 101| 98/Beyyine
12 108/Kevser 37 54/Kamer 63 44/Duhan 77| 67/Miilk 102| 59/Hasr
13 102/Tekasiir 3. Asama 64 45/Casiye 78| 69/Hakka 103| 24/Nar
14 107/Matin 38 38/Sad 65 46/ Ahkaf 79| 70/Mearic 104| 63/Minafikan
15 109/Kafirtin 39 TIA’TAf 80| 78/Nebe’ 105| 58/Miicadile
16 105/Fil 40 72/Cin 81| 79/Naziat 106| 49/Hucurat
17 113/Felak 41 36/Yasin 82| 82/Infitar 107| 66/Tahrim
18 114/Nas 42 25/ Furkan 83| 84/insikak 108 | 64/Tegabiin
19 112/Ihlas 43 35/Fatir 84| 73/Miizzemmil| 109| 61/Saf
20 1/Fatiha 44 19/Meryem 85| 13/Ra’d 110| 62/Cum’a
21 55/Rahmén 45 20/Taha 86 | 17/Isra 111| 48/Feth
22 53/Necm 46 56/Vakia 87| 30/Riim 112| 5/Maide
23 80/Abese 47 26/Suara 88 | 29/Ankebit 113| 9/Tevbe
24 91/Sems 48 27/Neml 89| 83/Mutaffifin | 114| 110/Nasr
25 85/Burlic 49 28/Kasas 90 | 22/Hac
26 95/Tin 50 10/YGnus
27 106/Kureys 51 11/Had
52 12/Yasuf




Ek 4:

Mevdidi’nin Niizal Tertibi

MekKi Siireler

Birinci Donem

ikinci Dénem

Uciincii Donem

Medeni Sireler

1 1/Fatiha 37 23/Mii’miniin 65 6/En’am 91 2/Bakara

2 34/Sebe’ (/2.Dénem) | 38 25/ Furkan 66 TIAraf 92 3/Ali Imran

3 67/Miilk 39 26/Suara 67 10/YGinus 93 4Nisa

4 68/Kalem 40 27/Neml 68 11/Had 94 5/Maide

5 69/Hakka 41 28/Kasas 69 12/YGsuf 95 8/Enfal

6 70/Mearic 42 31/Lokman 70 13/Ra’d 96 9/Tevbe

7 71/Nah 43 32/Secde 71 14/ibrahim Hac 25-78. ayetler

8 72/Cin 44 35/Fatir 72 15/Hicr 97 24/Nr

9 73/Miizzemmil 45 36/Yasin (/3. Dénem) | 73 16/Nahl 98 33/Ahzéb

10 74/Miiddessir 46 37/Saffat (/3. Dénem)| 74 17/isra 99 47/Muhammed

11 75/Kiyame 47 38/Sad 75 18/Kehf 100 48/Feth

12 76/insan 48 39/Ziimer 76 19/Meryem 101 49/Hucurat

13 77/Miirselat 49 40/Mii’min 77 20/Téaha 102 57/Hadid

14 78/Nebe’ 50 41/Fussilet 78 21/Enbiya 103 58/Miicadile

15 79/Naziat 51 42/S0ra 79 | 22/Hac 1-24. ayetler 104 59/Hasr

16 80/Abese 52 43/Zuhruf 80 46/ Ahkaf 105 60/Miimtehine

17 81/Tekvir 53 44/Duhan 81 54/Kamer 106 61/Saf

18 82/Infitar 54 45/Casiye 82 55/Rahman 107 62/Cum’a

19 83/Mutaffifin 55 50/Kaf 83 29/Ankebiit 108 63/Miinéfikiin

20 84/Insikak 56 51/Zariyat 84 30/Rim 109 64/Tegabiin

21 86/Tarik 57 52/Tar 85 111/Tebbet 110 65/Talak

22 87/ A‘la 58 53/Necm Dénemsiz Mekki 111 66/Tahrim
Siireler

23 88/Gasiye 59 56/Vakia 86 97/Kadr 112 107/Matin

24 93/Duha 60 85/Buriic 87 108/Kevser 113 110/Nasr

25 94/Ingirah 61 89/Fecr 88 109/Kafirtin ihtilaflx

26 95/Tin 62 90/Beled 89 113/Felak 114 98/Beyyine

27 96/Alak 63 91/Sems 90 114/Nas

28 99/Zilzal 64 92/Leyl

29 100/Adiyat

30 101/Karia

31 102/Tekastr

32 103/Asr

33 104/Hiimeze

34 105/F1il

35 106/Kureys

36 Ihlas
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Ek 5: Muhammed izzet Derveze’nin Niizal Tertibi

Mekki Siireler

Medeni Siireler
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1 96/Alak 39 TIA’Taf 77 67/Miilk 87 2/Bakara
2 68/Kalem 40 72/Cin 78 69/Hakka 88 8/Enfal
3 73/Miizzemmil 41 36/Yasin 79 70/Mearic 89 3/Ali Imran
4 74/Miiddessir 42 25/ Furkan 80 78/Nebe 90 33/Ahzab
5 1/Fatiha 43 35/Fatir 81 79/Naziat 91 60/Miimtehine
6 111/Tebbet 44 19/Meryem | 82 82/Infitar 92 4/Nisa
7 81/Tekvir 45 20/Taha 83 84/Insikak 93 99/Zilzal
8 87/A‘1a 46 56/Vakia 84 30/Riim 94 57/Hadid
9 92/Leyl 47 26/Suara 85 29/Ankebit 95 47/Muhammed
10 89/Fecr 48 27/Neml 86 83/Mutaffifin 96 13/Ra’d
11 93/Duha 49 28/Kasas 97 55/Rahman
12 94/Insirah 50 17/1sra 98 76/Insén
13 103/Asr 51 10/Ytanus 99 65/Talak
14 100/Adiyat 52 11/HAd 100 98/Beyyine
15 108/Kevser 53 12/Ytsuf 101 59/Hasr
16 102/Tekastiir 54 15/Hicr 102 24/Nir
17 107/Méatn 55 6/En’am 103 22/Hac
18 109/Kafirtin 56 37/Saffat 104 63/Miinafikiin
19 105/Fil 57 31/Lokmén 105 58/Miicadile
20 113/Felak 58 34/Sebe’ 106 59/Hucurat
21 114/Nas 59 39/Ziimer 107 66/Tahrim
22 112/1hlas 60 40/ Gafir 108 64/Tegabiin
23 53/Necm 61 41/Fussilet 109 61/Saf
24 80/Abese 62 42/S0ra 110 62/Cum’a
25 97/Kadr 63 43/Zuhruf 111 48/Feth
26 91/Sems 64 44/Duhén 112 5/Maide
27 85/Buriic 65 45/Casiye 113 9/Tevbe
28 95/Tin 66 46/ Ahkaf 114 110/Nasr
29 106/Kureys 67 51/Zariyéat
30 101/Karia 68 88/Gasiye
31 75/K1yame 69 18/Kehf
32 104/Hiimeze 70 16/Nahl
33 77/Miirselat 71 71/Ntih
34 50/Kaf 72 14/ibrahim
35 90/Beled 73 21/Enbiya
36 86/Tark 74 | 23/Mii’minin
37 54/Kamer 75 32/Secde




Ek 6: Mehdi Bazergan’in Niizil Tertibi

MekKKki Siireler

Medeni Siireler
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1 96/Alak 39 105/Fil 77 11/Had 90 2/Bakara

2 74/Miiddessir | 40 89/Fecr 78 41/Fussilet 91 35/Fatir

3 103/Asr 41 99/Zilzal 79 30/Rim 92 47/Muhammed
4 52/Tar 42 101/Karia 80 TIAraf 93 8/Enfal

5 112/ihlas 43 37/Saffat 81 6/En’am 94 61/Saf

6 86/Tank 44 70/Meéric 82 29/Ankebit 95 46/ Ahkaf
7 82/Infitar 45 83 34/Sebe’ 96 62/Cum’a
8 91/Sems 46 84 10/Y tinus 97 3/Al-i Imran
9 108/Kevser 47 51/Zariyat 85 12/YGsuf 98 63/Miinafikin
10 87/A‘1a 48 54/Kamer 86 28/Kasas 99 22/Hac
11 85/Buriic 49 68/Kalem 87 40/Mii’min 100 59/Hagr
12 81/Tekvir 50 44/Duhan 88 31/Lokman 101 57/Hadid
13 94/Ingirah 51 71/Ndh 89 42/Stra 102 33/Ahzab
14 93/Duha 52 73/Miizzemmil 103 4/Nisa

15 114/Nas 53 20/Taha 104 13/Ra’d
16 79/Naziat 54 15/Hicr 105 24/Nbr
17 92/Leyl 55 26/Suara 106 48/Feth
18 107/Matn 56 76/insan 107 65/Talak
19 77/Miirselat 57 38/Sad 108 49/Hucurat
20 78/Nebe’ 58 50/Kaf 109 9/Tevbe
21 106/Kureys 59 36/Yasin 110 110/Nasr
22 53/Necm 60 23/Mii’mindin 111 58/Miicadile
23 84/Insikak 61 43/Zuhruf 112 60/Miimtehine
24 80/Abese 62 21/Enbiya 113 66/Tahrim
25 104/Hiimeze 63 72/Cin 114 5/Maide
26 109/Kafiran 64 19/Meryem

27 88/Gasiye 65 98/Beyyine

28 75/Kiyame 66 25/ Furkan

29 95/Tin 67 67/Miilk

30 56/Vakia 68 14/Ibrahim

31 55/Rahman 69 16/Nahl

32 1/Fatiha 70 18/Kehf

33 100/Adiyat | 71 32/Secde

34 69/Hakka 72 17/isra

35 111/Tebbet 73 27/Neml

36 113/Felak 74 39/Ziimer

37 90/Beled 75 45/Casiye

38 102/Tekasiir 76 64/Tegabiin




Ek 7: Theodor Noldeke’nin Niuizil Tertibi

MekKKi Siireler

Medeni Siireler
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1. Asama 2. Asama 3. Asama 1. Asama
1 96/Alak 49 54/Kamer 70 32/Secde 91 2/Bakara
2 74/Middessir 50 37/Saffat 71 41/Fussilet 92 98/Beyyine
3 111/Tebbet 51 71/Ndh 72 45/Casiye 93 64/Tegabiin
4 106/Kureys 52 76/Insan 73 16/Nahl 94 62/Cum’a
5 108/Kevser 53 44/Duhan 74 30/Rim 95 8/Enfal
6 104/Hiimeze 54 50/Kaf 75 11/Had 96 47/Muhammed
7 107/Matn 55 20/Taha 76 14/Ibrahim 97 3/Al-i imran
8 102/Tekasiir 56 26/Suara 77 12/Ydsuf 98 61/Saf
9 105/Fil 57 15/Hicr 78 40/Mii’min 99 57/Hadid
10 92/Leyl 58 19/Meryem 79 28/Kasas 100 4/Nisa
11 90/Beled 59 38/Sad 80 39/Ziimer 101 65/Talak
12 94/Insirah 60 36/Yasin 81 29/Ankebit 102 59/Hasr
13 93/Duha 61 43/Zuhruf 82 31/Lokman 103 33/Ahzab
14 97/Kadr 62 72/Cin 83 42/Sara 104 63/Miinafikin
15 86/Tark 63 67/Miilk 84 10/Ytnus 105 24/Nar
16 91/Sems 64 23/Mi’mintin | 85 34/Sebe’ 106 58/Miicadile
17 80/Abese 65 21/Enbiya 86 35/Fatir 107 22/Hac
18 68/Kalem 66 25/ Furkan 87 TIAraf 108 48/Feth
19 87/A‘la 67 17/isra 88 46/ Ahkaf 109 66/Tahrim
20 95/Tin 68 27/Neml 89 6/En’am 110 60/Miimtehine
21 103/Asr 69 18/Kehf 90 13/Rad 111 110/Nasr
22 85/Burfic 112 49/Hucurat
23 73/Miizzemmil 113 9/Tevbe
24 101/Karia 114 5/Maide
25 99/Zilzal
26 82/Infitar
27 81/Tekvir
28 53/Necm
29 84/Insikak
30 100/Adiyat
31 79/Naziat
32 77/Mirselat
33 78/Nebe’
34 88/Gasiye
35 89/Fecr
36 75/Kiyame
37 83/Mutaffifin
38 69/Hakka
39 51/Zariyat
40 52/Tar
41 56/Vakia
42 70/Mearic
43 55/Rahman
44 112/ihlas
45 109/Kafirin
46 113/Felak
47 114/Nas
48 1/Fatiha




Ek 8: Sir William Muir’in Nuzal Tertibi

Mekki Siireler

Medeni Siireler

1. Asama 2. Asama 4. Asama 5. Asama 6. Asama
1 103/Asr 19 | 96/Alak 42 67/Miilk 64 46/ Ahkaf 94 98/Beyyine
2 100/Adiyat 20 | 113/Felak 43 53/Necm 65 72/Cin 95 2/Bakara
3 99/Zilzal 21 | 74/Middessir 44 32/Secde 66 35/Fatir 96 3/Al-i imran
4 91/Sems 22 | 111/Tebbet 45 39/Zimer 67 36/Yasin 97 8/Enfal
5 106/Kureys 3. Aama 46 | 73/Miizzemmil 68 19/Meryem 98 | 47/Muhammed
6 1/Fétiha 23 | 87/A‘1a 47 79/Naziat 69 18/Kehf 99 62/Cum’a
7 101/Karia 24 | 97/Kadr 48 54/Kamer 70 27/Neml 100 5/Maide
8 95/Tin 25 | 88/Gasiye 49 34/Sebe’ 71 42/Stra 101 59/Hasr
9 102/Tekasiir 26 | 80/Abese 50 31/Lokméan 72 40/Mi’min 102 4/Nisa
10 | 104/Hiimeze 27 | 81/Tekvir 51 69/Hakka 73 38/Sad 103 58/Miicadile
11 | 82/Infitar 28 | 84/Insikak 52 68/Kalem 74 25/ Furkan 104 65/Talak
12 | 92/Leyl 29 | 86/Tark 53 41/Fussilet 75 20/Taha 105 | 63/Miinéfiktin
13 | 105/Fil 30 | 110/Nasr 54 71/Nth 76 43/Zuhruf 106 24/Nir
14 | 89/Fecr 31 | 85/Buriic 55 52/Tar 77 12/Ytsuf 107 33/Ahzab
15 | 90/Beled 32 | 83/Mutaffifin 56 50/Kaf 78 11/Had 108 57/Hadid
16 | 93/Duha 33 | 78/Nebe’ 57 45/Casiye 79 10/Ytnus 109 37/Saffat
17 | 94/Insirah 34 | 77/Mirselat 58 44/Duhén 80 14/Ibrahim 110 48/Feth
18 | 108/Kevser 35 | 76/Insan 59 37/Saffat 81 6/En’am 111 | 60/Miimtehine
36 | 75/Kiyadme 60 30/Rim 82 64/Tegabiin | 112 66/Tahrim
37 | 70/Mearic 61 26/Suara 83 28/Kasas 113 49/Hucurat
38 | 109/Kafirtn 62 15/Hicr 84 [23/Mi’mindn | 114 9/Tevbe
39 | 107/Main 63 51/Zariyéat 85 22/Hac
40 | 55/Rahman 86 21/Enbiya
41 | 56/Vakia 87 17/isra
88 16/Nahl
89 13/Ra’d
90 29/Ankebt
91 TIA’raf
92 113/Felak
93 114/Nas

97




Ek 9: Gustav Weil’in Nzl Tertibi

MekKKki Siireler

Medeni Siireler
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1. Asama 2. Asama 3. Asama 1. Asama
1 96/Alak 48 1/Fatiha 66 TIAraf 92 2/Bakara
2 74/Miiddessir 49 51/Zariyat 67 72/Cin 93 98/Beyyine
3 73/Miizzemmil 50 36/Yasin 68 35/Fatir 94 62/Cum’a
4 26/Suara 51 50/Kaf 69 27/Neml 95 65/Talak
5 106/Kureys 52 54/Kamer 70 28/Kasas 96 22/Hac
6 111/Tebbet 53 44/Duhan 71 17/isra 97 4/Nisa
7 81/Tekvir 54 19/Meryem 72 10/Y(nus 98 8/Enfal
8 53/Necm 55 20/Taha 73 11/Had 99 47/Muhammed
9 15/Hicr 56 21/Enbiya 74 12/YGsuf 100 57/Hadid
10 68/Kalem 57 23/Mii’mindn 75 6/En’am 101 3/Al-i imran
11 87/A‘1a 58 25/ Furkan 76 31/Lokman 102 59/Hasr
12 92/Leyl 59 67/Miilk 77 34/Sebe’ 103 24/Nar
13 89/Fecr 60 37/Saffat 78 39/Ziimer 104 63/Miinafikin
14 93/Duha 61 38/Sad 79 40/Mii’min 105 33/Ahzéb
15 94/Insirah 62 43/Zuhruf 80 32/Secde 106 48/Feth
16 103/Asr 63 71/Nih 81 42/Stra 107 110/Nasr
17 100/Adiyat 64 55/Rahman 82 45/Casiye 108 61/Saf
18 108/Kevser 65 76/Insan 83 46/ Ahkaf 109 60/Miimtehine
19 102/Tekastir 84 18/Kehf 110 58/Miicadile
20 107/Main 85 16/Nahl 111 49/Hucurat
21 109/Kéfirtn 86 14/ibrahim 112 66/Tahrim
22 105/Fil 87 41/Fussilet 113 9/Tevbe
23 113/Felak 114 5/Maide
24 114/Nas
25 112/1hlas
26 80/Abese
27 97/Kadr
28 91/Sems
29 85/Burtic
30 90/Beled
31 95/Tin
32 101/Karia
33 75/Kiyame
34 104/Hiimeze
35 77/Miirselat
36 86/Tark
37 70/Meéric
38 78/Nebe’
39 79/Naziat
40 82/Infitar
41 84/Insikak
42 56/Vakia
43 88/ Gasi
44 52/Tar
45 69/Hakka
46 83/Mutaffifin
47 99/Zilzal
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