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ONSOZz

Kur’an, biitiin insanliga gonderilen mdcize bir kitap olarak kendine has
Ozellikler tasimaktadir. Bu 6zelliklerden biri de iceriginde mesellerin bulunmasidir.
Nitekim Kur’an’da mesellere yer verilerek kavranilmasi zor hakikatler her diizeyden

insan i¢in anlagsilir kilimmustir. Bu da ilahi kitabin i’caz 6zelliklerinin bir vechesidir.

Mesellerdeki unsurlarin Arap toplumuyla baginin incelenmesi Kur’ani
mesajlarin daha iyi anlagilmasini saglamaktadir. O halde mesellerin Kur’an’mn ilk
muhataplar i¢in ne ifade ettigi ve nasil anlasildigi, ayrica dolayli muhataplar igin
Kur’an’1 nasil anlagilir kildig: yoni incelenmektedir. Biz de ¢alismamizda bu konuya
biraz daha agiklik getirmek ve alanyazina bir nebze olsun katkida bulunmak amaciyla

boyle bir arastirma yapmayi gerekli gordik.

Meselleri konu edindigimiz tez calismasi, Giris, flgili Alanyazin, Yontem,
Bulgular ve Yorumlar olmak Uzere dort bolimden olugsmaktadir. Birinci bolimde
arastirmanin konusu, amaci, onemi ve smirlari ele almmustir. Ikinci béliimde
mesellerle ilgili kuramsal cerceve ¢izilerek ilgili arastirmalara yer verilmistir. Uciincii
bolimde arastirmanin yontemi ve bilgi toplama kaynaklarindan bahsedilmistir.
Dordiincii boliimde ise elde ettigimiz bulgular klasik ve ¢agdas kaynaklar ¢ercevesinde

yorumlanmustir.
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OZET

EMSALU’L-KUR’AN VE SOSYO-KULTUREL ACIDAN

ILK MUHATAP KITLEYLE ILiSKIiSI

POYRAZ, Serdar
Yiiksek Lisans, Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dah
Tez Damismani: Prof. Dr. Yunus Emre GORDUK

2022, 122 Sayfa

Kur’an’mn i’cazim gosteren 0zelliklerinden birisi mesellerdir. Anlasilmasi zor
hakikatlerin, her seviyeden insan ig¢in anlagilir kilinmas: kissalarda oldugu gibi
mesellerle de saglanmaktadir. S6zI0 kiltlrin hakim oldugu bir toplumun Grinl olan
meseller ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim’in geldigi ortamin izlerini de tasimaktadir.
S6zIU klturtin Islam dncesi Arap toplumundaki izlerinin meseller baglaminda tagimus
oldugu yasant1 iriinlerinin bir kez daha gbzden gegirilerek arastirilmasi Kur’ani

mesajlarin daha iyi anlagilmasina yardimci olacaktir.

Tezimizin “Bulgular ve Yorumlar” adli dordiincii boliimiiniin ilk kisminda
genel bir perspektifle meselin tanimi, gaye ve faydasi ve Kur’an-1 Kerim’deki mesel
cesitleri incelenmistir. Ikinci kisminda ise meseller genel olarak tefsir bilgileri 15131nda
ele alinmistir. Bu kisimda toplam dokuz konu baglig1 altinda ilgili mesellerin analizi
yapilmaya caligilmistir. Her konu bashig: sonunda, “Degerlendirme” alt bagliginda
ilgili mesellerin vahyin ilk muhatabi olan Araplarla iliskisine yer verilmistir. Tespit
edilen sosyo-kdiltiirel unsurlarin, Araplarin yasamiyla nasil bir bagi oldugu da genel

bir incelemeyle ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Meseller, Kur’ani mesaj agisindan son derece onem arz etmektedir. Bir
yonlyle Allah’in emir ve yasaklarmin beser i¢in uygunlugu mesellerle ortaya
konulmustur. Ciinkii meseller o zaman ig¢in bilinen ve anlasilan unsurlardan
olugsmaktadir. Yiice Allah nasil ki mesaj géondermeyi murad ettigi Kureys kabilesi
icinden Hz. Peygamber’i sectiyse benzer sekilde Kur’an’daki anlatim turlerinin de

Kureysilerin 6z kultlriiyle iligkili unsurlar arasindan olmasimi murad etmistir.



Dolayisiyla bu ¢aligmada Kur’an’it anlamaya bir katki olmasi limidiyle Kur’an-1
Kerim’deki mesellerin ele alinigi ve amaci ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Meseller,
Arapcada 6nemli anlatma yontemlerinden oldugu gibi Kur’an-1 Kerim’de de
kullanilan edebi anlatim yontemlerinden biridir. Bu anlamda meseller, kendisine has
dil ozelliklerine sahiptir. Ayrica meseller dil 6zellikleri diginda Araplarin hayati
hakkinda bilgiler de igcermektedirler. Sonug itibariyla Bdylece Arap toplumuna ait
unsurlarin anlagilmast Kur’an’in mesajinin iyi anlasilmasina katki saglayacaktir.
Sonu¢ olarak mesellerin tamamina yakininin Araplarin hayatiyla iligkili oldugu

gorilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Mesel, Arap Kultiri, Sosyo-Kiltirel.



ABSTRACT

AMTHAL AL-QUR’AN AND iTS RELATION WiTH THE FiRST
INTERLOCATOR SOCIETY iN SOCiO-CULTURAL PERSPECTIVE

POYRAZ, Serdar
Master of Arts, Depatment of Basic Islamic Sciences
Advisor: Prof. Dr. Yunus Emre GORDUK

2022, 122 pages

One of the features of the Qur'an that shows its i'jaz is parables. Because the
truths that are difficult to understand are made understandable by people of all levels,
through parables. As the product of a society dominated by oral culture, parables also
bear the traces of this environment from which the Qur'an came. A review of the life
products that the traces of oral culture in this society have carried in the context of

parables will help to better understand the Qur'anic messages.

In the first part of the fourth chapter of our thesis, named "Findings and
Comments", the definition of parable, its purpose and utility, and the types of parables
in the Qur'an were examined with a general perspective. In the second part, the
parables in the Qur'an are generally discussed in the light of tafsir source. In this
section, it has been tried to analyze the relevant parables under a total of nine topics.
At the end of each topic, the relationship of the parables with the sub-title
"Assessment” with the Arabs, who were the first addressees of the revelation in socio-
cultural terms, are included. It has also been tried to reveal how the determined socio-
cultural elements are related to the life of the Arabs with a general examination.

Parables are extremely important in terms of the Qur'anic message. In one
aspect, the suitability of Allah's orders and prohibitions for human beings has been
demonstrated with parables. Because the parables consist of elements that were known
and understood at that time. Just as Almighty Allah sent a message with Holiness the
Prophet from among the Tribe of Quraysh; likewise, Allah wanted the types of
narration in the Qur'an to be among the elements related to the Qurayshis' own culture.

Therefore, in this study, it has been tried to reveal the handling and purpose of the

Vi



parables in the Qur'an, in the hope of making a modest contribution to understanding
the Qur'an. As a result, parables are one of the most important and vital elements of
the Arabic language, as well as one of the literary expression methods used by the
Quran. In this sense, parables have their own language characteristics. In addition, the
parables contain information about the life, belief, social and economic life of the Arab
nation, apart from the language features. Thus, understanding the elements of the Arab

society will contribute to a better understanding of the message of the Qur'an.

As aresult, it has been seen that almost all of the parables have a socio-cultural

relationship with the life of the Arabs.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Parable, Arab Culture, Socio-Cultural.
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1. GIRIS

Hz. Peygamber’e gonderilen Kur’an, Islam’in 6ziinii anlatan Allah’mn (c.c.)
kelamidir. Bu nedenle, ¢ok ¢esitli konulara ve zengin bir icerige sahiptir. Kur’an-1
Kerim, indigi toplumun dili olan Arapga ile indirilmistir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim
Arap dilinin Uslubuna ait 6zellikleri de ihtiva etmektedir. Fesahat ve belagatta hayli
ilerlemis bulunan Araplara hitap edilirken, onlarin Gzerinde 6nemle durduklar: edebi
unsurlardan biri olan mesel getirme metodu kullanilmistir. Kur’an’daki meselleri
inceleyen ilim dali ise Emsalii’l-Kur’an’dir. Kur’an-1 Kerim’in ana unsurlarindan biri
olmasi1 miinasebetiyle meseller konusuna; Kur’an ilimleri ve tefsir usuliine dair
yazilmig eserlerde 6zel bolumler ayrilmistir. Bunun yani sira mastakil eserler de telif
edilmistir. Bu calismanin sinirlar icinde Emsalii’l-Kur’an kapsamina giren biitiin
meseller incelenmistir. Mesellerin zikredildigi ayetlerin yorumu sirasinda genel
tefsirlerden bilgiler aktarilmistir. Daha sonra mesellerin vahye muhatap kitlenin

yasamiyla bagi tespit edilmeye ¢aligiimistir.

1.1. Arastirmanin Konusu

Mesellere dil sistemi ve kilturt igerisinde bakildiginda onlari anlamlandirmak
daha isabetli olacaktir. Bu sonuca yonelik olarak Kur’an’da yer alan mesellerin, vahye
ilk muhatap olan kitlenin yasamiyla iligkisi 6nem arz etmektedir. Mesellerin Arap
toplumunun yagsamiyla bagini gésteren bir kisim unsurlar arastirmanin konusunu teskil

etmektedir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Kur’an-1 Kerim; dili, konulari, i¢erdigi kavramlar, anlatim Usldbu ve daha

bircok 6zelligi ile farkli alanlarda uzman olan pek ¢ok kisinin dikkatini ¢ekmis, bu
1



konularla ilgili ¢cok sayida c¢alisma yapilmigtir. Caligmalar i¢inde belki de en dikkat
¢ekici olanlari, Kur’an’in Usllbu ile ilgili aragtirmalardir. Arastirmalar sonucunda
Kur’an-1 Kerim ile ilgili pek ¢ok ilim dali ortaya ¢ikmuistir. Kur’an ile ilgili 6nemli ilim

dallarindan birisi Emsal(’l-Kur’an olmustur.

Arastirmada Emsali’l-Kur’an’in  konusunu teskil eden mesellerin Arap
kultariyle baglantisi tespit edilmeye ¢alisiimigtir. Bunun amact, s6z konusu mesellerle
Yiice Allah’in ne murat ettiginin agik bir sekilde anlasilmasina katki sunmaktir. Bu da
bir yoniyle Kur’an-1 Kerim’e ilk muhatap kitlenin ilahi kelamdan ne anladiginin
tespitine baghidir. S6z konusu ger¢evede mesellerin, vahyin ilk muhatabi olan

Araplarin hayatiyla baglantisina ulasilmaya ¢aligilacaktir.

1.3. Arastirmanin Onemi

Kur’an ilimleri arasinda zikredilen meseller, Kur’an-1 Kerim’in cezbeden
{islibunun vazgecilmez pargalaridir. {lahi kelamda, insanlar Islam’a davet edilirken
meseller hem ikaz hem de tesvik unsuru olarak kullanilmistir. Zira sozlii kiiltiirlin
hakim oldugu Arap toplumunda mesellerin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Inceleme
esnasinda bahsi gegen mesellerin biiyiik bir gogunlugunun Araplarin kiltirtyle biyik
6l¢iide baglantili olduklar1 gériilmiistiir. Mesellerle birlikte Kur’an-1 Kerim’in indigi
ortamin sartlarini bilmek, ayni zamanda Kur’an-1 Kerim’i daha iyi anlamanin da
sartlarindan biridir. Dolayisiyla ¢alisma igerisindeki tahlil ve tespitler, mesellerle
ortaya konulan murad-1 ilahinin ne oldugu konusunda bize 151k tutmasi i¢in son derece
onemlidir. Kaynak taramasi sonucunda gorilmistir ki Kur’an’in anlatim
tekniklerinden biri olan mesellerin Cahiliye doneminin yasamiyla kuvvetli baglantilart
bulunmaktadir. Tefsirlerde ise bu hususa ¢ok ayrintili ve tatmin edici miktarda
deginilmedigi goriilmektedir. Bundan dolayi ilgili alan {izerinde 6nemle durulmasi ve
detayli galismalarin yapilmasi gerekmektedir. Bir baska deyisle ve izlemledigimiz
kadartyla meseller her ne kadar Kur’an ilimlerinin (Ulumu’l-Kur’an) ortaya ¢ikisindan
itibaren pek cok eser igerisinde incelenmisse de bunlarin sosyo-kultlrel yonden ele
alinmadig tespit edilmistir. Bu ise tez konumuzun 6nemini ortaya koymaktadir. Bizi

bu ¢alismaya sevkedici hareket noktasi da 6zellikle budur.



1.4. Arastirmamn Varsayimlari

Meseller, hem klasik miielliflerin yorumlari hem de ¢agdas miifessirlerin
yorumlar1 karsilastirilarak incelenir. Mesellerde benzetmeye konu olan unsurlar
anlasilmaya c¢alisilir. Mesellerde tespit edilen unsurlarin Cahiliye toplumuyla
baglantisi tespit edilir. Bu baglamda mesellerin Araplarin yasamiyla iliskisi ortaya

cikarilir.

1.5. Arastirmanin Simirhliklari

Her dil kendi biinyesinde bircok mesel tasir. Arap dili de yapisinda birgok
mesel barindirmaktadir. Fakat aragtirmada sadece Kur’an’da gecen meseller (izerinde
durulmustur. Ayetler aciklanirken Kklasik tefsir kaynaklarmdan istifade edilmistir.
Daha sonra meseller degerlendirilirken agiklamalar miimkiin mertebe Araplarin
yasamiyla smirlandirilmigtir.  Arastirmadaki diger bir sinirlayict husus ise tez
calismamizda yer alan bazi mesellerin, 0 donemle baglantistnin Kurulmasindaki
zorluktur. Nitekim i¢inde bulundugumuz tarihsel konum on dort asir dnceki yasanti ve
durumlart tam anlamiyla tespit edebilmemize imkan tanimamaktadir. Neticede
arastirmada, tespit edilen Kur’an’da gecen altmis civart mesel Kur’an-1 Kerim ilimleri

ve tefsirler dogrultusunda incelenmistir.

1.6. Tanimlar

Calismaya konu olan mesel, darb-1 mesel, hikmet ve Cahiliye kelimeleri

tizerinde durmak konunun anlasilmasi noktasinda 6nem arz etmektedir.

1.6.1. Mesel

Mesel, “m-s-1/J-&-27, benzeme, benzetme olup ¢ogulu emséldir. Bir seyin
aynisin1 aktarma anlamina da gelir (Kattan, 1995, s. 275; Katamig, 1988, s. 11;
Isfahani, tarihsiz, s. 462; ibn Manzdr, tarihsiz, s. 4132; Durmus, 2004, s. 293-297).
Ayrica mesel; es, ibret ve kissa, delil, (karine) alinacak sey manalarina da gelmektedir.

(DIB., 2014a, s. 83).



1.6.2. Darb-1 Mesel

Darb-1 Mesel, aym1 kokten gelen misal, meselle ayni anlamdadir. Zamanla
toplumda anlam kaymasina ugrayarak darb-1 mesel manasini kazanmistir (Ibn Manzur,

tarihsiz, s.610; el-Isfahani, tarihsiz, s. 462 ).

1.6.3. Hikmet

Hikmet, lugat olarak, yargida bulunmak, engellemek, alikoymak, gemlemek;
saglam olmak demektir (Isfahani, tarihsiz, s. 951; Kutluer, 1998, s. 503-51).

1.6.4. Cahiliye

Cahiliye, hilm tabirinin karsit1 olarak kullanilmistir. Cahiliye donemi mutlak

anlamda bilgisizligin degil yanlisliklarin egemen oldugu dénemdir. (Isfahani, tarihsiz,

S. 713; Apak A. s.15-16)



2. ILGILI ALANYAZIN

2.1. Kuramsal Cerceve

Bu aragtirmada, Kur’an’da gecen meseller kadim ve cagdas miifessirlerin
yorumlar1 dogrultusunda ele alinmigtir. Calismanin kuramsal cercevesi igerisinde,
meselin liigat ve 1stilahi agidan ménasi, Arap dili ve belagatindaki kullanimi, hikmetle
iliskisi, Tirkgedeki yeri, hadislerdeki degeri ve Kur’an’da gecen ¢esitleri
incelenmistir. Ayn1 zamanda Emsali’l-Kur’an’a konu olan ayetlerin  meélleri
zikredilmis ve tefsirlerde mesel oldugu tespit edilen her mesel kisaca ele alinmistir.
Mesellerde benzetmeye konu olan unsurlar belirlenmistir. Elde edilen deliller
dogrultusunda mesellerin vahye ilk muhatap olan kitleyle baglantisi tespit edilmeye
caligilmistir. Tesbit edilen baglantilar “Bulgular ve Yorumlar”in ikinci kisminda,
mesellerle ilgili, tefsir bilgileri verildikten sonra “Degerlendirme” alt bagliginda yer

almistir.

2.2. Tlgili Aragtirmalar

Kur’an ilimlerine ait eserlerde Kur’an-1 Kerim’deki meseller i¢in 6zel bolimler
ayrildigi tespit edilmistir. Tefsir kaynaklarinda ise mesel olarak tespit edilen ayetlerde
mesellerle ilgili agiklamalara deginilmistir. Mesellerin Araplarin baglantisina yeterli
bir sekilde agiklik getirilmedigi goriilmiistiir. Mevcut olan ¢alismalarin da yetersiz
oldugu anlagilmaktadir. Mesellerle ilgili kaleme alinan eserlerin kisaca igerigini
zikretmek fayda saglayacaktir. Arastirmay yaparken konu ile ilgili kargilastigimiz en

onemli eserler kronolojik olarak asagida zikredilmistir.

Kitabu’l-Emsal, adli eser Ebii’l-Abbas Mufaddal b. Muhammed b. Ya’la ed-
Dabbi el-Kafi’ye aittir (v. 178/794 [?]). Eserde 160 Arap atasoziiniin ortaya ¢ikis
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hikayeleri aktarilmaktadir. Bu eser konuyla ilgili daha sonraki ¢alismalara temel bir
kaynak olmustur. Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde yazma niishasi bulunan kitap (Esad
Efendi, nr. 3597/1) Istanbul’da basilmistir (1300/1883). Aym baski daha sonra
Kahire’de tekrarlanmistir  (1327/1909). Eserin ilmi nesrini ihsan Abbas
gerceklestirmistir. ed-Dabbi, eserde meseller i¢in Cahiliye siirlerini istishad olarak
kullanmigtir. Bu alanda otorite kabul edilmistir. Fakat kitabinda Kur’an-1 Kerim’den
orneklere yer vermemistir (ed-Dabbi, 1883; Elmali, 2005, s. 364).

Cembheretu’l-emsél, el-Askeri (v. 400/1009) tarafindan kaleme alinan ve
Kur’an’daki meseller ile diger meselleri ele almis en kapsamli eserlerden birisidir.
Mukaddimesinde; mesellerin 6nemi ve diger edebi sanatlar i¢indeki yeri gibi hususlar
ele alinmustr. 29 bolimden olusmakta olan eserin 28 bolumi Arap alfabesindeki 28
harf itibariyla alfabetiktir, 29. bolim ise “¥” ile baslayan mesellere tahsis edilmistir.
Mdellif 6ncelikle her boliimde meselleri alfabetik olarak siraya koymus, daha sonra
“la (28 veznindeki meselleri siralamis ve en sonunda da agiklanmasi gereken
mesellerin izahatini yapmustir. Eser yaklasik olarak 3000 mesel igermektedir ve
bunlarin 8007ii “Ge (4 veznindedir. Mesellerin 1972 tanesi aciklanmistir. el-
Askeri’nin, meselleri bir alim olarak lafiz ve mana agisindan elestirmesi, meselleri
Kur’an, hadis ve siirden 6rnekler sunarak dogrulamasi ve meselleri degerlendirirken
dilcilerin goriislerine 6nem vermesi, mesellerin siiflandirilmasi agisindan 6nemlidir.

Bahsi gegen eser 1964 yilinda Kahire’de yayinlanmistir (el-Askeri, 1988).

et-Temsil ve’l-muhadara adli eserinde Ebl Mansir es-Se’alibi (v.429/1038),
ayetlerden, hadislerden, sairlerin ve ediplerin sdzlerinden mesel haline gelmis olanlar1
konu almistir. Eser, dort boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde, kaynaginit Kur’an
ve hadisin olusturdugu meselleri ve deyisleri, sahabilerin ve Cahiliye déneminde
yasamis bilge kisilerin mesel haline gelmis sozleri, Islam’m ilk déneminde ve ilk
Abbasi doneminde sik¢a kullanilan sozler, Fars meselleri; ikinci boliimde cesitli
meslek gruplari arasinda mesel yerine ge¢mis sozler; tigiincli bolimde kendisiyle
mesel getirilen varliklar ve varliklarla ilgili s6zler; dordiincii boliimde ise diger cesitli
konularda mesel olmus sozler ele alinmistir. Eser, 1961°de Kahire’de nesredilmistir

(es-Se’alibi, 1983; Topuzoglu, 2009, s. 237).

el-Vasit fi’lI-Emsal, Vahidi (v.468/1075)’ye ait olup 28 bélimden olusmustur.

Arap meselleri alfabetik sirayla verilmistir. Mesellerin ne manaya geldikleri
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aciklanmistir. Zaman zaman verilen meselleri siirlerden 6rneklerle, Kur’an-1 Kerim ve
hadiste gecen ménéalarla baglantili sekilde agiklar. Eserde 184 meselin agiklamasi
bulunmaktadir (Vahidti, 1975).

Mecma 'u’l-emsal, el-Meydani’ye (v. 518/1124) ait olup 30 boliimden
olusmaktadir. ilk 28 béliimiinde; mesellerin yalmzca ilk kelimelerinin ilk harfleri goz
Onune alinarak siralanmistir. Her boliimde o boliimiin basina konulan harfle baslayan
mesel aciklanmistir. Bundan sonra da “Ge 328 vezninden olan meseller zikredilmistir.
Daha sonra ise “& s 341 baslig1 altinda miivelled, ¢ikis yeri veya donemine gore olan,
mesellere yer verilmis fakat bunlarin anlamlar1 ve sdylenis sebepleri hakkinda bilgi
verilmemistir. 29. boliimde Cahiliye donemi ile Islami dénemde Araplar arasinda
gecen ve Eyyamu’l-Arab olarak bilinen savaslarin isimleri siralanmistir. 30. boliimde
ise Hz. Peygamber’in baz1 hadisleri ile dort halifenin, ibn Abbas’in, Ebl Zerr’in ve
Ebu’d-Derda’nin meshur sozlerine yer verilmistir. Bazi meseller ayrintili agiklanmus,
baz1 meseller hakkinda ise 6zet bilgi verilmistir. 6000’den fazla meselin 1000 kadar1
miivelleddir; i¢erdigi mesellerin sayisi itibariyle telif edilmis mesel kitaplarinin en

kapsamli olanidir (el-Meydani, 1955).

el-Mustaksa fi emsali’l-Arab, Zemahseri’nin (v. 539/1144) giiniimiize ulasan
onemli eserlerindendir. Eser yirmi sekiz boliime ayrilmistir. Her boliimde baslik olarak
koyulan harf ile baglayan meseller ele alimmmustir. Tertibi alfabetik siraya gore
yapilmistir. Meseller, biitiin kelimelerin birinci, ikinci ve tiglincii harfleri gozetilerek
siralanmugtir. “Ge (237 veznindeki meseller diger kitaplarda oldugu gibi ayr bir bolim
icerisinde ele alinmamis, alfabetik siraya gore zikredilmesi gereken yerde
belirtilmistir. Eserin bu 6zelligi eserden yararlanilmasin1 daha da kolaylastirmistir.
Mesellerin soylenis sebepleri belirtilmistir. Ayn1 zamanda mesellerin kaynaklar1 da
aciklanmustir. Fakat dil ve nahiv olarak eserine aldigi goriislerin kime ait oldugunu
belirtmemistir. 3461 mesel igermekte olan eser 1962’de Haydarabad’da nesredilmistir
(Zemabhseri, 1987).

el-Emsal fi’l-Kur’dni’l-Kerim adli eseri, Semsuddin Muhammed b. Ebi Bekr
b. Kayyim el-Cevzi (v.751/1350) kaleme almis ve eserini ii¢ boliime ayrrmistir. Tlk iki
boliimde meselin tanimindan ve dzelliklerinden bahsedilmis; Ibn Kayyim ve onun

donemi hakkinda bilgi verilmistir. Son boliimde ise on dokuz fasilda mesellere yer



verilmistir. Kur’an’da gegen mesellerin sayis1 54 olarak belirtilmistir (ibn Kayyim,
1981).

Sdanihatu’l-Arab adli eser, Muallim Naci tarafindan kaleme alinmustir.
Sdnihdtu’l-Arab, Arap atasozleri s6zlugiidiir. Arap atasézlerinden yapilmis segmelerin
cevirilerinden olusan eser, daha sonra Arap Edebiyatinda Deyimler ve Atasozleri
adiyla, deyim ve atasozlerinin Tiirk¢e agiklamalarina yer verilerek ve mesellerin ilk
kelimelerinin siilasi ashina dikkat edilerek diizenlenmistir. Bu gercevede “Cre (Jadl
veznindeki meseller kelimenin siilasi aslina gore alfabetik olarak diizenlendigi yerde
zikredilmigtir. Eser, Sanihatii’/-Arab adiyla Omer Hakan Ozalp tarafindan Latin
alfabesiyle yayilanmistir (Naci, 1886).

Konuya dair Muallim N&ci tarafindan kaleme alinan diger eser Emsal-i A/ dir.
Hz. Ali’ye ait 280’den fazla s6ziin Arapga asillari ile birlikte Tiirkge terciimeleri eserin

icerigini olusturmaktadir. Bu eseri Adem Ceyhan Latin harflerine aktarmustir (NACT,

1886, Ceyhan, 2001, 9, s. 277-325).

Yine el-Emsal fil-Kur’dn i ’I-Kerim adli diger bir eseri Muhammed Cabir el-
Feyyaz (v.1407/1987) kaleme almis ve eserini iki bolime ayirmustir. Yazar, birinci
boliimde meselin tanimini, dnemini, meselin hikmet, tesbih ve kissa ile iligkisini ve
meselin ¢esitlerini anlatmistir. Ikinci boliimde ise Kur’an’da gecen meseller

incelenmistir. Eserde mesellerin sayisinin 6nemli olmadigi da vurgulanmistir (el-

Feyyaz, 1995).

el-Emsalii’[-Arabiye, Abdulmecid Katamig’a aittir. Bu eserin giris boliimiinde
meselin tanim1 yapilmistir. Eser, {i¢ bolimden olusmaktadir. Birinci b6limde Arap
meselinin tarihine yer verilmistir. Ikinci bélimde Arap mesellerinin ligavi ve edebi
incelemesi yapilmustir. Ugiincii boliimde ise Arap meselinin bireysel ve toplumsal

yonil incelenmistir. Kur’an’a ait mesellerin sadece bir kismi1 agiklanmistir (Katamus,

1988).

El-Huseyn bin el-Fadl el-Emsalii’I-Kdmine fi’[-Kur'ani’l Kerim adli eserinde,
ilk boliimde bilinen mesellerden 35 tane ele almistir. Meselleri aktarirken soru-cevap
metodunu kullanmigtir. Eserin mukaddimesi olarak Huseyn Fadl “babamdan isittim”
diyerek Arap mesellerini  Kur’an’dan  6rnekleriyle ansiklopedik  sekilde

cikarabilecegini ifade eder. Boylece mesellerin her birini verdikten sonra onunla



baglantili Kur’an Ayetini getirmistir. Ikinci béliimde asil niishaya ek 25 tane daha

meseli ayetlerle baglantili olarak vermistir (el-Fadl, 1992).

Kur’dn’in Bir Anlatim Uslubu Meseller (Emsalii’l-Kur’dn) adli eser, Ahmet
Miinir tarafindan yazilmistir. Yazar, calismayr Peygamber Kissalar1 ile ilgili
calismasinin bir devami saymaktadir. Clinkii kissalari da meseller gibi Kur’an’in bir
uslubu olarak belirtmistir. Anlasilmasi zor mesellerin farkli izahlar1 varsa bunlara ayri
ayr1 deginilirken ag¢iklamada “birinci vecih, ikinci vecih” seklinde siralama yapilmustir.
Eserde, giris bolimiinde mesellerle ilgili agiklamalara yer verilmistir. Daha sonra
meseller icerigine gore on baslikta toplanmistir. Ayni konuyu igeren meseller farkli
sOrelerde olsa da sirayla incelenmistir. Konu basliklarinda meseller misaller ifadesiyle
zikedilmistir. Meseller; tevhid, Oliilerin diriltilmesi, ilimden istifade, ahlaki konular,
nankdrlik, Allah yolunda mal harcama (infak), miinafiklar, kafirler, mii’min ile kéafirin
karsilagtirilmasi, diinya hayat1 ve cihadla ilgili misaller olarak ele alinmistir. Boylece
mesellerin sayist toplamda 77 tane olarak belirtilmistir. Meseller izah edilirken ve
giincel agiklamalar yapilirken bunlarin Araplarin yasamiyla baglantisina birkag ayet
disinda deginilmemistir. Mesela tevhid ile ilgili misallerin anlatildigi bodliimde
orimcek misalinin (Ankebut, 29/41-43) izahatinda Araplarin Allah’in hayvanlardan
ornek vermesini garipsedikleri belirtilir. Ahlaki konularla ilgili misallerde evlere
arkadan girme meseli (Bakara, 2/189) ac¢iklanirken buradaki “evlere arkalarindan gelip
girmeniz” ifadesinin hakikatine dikkat ¢ekilmistir. Zira Cahiliye donemindeki
insanlar, thraml iken eve kapidan girmeyi hos goérmez, evin arkasindan agtiklari bir
delikten igeri girerlerdi. Burada mesellerin o donemle baglantisini1 gosterecek kisa bir
bilgiye de yer verilmistir. Nankorliikle ilgili misallerde “bahge sahibi kardesler misali”
(Kalem, 69/47-33) anlatilirken bahge sahiplerinin Yemenli olduklar1 ve Mekkeliler
tarafindan bilindigi ifade edilmektedir. Eserde mii’min ile kafir karsilastirilirken
(Tahrim, 66/10-12) agiklamada Mekke toplumunun, kadinlar1 kendi basina bir sahsiyet
olarak gormedikleri belirtilmistir. Bunlar disinda mesellerin vahye muhatap kitlenin

yasamiyla baglantisina ait bagka bir bilgi verilmemistir (Minir, 2019).

Kur’an’da Temsili Anlatim adli eseri Veli Ulutirk doktora tezi olarak
hazirlamis ve daha sonra kitap olarak yayimlamigtir. Calismada Arap dilindeki
mesellere dair kitaplar kaynak olarak gosterilmis ve Kur’an’daki meseller arastirilip

mesel kitaplarindan faydalanilmistir. Eserde Kur’an’daki mesellere hazirlayici bilgiler



olarak meselin kavramsal ¢ergevesi ve mesel cesitleri anlatilmistir ve Kur’an’daki
meseller, sire siralarina gore ele alinmistir. Konu olarak birbirine yakin meseller de
sirasiyla verilmistir. Meseller rakamsal olarak “1.Mesel” “2. Mesel” seklinde
siralanmistir. Toplamda “kirk sekiz”” mesel ele alinmistir ve meseller ele alinirken de
tefsirlerdeki bilgilere gore benzetme yonleri incelenmistir. Mesellerin Araplarin
hayatiyla baglantisina dair ¢ok az bilgiye yer verilmistir. Ornegin meseller igerisinde
Araf sdresinin 40. ayetindeki “12. Mesel’de deve igne deliginden gegmedikge
inkarcilarin cennete giremeyecekleri agiklanmis ve Araplarin olmayacak seyler i¢in
kullandiklar1 birkag deyime yer verilmistir. “33. Mesel”de Hac stiresinin 73. ayetinde
putlardan bahsederken putlara siirmiis olduklar1 koku ve bali sineklerin yedigi
aciklanmistir. Burada Cahiliye araplarinin putlart kilitledikleri yerlere sineklerin
girdigi anlatilmaktadir. “46. Mesel ’de fakire malindan vermeyen bahge sahiplerinin
Yemen’de oldugu ifade edilir. Bu kissay1 da Araplarin bildigi belirtilmektedir. Fakat
eserde mesellerin vahye muhatap kitlenin yasamiyla baglantisina ait bunlardan baska
herhangi bir bilgi verilmedigi goriilmiistir (Ulutlirk, 1984).

Kur’an’da Tesbih ve Temsiller adl1 eser Sadi Eren tarafindan kaleme alinmastir.
Miiellif, Kur’an’daki tesbih ve temsilleri bir biitiin olarak takdim etmeye ¢alismistir.
Avyetlerdeki tesbih ve temsilleri konular seklinde ele almistir. Yazar, ¢alismasina
“Kur’an’da Tesbih ve Temsil” ismini verme, istiare ve meselleri birlikte ele alma
sebebini “benzetme” manasina dayandirmustir. Yazar, Kur’an’daki mesellerin
tamaminin konu biitiinliigii iginde ele alinmadigin1 vurgulamaktadir. Bu bakimdan
yazar, eserinde meselleri konu biitlinliigli icerisinde anlatmaya gayret gdstermistir.
Eser, giris boliimii disinda sekiz boliimden olugmaktadir. Eserde, meseller konularina
gore gruplandirtlmigtir. “Girig” boliimiinde Kur’an’in belagati incelenmistir. Birinci
bolimde ise sonraki boliimlere alt yapi olusturmak iizere tesbih, istiare, temsil ve
mesel  kavramlar1  fazla ayrintiya  girilmeden  mesellerden  orneklerle
degerlendirilmistir. Bundan sonraki kisimlarda, Kur’an’in temel konularinin ifade
edilmesinde tesbih ve temsillerin nasil kullanildigi temel kaynaklardan yararlanilarak
anlatilmistir. Diger bolimlerdeki meseller sirasiyla; konularina gére adlandirilmistir.
Meseller ele alinirken tefsirlerdeki bilgilere gore benzetme yonleri incelenmistir.
Ayrica eserde, mesellerde vurgulanan konular (izerine Kur’an’in iisltibunun essizligi
ele alinmistir. Fakat mesellerin vahye muhatap kitlenin yasamiyla baglantisina ait bir

bilgi verilmedigi goriilmiistiir (Eren, 2001).
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Meselleri ele alan daha pek ¢ok eserin var oldugu bilinmektedir. Yukarida ele
alianlarin haricinde bazi klasik ve ¢agdas donem eserlerini ise su sekilde siralamak
mimkindir. Cevabatu’I-Emsali’l-Kamine fi Kitabillahi Teala ani’l-imdm Muhammed b.
Idris eg-Safii, Muhammed b. Idris b. el-Abbas es-Safii el-Kuresi (v. 204/820), Kitabu 'I-Emsal,
el-Herevi (v. 223/837), el-Emsali’l-Kamine fi’l-Kur’dni’l-Kerim, Huseyin b. Fazl (v.
282/895), Kitabu’l-Fahir, el-Mufaddal b. Seleme (v. 290/903), Emsalu’l-Kur’dn, Ebu’l-
Kasim el-Clneyd b. Muhammed b. Ciineyd en-Nihavendi el-Bagdadi el-Kavariri (v. 297/910),
el-Emsal mine ’I-Kitab ve 's-Stinne, Ebl Abdillah Muhammed b. Ali b. el-Hakim et-Tirmizi (v.
327/932), Emsalu’l-Kur’én, EbG Abdillah ibrahim Niftaveyhi b. Muhammed b. Arafe b.
Stleyman el-Ezdi (v. 323/935), ez-Zahir fi Meani I-Kelimeti'n-Nas, Ibnu’l-Enbari (v.
326/938), ed-Durretu’l-Fahira, Hamza el-isfehani (v. 360/962), Emsalii’l-Kur’an, Ebl
Abdirrahman Muhammed b. Hiseyin es-Sulemi el-Ezdi en-Nisabari (v. 412/1021), Kitabu 'l-
Emsal bi-Ayat mine I-Kurdn ve Ahbari 'n-Nebi ve Kelami’I-Arab ve Udebai ’I-Acem, Ebu Al
Muhammed bin Ahmed b. el-Ciineyd el-Iskafi (v.413/1022), Emsali’I-Kur’dn, Ebir’l-Hasen
Al b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi (v. 450/1058), Risale fi Tefsiri’l-AyetiI-
Miite ‘allika bi’l-Emsal, Abdulmecid b. Nasuh b. Israil er-Rumi (v. 973/1565), Emsalii’l-
Kur’an, Ahmed b. Abdullah el-Kuzkenant et-Tebrizl (v. 1326/1909), el-Emsal-i Kur ‘an, Fasli
ez-Tarih-i Kur’an-: Kerim, Ali Asgar Hikmet (v. 1333/1915), EmsaZii I-Kur ‘an, Hasan Keskin
(1406/1986), el-Emsali’l Kuraniyye, Muhammed Bekir Ismail, (v. 1406/1986), Delalatu’l
Emsal fi’l Kur’ani’l-Kerim, Muhammed Rafet Said (v. 1408/1988), Emsa/ii 'I-Kur ’an, Ahmet
Bulut (1411/1991), Kur an Meselleri, Yusuf Yurt (1411/1991), el-Emsal fi’I-Kur "ani ’I-Kerim,
Serif Mansir b. Avn el-Abdeli, (v. 1418/1998), Bir Edebi Tasvir Bicimi Olarak Kur’an
Meselleri, Ismail Kodaz, (v. 1419/1999), el-Emsal fi’l Kur’ani’l- Kerim, Muhammed
Abdurrahim, (v. 1423/2003), EmsaZii 'I-Kur aniyye, Muhammed Bekir ismail, (v. 1425/2005),
Kur'an’da Deyimler Darb-: Meseller ve Bazi Gergekler, Ahmet Okutan, (v. 1437/2016).

Ulkemizde konuyla ilgili baz1 ¢alismalar su sekildedir:

Nevzat Asikoglu; “Kur’an’daki Ornek Olaylarin (Mesellerin) Ahlaki Biling
Gelistirmedeki Rolleri” adli makalesinde mesellerden ortaya ¢ikan birtakim ahlaki
prensipleri incelenmistir. Abdulkadir Bayam; “Hak Dini Kur’an Dili’ndeki Arap

)

Mesellerinin Tespiti ve Incelenmesi” adli ¢alismasinda, Yazir’in, ayetleri tefsir

ederken bagvurdugu Arap mesellerine dikkat geker.

Ahmet Bulut, “Emsa/ii ’I-Kur ’an” makalesinde, Kur’an meselleri ve mesellerin

cesitleri hakkinda kisa bilgilere yer vermistir.
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Ahmed Emin’e ait, Arap Edebiyatinda Meseller, adli makale, Zehra Ozli
tarafindan Tiirkgeye cevrilmistir. Makalede mesellerin Arap edebiyatindaki yerine
dikkat cekilmistir.

Seyh Sabir Hasan Muhammed Ebu Suleyman, “Emsali’l-Ku’ran” adli
makalenin UGlkemizde Mustafa Hocaoglu tarafindan cevirisi yapilmistir. Makalede
meselin genel bir tanimi yapilmistir. Meselin gesitleri ve Kur’an mesellerinden

aciklamalara yer verilmistir.

Yusuf Batar; “Bir Ogretim Yontemi Olarak Emsal ul-Kur’an,” adli makalede
Emsalii’l-Kur’an’in, soyut kavramlarin 6gretiminde bir metod olarak kullanimina

deginmistir. Bu cercevede, mesellerin dgretici 6zellikleri ve tizerinde durulmustur.

Ramazan Kazan, el-Meydani’nin Mecmau’l-Emsdl Adli  Eserinde Hz.
Peygamber ‘e Ait Vecizeler ve Edebi Ozellikleri (1-11), makalesinde el-Meydani’nin Hz.
Peygamber’e ait oldugunu ifade ettigi 58 vecizeden yirmi dokuzu birinci makalede,

diger yirmi dokuzu ikinci makelede edebi ozellikleriyle ele alinip incelenmistir.

Hasan Tasdelen, “Meydéani ’nin Mecme 'u’l-Emsal’i Cercevesinde Arap Deyim
ve Atasozlerinde Bitkiler,” makalesinde; deyim ve atasozlerini kullananlarin
hayatlarin siirdiirdiikleri bolgenin bitki 6rtiisi hakkinda bir fikir verdigini belirtir.
Ayn1 sekilde deyim ve atasOzlerinde bitkilere yiklenen manélarin, bolgede yasayan

insanlar hakkinda da bilgiler icerdigi goriilmektedir.

Dursun Ali Turkmen, “Arap Dilindeki Mesellerinin Olusumunda Kur’dn in
Etkisi,” makalesinde Arap atastzlerinin meydana gelisinde Kur’an’in etkisi oldugunu

ifade eder.

Veli Ulutirk, Kur’an-1 Kerim’de Meseller (Emsali’l- Kur’an), adli makalede;
Kur’an’da gecen mesellerin tefsirini yapmustir. Meseller, surelerin siralanisina gore ele

alinmigtir. Birinci bolimde otuza yakin mesele yer verilmistir.

Selahattin Yilmaz, “Arap Edebiyatinda Atasézleri (Meseller)” adli ¢alismada;
genel olarak meselin tanimina, ¢esitlerine ve Kur’andaki kisimlarina ve meseller

hakkinda yapilan ¢aligmalara yer vermistir.

Tacettin Uzun, “Arap Dilinde Meseller” (Atasozleri) adli makalede mesellerin

dildeki ve Belagattaki yerini incelemistir.

12



Ayrica mesellerle ilgili diger akademik c¢aligmalar su sekildedir: Konu
hakkinda doktora tezi olarak sadece Ahmet Bulut’un (1984). “Arap Dil ve
Edebiyatinda Emsdl” adli calismasi bulunmaktadir. Yapilan g¢alismalar arasinda
yiiksek lisans tezleri de bulunmaktadir: Yakup Eroglu, “Arap Beligatinda Kindye ve
Isti’are” (2007), Ferhat Geng, “Kur’dn’da Miinafiklarla ilgili Tesbih ve temsiller”
(2010), Ahmet Kaya, Kur’an-1 Kerim'de Meseller (2019), Idris Pullu, “Arap Dili ve
Belagatinda Meseller Dil ve Belagdt Yoniinden Ozellikler” (2007), Hasan Sevim,
“Kur’dn’da Kdfirlerle ilgili Tesbih ve Temsiller” (2015). Aysegiil Sen, “Kur’dn-1
Kerim’de Tekrarlar Yeminler ve Mesellerin Iletisim Acisindan Degerlendirilmesi”
(2006). Yusuf Yurt, “Kur’an Meselleri” (1991). Mesellerin konu edildigi ¢alismalarin
birgogunda Cahiliye toplumuna ait degerlendirmelerde yeterli bilgi verilmedigi

gOriilmiistiir.
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3. YONTEM

3.1. Arastirmanin Modeli

Arastirmada, genel olarak Kur’an ilimlerinden biri olan Emsali’l-Kur’dn
kapsamindaki ayetlerin, toplumsal agidan ilk muhatap Kkitleyle iliskisi iizerine
yogunlagilmistir. Mesellerde kastedilen manalarin Arap kiiltiiriiyle iliskisi tespit
edilmeye calisiimistir. S6z konusu mesellerde tespit edilen unsurlarin Islamiyet 6ncesi
toplumlarin yasamiyla bagi yakindan incelenmistir. Dolayisiyla incelenen mesellerde

ayet - kiiltiir/adet iliskisine 6zellikle 6nem verilmistir.

3.2. Bilgi Toplama Kaynaklar

Calismada ayetler mandlariyla birlikte verilmistir. Ardindan Aayetlerin
anlagilmasin1 saglamak icin bazi kelimelerin anlamlar1 daha detayli olarak
aktarilmustir. Ayetlerin varsa niizil sebepleri de zikredilmistir. Ayetlerde yer alan
mesellerin agiklanmasi klasik ve cagdas tefsirlere gore yapilmistir. Burada meseller,
icerdigi sosyo-kultirel unsurlar itibariyla konulara ayrilmistir. Meseller igerisinde
gecen benzetmeler, ilgili basliklar altinda incelenmistir. Mesellerin vahye ilk muhatap
Kitleyle iliskisi “Degerlendirme” alt bagliginda yer almistir. Mesellere konu olan
benzetmelere gdre konu basliklari altinda yer alan degerlendirmelerde genel tespitler
yapilmaya ¢aligilmigtir. Arastirmanin degerlendirme kisminda Céhiliye donemi yasam

kosullarma ait bilgiler igin Islam tarihi kaynaklarindan faydalanilmistir.

Metinde gecen ayetlerin meélleri icin Tirkiye Diyanet Vakfi tarafindan
hazirlanan Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali adli eserden faydalanilmistir. Ayrica

ayetlerin meélleriyle beraber Arapca orijinallerine de yer verilmistir.
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4. BULGULAR VE YORUMLAR

4.1. “Mesel” Kavram

Kur’an’da bir anlatim Usldbu olarak kullanilan meseller ile anlatilmak istenen
hakikat muhatap Kitlenin yasamiyla baglantili birer misalle somut bir sekilde
anlatilmaktadir (Ttrkmen, 2005, s. 178). Meseller Arap edebiyatinda 6nemli bir yere
sahiptir. Arap edebiyati sahasinda, yani belagat ve fesahat agisindan bir mucize olan
Kur’an’da da defaatle gegen bir anlatim tslubudur. Mesellerin konu edinildigi
Emsalli’l-Kur’an, daima tefsirin ve Arap dil biliminin konusu olmustur. Konunun bu

alandaki gerekli incelemelerini yapmak lizere kavramsal ¢ergevesi ele alinacaktir.

4.1.1. Lugatte Mesel

Mesel, “m-s-1/J-&-5", (¢ogulu emsal) benzeme, benzetme demektir. Bir seyin
aymisin1 aktarma anlamina da gelir (Isfahani, tarihsiz, s. 462; Ibn Manzdr, tarihsiz, s.
4132; Katamus, 1988, s. 11; Kattén, 1995, s. 275; Durmus, 2004, s. 293-297). Ayrica
mesel; es, ibret ve kissa, delil, alinacak sey manalarina da gelmektedir. (DIB., 2014a,
s. 83). Benzesmek anlamindaki “J ve “Ji” fiilleri de “Jis” kokiinden tliremistir.
Ayrica “misil, mesil, sibh, sebeh ve sebih” kavramlar1 da mesel manasinda
kullanilmistir (Tbn Manzur, tarihsiz, s. 4132; Kattan, 1995, s. 392). Ayn1 kokten gelen
misal, meselle ayn1t manada olmakla beraber anlam kaymasina ugrayarak “darbii’l-
mesel” olmustur. BOylece darbii’l-meselin kim tarafindan soylendigi belli olmayan
yani zamanla sOyleyeni unutulmus, halkin ortak mali olarak hikmetli s6z olmustur
(Isfahani, tarihsiz, s. 462; Ibn Manzur, tarihsiz, s. 4132). Bircok anlam iceren mesel
kelimesinde en ¢ok benzemek ve benzesmek anlami 6ne ¢ikmaktadir. Boylece meselin

lugatte ilk akla gelen ve kullanim1 6ncelikli olan manési “benzemek” olmaktadir.

Meselle aym1 kokten gelen temsil ise sozliikte “benzemek, benzetmek”

anlamindaki “miistl” mastarindan tiireyip “benzetmek, benzeri ve dengi oldugunu
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sOylemek” demektir. Bir diisiinceyi 6rneklendirme ve sembol diliyle ifade etmek
demektir (Durmus, 2011, s. 434-435). Ayrica edebiyatta bir dogruyu, baska bir
gercege, bir hayale veya meshur bir mesele benzetip dérneklendirme ile ifade etmeye
“temsil” denmektedir (Yazir, 1979a, s. 244; Durmus, 2011, s. 434-435). Bununla
beraber benzetilen seylerin benzeyen seyleri hatira getirdiklerini goriiriiz. Mesela, ilim
nurla, cehalet karanlikla, bilginler yildizlarla, cesaret ise aslanla ifade edilir (Eren,
2001, 44). Benzeyen manasindaki mesel ile temsilin birbirinin yerine kullanildig1 da

olmustur. (Sen, 2006, s. 183). Fakat mesel, temsile gére daha kapsamlidir.

Sonug itibartyla mesel biitiin tiirevleri ve kullanim sekilleriyle benzerlik
durumuna dayanmaktadir. Dogal olarak mesel, bilinen bir durum igin séylenmis iken

daha sonra insanlar arasinda yayilip ona benzeyen her mesele i¢in soylenmistir.

4.1.2. Istilah Acisindan Mesel

Terim olarak mesel, méndya agiklik ve canlilik kazandirmak amaciyla
aralarinda benzerlik bulunan iki seyden birini digerine benzetmek demektir (Ibn
Manzur, tarihsiz, s. 610-611; Isfahani, tarihsiz, s. 478; Kattan, 1995, s. 283;
Cerrahoglu, 2015, s. 174). Bir ifadenin mesel olabilmesi i¢in s6ziin kisaligi, tesbih ve
kindye gibi edebi sanatlarin giizelligi, ses uyumu ve kulaga hos gelmesi gibi bicimsel
sartlara bakilir. Bununla beraber anlatilmak istenen durum ile meselin konu
bakimindan birbirine benzemesi, insanlar tarafindan kullanilmis olmas1 gerekmektedir
(Bulut, 1984; Sarikaya, 2004, s. 7-24). Sayilan bu &zelliklerin dilin icerisinde ortaya
konan manalar1 tasimasi gerekir. Yoksa irat olan her s6z, her olay benzetme icermesi

yoniiyle mesel olmamaktadir.

Her toplulukta oldugu gibi, Araplarin da bircok meseli vardir. Meseller,
topululuklarin adet, gelenek ve ahlaklarin1 yansitan birer aynaya benzemektedir.
Meseller hayattan elde edilmis tecriibelerin ifadesidir. Clinki onlar tesadiifen ortaya
¢ikmaz (Uzun, 2003, s. 155). Mutlaka ortaya ¢iktig1 kiiltiiriin bir {irlinidiir. Yasant1
sonucu olarak ortaya ¢ikan kiltiir {irlinii bu edebi tslup ayn1 zamanda Kur’an’da

kullanilan bir kavram olmustur.

Kur’an-1 Kerim’de mesel baslica su manalarda kullanilmistir (Mukatil, 2002a,
s. 411):
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a) Mesel ile “benzer durumlar” kastedilmektedir. Bu meselin en yaygin

anlami1 olup bazi ayetlerde ¢esitli mesellere yer verildigi agiklanmistir:

by sallad) W) (g ding Wy il &yt DY) 8lbs5: fste biz bu meselleri insanlar igin
getiriyoruz. Onlart ancak dalimler anlar.” (Ankebdt 29/43).

- o

Tz ol (3 g3 Tna (a5 o 855 (3 o0 Sl 0ok Y ISk e S 0 i
Ssaba Y 2581 5 db Aall G5 Gb: Allah, soyle bir misal getirdi: hi¢cbir seye giicii
yetmeyen ve baskasinin mali olmus bir kole ile kendisine verdigimiz giizel nimetlerden
gizli ve acik olarak harcayan hiir kimse hic¢ esit olurlar mi? Hamd Allah’a mahsustur,

Ama onlarin ¢ogu bunu bilmezler.” (Nahl 16/75).

“ LablEAS Al Uslie o (3 S8 B8 Tl 5005 - 58 5 1558 () S il Sy
SR IAl aa SN DAY J 5 s A (e agie Widd 2B Allah, inkar edenlere, Nuh 'un karisi ile
Lut’'un karisimi ornek gosterdi. Bu ikisi, kullarimizdan iki salih kisinin nikdhlar
altinda bulunuyorlardi. Derken onlara hainlik ettiler de kocalari, Allah’in azabindan

hi¢bir seyi onlardan savamadi. Onlara, ‘Haydi, atese girenlerle beraber siz de girin!’

denildi.” (Tahrim 66/10).
“ b 51 0 i 2l S 5 b g Ll S8 55 & 5188 2855 4.8 U5 S ) i
Osalxs N Iste simdi Allah bir temsil daha getiriyor: Iki adam var, bunlardan biri
birbirine rakip, birbiriyle hep ¢cekisen ortaklarin emrinde, digeri ise sadece bir kiginin

emrinde ¢alistyor. Bu ikisinin durumu hi¢bir olur mu?” (Zimer 39/29).

sl o o e Bhiis 5536 Ak £ 041 £ 538 S B et L0 3 actte
Lok 105 558ka aghe ciladlial) |slee 5 158l Gal) a0 22 5 D 260 Jasal §1550 sl fste bu,
onlarin Tevrat’ta ve Incil’de anlatilan durumlaridir. Onlar filizini ¢ikarmis, onu
kuvvetlendirmis, kalinlagmis, gévdesi iizerine dikilmis, ziraat¢ilarin hogsuna giden bir
ekin gibidirler. Allah kendileri sebebiyle inkdrcilar: ofkelendirmek igin onlart boyle
saglam ve direngli kilar. Allah, iglerinden iman edip salih amel isleyenlere bir

bagislama ve biiyiik bir miikdfat vaat etmistir (Fetih 48/29).

“I i U2 345 061 A G S50 Bunlarin her birine misaller getirdik, (5giit
almadiklart i¢in) hepsini kirp gegirdik.” (Furkan 25/39).

COGRY) &1 Gigimg gy Uled caif &0 G 2eadil 1AL Gl cSa 8 S5 Kendilerine
zulmedenlerin yerlerinde oturdunuz. Onlara ne yaptigimiz ise size belli olmustu. Size

misaller de vermistik.” (Ibrahim 14/45).
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b) Mesel, “hayat tarzi, ddet, yol, hal, gidis ve davranig” anlamlarina
gelmektedir. Asagidaki ayetlerde bunu gérmek miimkiindiir:

G 1sha055 030l 5 S At RS (e 151 ol (e 2l Uy R 1S O s o
Ca b4 iy &) YT A Hial s dxa 15kl (a5 055l O Yoksa siz, sizden dncekilerin
basina gelenler, sizin de basiniza gelmeden cennete gireceginizi mi sandiniz?
Peygamber ve onunla beraber mi ‘minler, ‘Allah ’in yardimi ne zaman?’ diyecek kadar

darliga ve zorluga ugramislar ve sarsilmislards. lyi bilin ki Allah’in yardimi pek

yakindir.” (Bakara 2/214).

Gl Al 525 RUE G 1318 G (e Sy ciliia el G0 GISH M5 Ant olsun, biz size
agiklayict dyetler, sizden once gelip gecenlerden bir misal ve Allah’a karst gelmekten

sakinanlar igin bir ogiit indirdik.” (NQr 24/34).
C) Mesel, “ibret” anlamina gelmektedir. Su ayetler de buna 6rnektir:

“5.49'954 Sa 3 Wl zhtixad: Onlari, sonradan gelecek inkarcilara, gegmis bir ibret ve
bir 6rnek kildik. (Zuhruf 43/56)

O3 o e slilea 5 adle Wl X2 W) 5 3 Dogrusu o, baska degil, kendisine nimet
verdigimiz bir kuldur ve Biz o’nu Isrdailogullari na bir mesel, ibret, kildik.” (Zuhruf
43/59).

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki mesel; iki seyden birini digerine benzetmek
suretiyle diislindiiren, iki olaydan veya durumdan birini diger olay ve duruma
benzeten, ders veren, somut sekilde ulastiran kiiltiir iiriinii bir ifade seklidir. Ayni
zamanda mesel Kur’an-1 Kerim’de “benzer durumlar” basta olmak iizere bir¢ok

anlamda kullanilan bir kavram olmustur.

4.1.3. Arap Dilinde ve Belagatta Mesel

Gegmisten gilinimiize insanlign birgok dilde kendini ifade etmek igin
kullandigr méné ve degerler olmustur. Araplar da bunlar1 kendi dillerinde en etkili
sekilde kullanan milletlerden biridir. Arap dilinde halka mal olmus bu méanélarin
basinda meseller gelmektedir (Meydani, 1959, s. 6). Bu 6zelligi sebebiyle meseller,
Araplarin  atalarinin tecriibelerinin yansimasi olarak Kiymetini hi¢bir zaman

yitirmemistir (Pullu, 2007, s. 4). Arap toplumunda asirlar boyunca kiymetini
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kaybetmeyen meseller igin kullanabilecek ortamlar hep olagelmistir. Ortamin
gelisimine Cahiliye devrindeki hakim ve hatiplere ait hikmetli sozler de etki etmistir.
(Yildiz, 2006, s. 17). Butin donemlerde sozli kiiltiirtin 6n planda oldugu toplumda

mesellerin kullanimi i¢in hep uygun ortam olmustur.

Arap dilinde meseller ile ilgili ¢alismalara hulefa-yi rasidin doneminden sonra
baslanmigtir. Hamza el-Isfehani, Arap mesellerinin Fars mesellerinin on kati
oldugunu, Ebi Ubeyde’nin Ahmed b. Said el-Bahili’ye on dort bin mesel rivayet
ettigini kaydetmistir. Giinlimiize kadar ulasan mesel sayisi ise alt1 bin civarindadir

(Pullu, 2007, s. 4).

Mesel, Belagat’in bir boliimii olan beyan ilminin konularindan biridir.
Mesellerin siirler gibi edebi yonleri de vardir. Meseller Arap edebiyatinin vazgecilmez
bir pargasi iken, Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari ile de yeni bir form kazanmustir.
Meseller, Kur’an-1 Kerim’in anlatilmak isteneni nasil dile getirdigi diisiiniildiigiinde
ilk akla gelen edebi sanatlardan biridir (Uzun, 2003, s. 162; Seyithanoglu, 2020, s. 16).

Abulmecit Katamis’m eserinde aktarmus olduguna gore Ibrahim en-Nazzam,
“Meselde baska sozlerde olmayan dort ozellik bir aradadir. Bunlar icaz-1 lafz, isabet-i Mana,
hiisn-ii tesbih ve kinayedir. Iste bunlar beldgatin son noktasidir.” diyerek meselin belagatla
olan bagim vurgulamistir. Ayn1 sekilde Ibn Miskeveyh de konuyla ilgili olarak “Meseller
duygularimizla anlayamayacagimiz seyleri anlasilir hale getiren bir nesir tiiriidiir. Insanoglu
gormedigi ve isitmedigi seyler hakkinda bilgilenmek ister. Bu tiir durumlarda onlara
yakinlarindan bir seyle drnek getirmek gerekir. Meseller, mananin akli ve hissi olarak daha
acik hale gelmesi icin ihtiya¢ duyulan onemli bir soz sanati” oldugunu vurgular (Katamis,
1998, s. 209). Muhammed Resid Riza ise “Bazen ciimle zihne kapali ve anlasilmaz gelebilir
ve cimleyi tamamen anlamak giiclesir. Soylenmek istenen ifadede gizli bir anlam olabilir.”
diyerek meseli bu sekildeki kapaliliklari agiklayan, siipheleri gideren ve konuyu kavranir hale

getiren Belagat’in terazisi olarak nitelemistir (Katamus, 1998, s. 22).

Temsiller, belagat ilmi ¢ergevesinde “mesel” kavraminin agiktan kullanilip
kullanilmamasina gore “temsil-i musarrah” ve “temsil-i kamine” olarak iki grupta
incelenmektedir. Yine meseller ve temsiller; “tesbih-i temsiliyye”, “tesbihu’l-
murekkeb”, “istidre-i temsiliyye”, “mesell’l-kiyasi” veya “temsil” basliklar altinda
incelenmektedir (Kaya, 2016, s. 90).

Biitiin tanim ve agiklamalar gostermektedir ki mesel, Arap dili ve belagatinin

ayrilmaz bir pargasidir. Meseller, soziin islemesi, anlamin siisu, milletlerin tercihi, her
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zaman kullanilan seylerdir. Onlar siirden daha kalicidir. Higbir anlatim tislubu onlar
kadar yayginlasmamis ve halk arasinda kullanilip meshur olmamigtir (Pullu, 2007, s.
4). Kisaca meseller Arap dilini kullanan her seviyeden insanin rahatlikla

anlayabilecegi anonim bir edebi tiir oldugu i¢in nesilden nesile aktarilmistir.

4.1.4. Hikmette Mesel

Mesellerin édnemli yonlerinden biri de Tcaz icermesidir. S6ziin veciz olmasi,
meselin hikmetle arasindaki iliskisini ortaya koymaktadir. Oncelikle hikmet; “ligat
anlamiyla, yargida bulunmak, engellemek, alikoymak, gemlemek ve saglam olmak”
demektir. Ayrica hikmet; genis boyutlu diisiince, 6zlii s6z, isleri saglam ve hatasiz
yapmak manalarina da gelmektedir (Isfahani, tarihsiz, s. 951; Kutluer, 1998, s. 503-
51).

Hikmet ile mesel arasindaki iligkiyi gosteren en Onemli 6zellik hikmetin
zamanla mesele doniismesidir. Eski Arap toplumunda kimi zaman kahinlerin, Kimi
zaman hakimlerin (hikmetli insanlar/filozoflar), yani topluma yon veren kimselerin
kullandigi hikmetli, veciz sozler; toplum iizerinde derin izler biraktig1 i¢in zamanla

yayginlasarak mesel haline gelmistir (Ebu Ubeyd, 1980, s. 34).

Her ne kadar mesel ile hikmet arasinda bir bag olsa da bu iki kelime arasinda
bazi farklar da bulunmaktadir. Mesellerde esas olan benzetmedir. Fakat hikmette
benzetme aranmaz, onda asil gaye méanada isabettir. Meseller ¢cogu zaman kisa
sozlerdir. Ancak hikmetler mesellere gore daha uzundur. Mesellerde asil maksat
istishaddir, yani benzer bir durum 6érnek vererek konu agiklamaktir. Hikmette asil gaye
ise ikaz ve nasihattir. Hikmetli sozlerin soyleyeni bellidir. Meseller ise anonimdir
(Pullu, 2007, s. 6).

4.1.5. Turkcede Mesel

Meselin karsiligi degisik donemlerde farkli kelimelerle ifade edilmistir.
Arapca’daki “mesel” Farsca’da “pend” adin1 alirken, Eski Tiirk¢ede “sav”,
Osmanlilarda “darb-1 mesel” gilinimiiz Tiirkgesinde ise ‘“atasézii” tabiri ile
karsilanmustir (Yazir, 19793, s. 243; Yazici, 2003, s. 25). Atasozii, “Atalardan gelen

ve onlarin yiizyillar i¢indeki tecriibe ve miisahadelerine dayali diisiincelerini 6giit ve
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hiikiim seklinde nakleden anonim mabhiyette kisa ve 6zlii sozler seklinde tarif edilmistir

(Aksoy, 19884, s. 37).

Meseller, Tiirk divan edebiyati icinde de genis bir kullanim alan1 bulmustur.
Divan sairleri meselleri, darb-1 meseller, mesnevi tarzinda yazilmis kiigiik hikayeler,
miinazara ve hevesndme gibi formlar i¢inde kullanmiglardir. XX. yiizyildan sonra
derlenmeye baglanan eserlere birkag Ornek verecek olursak Edirneli Nazmi’nin
“Manzime-i Durlb-1 Emsal”i, Sinasi’nin “Durtib-1 Emsal-i Osmaniye” si ve Ahmet
Vefik Pasa’nin “Miintehabat-1 Durib-1 Emsal”ini siralayabiliriz (Y1ildiz, 2006, s. 19;
Yazici, 2003, s. 25). Tiirk edebiyatinin kaynaklaria gore atasézii denilen meselin ayni
anlamla farkli sekillerde anlatildigi goriiliir. Boylece mesellerin Tiirkgede 6nemli bir

yer tuttugunu gérmek miimkiindiir (Aksoy, 19883, s. 37).

Goriildugii tizere Tiirkgede kullanilan atasozii tarifiyle Arapcada kullanilan
mesel tarifi blyik oranda ortiismektedir. Kavramsal agidan bakildiginda ikisi arasinda
dilsel olarak farklilik olsa da anlam ve baglam cihetinde benzerlikler oldugunu

sOyleyebiliriz.

4.1.6. Hadislerde Mesel

Arap edebiyatinda meselin “el-meseli’l-mucezu’s-sair”, “el-meselii’l-kiyasi’
ve “el-meselii’l-hurafi” seklinde ii¢ ¢esidinden bahsedilir. Bunlardan ilki, yaygin olan
veciz mesel, ya halka ait olup nahiv kurallarina bagh kalmadan ya da kitabi olup
yiiksek kiltiirlii sairlerin, hatiplerin soyledigi veciz sozlerdir. Manasi dogru kabul
edilen meselin bu gesidinde, sonradan ortaya ¢ikan durum Oncesine benzetilir. Hz.
Peygamber’e ait vecizeler bu tlrdendir. Hz. Peygamber’in genellikle az lafizli, fakat
cok anlam ifade eden hadisleri, halk arasinda yaygin halde kullanilarak vecize haline
gelmistir. Bu vecizeler duruma gore yeri ve zamani gelince kullanilmaya devam

edilmis, yazilma asamasinda da atasozleri ve vecize kitaplarindaki yerini almigtir.

(Kazan, 2016, s. 51-58)

Arapcanin biitlin inceliklerine vakif olan Hz. Peygamber, meseli en giizel
sekilde kullanmistir. Egitim ve 6gretimde bir 6gretim metodu olarak kullanilan temsil
ve benzetmeyi onun sézlerinde gérmekteyiz. Hz. Peygamber’in bu konudaki hadisleri

“Emsali’l-Hadis” adli kitaplarda toplanmistir. Cevamiii’l-Kelim olarak gonderildigini
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ifade eden Peygamberimiz az lafiz ile gok ménalar1 tesbih sanatiyla ortaya koymustur
(Miislim, 1988, s. 147-148). Ihsan ve ibadetlerin faziletinden, emir ve yasaklara
varicaya kadar birgok mesaj hadislerde bu metotla anlatilmistir (Pullu, 2007, s. 21).

Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in sozleri icerisinde gecen meselleri
inceleyen ilme “Emsalii’l-Hadis” denmektedir. Mesela Ebu’l-Hasan el-Askeri Hz.
Peygamber’den mervi olan yiiz meseli “el-Emsal” adi altinda bir kitapta toplamistir.
Hakim et-Tirmizi’nin “el-Emsal mine ’I-Kitab ve 's-Stinne” adli eseri ile ilk hadis usulii
alimlerinden er-Rdmehurmuzi’nin “el-Emsal” adli ¢alismasi1 mevcut ve matbudur.
Kittb-i Sitte’den Tirmizi’nin Sunen’inde “Kitébu’l-emsal” seklinde bir bolim yer
almaktadir (Kandemir, 2004, s. 297). Emsalii’l-Hadis konusunda pek cok eser telif

edilmis, yiiksek lisans ve doktora tezleri yapilmistir.

Emsalii’l-Hadis ilmine ait alanda mistakil eserler kaleme alinmistir. Alandaki
kitaplarin en meshuru olan el-Meydani’nin Mecmau’l-Emsal adli eseridir. Eser,
otuzuncu babinda Hz. Peygamber’in elli sekiz vecizesine yer vermistir. Ancak diger
vecizelerde yaptigi agiklamalari bu boélimde yapmamis, metinlerini vermekle
yetinmistir (Kazan, 2016, s. 51-58). Meydani’nin Mecmau’l-Emsél” adli eserinin
otuzuncu babinda Hz. Peygamber’e ait olmak Uzere zikrettigi vecizelerden birkaci

sOyledir:

“oxy 5 adlld G Gsaldll Al Ga ALl MUsliman, diger Miisliimanlarin onun

elinden ve dilinden emin/giiven i¢inde oldugu kimsedir.” (Buhari, iman, 21).

Vecize Ozelligi kazanan hadisi, Hz. Peygamber, “Hangi Musluman daha
haywrlidir?” sorusuna cevap olarak sOylemistir. Burada, hadisin basinda insanlara
zarar vermenin en kolay bir araci olan dil zikredilmistir. Daha sonra giicii temsil eden
el ile benzetme yapilmigtir. Kamil mii’min benzetmesinde misliman igin guvenilir
olma, eziyet etmeme Onemli bir prensip olarak yerini almaktadir. Dolayisiyla
Mdusliman olarak Muslimanlara eziyet eden kimsenin, olgun, kdmil ve halis

Miisliiman olamayacagi ortaya ¢ikmaktadir.

“adic 5 be Jakia KK g5 KK Hepiniz, cobansiniz/goriip gozeticisiniz ve her
biriniz, sorumlulugu altinda olan kimselerden mesulsiiniiz.” (Buhari, Cum’a 11,
Istikraz 20, itk 17, 19, Nikah 81, 90).
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Hadiste gecen (¢'J) kelimesi, “coban” anlamina olup, “g0rip gdzetmeden”
kindyedir. (%=_) ise “siir” anlamina gelmektedir. Ciimlede tesbih-i belig de soz
konusudur. Zira hem “tesbih edati” hem de benzetme yonii olan “takip, kontrol,
gozetme, koruma” hazf edilmistir. Buna gore mand “Hepiniz sorumlulugu
altindakileri/gbrip gozettiklerinizi takip etme, kontrol ve korumada bir coban
gibisiniz.” seklinde olur. Ayrica (g')) ve (%e=_) lafizlar1 arasinda aymi kokten

tiredikleri i¢in istikak cinasi da s6z konusudur (Meydani, 1955, s. 446).

UL A5 JiRS A Jias e W) (el s ale 0 JLia) N 05l OB 1083306 S G
4 & 5a85 il 2 53, ST U8 ead a o Dall 5 L5 s () 55 Benimle immetimin durumu
(geceleyin) ates yakan kimsenin haline benzer. Bocekler ve kelebekler o atese diismeye

baslar. Ben ise sizler atese girerken kusaklarinizdan tutup engellemeye ¢alisiyorum.”

(Muslim, Fedail, 17).

Hz. Peygamber kendi durumunu, ates yakan bir kimseye benzetmistir. Bocek
ve kelebeklerin atese diisme tehlikesi gibi timmetinin de cehennem atesine diisme
tehlikesi vardir. Dolayisiyla kendi gdrevinin ise Ummetini tehlikeden korumaya

calismak oldugunu bir misélle anlatmistir (KOycu, 2018, s. 15-36).

4.1.7. Kur’an’da Mesel

“Mesel” kelimesi Kur’an’da altmis dokuz yerde ge¢mektedir. Bitun
tiirevleriyle beraber yiiz altmis bes civarinda ayette gegmektedir (Abdulbaki, 1998, s.
659). Baz1 eserlerde ise mesel konusuna bir béliim hélinde yer verilmistir. Alimlerin
degerlendirmelerine bagli olarak da ele alinan mesel sayisi farklilik arz etmektedir. Ibn
Kayyim el-Cevziyye elli dort olarak belirlerken, Veli Ulutiirk ¢alismasinda kirk sekiz
mesele yer vermistir. Ahmet Miinir, eserinde mesellerde yetmis yedi sayisina
ulasmustir (Ulutiirk, tarihsiz; Ibn Kayyim, 1981; Minir, 2019, s. 320).

Emsali’l-Kur’an, Kur’an Gsldbunun 6nemli 6zelliklerinden birisidir. Konuyla
ilgili ¢alismalar erken donemde baslamistir. Meseller, Kur’an’da yaklagik yirmi sekiz
slrede geg¢mistir. Genel olarak inang, ibadet ve ahlak olmak tizere hemen hemen
altmigt agkin konuda meseller ile anlatim yapilmigtir. Arap dilbilim ¢aligmalarinin
sistemlesmesine paralel olarak sonraki donemlerde belagat ilminin beyan kisminin alt

basliklarinda simiflandirilarak cesitli agilardan islenmistir. Nitekim Emsalu’l-Kur’an,
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Belagat ilmi cergevesinde I°cazi’l-Kur’an veya egitim yontemleriyle iliskilendirilerek
degerlendirilmeye baslanmistir (Kaya, 2016, s. 86-103). Meseller, Kur’an ayetleri,
hadisler, sahabe s6zleri gibi kaynagi belli olmasina karsin, bunlarin zamanla yayginlik

kazanip halka mal olarak mesel olma 6zelligini kazandiklar1 goriilmektedir.

4.1.7.1. Kur’an’da Mesel Cesitleri

Kur’an-1 Kerim’deki mesellerle ilgili olarak farkli kategoriler yapilmustir.
Meselller, tefsir usulii agisindan incelendigi gibi, belagatta ele alinmis, onunla ilgili
tespit edilen kavramlar incelenmistir. Meseller c¢esitli Ozelliklerine goére tasnif
edilmistir. Kur’an meselleri, kendine 6zgii edebi formu i¢inde hem konunun alanini
hem de bi¢imini olusturmaktadir. Ibn Kayyim el-Cevziyye meselleri yapilari
bakimindan sair, kiyasi ve hurafi olarak {ige ayirmistir. Zerkesi, meselleri, agik ve gizli
meseller olarak iki grupta degerlendirmistir. Suyuti, meselleri zahir ve kamin olmak
tizere ikiye ayrmustir. Menna el-Kattan’in yaptigi tasnife gore Kur’an mesellerini;
musarrah meseller, kdmin meseller ve mursel meseller olarak (¢ grupta siralayabiliriz
(Ibn Kayyim, 1981, s. 20; Sty(ti, 1992a, s. 366-369; Kattan, 1995, s. 277; Sen, 2006,
s. 174; Imamoglu, 2011, s. 189; Ebu Siileyman, 2012, s. 263):

a) Kur’an’da A¢ikiZahir Meseller

Kendisinde mesel lafz1 agikca zikredilen veya tesbihe delalet eden bir sozle
ortaya konan mesellerdir. Kur’an mesellerinin ¢ogu, agik mesellerdir. Bu mesellerde
neyin neye benzedigi agik¢a zikredilmektedir. Bir fikir, bir mesele ve soyut bir
mefhumu kavratmak icin sdylenen 6rnek ve benzetmelerdir (Slyati, 1992a, s. 366).
Mesellerde kullanilan sembolik ve temsili dil sayesinde pek ¢cok konu rahatlikla idrak
edilebilecek sekilde sunulmustur. Ornegin miinafiklarin durumunun ates yakan veya
yagmura tutulan kimseye benzetilmesi (Bakara 2/17-19), malin1 Allah yolunda
harcayanlara, bu harcamalarinin ¢ok daha fazlasinin onlara ihsan edileceginin “bire

yediyiiz veren bugday basagi”na benzetilerek anlatilmasi gibi (Bakara 2/17-19).
b) Kur’an da Gizli/Kamin Meseller

Bu mesel ¢esidi gectigi lafizlarda agik bir sekilde yer almadigi i¢in manasi
kapalidir. Yani benzetme lafizlarinin agik¢a yer almadigi ve benzetme yonii kapali

olan mesellerdir. Benzetildigi manaya nakledildigi zaman bir mesel oldugu anlaslir.
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Ormegin “Kim bir kétiiliik yaparsa onunla cezalandirilir.” (Nisa 4/123) ayeti,
“Sana, bagkasina davrandigin gibi davranirlar.” meselinin anlamin1 tagimaktadir. “Sen
onlar1 birakirsan kullarini saptirirlar, glinahkar nankor nesillerden baskasini da
yetistirmezler.” (Nuh 71/27) ayeti ise “Yilandan ancak yilan dogar.” meselinin
manasin1 igermektedir (Bulut, 1991, s. 41-45). islam alimlerinin bu tiir ayetlere el-
emsalii'I-kamine demeleri, onlara mahsus bir adlandirmadir, yoksa bu konuda bir nas
mevcut degildir (Yilmaz, 1996, s. 240). Remizli ve imali olan bu mesel ¢esidini ancak

zihnt melekeleri gucli ve ilmT dirayete sahip olanlar anlayabilir (Efe, 2012, s. 200).
¢) Mursel Meseller

Tesbih lafz1 acikga belirtilmeden sOylenmis ciimleler ile mesel konumunda
soylenmis olan ayetlerdir. Bunlar, gayet veciz, stimullii ménélara sahip, halk
tarafindan kolayca sOylenebilen hem diisiindiiren hem de 6giit veren ayetlerdir.
(Sayatr, 1992a, s. 365). Suydti, ikiye ayirdigi mesellere Cafer b. Semsi’l-Hilafe
“Kitabu’l-Adab” adli eserinde bir bapta topladigi Kur’an’da darb-1 mesel durumunda
olan kelimeleri ilave etmistir. Eserde, bedi ilminin bir nevi olan mesellere; irsali’l-
mesel adi verilmektedir. Bu konuda Suy(ti’nin tesbit ettiklerinden bazi Grnekler

sunlardir:

“Hogslanmadiginiz bir seyi sizin i¢in daha haywl oldugu halde sevmemeniz
mumkiindlr.” (Bakara 2/216)

“Iyi niyet sahiplerini kinamak yoktur.” (Tevbe 9/91)

“De ki: Herkes kendi mizacina gore davranir.” (Isra 17/84)

“Isteyen de dciz, istenen de!” (Hac 22/73)

“Kullarimdan hakkiyla siikredenler ¢ok azdwr.” (Sebe’ 34/13)

“Halbuki kotii tuzak, kuranlarin basina geger.” (Fatir 35/43)

“Kendi yaratiligint unutup bize érnek getirmeye kalkisryor.” (Yasin 36/78)
“De ki Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” (Ziimer 39/9)

“Kim nefsinin bencilliginden korunmayr basarirsa iste kurtulusa erecekler

onlardir.” (Hasr 59/9)

“Her nefis, yaptiklarina karsilik tutulan bir rehindir.” (Muddesir 74/38)
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Yukarida verilen ayetler disinda, Kur’an-1 Kerim’deki baz1 ayetlerde Araplarin
daha onceden bildikleri bazi mesellere de isaret edilmektedir. (SUyati, 1992a, s. 369;
Bulut, 1991, s. 46).

4.1.8. Meselin Gaye ve Faydasi

Kur’an’da gegen mesellerdeki asil amag, diisiindiirmeyi saglamak ve ibret
almaktir. Meselle anlatimdan amag¢, manadyr agmak ve kelamdaki kapaliligi
gidermektir. Meselle akil, anlatilmak istenen mandya yaklasir, soyut manalar somut
héle gelir. Mesellerin kelimeleri az, mandlar1 ¢oktur. Meseller, konusanin sdylemesi
kolay oldugu i¢in sozlerin kiymetlisidir. Kisa olmasina ragmen uzun cimlelerin
yapmadigi tesiri yapar. Bu nedenle bUtin ilahi kitaplarda mesellere sikg¢a yer
verilmistir (SuyQti, 1992a, s. 365). Meseller, hayati somut bir sekilde anlamamiza
yardimc1 olmaktadir. Muhatap, meseli duydugunda manay: anlamakla beraber durumu
goziiyle gormiis gibi olur. Ayrica meseller ilgili olduklar1 konularin kolayca
ogretilmesi amaciyla bagvurulan bir anlatma ve 6gretme yontemidir (Ozcan, 1995, s.
111). Bir anlamda meseller birey ve toplum hafizasinda yer alan soyut bilgileri somut

bir sekilde tablolastiran gorsel ve isitsel bir aragtur.

Mesellerde gaye, gizli olan1 aciga ¢ikarmak, goriilmeyeni gozler Oniine
sermektir. Kur’an’da verilen meseller, 6vmeyi, yermeyi, bir isin 6nemini veya kotii
olmasini, bir seyin gergeklesmesini veya bosa ¢ikarilmasii ifade etmektedir (Ebu
Stleyman, 2012, s. 257-268). Meseller, karsilasilan hangi durum ise o durumun agik

fotografin1 gozler 6niine sermektedir.

Klasik kaynaklarda Emsalu’l-Kur’an’in amaglari ve faydalariyla ilgili olarak
uzerinde durulan temel hususlar arasinda, 6giit, tesvik, ikaz, ibret, takrir, zihinlere
yakinlagtirmak, somut benzetme, kapali olan méanay: agiga ¢ikarmak, bilinmeyeni
somut seyler araciligiyla agiklamak gibi amagclar siralanmaktadir. Meselin temel ana
esprisi talimdir. Manalarin kesfi ve soyut olanin anlagilabilmesi temsil yoluyla elde
edilebilir (Batar, 2013, s. 333). Goriildiigii iizere meseller, her diizeydeki insanin
Kur’an’in mesajlarini dogru kavrayabilmesini saglayan, soyut anlamlar1 somutlagtiran

faydalar icermektedir.
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4.2. Kur’an’da Yer Alan Meseller ve Sosyo-Kiiltiirel Degerlendirme

Soyut olan1 somut hale getiren, akilla duygular arasindaki baglantiyi
kuvvetlendiren meseller, bircok konuyu, durumu ve olay1 daha kavranir hale
getirmektedir. Kullanilan 6rnekler, yaygin ve halka mal olmus ifadelerdir. Bu noktada
kullanilan 6rnekler toplumun yapisini ve ilmi seviyesini yansittigi gibi ayni zamanda
Kur’an’m indigi donemindeki Arap toplumunun sosyal yapisiyla alakali da bir bilgi
vermektedir (Kaya, 2016, s. 90; Gokgdz, 2018, s. 130). Kur’dn’da kullanilan
mesellerin  toplumla alakasim1 incelemek Kur’an ayetlerini anlamaya fayda
saglayacaktir. Kur’an’da gegen mesellerin vahye ilk muhatap toplumun degerleriyle
ne kadar iligkili oldugunu belirlemek hidayet rehberi Kur’an’1t anlamaya yardimci

olacaktir.

Asagida gelecek olan meseller dokuz alt baslik kapsaminda ele alinmistir. Ele
alman mesellerin sayist elli dokuza ulasilmistir. Mesellerin ele alindigi bolim
basliklari, gecen benzetme unsurlarina gore sekillenmistir. Keza basliklarin siralanisi
konularin insanin kendisiyle baglantis1 yoniiyle siralanmistir. Oncelikle ilim, insanin
hayatinda 6nemli bir unsur oldugu i¢in ilim ile ilgili meseller ilk alt baslik olmustur.
Daha sonraki altbagliklar; insanin mahiyeti, baz1 sahislar, yasam sartlari, toplumsal
yap1, yeryiizii sekilleri, tabiat olaylari, hayvanlar alemi ve bitkiler alemi ile ilgili
meseller olarak ele alinmistir. Belirlenen her alt baslik igerisine “Degerlendirme” alt
bashigt  konulmustur. Burada mesellerin  Arap toplumuyla  baglantisi

degerlendirilmistir.

4.2.1. ilim ile Tigili Mesel

Kur’an’da gecen mesellerde ortaya c¢ikan benzetme unsurlarindan birisinin
ilimle ilgili oldugu goriilmektedir. ilimle ilgili meseli incelemeye asagida yer

verilecektir.

4.2.1.1. Secde izi (ilmu’l-Kiyafe)

Fetih sOresinin 48/29. ayetinde soyle buyrulmaktadir: Muhammed (s.a.s.)
Allah’in Resuliidiir. Onun beraberindeki mii’minler de inkdrcilara karsi siddetli olup

kendi aralarinda sefkatlidirler. Sen onlari riikii ederken, secde ederken, Allah tan liituf
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ve hosnutlugunu ararken goriirsiin. Onlarin aldmeti, yiizlerindeki secde izidir. Bunlar,

Tevrat 'taki sifatlaridir...”

Avyette, Hz. Peygamber ve arkadaslarinin ahlaki agik bir sekilde tasvir edilmis,
Islam iimmetinin dogusunda ve kuvvetlenmesinde sergiledikleri davranislardan
bahsedilmistir (ibn Kesir, 1999a, s. 360; Kutup, 2003a, s. 3322). Béylesi davranislarda
bulunma sahabenin 6zelligi oldugu gibi miisliimanlarin da 6zelligi olmustur. Kiyamete
kadar diinya tizerinde yasayan biitiin mii’minlerin de bu sifatlara sahip olmasi gerektigi

ortaya ¢cikmaktadir.

Meselde gecen bazi kelime ve kavramlarin ménélari soyledir: Gl 5 daa
Onunla beraber olan kimseler” demektir. Burada Hz. Peygamber’le birlikte olanlar
sahabe ya da butin mi’minlerdir (Taberi, 2001a, s. 328; Kurtubi, 20063, s. 341). Hz.
Peygamber’le beraber olan sahabenin din diismanlarina karsi tutumu ise “cfasl:
siddetli, sert ve kati” seklinde tasvir edilmistir (ibn Asdar, 1984a, s. 204). Onlar;
babalari, kardesleri, dostlar1 ve yakinlari bile olsa kafirlere kars1 serttirler (Kutup,
2003a, s. 3322). Inkar edenlere kars1 Hz. Peygamber’in ashabinin sertligi imanlarmin
saglamligi sebebiyledir. Onlar Kkafirlerin istedikleri gibi yonlendirebilecek zayif
karakterli sahsiyetler degillerdir (Mevdudi, 20053, s. 427-428). Sahabiler, saglam bir
iradeye sahip Kisilerdir. Onlar saglam itikat ile Allah’mn dinine goniil vermis
kimselerdir. Kolay bir sekilde dinden yiiz gevirecek kadar zayif iradeli insanlar
degillerdir. Onlar; kafirlerin kullanacaklar1, yonlendirecekleri, saptiracaklari, diisiince

veya imani niteliklerini degistirecekleri kimselerden degildirler.

Inkar edenler karsisindaki tutumlar1 sert olan sahabiler, birbirlerine kars1 da
cok merhametlidirler. “ca’y” “rahim” kelimesinin ¢oguludur. Rahim lafzi; sefkat,
merhamet ve incelikli olma ménélarin1 tasimaktadir (Zemahseri, 1998a, s. 550).
Onlarin birbirlerine kars1 merhametli olmalari, aralarinda karsilikli sevgi, dostluk ve
kaynasma meydana getirmistir (Mevdudi, 2005a, s. 427-428). Sahabilerin
dostluklarin1 saglamlastiran en Onemli Ozellikleri birbirlerine karsi merhametli
olmalaridir. Yani sahabeden her biri baskasmi kendine tercih edecek kadar dstiin

Ozelliklere sahip 6rnek insanlardir.

Mi’minlerin bir diger 6zelligi ise “aaw” “Onlarin aldmetleri” yiizlerinden
bellidir. Sima, Tiirkgeye de gegmis, lligatte “alamet, yiz dzelligi, fizyonomi” anlamindadir.
Burada simanimn (¢ anlamu ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi, maddi izdir. Ikincisi, manevi izdir.
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Uglinciisii ise kiyamet giinii, secde yapanlari tamitan bir alamettir. Yorumlarin her birisi
birbirini tamamlamaktadir. Sahabiler gibi cok namaz kilan kisilerde bu isaretlerin hepsinin
olusmas1 miimkiindiir (DIB., 2012b, s. 82-83). Baz1 alimler bu alameti, mi’minlerin
dunyada sahip olduklar: bir 6zellik olarak anladiklar1 gibi bazilar1 da alameti onlarin
ahirette yiizlerinin parlayacagi bir durum olarak anlamiglardir (Baltaci, 2016, s. 384).
Boylece hem diinyada hem de ahirette mii’minleri diger insanlardan ayirici alametleri

yuzlerindeki izler olmustur.

Maddi goriinlim kadar manevi goriinim de Onem kazanmaktadir. Manevi
gorinumin gostergesi Allah’a itaat etme sonucu insanda dogal olarak meydana gelen
ruh yiiceligi, ahlak giizelligi gibi insan c¢ehresinde kendisini gosteren 6zelliklerdir.
Insanlar, sahabeyi yiiziindeki takva nurundan dolay: salih kimseler olarak kabul
etmislerdir. Iste bunlar sahabenin Tevrat’ta bulunan tamtict Szelligidir. Tevrat’ta
onlardan 6vguyle sz edilmektedir. Bu ifadeler Tevrat’ta gecen ifadelere de denk
dismektedir. Burada Hz. Peygamber’in gelecegi anlatilarak, sahabileri hakkinda
“mibarek insanlar” ifadesi kullanilmaktadir. Ayrica Tevrat’ta Hz. Peygamber’in
Ozelliklerini agiklayan ifadeler de bulunmaktadir. Ancak buglinkil tahrif edilmis
Tevrat’ta bu 6zellikleri agik bir sekilde dogrudan gérmek miimkiin degildir (Tesniye,
33/1-3; Mevdudi, 20054, s. 427-428; Aygun, 2008, s. 224).

4.2.1.2. Degerlendirme

Mesellerin vahye ilk muhatap kitleyle baglantisin1 gosteren unsurlardan birisi
secde izidir. Mufessirler, mu’minlerin secde etmelerinden dolay1 yiizlerinde olusan
secde izinin ne oldugu hakkinda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Bir goriise gore,
mii’minlerin yiizlerinde goriilen “secde izinden” maksat, namaz kilanlarin yiizlerinde
gordlen yorgunluk vb. alametlerdir. Diger bir goriise gore alinda olusan iz ve nasirdir.
Said b. Ciibeyr ve Ikrime’nin goriisiine gore ise secde edenlerin yiizlerinde goriilen
izden maksat, yerden insanlarin ylizlerine yapisan toprak vb. seylerdir. Ayrica diinyada
m’minleri tanitan iz, mii’minlerin ylzlerinde her zaman mevcut olup Allah’a olan
teslimiyetin izleri olarak ifade edilmistir (Taberi, 20014, s. 323). Kanaatimizce ytzde
olusan alamet, mu’minler secdeye devam ettikge bir ize doniisebilmektedir. Boylece
ibadet olarak gorevini yerine getiren mi’minlerin maddi sekil olarak da diger

insanlardan ayirici bir goriiniisu ortaya ¢ikmaktadir.
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Yine “Secde izi” ifadesi “secde” ve “basi yere koymak” manasinda
kullanilmistir. Bas1 yere koyunca alinda bir iz olusmaktadir. Olusan izden kisinin nasil
biri oldugunu bilmek yani haleti ruhiyesi hakkinda ¢ikarimda bulunmak mimkuandur.
Bu iz, Araplar arasinda yaygin olan “iz arama ve izinden sahibini tanima” ilmi ile
baglant1 kurulabilecek &nemli bir yasanti iiriiniidiir. Bu ilme “Im-i kiyafe”
denmektedir. Halk arasinda ise kiyafet “el fali ve yuz fali” manalarini1 kazanmistir.
Cahiliye doneminde o kadar ileri gidilmistir Ki bir insanin gittigi yolda, onun
arkasindan izi siiriilerek kisinin geng, yash, erkek, kadin ve hamile oldugunu tespit
edecek seviyeye ulasmislardir. flmin iz siiriiciiligii kismma kiyafetii’l-eser, soy
tespitiyle ilgili tiiriine kiyafetii’l-beser adi verilmistir (Mengi, 2005, s. 513; Apak,
2017, s. 232). Boylece bu ilim islamiyet 6ncesi Araplarin yasam sartlar1 igerisinde
gelisen durumlara bagli olarak ortaya ¢ikmis ve degisik sekillerde hayatlarina

yansimigtir.

Kiyafetii’l-beser ilminin, Araplarda yaygin olan iskal nikdhinin bir sonucu
olarak ortaya ciktigi belirtilmektedir. Bu nikah, bir kadinin ayn1 anda birden ¢ok
erkekle birlikteliginden dogan ¢ocugu olunca; ¢ocugun babasinin tespitinden sonra
yapilirdi. Nikdh esnasinda ¢ocugun babasinin tespitinde anlagmazlik yasandigi
takdirde kaif cagrilirdi. Kaif; ¢ocugun azalarini, fiziksel 6zelliklerini ve yiiz hatlarini
karsilastirarak babasinin kim oldugunu tespit ederdi (Apak, 2017, s. 232). Ayrica bir
insanin dis gorlintisiinden, renginden, s6z ve hareketlerinden onun nasil bir karaktere
sahip oldugunu, iyi veya kotu bir kisi oldugunu sezme ilmine ilmu’l-feraset
denilmistir. IIm’l-feraset, Araplar arasinda yaygind1 (Apak, 2017, s. 232). Biitiin bu
aciklamalar gosteriyor ki Arap toplumunda yayginlasan ve bir miiddet sonra ilmi
hiiviyet kazanan “insanlart yiizden tamima ilmi” zamanla gelismis ve toplumun

yasaminin bir parcast olmustur.

Bunlarin yani sira Cahiliye Araplarinin ibadetlerinde secde izi ile ilgili
ifadelere rastlanabilmektedir. Bunu “salat” kelimesinde gormek mumkundur.
Araplarda “35ka: ibadet, tapinma, bagislanma, yanma, atesle yakmak” gibi farkl
anlamlarda kullamlirken Islamla birlikte rik{, secde ve belirli hareketler ile sabit
kurallara sahip olan bir farizaya doniismiistiir. Kur’an’da ise miisrikler i¢in kullanilan
salat kavram “4Galais ¢&&: ishik calmak ve el ¢irpmak” olarak nitelendirilmektedir.

“Beytullah in yaninda onlarin salati 1slik ¢almak ve el ¢irpmaktan ibarettiv. Madem
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oyle, kiifriiniize karsilik azabi tadin!” (Enfal 8/35) ayetinde gecen salat kavraminin,
namazdan farkli tapinma sekli olarak anlasilmistir. Clnku misrikler, 1slik ¢alarak, el
cirparak Kabe’yi ¢iplak tavaf ederlerdi. Ayn1 zamanda yanaklarini da topraga koyarak
namaz kilar gibi yaparlardi (Dalay, 2020, s. 518). Mi{’minlerin alameti olarak
zikredilen secde iziyle miisrik araplarin yanaklarini topraga koyup ibadet yapmalari
sonucu olusan izin durumu birbirine benzemektedir. Ancak ikisi arasinda anlam
yoniinden baglanti olsa da baglam yoniinden farklilik s6z konudur. Ciinkii birinde ezeli

ve ebedi olana, digerinde cismani olana yonelis s6z konusudur.

Yukaridaki veriler cer¢evesinde, meselde kullanilan secde izi ifadesinin,
Cahiliye doneminin yapisiyla iligkisi oldugunu goérmek mumkundur. Sonug itibariyla
Araplar arasinda insanlar1 yiiziinden tanima kabiliyeti gelismis ve yerlesmisti. Bu
yetenek, pratik hayatin ve yasantinin yansimasi olarak bir ilim dalina doniismiistiir.
Insanlar1 yiiziinden tanima ilminde bu kadar ileri seviyede bulunan bir topluluga,

yasantiya doniigsmiis bir durumla somuttan soyuta dogru bir mesel getirilmistir.

Mesellerin Araplarin yasamiyla iliskisi kurulabildigi gibi giiniimiiz hayat
sartlariyla iliskisi de s6z konusu olabilir. Yani mezkdr ayette gecen secde izi ile alakali
yiiz tanima ilmine benzer daha baska ilim dallar1 ile bugiiniin kiiltiirii arasinda bir iligki
kurulabilir. Esas itibariyla kiyafet ilmi bugiin yiliz tanima, kisilik ve karakter analizi,
hatta yalan sOylenildigini tespit etmeye yonelik testler gibi alanlarda bilim ve
teknolojinin sundugu teknik ve araglarla hayatimizi sarmistir. Bu nedenle yiizyillarca
birgok medeniyette bir ilim dali olarak deger gormiis kiyafet yahut firaset ilmi; modern
cagin insanina da sliphesiz ki lazimdir. Zira yasamin hizli aktigi ve ulasilacak
hedeflerin hi¢ bitmedigi giinimuzde, insanlara ¢evrelerini tanimalarinda, bahsi gegcen

ilmin bir kolaylik saglama niteligini haiz oldugu anlasilmaktadir.

4.2.2. Sahislar ile Tlgili Meseller

Kur’dn’da verilen mesellerden bazilarinin  sahislarla ilgili  oldugu

gorilmektedir. Asagida soz konusu meseller ele alinacaktir.
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4.2.2.1. Hz. Adem’e Benzerlik

Dogrusu Allah katinda (varatilislar: bakimindan) Isd'min durumu, Adem’in
hali gibidir. Allah onu topraktan yaratti. Sonra ona ‘ol” dedi. O da oluverdi.” (Al-i
Imran 3/59).

Varlig1 anlamlandirma g¢abasi insanlik tarihi boyunca hep olagelmistir. Bu
cergevede ilk insanin nasil yaratildii cevabi en ¢ok aranan soru olmustur. Insanoglu
bu sorunun cevabimi1 mitolojik, dini ve felsefi olarak bulmaya c¢alisirken kutsal
kitaplarda sorunun cevabi verilmistir (Bilge, 2013. S. 129). Hristiyanligin inang

esaslarini etkileyen meseleye Kur’an’da bir benzetme ile dikkat ¢ekilmistir.

Avyetteki bazi kelime ve kavramlarin manalart soyledir: “JisS: ¢rnegi gibi”
demektir. “23: Jik: Hz. Adem’in yaratilis durumu gibi” demektir. Ayette gecen « Jis &)
?‘5‘5 Jia& A xie \Zwe” ifadesi, “Muhakkak Isd min misali” yani sasirtict durumu, “Allah

katinda Adem’in durumu gibidir” manasindadir. (Cezairi, 1990a, s. 325).

Yukaridaki ayetin niizill sebebi olarak su olay nakledilmektedir. Necran’dan
gelen bir rahip, Hz. Peygamber’in huzurunda Islam’a girmesi soylenildiginde, “Biz
sizden énce Islam’a girdik” dedi. Hz. Peygamber ise rahibin sdylediklerinin dogru
olmadigimi ifade etti. Rahip Hz. 1s4’nin babasimi sordu. Soru karsisinda Hz. Peygamber
susunca bir miiddet sonra konu hakkinda ayet indi (Slydti, 2003a, s. 602).

Meselde, Hristiyanlarin iddialar: ¢iiriitiilerek insanligin babasinin yaratiliginin
Hz. Ts2’nin durumundan daha sasirtici oldugu anlatilmaktadir (Ziihayli, 20093, s. 268).
Kainattaki hayret verici durumlar aslinda yaraticinin varligmin delilleridir. Hz. Adem,
Hz. Havva ve Hz. Isd’nm yaratilmas: durumu hepsi aymi hayret verici olaylardir.
Clnkii hepsi de babasiz yaratilmiglardir (Zithayli, 2009a, s. 268-269). O halde ayette
alt1 gizilen nokta, Hz. Adem’in topraktan yani biyolojik bir babaya muhtag olmaksizin
yaratildig1 gibi Hz. Isa’nin da babasiz yaratilmis oldugudur. Onun sadece bir anne
tarafindan dogurulmus olmasi neticeyi degistirmemektedir (Gorduk, 2019, s. 33). Ister
babasiz yaratilma olsun ister anne ve babasiz yaratilis olsun, her iki durumda da
mahldk olmanin 6tesine gecilemez. Boylece bir meselle bir insanin ilahlagtirilma

iddias1 burada somut bir sekilde ¢iiritiilmiis olmaktadir.
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4.2.2.2. iki Cehennemlik, Iki Cennetlik

“Allah, kdfirlere Nith'un karist ile Lit’'un karisimi misal verdi. Bu ikisi,
kullarimizdan iki salih kisinin nikdhlar: altinda idiler. Derken onlara hainlik ettiler.
Kocalari, Allah’im azabindan hi¢bir seyi onlardan savamadi. Onlara ‘Haydi,
girenlerle birlikte siz de atese girin!’ denildi. Allah, mii’minlere de Firavun un
hanimini ornek gosterdi. O, ‘Rabbim! Bana katinda, benim igin cennette bir ev yap;
beni Firavun’dan ve onun kotiiliigiinden kurtar ve beni su zalim toplumdan kurtar!’
demigti. Iffetini korumus olan, Imran kizi Meryem de bir misaldir. Artik ona
ruhumuzdan (Cebrail vasitasiyla) iifledik. O, Rabbinin kelimelerini ve kitaplarin

tasdik etti. O, itaat edenlerdendi.” (Tahrim 66/10-12).

Meselin ilk kisminda cehennemliklerin hangi 6zellikte olacagi, hesap glininde
hi¢ kimsenin bir digerine faydasi olamayacagi anlatilmaktadir. Nitekim meselde gegen
iki peygamber hanimi, esleri peygamber olduklari halde Allah’in azabindan
kendilerini kurtaramamistir. Meselin sonraki boluminde 6rnek verilen kisi, olarak
Firavun’un hanimi Hz. Asiye gelmektedir. O imanl1 bir hanim idi. Son olarak drnek
verilen dordinci kisi ise namuslu bir kadin olan Hz. Meryem’dir. Meselde, dncelikle
peygamber esi olduklar1 hdlde inanglarina ihanet eden, ahiret mutlulugunu yitiren iki
kadin Ornek verilmistir. Boylece Hz. Peygamber’in eslerine, biitin mii’minlere,
kiyamet giinii herkesin kendi amellerine gore mikafatini alacagi mesaji verilmistir
(DIB., 2012b, s. 412-413).

Sonug itibaryla diyebiliriz ki inanan kimselerin yakini olmak ihanet icinde
olan kisilere, ahirette higbir fayda saglamayacaktir. Fakat inancindan bir sey
kaybetmeyen kisiler ise munkir ailede olsa da ahirette kazangli ¢ikacaktir. Dolayisiyla

herkes ahirette iman ve ameline gore karsilik gorecektir.

4.2.2.3. Cehennemin Bekgileri

“Uzerinde on dokuz (Cehennem bekgisi) vardir. Biz, cehennemin gérevlilerini
ancak meleklerden kildik. Onlarin sayisimi inkdr edenler igin bir imtihan vesilesi
yaptik. Boylelikle kendilerine kitap verilenler kesin olarak bilsinler, iman edenlerin
imani artsin, kendilerine kitap verilenler ve mii’'minler siipheye diismesinler.

Kalplerinde bir hastalik bulunanlar ile kdfirler, ‘Bu misalle Allah, ne anlatmak isted’
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desinler. Iste boyle. Allah, diledigini boyle saptirir, diledigine de hidayet verir.
Rabbinin ordularint da ancak kendisi bilir. Bu, (Sakar ve onun sifatlary) insanlar i¢in

ancak bir ikazdir.” (MUddesir 74/30-31).

Meselde bakislar1 diinyadan ahiret hayatina ¢evirecek bir tasvir gosterilmistir.
Tasvir, mi’minlerin imanlarinin artmasina, misriklerin ise alay etmelerine sebep
olmustur. Bu durum miisriklerin ahiret hayatina inanmazken cehennem hayatina ait

durumlari tartigsmalar1 sebebiyledir.

Meselin iyi anlasilmasi igin baz1 kelime ve kavramlarin manalar1 soyledir:
“dli;y 5 54: Rabbinin ordulari, Allah’a teslim olan gériiniir ve goriinmez varhiklar”
anlamina gelmektedir. <3 sl cehennem toplulugu” manasidadir. Cehennem
gorevlilerinin adedi hususunda Hz. Peygamber’le dalga gecenlere cevap verilmistir.
Boylece meleklerin sayilarim1  Allah’in  disinda hi¢ kimsenin bilemeyecegi
vurgulanmistir (DIB., 2012b, s. 421-422).

Meselin anlasilmasini saglayan bazi kelimelerin anlamini verdigimiz ayet, Ebu
Cehil’in, “Hz. Peygamber’in on dokuzdan baska askeri yok mu?” diye sdylenmesi
Uzerine inmistir. Meleklerin sayisinin on dokuz olarak verilmesi bir anlamda Yahudi
ve Hristiyanlarin peygamberligin hak oldugunu kesinlikle bilip inanmalari i¢indir
(Zuhaylt, 2009b, s. 255). Ayrica gayb alemine ait bir durum olan meleklerin on dokuz
sayist, kafirlerin imtihan edilme sebebidir (Zemahseri, 1998c, s. 259).

Netice itibariyla, cehennem bekgileri sayisi bir imtihan olmustur. Ciinki
kéafirlerin, gecici dinya kriterleriyle ahireti degerlendirmelerde bulunmalari onlarin
diistiikleri sapikliga isarettir. Onlarm hepsi toplansalar higbir melege bir sey
yapamayacaklari ortadadir. Mesel, mi’minlerin imaninin kuvvetlenmesine, kafirlerin

de saskinliga diismesine somut bir 6rnek olmustur.

4.2.2.4. Degerlendirme

Mesellerin vahye ilk muhatap kitleyle iliskisini gosteren unsurlar arasinda
sahislarla ilgili benzetmeler gelmektedir. Hz. Isa’nin durumunun Hz. Adem’in
durumuna benzetilmesi bu unsurlardan birisidir (Al-i imran 3/59). Tarihi kaynaklarda
Hz. Is&’nin yasadig1 sabittir. Hz. Meryem’in onun annesi oldugu kesin bir husustur.

Hz. 1s&’nin annesinin olmasi Hz. Isa’nin ilah olamayacagini gostermektedir. Babasiz
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oldugu i¢in de bir ilaha benzetmeye calismak ¢eliskili olmaktadir. Meselde, Céahiliye
déneminde Arap toplumuyla iliskileri olan Hristiyanlarin ve Yahudilerin Hz. Tsa
durumuyla ilgili tutumlar: ciiriitilmektedir. Ciinkii Tevrat’a gore Hz. Adem
ebeveynsiz bir peygamberdir. Babasiz olma agisindan Hz. 1s3’da Hz. Adem gibidir
(Cezairi, 19904, s. 428). Hz. 1sd’nin babasiz yaratilmasi1 Hristiyanligin dini esaslarini
da etkilemistir (Yazir, 1979¢, s. 1121-1128). Hristiyanlar, 6zellikle Hz. Tsa ve annesi
Hz. Meryem’le ilgili mesellerde asiriya gitmelerinden dolayr Kur’an-1 Kerim’de
elestirilmistir (Sénmez, 2012, s. 275). Boylece Hz. 1sd’nin durumu toplum nezdinde

bir¢ok insani ilgilendiren bir olay olmustur.

Her ne kadar Yice Allah icin higbir hususta higbir sey zor degilse de beseri
nazarla diisiiniildiigii zaman Hz. Adem’in hem anasiz hem de babasiz olarak
yaratilmas1, Hz. Ts&’nin sadece babasiz olarak yaratilmasina oranla ¢ok daha zor
gorinmektedir. Ayrica onun, ilk insan olmasi sebebiyle hayat sartlar1 agisindan Hz.
Ts8’ya oranla ¢ok daha gii¢ kosullarla karsilastigi soylenebilir (Erdem, 1989, s. 470).
Bu haliyle Hz. Adem, aileden ve evlattan miinezzeh olan bir yaraticinin oglu olarak
kabul edilmedigine gore, Hz. Isa’nin da O’nun oglu olarak kabul edilmesi hi¢ mimkiin
degildir.

Benzetmeye konu olan babasiz ve annesiz diinyaya gelen Hz. Adem ilah
olmuyor ise Hz. Ts&’nin babasiz diinyaya gelmesi onun ilah olmasin
gerektirmemektedir. Ayrica Hz. Tsa’min kim oldugu bilgisi toplum i¢inde yaygin olan
bir bilgidir. Hz. Tsd’nin babasiz yaratilmas: Arabistan yarimadasinda Hristiyanlar ve
Yahudiler basta olmak iizere herkes tarafindan bilinen bir gercekti. Hz. 1s3’nim ilah
olmast ile ilgili yanlis bilginin dizeltilmeye ihtiyact vardi. Toplum iginde yanlis
bilinen bir durum yine toplumun bildigi dogru bilgiyle diizeltilmektedir. O da Hz.
Is&’min vaziyetinden daha fazla gergeklige sahip toplumda bilinen Hz. Adem’in
durumudur. Bu anlamda toplumda yerlesen Hz. sa hakkindaki bilgi Hz. Adem’in
dogru olarak bilinen durumuyla delillendirilmektedir. Boylece meselde kullanilan
unsurun o donemin insanlar1 tarafindan bilinen gerceklerle bir bag oldugunu

gostermektedir.

Sahislarla ilgili mesellerde (Tahrim 66/10-12) iki cehennemlikle iki cennetlik
olarak zikredilenlerin, Hz. Nuh’un karis1 ile Hz. Lut’un karis1 Hz. Asiye ve Hz.

Meryem, kadinlar olmas: dikkat ¢ekicidir. Bilindigi iizere Islamiyet 6ncesi Cahiliye
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toplumu igerisinde bazilarinin kadma bakis1 olumluyken bazilarinin ise olumsuzdu.
(Yildirim, 2019, s. 149). Céhiliye anlayisinda kadin kavrami muglak bir anlam ifade
ediyordu. Yani, kadmin kimligi taninmiyordu. Kadina, hiikiim vermede ve akil
konusunda erkekten asagi bir konum bigilirdi. Cahiliye donemi insaninin goriisiine
gore herhangi bir konuda kadinlarin goriisiine bagvurmak ahmaklik sayilirdi. Arapgada
“re’yl’n nisa” ifadesi, goriiste bir diisiikliik oldugu zaman kullanilirdi. Bu sebeple
Cahiliye Arap toplumunda kadinin degersizligini anlatan, “kadinlaria istisare ediniz,
fakat onlara muhalefet ediniz “isini, kadinlarin gériisiine dayandiran kimse zelil

olmustur” sozleri bir darb-1 mesel haline gelmistir (Altintas, 2001, s. 65).

Ayette toplumun kadma bakis agisimi degistirecek bir 6rnek verilmistir,
Meselde 6rnek verilen kadinin biri evlenmis, digeri evlenmemis olandan secilmistir.
Bu yonuyle kadmin kul olarak, insan olarak erkekten farkli goriilmemesi gerektigi
anlatilmistir. Bir baska anlatimla burada, kadinin kendi ayaklari tizerinde durabilecek
kisi olarak goriilmesi, kurtulusa ermesi veya zarara ugramast daima esiyle baglantil
diisiiniilmemesi gerektigine bir isaret bulunmaktadir (DIB., 2012b, s. 413). Aklinda
kadina kars1 onyargi bulunan bir topluma somut bir 6rnek verilmistir. Verilen drnekle
toplum igerisinde yanlis olarak telakki edilen kadina bakis ag¢isi somut bir sekilde

dizeltilmektedir.

Mesellerin Cahiliye donemindeki kitlenin yasamiyla bagin1 gésteren diger bir
unsur melek ve cehennem bilgisidir. Melek ve cehennem ile ilgili toplum hafizasinda
bulunan yanlis bilgiler Middesir sresi 31. ayette duzeltilmek izere mesele 6rnek
olmustur. Arap toplumunun zihninde ylizyillar boyunca yerlesen yanlis bir algi
dizeltilmeye muhtag idi. Cahiliye insani, meleklerin, Allah’in iyi mahliiklar1 oldugunu
ve iyiliklerinin umuldugunu; Iblis ve ziirriyetinin de kotii ve isyankar oldugunu
biliyordu (Aykag, 2020, s. 43). Arap toplumunun hafizasinda, onlarin yiice mertebede
olduklariyla ile ilgili kuvvetli bir resim bulunmaktaydi. Ancak, her ne kadar
meleklerden sefaat bekleseler de melekler Allah’a boyun egen kullar olmaktan Gteye
gecemezlerdi. Onlarm zihinlerinde “melekler Allah 'in kizlar:” diistincesi buyik bir yer
kaplamistir. Araplarin meleklere yakistirdiklari ilahi niteliklerin reddedilisi onlar1 daha
da etkilemis olmaktadir (Aykag, 2020, s. 42; Tur 52/39, Nahl 16/57, Zuhruf 43/19).
Ayrica Araplar melekleri Allah’in kizlari gibi gorlince onlara disilik atfetmis

oluyorlardi. Hz. Peygamber’in mesajina inananlarin yaninda karsi gelenlerin melek
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telakkisi bulunmasi, Caéhiliye kiiltiiriinde bir gaybi varlik diisiincesi oldugunu
gostermektedir (Demircan, 2020, s. 88). Meleklerle ilgili Araplarin hayatinda yer alan
bozuk diisiince meselde somut olarak gosterilmistir. Meselde imtihan edilmek (izere
meleklerin sayis1 on dokuz olarak verilmisti. Burada &hiret hayatinin anilmasina sebep
olan cehennem bekgilerinin sayisinin ifade edilmesi Araplarin hayatinda yer etmis
ahiret anlayisindaki bozuk bakisin diizeltilmesine somut bir delildir. Ayn1 zamanda
meselde kullanilan unsurlar Cahiliye donemi insaninin yasam kosullariyla iliskisini

gostermistir.

4.2.3. Insanin Mabhiyeti ile Tlgili Meseller

Kur’an’da yer verilen mesellerin bazilar1 dogrudan insanin mahiyeti ile

ilgilidir. Bunlar asagida incelenmeye calisilacaktir.

4.2.3.1. Kér ve Duymayan Kimselere Mukabil Géren ve Isiten Kimseler

“Bu iki toplulugun érnegi, kor ve sagir ile goren ve isiten kimseler gibidir. Hig¢

bunlar meselce esit olurlar mi? Hig diigtiniip 6giit almaz nisiniz?” (HGd 11/24).

Gergekleri gérme ve isitmede oldugu gibi anlama ve onlardan faydalanma
hususunda iki ziimre birbirine esit degillerdir. Bu iki ziimre gerek Kur’an’dan gerekse
evrendeki delillerden ders alma ve dogru yolu bulma hususunda da denk olamazlar.
Kor gorenin seviyesine ulasamadigr gibi sagir da isitenin seviyesine varamaz.

Meselde, birbirine denk olmayan mii’min ile kafirin durumu tasvir edilmektedir.

Meselde gegen bazi kelime ve kavramlarin manalar1 soyledir: “élc&\j Y&
Kérve sagir” anlamina gelmektedir. Kafirin hali, kor ve sagir olan kimsenin durumuna
benzemektedir (Zihayli, 2009¢c, s. 354). “ci &l jki grup, iki zimre, demektir.
mii’'minler ve kdfirlerdir.” Kéfirler, géremeyen ve isitemeyen kimseler gibidirler.
Mii’minler ise goren, isiten kimseler gibidirler. “¢ 585 S8l Arnik diisiinmez misiniz, bu
misalleri goriip diistinmek suretiyle ibret almayacak misiniz?” manasina gelmektedir

(Arslan, 19844, s. 590).

Bazi kelimelerin anlamini verdigimiz meselde kafir kor ve sagira

benzetilmistir. Mii’min ise goren ve igiten gibidir. Artik bunlar birbirine benzeyis
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itibartyla esit olamazlar (Bilmen, 1985, s. 1460). Mi’min ile kafir maddi yonden
oldugu kadar manevi yonden de esit degildir. Allah, insan1 beden ve ruhtan yaratmistir.
Bedenin gozi ve kulagi oldugu gibi, ruhunda gozii ve kulagr vardir. Kafir goérdiigi,
isittigi gercekleri higbir sekilde algilayamaz. Zira kafirin gozii ve kulagi, manen kor
ve sagir oldugundan higbir sey yapamaz hale gelmistir. Ayette gectigi tizere kafir
gorebilen, duyabilen ve organlart canli olan kisi degildir. K&fir gergeklere gozlerini
kapatan ve kulagimi tikayan kisidir. Artik, Kafir kor, sagir ve oludur. Cunkd kafirin
kalbi, cahilliginden kor ve sagir olmustur (Razi, 19814, s. 218; Matiridi, 2017, s. 118).
Mi’'min ise Kur’an’in gerceklerini duydugunda, kulagina gelen ayetleri anlayip

diistinmeye ¢alisir. Mii’minin ayetleri diistinmesi, onun canli oldugunu gosterir.

Sonug olarak gdrmeyen kisiyle goren kimse, duymayan kisiyle ile isiten kimse,
6lmiis kimseyle diri olan kimse ayn1 tutulamaz. Maddi olarak dis diinyayla iletisimi
saglayan organlar kapali olunca manevi olarak dis diinyadan gelen bilgilerin
aktarildig1 kalpte de herhangi bir canlilik olamaz. Allah’1 inkar eden birinin kalbinde
imanin olmayistyla dliilden farksizdir. Kalbinde iman olmayan, isitmeyen, gérmeyen

kafir; kalbinde iman olan, diri olan, isiten, goren mii’'minle esit degere sahip olamaz.

4.2.3.2. Kor olanla Goren, Karanhkla Aydinhk

“De ki: ‘Goklerin ve yerin Rabbi kimdir?”’ ‘Allah’tir’ De ki: 'O 'nu birakip da
kendilerine bir fayda ve zarart olmayan dostlar mi edindiniz?’ De ki: ‘KOr olan ile
goren bir olur mu? Yahut karanliklarla aydinlik bir olur mu? Yoksa Allah’a, O 'nun
yvarattigi gibi yaratan ortaklar kildilar da kendilerince bu yaratma Allah’in

yaratmasiyla birbirine mi benzedi?’ De Ki: ‘Allah her seyi yaratandir. O birdir. O her
seye kudretiyle hdkim olandir.” (Ra‘d 13/16).

Mii’min akla uygun delilleri gorerek tevhid ¢izgisi dogrultusunda hareket eder.
Bu yoniiyle de kafirden ayrilir. Kéfir gercekleri mantik dairesi igerisinde algilayamaz.
Ayette, kor ile goren arasindaki durum tasvir edilirken mii’min ile kafir arasindaki fark

ortaya c¢ikarilmaktadir.

Meselde gegen bazi kelime ve kavramlarin manalarn soyledir:* &; soyle”

demektir. “u= Y13 wsldl &5 @ Goklerin ve yerin Rabbi kimdir?” Bu soru,
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misriklerin ibadet ettikleri seylerle alay etmek ig¢in sorulmus bir sorudur (Sabdnf,
1981, s. 77; Arslan, 1984b, s. 561-578).

Meselde Allah’in tek ilah oldugu anlatilmaktadir. Ciinkii misrikler Allah’tan
baskasina ibadet ederek sapikliga diismiislerdir. Boylece Arap yarimadasinda
yayginlagan putperestlikten dolayr Allah ayette miisrikleri sert bir iislipla kinayarak
onlara somut bir delille dogruyu gostermektedir (Ziihaylf, 2009d, s. 118-120; DIB.,
2012c, s. 257-258).

Meselde miisriklerin kinanmasi yaninda bir de dikkat cekici sorular yer
almaktadir. “Allah’tan baskasi, Allah’in yaratmasi gibi yaratti da miisrikler
yaratmalar1 birbirine mi benzettiler?”, “Kor ile goren, karanliklarla aydinlik, her seyi
goren Allah ile goremeyen put bir olur mu?” gibi sorularla Yuce Allah, akillarin
isletilmesini istemektedir (Yazir, 1979a, s. 2973; Derveze, 2005, s. 529).

Yukaridaki sorular sirkle miicadelede tevhit inancini yerlestirmeye yonelik
sorulardir. Ne kor ile goren ne de aydinlik ile karanlik esit olabilir. Mekke
miisriklerinin Allah’1 kabul ettikleri ve putlart ona ortak kostuklari bilinmektedir.
Nitekim her seyi; biitiin zaman ve mekan1 kayitsiz ve sonsuz bir sekilde Yiice Allah
rab olarak taninirken; onunla birlikte adeta kor ve karanlikta olan putlara tapmanin
hicbir akli ve mantiki gerekgesi olamaz. Ayrica Nur ismiyle aydinlik veren, Basir
ismiyle sonsuz ve siirsiz gérmeye sahip oldugu belirtilen Allah’in putlarla esit olmasi

s06z konusu bile degildir.

Bunca delili goremeyen miisrikler kore, goriip ibret alan mii’minler de goren
kimseye benzetilmistir. Bununla beraber, kiifiir ve cehalet karanliga, ilim ve iman da
aydinliga benzetilerek, hem inkarin psikolojik yonlerine 151k tutulmakta hem de
miisrikler uyarilmaktadir (DIB., 2012c, s. 282). Ayn1 sekilde géremeyen putlarla her
seyi goren Allah ayni olamaz. Ibadet edilmeye en layik olan, her seyi yaratan Allah’tir.

Mii’min ile kafir de ger¢egi gérme konusunda birbirine esit olamazlar.

4.2.3.3. Muhurli Kalp ve Kulaklar ile Perdeli Gozler

“Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarin miihiirlemistir. Gozleri iizerinde de bir

cesit perde vardir. Onlar i¢in pek biiyiik bir azap vardir.” (Bakara 2/7).
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Gormek igin goz, duymak igin kulak ve inanmak igin kalp verilmesi Allah’in
insan icin yarattigi en bilyik nimetlerdendir. Ayette, bunlar1 iyi yonde kullanip

kullanmama tercihinin insana ait oldugu tasvir edilmektedir.

Avyetteki bazi kelime ve kavramlarn manalar soyledir: “&3: bir seyi
miihiirleme, sonu¢landirma, yiiz ¢evirme, yiiziik takma, bir seyi gizleme, icindeki a¢ilip
bilinmesin diye damgay! zarfin agzina vurma” demektir (Cezairi, 1990a, s. 44-45;
Kurtubi, 2006c, s. 186). Burada muhirlenmis olan ise e«-uh Onlarin kalpleri”
olmaktadir. Kalp, iki manada kullanilir. Yiirek manasindaki kalp, gogsiin solunda, tip
ilminin mesgul oldugu, yeri belli olan organdir. Goniil manasindaki kalp ise, manevi
alemimizin merkezi bulunan, yeri belli olmayan gonuldir. Kur’an’da zikredilen kalp
ise ikinci manadaki, maneviyatin merkezi olan kalptir. Her seyi bu kalp ile duyanlar,
dinde puta tapiciliktan ileri gegemezler. Bunlar kalpleri miihiirlii olanlardir (Yazir,
1979a, s. 212). “s5e: Grtmek, perde cekmek, ortiip gizlemek, dinya lezzetlerini ve

mutluluklarini ortadan kaldiran aci” demektir (Cezairi, 19903, s. 44-45).

Insana segme 6zgiirliigii ve kabiliyetleri verme Allah’a aittir. Bunlar1 O nun
rizast igin kullanmay: tercih etme ise insana aittir. Allah, kullarin ne yapacaklarini,
neyi tercih edeceklerini ezelde bilendir. O’nun o alandaki kader ve kazasi ile kulun hir
tercihi birbirine uygun digmiistiir. Bu diizeni kuran gii¢, varliklara mahiyet ve
ozelliklerini veren yaraticidir. Her sey O’nun ilim ve iradesiyle gergeklesmektedir. O
istemeseydi kul irade edemez ve tercih sahibi olamazdi. Sonug¢ olarak insanlarin
cezalandirilmalarina yol agan giinahlar1 igleten, onlar1 buna zorunlu kilan Allah
degildir. Buna karsin, insanlara irade, tercih, giic gibi imkanlar1 ve yetenekleri veren
Allah’tir. Bunlar1 O’nun r1zas1 veya gazabi yoniinde kullanan, yani amelleri kesbeden
insandir. Boylece dogru veya yanlig yola giren, mii’'min veya kafir olanin, kulun
kendisi oldugu anlasiimaktadir (DiB. 2012a, s. 76-77). Dolayisiyla kisinin kalbinin
miihtirlenip imana kapali hale gelmesi kendi yasadiklarinin sonucu olmaktadir. Kalbi
muhurlu hale gelen kisinin artik ne gozleri gergege ait delilleri goriir ne de gercegi

isitecek seviyeye ulagir.

4.2.3.4. Tastan Daha Kati1 Olan Kalpler

“Ne var ki bunlardan sonra kalpleriniz katilasti, Simdi de tas gibi ya da tastan

beter hale geldi. Clnkl 6yle tas var ki i¢inden rmaklar fiskurir, oylesi var ki ¢atlar da
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ondan su figkirtr ve oylesi var ki Allah’a olan tazimi sebebiyle yukaridan diigiip

par¢alanir. Allah yaptiklarinizdan gafil degildir.” (Bakara 2/74).

Imanm yeri kalptir. Imansiz olan kalp ise katilasip degersizlesir. Bu nitelikler
her insanda farklilik gostermektedir. Bazilar1 degerli iken bazilar1 da faydasiz

olabilmektedir. Meselde tastan daha katilagan bir kalp tasvir edilmektedir.

Ayetteki bazi kelime ve kavramlarin manalar soyledir: “s5u8: sertlik, katilik,
kuruluk” manasindadir. Kalplerin Allah’a yonelmekten uzak kalmasi, bundan bir eser

tagimamasidir. “3%3 Yarly” anlamina gelmektedir (Kurtubf, 2006, s. 204-208).

Bazi kelimelerin anlamlarint zikrettigimiz meselde insanin yanlis yaptigini
anlamasi i¢in taglar ile benzetme yapilmistir. Zira taglar dahi Allah’in koydugu
kanunlara uygun bir sekilde fayda saglarken, mesele konu olan Israilogullari’nin nice
ibretli olaylarin ardindan 1srarla yine diistincesiz kisiler haline geldikleri boylece fayda
vermeyen bir hayata saptiklar1 tasvir edilmektedir (DIB. 2012a, s. 143-144). Béylece
insanlarin gercegi diisliniip dogru bir davranista bulunmasini engelleyen sey yine
insanin kendi davranigi olmaktadir. Kisi, yanlislarda israr edici bir hayata devam
edince zamanla gergekleri algilayamaz hale gelecek kadar kati bir kalbe sahip olur.

Dolayistyla iyiligi kabul etme kabiliyetini yitirmis sekilde bir hayati yasamaya baglar.

4.2.3.5. Degerlendirme

Mesellerde konu olarak ele alinan organlar igerisinde goz, kulak ve kalp
zikredilmistir. Istidlal araci kabul edildigi i¢in bu ii¢ organin islevine Kur’an-1
Kerim’de dikkat ¢ekilmektedir (Razi, 1981b, s.174; s. 114; HOd 11/24; Ra‘d 13/16).
GOz, insam diisiinceye sevk eden unsurlarin basinda gelmektedir. GOrme, g0z
yardimiyla bir seyin varhigmimn algilanmasi demektir (Karakaya, 2015, s. 34). Goz
insanin dig diinyaya agilan kapisi, dig alemi tanimasini saglayan bir penceredir. TUm
insanligin marifet bilgisine ulagmasi i¢in en 6nemli ilke ilahi sanat eserlerini goriip
tizerinde tefekkiir etmesidir. “Bakmiyorlar mi1, gérmiiyor musunuz” gibi ifadelerden,
g6zden goniile akanlarla insan marifet bilgisine ulasabilmektedir (Gasiye 88/17; Kasas
28/72; Zéariyat 51/21; Tur 52/15). Bu anlamda 6nceden koyu taassuba bagli yasayan
inkarcilar, dogru bir sekilde gérme duyularini kullanmadiklari i¢in kinanmiglardir. Bu

ozelliklerinden dolayr imana kapali kaldiklarinin alt1 ¢izilmistir (Bakara 2/18, 171;
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Enam 6/39; Enfal 8/22; Yunus 10/42; Enbiya 21/45; Neml 27/80; Rum 30/50; Zuhruf
43/40; Enbiya 21/3; Neml 27/54; Kasas 28/72; Tur 52/15). Boylece Kur’an’da bakip
da goremeyenler, isitmeyenler uyarilmistir (Gliimriikgtioglu, 2011, s. 194). Gérme
duyusu kadar isitme duyusu da bilgiyi elde etmede en 6onemli vasitalardan biridir.
(Karakaya, 2015, s. 53-59). inang noktasinda asil gercegi gérmeyen ve gercegi isitmek
istemeyenler, akletmede sikint1 yasadiklari kadar inanmada da huzursuz olurlar.
Boylece gozler gergegi géremez, kulaklar ger¢egi duyamaz olunca inanmanin organi
olan kalp hastaliga yakalanir. Bu hastalik, inangsizlik, sek, stiphe, kusku, red ve nifak
hastaligidir. Biitiin bunlar, kotii niyetlerin basidir. Bu hastaliga yakalanan kimse, hak
tanimaz, Allah’tan siiphe eder hatta her seyden siiphe eder. Nihayet bu siipheler
sarmalinda sonug itibariyle kendisinden dahi siiphe eder duruma gelir (Yazir, 1979b,
s. 207; Karakaya, 2015, s. 32). Artik bu sekilde olan insan i¢in ulasilacak en son durum
Bakara siresinin 7. ve 74. ayetlerinde belirtildigi iizere gozler goremez olur. Kulaklar
gercegi isitemez olur. Boylece kalp bu amellerden dolayr kaskati kesilmektedir. Bu

sekilde hicbir gercegi gérmez ve isitmez olan kimse koyu bir taassub i¢inde olur.

Insan icin hayati anlamdirmada &nemli yere sahip kalp, g6z ve kulak gibi
organlarin mesellerde kullanilmasi mesellerin vahye ilk muhatap kitlenin hayatiyla
iligkili unsurlardir. Ciinkii Araplarin hayatlari igerisinde bu organlarinin ¢aligmasini
engelleyen durum, onlarin asirlar1 i¢ine alan ge¢misi kutsama anlayisinin gozlerini
korlestirmis, kulaklarini sagirlastirmis, kalplerini de katilastirmis olmaktadir. Bu
durum Kur’an’da “atalar dini” olarak ifade edilmistir. Toplumda var olan ge¢misi
kutsama atalar dinine baglilik anlayisi ilahi emri kabul etmemeye en blyuk mazeret
olmustur. Boylece atalar dinini tercih edenler alisilmis diisiince kaliplar1 ve davranis
bigimleri digindaki tutum ve anlayiglari reddetmistir (Altintas, 1996, s. 121). Cahiliye
toplumunun anlayis1 ve tutumlari; gercegi goremeyen goz, gergegi isitmeyi reddeden
bir kulak ve ger¢ege inanmayan bir kalbe doniisecek kadar taassub igerisine girmistir.

Bu yasam tarzi artik Allah’in diniyle ¢arpisan anlayis olmustur.

Gormege bagli olarak Arap toplumunun dikkat ¢eken yonlerinden biri de
onlarin yasam sartlar1 igerisinde her seyi gérmeyle iliskili olarak yasamalaridir. Oyleki
Arabistan gecelerinin berrak atmosferi ¢6lde gocebe hayati siiren Araplarin goklerle
ilgilenmesini zaruri kilmistir. Nitekim onlar, yolculuklarinda yon tayini igin

gOkytiziinden, 6zellikle de yildizlardan faydalanirlardi (Apak, 2017, s. 223). Araplarin
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hayatlarin1 devam ettirmek, ge¢imlerini saglamak i¢in bulunduklar: sartlar, onlar
gorme ile alakali yagantiy1 6n plana ¢ikarmistir. Gormek onlarin yapmis olduklari uzun
yolculuklarda hayatta kalabilmek i¢in gece yildizlarini takip etmelerini saglayan

Onemli bir islev olmustur.

Cahiliye insaninin inang meselesinde inanmada aradig 6l¢iit somut bir sekilde
gorme duyusuyla alakaliydi. Yaratict gormeleri gereken yerde olmaliydi. Yani
Mekkelilere gore gordiikleri herseyi yaratan Allah gokte idi. Bu sebeple Hz.
Peygamber’den, gokten yani Allah katindan bir mucize ve yazili kitap getirmesini
talep etmislerdi. Allah katina c¢ikisin ilahi bir merdivenle olabilecegini
diistindiiklerinden Hz. Peygamber’den goge merdiven kurmast ve bir mucize
getirmesini gormek istemislerdi. Benzer diisiinceler yani goge merdiven kurup Allah
katina ¢ikma fikri Yahudilerde de bulunmaktadir. Vahyin inis siirecinde ise mesaj, bu
alg1 lizerinden verilmeye calisilmigtir (Azimli, 2015, s. 74). Cahiliye insani ortaya
¢ikan sartlar ne olursa olsun problemleri gorme ile ¢ozmek istemistir. Her seyi gorme
ile ¢ozlime ulastirmak istekleri gibi inanma isini de basit ve somut gérme isine
dayandirmaya calismislardir. Neticede Allah’t gozle gormek istemisler; Hz.
Peygamber’den somut olarak mucize gostermesini beklemislerdir. Bugiin de bazi
insanlarin “Ben gdoziimle gormedigime inanmam” demesinin altinda yatan diisiince, o

giiniin anlayisi icerisinde olan Cahiliye bakisini ¢agristirmaktadir.

Mesellerde kullanilan kalbe gelince; “kalb” lafzinin Arap dilinde kullanimi
onem arz etmektedir. ‘—-J-& maddesi, ¢ok ¢esitli fiil ve isim tiirevlerine sahip olan
bir koktiir. Araplar, hurma kizarip olgunlastigi zaman “<ul & il ” demis, tiziimiin dig
kabugunun kurudugunu yine bu fiille anlatmigtir. Ayrica Araplar, her seyin bir 0z,
oldugunu sdylemislerdir. Bu 6ze de “<: kalp” ismini vermislerdir. Ayrica “-E”
kelimesi soylu olan Arap i¢in kullanilirdi. Zemahseri (v. 538/1143) de “kavminin
icinde serefli ve soylu olan kisiye kalb denir.” diyerek lafzin asaletle olan ilgisine vurgu
yapmustir (Calik, 2011, s. 170-171). Nitekim “kalp” islamiyetten 6nce kavram olarak
degismek ve mevki sahibi olmak gibi manalar etrafinda sekillenmistir. Fakat bu

kelime, Kur’an nazil olduktan sonra farkli bir anlam ag1 i¢ine girmistir.

Sonug itibartyla Araplarin inang¢ diinyasinda, hayatlarinda ve dilinde bu kadar

o6nemli bir yere sahip olan goz, kulak ve kalbin Kur’an mesellerinde de kullanilmasi,
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mesellerin Cahiliye toplumunun yasamiyla baglantisin1 ortaya koyan onemli

orneklerdendir.

4.2.4. Yasam Sartlari ile lgili Meseller

Kur’an’da zikredilen mesellerden bazilarinin, ilk muhatap kitlenin yasam

sartlari ile ilgili oldugu goriilmektedir. Bunlarin tahlili asagida yapilacaktir.

4.2.4.1. Zor imtihan ve Kazanci

“Yoksa siz, daha once gelip gecenlerin durumu, basiniza gelmeden cennete
girivereceginizi mi sandiniz? Peygamber ve onunla beraber iman edenler, Allah’in

yvardimi ne zaman? diyecek kadar darliga ve zorluga ugramislar ve sarsilmislardi.

Bilesiniz ki, Allahin yardimi pek yakindir.”” (Bakara 2/214).

Diinya imtihan alani, ahiret ise mikéafatin verildigi yerdir. Insan, imtihan yeri
olan bu diinyada yaptig1 amellerin karsiligini, mukafat yeri olan &hiret hayatinda
gorecektir. Fakat meselde, ahirette kazangli ¢ikmak i¢in bu diinyada miikafati elde

etmenin yolunun kolay olmadig: gosterilmektedir.

Diinya hayatinda cenneti kazanmanin kolay olmadiginin anlatildig1 bu ayet,
Hz. Peygamber ve sahabenin zorluklar igerisinde olduklari bir sirada, Hendek savasi
sirasinda, inmistir (Buhari, 2002, s. 1108).

Meselde gegen bazi kelime ve kavramlarin mandlar1 sdyledir: sl guc azap
siddet, ofke, savas, elem verici, yoksulluk” demektir ve su ayetlerde gecmektedir:
Isral7/5, Nisa 4/84, Hadid 57/25, Kehf 18/2, Nahl 16/81, En’am 6/147, Hasr 59/14,
A’raf 7/165 ve Hac 22/28. Yoksulluk, fakirlikten daha zor bir durumdur. Bu kavram
ayni sekilde insanin canindan baska seylere gelen musibet, malin gasp edilmesi,
yurttan ¢ikarilmak gibi durumlar igin de kullanilmistir. “¢) 5%l 5: Sikintilar” demektir.
Bu kelime insanin karsilastigi yaralama ve 6ldirme, hastalik gibi her tirli musibetin
ad1 olmustur. “ B N33t sarsildilar, tirlii belalarla rahatsiz edildiler” anlamina gelir.

Ayrica zilzal; bir isteki karigiklik ve kararsizlik manasindadir (Zuhayli, 2009e, s. 614).

Bazi kelimelerin manalarinin zikredildigi bu meselde, mal ve can konusunda

herhangi bir sekilde imtihan edilmeden, ilahi emir ve yasaklar yerine getirilmeden
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cennete girilemeyecegi anlatilmaktadir (Yazir, 1979d, s. 752). Ge¢misteki
immetlerden bazilari, nefislerinin olumsuz duygularma kapilmislardi. imanlari
konusunda da derin ayriliklara diiserck dalalete sapmislardi. Bazilar1 da yoksulluk ve
zorluklarla denenmislerdi. Son ana kadar imanlarinda baglilik igerisinde olanlar,
Allah’in yardiminin gelecegi hususunda Umitlerini kaybetmemislerdir. Gosterdikleri
dayaniklilikla hem Allah’mn destegini hem de cenneti kazanmislardir. Boylece Islam
ummetinin de gerektiginde bu tir imtihanlardan gegecek olmasi benzer bir durumdur.
Nitekim eski peygamberler ve onlarin immetlerinde oldugu gibi Hz. Muhammed ve

onun ashabi da imanlarini rahatlarmn {istiinde gérmiislerdi. (DIB. 2012a, s. 225-226).

Netice itibariyla diyebiliriz ki bu meselde ge¢mis iimmetlerin zorluklarla
karsilasma durumu mislimanlarin zorluk ve sikintilarla karsilasma durumuna
benzetilmistir. Onlarda oldugu gibi bu diinya hayatinda Miisliimanin zorluklarla

karsilasmadan miikafata kavugsmasi diigtiniilemez.

4.2.4.2. imanin Aydinhg Kiifriin Karanhg

“Ollyken dirilttigimiz ve kendisine, insanlar arasinda yiiriiyecegi bir stk
verdigimiz kimsenin durumu, karanliklar i¢inde olup da bir tiirlii ondan ¢ikamayan
kimsenin durumu gibi olur mu? Iste Inkdrcilarin yapmis olduklar: cirkinlikler béyle

stislii gosterilmistir.” (En’am 6/122).

Kur’an’da mi’minlerin kisisel ozelliklerine yer verildigi gibi kafirlerin de
kisisel 6zellikleri anlatilmaktadir. Bu meselde mi’min ile kafirin nasil bir diisiinceye

sahip olduklar1 tasvir edilmektedir.

Meselin anlasilmasi igin bazi kelime ve kavramlara deginecek olursak; i
8538 jfadesinde 6lii olan kimsenin Yiice Allah tarafindan thya edilmesine vurgu
vardir. Diriden maksat, imandir. Oliimle kastedilen kiifiirdiir. Ciinkii kafir kiifiirle
Slmiistiir (Cezairi, 1990b, s. 76; Arslan, 1984c, s. 236-237). I Nur, aydinlik” ve
“QUJ-&H\: zulimat, karanlik” demektir. Nurdan maksat, Kur’an-1 Kerim veya Islam’dur.
(Kurtubi, 2006d, s. 147-148; Bakara 2/257). Allah bu iki nimetle insanlari

karanliklardan nura ¢ikarmistir.

Hz. Omer ile EbG Cehil konu edilmek iizere indigi rivayet edilen bu ayette,

hidayet ve imanin tabiat1 gergekgi bir yontemle tasvir edilmektedir (Derveze, 2005, s.
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470). Burada iman aydinliga, kiifiir karanliga benzetilmistir. Mii’minin Islam’a
girmeden Onceki durumu, bir 6l gibi faydadan yoksun kalmis olanin durumu gibidir
(Karaman, 2012, vd., s. 366). Allah, insan1 hem aydinligi hem de karanlig1 sevebilecek
Ozellikte yaratmistir. Boylece insan, karanligi ya da aydinligi se¢gmekle sinanmaktadir.
Insan, karanlig: tercih ettiginde bu is kendisine hos gosterilir. O da yanlista devam
eder. Iste bunun icin kafirlerin islemis olduklar1 kétii ameller kendilerine daha gekici
gorundr. Bu durumdan dolay1 kafir zarara ugrayanlardan olur (Kutub, 1972, s. 1199-
1205; Zihayl1, 2009f, s. 380).

Netice itibartyla, iman nuru insanin kalbini sardig1 andan itibaren inanan hem
kendisine hem de cevresine faydali olacak sekilde etrafin1 aydmnlatir. Kiifriin
karanligina batmus kisi ise insanlar1 karanlhiga cekmek Uzere zarar verir. Clnk{ kufur,
insanin kurtulusa ermesine engel olur. Buna karsilik inanan ise, yeniden hayata

kavusmus insan gibidir. Her karsilastigi durumda herkesi dogruyu bulmaya cagirir.

4.2.4.3. Suranen ve Dimdik Yuruyen Kimseler

“Yiiziistii kapanarak yiiriiven mi daha dogru gider, yoksa dosdogru bir yolda
dimduz yurtyen mi?” (Miilk 67/ 22).

Meselde mi’min ve kafirin nasil bir davranig igerisinde oldugunu goérmek
mumkindir. Bu durumu dunyadaki sartlar belirlemektedir. Diinya imtihan1 bazen
korku ve aglik, bazen de verilen nimetlerden eksiltmekle olmaktadir. Kolayliklar ve
sikintilar karsisinda sabir ve siikiirle ayakta durabilmek mu’minin Ozelliklerinden
birisidir. Kafir ise bu diinya imtihaninda menfaati gerektiren davraniglar1 ilke

edinebilmektedir.

Yukaridaki ayetin Ebu Cehil ve Hz. Peygamber hakkinda indigi s6ylenmistir.
Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore de ayet Ebu Cehil ve Hz. Hamza hakkinda nazil
olmustur. Ikrime ise ayetin Ebu Cehil ve Ammar b. Yasir hakkinda oldugunu
nakletmistir (Razi, 1981, s. 73)

Ayette gecen bazi kelime ve kavramlardan “USs: bagini egerek, oniine, sagina,
soluna, bakmadan gitmek” manasindadir. Bu sekilde ylriyen bir insan yere dogru
diisebilir (Arslan, 1984c, s. 202).
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Meselde kéfir, batil fikrinden dolay1 kinanmigtir. Bu haliyle mii’min iistiin olan
dimdik yiirtiyen kigidir. Kafir ise yiz stl yerde siiriinen ve 6nlni géremeyen kisidir.
Kafir, yeryuzinde gozlerini algakliga diktiginden bu sekliyle ancak cehenneme
strtnerek girecektir (Yazir, 1979, s. 5241-5242; Derveze, 2005, s. 381; Zuhayli,
2009, s. 36).

Meselde mi’minin 6nemli bir sifati ortaya ¢ikarilmaktadir. Bu nitelik, batil
karsisinda dimdik durmaktir. Bu durus sekli, batila kars1 Islam’in iistiinliigiinii

gosteren bir fotograf olmaktadir.

4.2.4.4. Degerlendirme

Diinya, insanin rahat bir hayat yasayabilmesi i¢in biitiin sartlariyla miikemmel
olarak hazirlanmistir. Fakat bu diinya hayatinda ahiret mutluluguna ermek i¢in yasama
devam etme olanaklar1 kolay sunulmamistir. Bakara sdresinin 214. ayetinde
belirtildigi lizere bu diinya sartlarinda darlik ve zorluklart asmadan cennete varmak
miimkiin degildir. Bu meselde diinya imtihaninda ahiret miikafatini elde etmenin kolay
olmadigi, bunun zor oldugu vahye ilk muhataplarin yasam sartlariyla anlatilmistir.
Araplar, iklimi siddetli ve zorluklarla dolu bir hayatla karsi karsiya kalmislardir.
Bircok imkandan mahrum bu yerin ¢0llerle kapli olmast onlarin karakterlerini de
etkilemistir. C6lde yasama imkani saglayan sartlar i¢erisinde bulunan bedeviler sebat,
sabir ve bunun devami olan kayitsizlik, kaygisizlik gibi 6zellikleri de kazanmislardir

(Erkut, 2010, s. 40). Bu zorlu sartlar1 tasiyan ¢6l hayati mesele konu olmustur.

Mesellerin vahye ilk muhatap Araplarin yasam sartlariyla baglantisini gosteren
bir diger unsur da onlarin bu genis ¢ollerde zorluklar1 agsmak icin kabileler halinde
yasamaya mecbur kalmalariydi. Kabileler birbirleriyle siirekli miicadele eder ve kan
dokmekle zaman gegirirlerdi (Glnaltay, 1997, s. 10). Artik savaslar ve miicadeleler,
kabile fertleri arasinda siradan olaylar olmustu. Yapilan yanlis bir davranig 6lim ile
sonuclanabiliyordu. Bu dldiirmenin karsilig: ise ya diyet ya da yine 6limdu. intikam
almak kutsal gorevlerden sayiliyordu. Kagirilmis bir kiz, ¢alinmig bir kdle veya bir
deve, diyeti 6denmemis bir 6ldirme bir kan davasi iki kabile arasinda senelerce siiren
micadeleye sebep olabiliyordu. Iki kabile arasinda ortaya ¢ikan bu tiir bir micadeleye
bazen miittefik kabileler de karigabiliyor ve bu yolla butlin Arabistan bastan basa kan

g6line donebiliyordu (Gunaltay, 1997, s. 14-18).
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Orta Arabistan’in ¢ogunlukla ¢ollerle kapli olmasi ve gocebeligin yerlesik
hayata gore yayginlig1 burada yasayan insanlarin ferdi ve i¢timai yasantilar tizerinde
etkili olmustur. Hayatta kalmanin biiylik zorluklar i¢erdigi, ge¢im olanaklarinin sinirh
oldugu, herkesin gucli olmasmin gerektigi ve gii¢siiz olanin hayatini siirdiirmesinin
miimkiin olmadigi ¢6l kosullari; Arap insaninin, azla yetinen, tek basina ayakta
durabilen ve her konuda mucadeleci olan bir karakter kazanmasina sebep olmustur.
Onun giinliik yiyecegi hurma, su veya st ile undan ibarettir. Azla yetinmek onun
belirgin oOzelligidir. CO6l yasantis1 onu sabirli ve sebatkar yapmistir. Bu zorluk
ortaminda yasayan bedevi, Oncelikle kendi sahsii diigiinen, ferdiyetgi bir yapi
kazanmistir. Bir bedevinin dua ederken “Ya Rabbi! Bagka kimseye degil sadece bana
ve Muhammed’e merhamet et!” (Buhari, Vuda’ 58, Edeb 80; Bal, 2014, s. 101-102)
diye seslenisi, bedevi halkin bakiginin nasil oldugunu gosteren kiicuk bir érnektir. Bu
cercevede Araplarin giinliik yasantida sebatkar bir toplum olmasi yoniiyle; meselde de

mii’minlerden iman ve tevhit Gizere sabirli ve sebat Uzere olmalari istenmistir.

Araplarin sebatkar olmalar1 yanisira yanlighklar igeren kot vasiflari da
bulunmaktaydi. Onlarin yanlishklar: kendilerini karanliklar igerisinde kalmalarina
sebep olmaktaydi (En‘@m 122). Araplarin ¢oller i¢indeki gece yolculuklar: strekli
karanliklar igerisinde gergeklesirdi. Arabistan gecelerinin ekseriyetle soguk ve
bulutsuz atmosferi; ¢olde gbgebe hayati siiren Araplarin az-¢ok astronomi ilminden
hissedar olmasini zaruri kiliyordu. Ciinkii ¢olde kum tepelerinin riizgar sebebiyle
stirekli yer degistirmesi yeryiizii sekillerine bakarak yol bulma imkanini kisitliyordu.
Ugsuz bucaksiz ¢ollerde karanliklar icerisinde yollarini bulmaya calisiyorlard: (Apak,
2017, s. 115). Bu yolculuklar rahat bir sekilde ger¢ceklesmiyordu. Diise-kalka zorluklar
icerisinde devam edebiliyordu (Milk 67/22). Yolculuk esnasinda karanlik oldugu igin
yeryiizii sekilleri ve dogal isaretlerden faydalanmak neredeyse mimkin degildi.
Araplar ¢dl yolculuklarinda yon tayini igin sabit yildizlardan yardim alirlardi. Onlar,
yon tayini yanisira iklimle ilgili sonuglar ¢ikarmaya kadar degisik sekillerde yildiz
ilminden (ilm-i nicm) faydalaniyorlardi (Zeydan, 1971, s. 15-16; Apak, 2017, s.
115). Netice itibariyla, yukarida ele alinan ii¢ meselde, Arap toplumunun yasam
sartlarindaki zorluklarin Kur’an diline aktarildigi ve bu vesileyle onlara kendi
yasamlari i¢inden canli drneklerin sunuldugu ve mesajin etkili bir bi¢imde verildgi

gorilmektedir.
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4.2.5. Toplumsal Yapu ile ilgili Meseller

Kur’an’da verilen mesellerden bir kismi1 toplumsal yapiyla ilgilidir. Bunlarin

tahlili asagida alt basliklarda yapilacaktir.

4.2.5.1. Olii Kardesin Etini Yeme

“By inananlar! Zannmin ¢ogundan sakimin. Zira zanmin bir kismi giinahtir.
Birbirinizin kusurunu aragtirmaywn. Biriniz digerini arkasindan ¢ekistirmesin. Sizden
bir kimse, olmiis kardesinin etini yemekten hoslanir mi? Iste bundan tiksindiniz!
Allah’a karsit gelmekten sakimin. Siiphesiz Allah tovbeleri kabul edendir, cok
merhametlidir.” (Hucurat 49/12).

Ayette, toplumda dargmhik ve diismanliklara yol agan bir davranis ele
alimmistir. Bu davranis toplumdaki bireylerin birlikteligini bozacak c¢irkin bir

davranistir.

Meselin gecen bazi kelime ve kavramlarin ménélari soyledir: “&Ll\ vzl Bazi
zanlar, zanmn cegitleri” manasmdadir. ) 55245 5: Tecesslis etmeyiniz insanlarin gizli
hallerini arastirmayimiz.” anlamma gelmektedir. “<i Y5 Giybet etmeyiniz.”
manasidadir. Giybet ise kisiyi olumsuz niteliklerle anmaktir. Eger bu 6zellikler, o
kiside olmazsa o zaman bu iftira olur. Hz. Peygamber, “Guybetin ne oldugunu bilir
misiniz?” diye sorunca, Sahabe: “Allah ve Resilu daha iyi bilir.” dediler. Bunun
Uzerine Hz. Peygamber “Senin din kardesini onun hosuna gitmeyecegi bir seyle
zikretmendir.” buyurur. Sahabe: “Eger benim sdylediklerim kardesimde varsa yine de
bu giybet olur mu ya Reslallah?” dediler. Hz. Peygamber de: “Eger senin séyledigin
seyler kiside varsa sen onun giybetini yapmis olursun. Eger yoksa ona iftira atmuis
olursun” buyurdular (Muslim, Birr 70; Ebd Davad, Edeb 35; Tirmizi, Birr 23; Taberi,
2001a, s. 377).

Giybetin ¢irkinligi bundan daha etkili bir sekilde anlatilamazdi. Giybetin
yapilmasi bu Aayette siddetle yasaklanmistir. Bu ayetin, Hz. Peygamber’in
sahabilerinden iki kisi hakkinda indigi ifade edilmektedir. Hz. Peygamber, her seferde
iki zengini muhtag bir kisiye arkadas ederdi. O da onlara hizmet ederdi. Hz. Selmén’
da iki kisiye arkadas etmisti. Hz. Selméan birglin onlara herhangi birsey hazirlamayinca
Hz. Selméan’a “Git, bizim i¢in Hz. Peygamber ‘den yiyecek iste.” dediler. Hz. Selman
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Hz. Peygamber’e geldi. Hz. Peygamber ona “Usame bin Zeyd ‘e git. Eger yaninda fazla
yemek varsa sana versin” buyurdu. Hz. Selman, Hz. Usame’ye gidince ona: “Benim
yammda bir sey yok.” dedi. Hz. Selméan, bu durumu iki zengine sdyledi. Onlar da Hz.
Selman’a “Hz. Usame 'nin yaninda bir sey varsa da cimrilik yapip bize vermemistir”
dediler. Sonra Hz. Selmén’1 sahabilerden bir baskasina gonderdiler. Onlarda da bir sey
yoktu. Bunun tizerine: “Eger biz Hz. Selman’t Medine 'de bulunan Stimeyha kuyusuna
gondersek, onun suyu bile cekilir” dediler. Sonra Hz. Usame’nin yaninda bir sey
olabilir mi diye dolasmaya basladilar. Bu esnada Hz. Peygamber onlarla karsilasinca:
“Ne oluyor, sizin agzinizda etin yegilligini goriiyorum.” dedi. Onlar: “Ey Allah’in
Peygamberi! Biz bugiin ne et ne de baska bir sey yedik.” dediler. Bunun iizerine Hz.
Peygamber: “Siz sabahtan beri Selman ve Usame 'nin etini yiyorsunuz.” buyurdu. Bu
olay tizerine bu ayet inmis oldu (Ibn Kesir, 1999, s. 363; Cetiner, 2016, s. 829).

Hadiste belirtildigi gibi giybet, bir kKimseyi arkasindan hoslanmayacag bir sey
ile anmaktir. Bundan daha tiksindirici olan bir durum, 6l olan kardesinin etini
yemektir. Mademki, insan, 6lii olan kardesin etini yemekten hoglanmaz o halde giybet
etmekten de uzak durulabilir. Bu da toplumu diismanliklardan koruyan énemli bir
prensibe doniismektedir (Yazir, 1979b, s. 4476; Kurtubi, 2006e, s. 335).

Sonug itibartyla giybet, toplum igin tehlikeli, kronik bir hastaliktir. Bu hastaligi
ortadan kaldirmak kolay degildir. Toplum i¢in ¢irkin olan giybet, toplumun her ferdi

icin de tiksindirici olan les yemek kadar kaginilacak bir durumdur.

4.2.5.2. Aydinhga ve Karanhga Gotiiren Dostlar

“Allah, inananlarin dostudur. Onlari KUfrin karanliklarindan aydinhiga
¢tkarwr. Inkar edenlerin dostlar ise tagittur. (O da) onlart aydinliktan karanliklara

gotirirler. Iste onlar cehennemliklerdir. Orada ebedi kalirlar.” (Bakara 2/257).

Dostluklar ve dost se¢imi, insanlari hayat boyu etkileyecek olan nemli bir
tercihdir. Bu secimde mud’minler igin olabilecek gercek ve ebedi dostluk sadece
Allah’1n dostlugudur. Miisliimanlart dogru yolda tutacak olan da Allah’in dostlugudur.

Bu meselde hakkin karsisinda kurulan dostluklarin ne anlama geldigi anlatilmaktadir.
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Bu ayet, Hz. Isa’ya iman etmis, daha sonra Hz. Muhammed’in (s.a.s.),
peygamberligi gelince onu inkar etmis olanlar hakkinda inmistir (Cetiner, 2003, s. 112;
Kurtubi, 2006, s. 286).

Meselin anlasilmasini saglayacak bazi kelime ve kavramlarin manélar
soyledir: “cd3: veli, dost” demektir. Allah, iman edenlerin velisidir (Arslan, 1984e, s.
241). Zira veli, velayeti altindaki insan1 korur, sahiplenir (DIB. 20124, s. 284). Allah
mU’minleri korur. Bu dostlugun bulunacagi nokta “ 550 Nur, aydinlik,” imana gotiiren
hidayet olacaktir. Kafirlerin dostlugu ise ceciafha; Zuliimat, karanlik” kiifre gotiiren
siipheler ve cahillik olacaktir. Kafirleri bu duruma gétiiren dostlar “& s al Seytanlar
veya sapitan istekler” olmaktadir (Arslan, 1984f, s. 242). Tagut, “azmak, sinirt asmak”
anlamindaki tugvan (tugyan) kokiinden tiireyen bir isim veya sifattir. Bu nedenle
Allah’tan bagka tapmilan ve hak yoldan saptiran her varlik, put, seytan, kahin ve
sihirbaz tagutun kapsami icinde diisiiniilmiistiir (Isfahani, tarihsiz, s. 304; Yurdagr,
2010, s. 372).

Baz1 kelimelerin manalarinm1 zikrettigimiz bu meselde Allah’in mi’minleri
karanliklar igerisinden ¢ikarmasi, sonsuz hayata layik duruma getirmesi
anlatilmaktadir. MO ’minlerin gercek dostu Allah’tir. Kafirlerin dostlar1 ise insanlari
Allah’a imandan ¢ikaranlardir. Allah’in emirlerini yerine getirmeyenler, tagitlarin

emirlerine baglanmanin sonucunda cehenneme giderler (Yazir, 1979f, s. 874-877).

Allah’m dost olmasiyla mii’'minler iman aydinhigini yasayacak ortama
girmekte ve kiifriin karanligindan aydinliga yonelmektedirler. Buna karsilik Allah’a
inanmamayi tercih eden kafirler ise tdgUtlarin gayret ve ¢alismalariyla imandan uzak
ortamlara yani karanlhklar icerisine batarlar (Kutub, 1972, s. 293). Oyle ki bu
karanliklarin hepsi, Allah’in emirlerinin disindaki diisiincelerin etrafinda toplanir

(DIB. 2012a, s. 284).

Bu mesel gosteriyor ki insanin gegici hayatinda onu sonsuz aydinliga ¢ikaracak
tek ebedi dost Allah’tir. Yine insanin kisa hayatinda karsilagabilecegi; gecici,
karanliklara gotiiren dostluklar ve onun gibilerdir. Ancak hakki dost olarak kabul

edince batil, gecici dostluklar ortadan kalkacaktir.
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4.2.5.3. Kélenin Mulkiyetinde Ortakhik

“Allah, size kendinize ait bir seyle drnek getirmektedir: Koleleriniz iginde size
verdigimiz riziklarda -birbirinizden c¢ekindiginiz gibi kendilerinden c¢ekineceginiz
derecede sizinle esit haklara sahip- ortaklariniz var mi? Akl kullanacak topluluk

i¢in dyetleri boyle ayrt ayri agikliyoruz.” (Rum 30/28).

Bu meselde insanligin hayatinin bir pargasi haline gelmis toplumsal bir sistem
ile benzetme yapilmistir. Gegmisten giinlimiize toplumlar farkli yapilara sahip
olmuslardir. Diinyanim birgok yerinde ise kélelik sistemi hakim olmustur. insanlarin

bir mal gibi satildig1 bu sistemde adéletsizlik asilamaz haldeydi.

Meselin anlasilmasini saglayacak bazi kelime ve kavramlarin manélar
soyledir: “e&55 o Lidl &l L o & G e&w\ i ifadelerinde gegen “&e” (ic mana
tasimaktadir. Birinci mané “baslangi¢” igindir. Onu size en yakin seyden mesel getirdi.
ikinci mana kismilik icindir. Uglincli mana ise zaid olarak gelmistir. Buna gére mana
sOyle olur: Kolelerinizden; sizin iginizden, sizin gibi olanlarm bir kisminin, Size

verdiklerimiz seylerde size ortak olmasina razi olur musunuz? (Zemahseri, 1998d, s.

576).

Miisriklerin i¢cinde bulundugu yanlis1 gérmeleri i¢in hayatlarinda yaygin olan
kolelik sistemiyle benzetme yapilmistir. Zira o donemde insanlar arasinda en (st
diizeyde “sahiplik” duygusunun anlagilmasina imkan veren kavram kolelik idi (Razi,
1981, s. 118-119). Hiir kimse, kolelerin mali istedigi gibi kullanmasina izin vermezdi.
Nasil ki, koleler higbir seyde efendilerine ortak olamiyorsa, baskalarinin da Allah’in
miulkilne ya da yaratmasinda ortak olamazlar (Zuhaylt, 2009g, s. 83-85).

Netice itibariyla bu meselde, miisriklerin ¢eliski olan durumlarin1 gérmeleri
icin kendi sosyal hayatlarindan somut bir 6rnek verilmistir. O dénemde yaygin olan
kolelik sisteminde, kolelerin sahiplik iddia etmeleri ne kadar imkansiz ise putlarinda
ilah olmalari o kadar muhal bir durumdur. Ayn1 zamanda Allah’a sirk kosmanin
celiskiler igeren bir tutum oldugu ortaya ¢ikmustir. Allah tek yaraticidir. Bu gergege

ters diisen her turlu inang da sirktir.
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4.2.5.4. Birden Fazla Efendisi Olan Koéle

“Allah soyle bir ornek veriyor: Bir adam var ki onun birbiriyle ihtildfli bir¢ok
ortak efendisi bulunmaktadir; bir adam da var ki bir tek kisiye baghdir. Simdi bu iki
adamin durumlari egit olabilir mi? Biitiin ovgiiler Allah’a mahsustur; fakat cogu bunu

anlamamaktadur.” (ZUmer 39/29).

Meselde, toplumda yer etmis kdlelik meselesi ile toplumun zihninde yerlesmis
bir yanlis kani1 ele alinmaktadir. Onceki meselde ele alman konu ayni cergeve

icerisinde farkli bir tarzda bu meselde de vurgulanmaktadir.

Meselin anlasilmasini saglayacak bazi kelime ve kavramlarin manélar
soyledir: “O suSUEs: huysuzluk yapan, problem ¢ikaranlar” (Razi, 1981, s. 277), “I&5:
bir adam” demektir. Burada akil-balig olan kimse kastedilmektedir (Arslan, 1984f, s.
607-611).

Meselde yiizyillarca devam eden kolelige dikkat ¢ekilmistir. Buna gore bir
insan, anlagmalari miimkiin olmayan birkag efendisinin olmasini istemez. Sadece bir
tek efendisinin olmasin1 ister. Akla uygun gelen diisiince de budur (DIB. 2012d, s.
616). Putlara tapmaktansa bir tek olan Allah’a kulluk etmek daha mantiklidir.

Bu meselde yer alan kolelik sistemi, o giiniin toplumlarinda yer alan bir durum
idi. Boylesi bir sistemde bir kélenin iki efendiye ¢alismasi asla kabul edilmezdi. iki
efendinin kolesi olmak, iki isverenin bir is¢isi olmak ne kadar zor ve mantiksiz ise
Allah’la beraber birgok ilahi kabul etmek o kadar mantiksizdir. Bir olan Allah’a kulluk
aklin geregidir. Boylece bu meselde, tevhidin ne kadar mantikli, sirkin ise ne kadar

mantiksiz oldugu gosterilmektedir.

4.2.5.5. Kole Olan Kimse ile Allah yolunda infak Eden Kimse

“Allah, hi¢bir seye giicii yetmeyen ve baskasinin mali olan bir kole ile,
kendisine verdigimiz giizel riziktan gizli ve acik olarak Allah yolunda harcayan
kimseyi misal verir. Bunlar hi¢ esit olur mu? Hamd Allah’a mahsustur, fakat onlarin

¢ogu bilmezler.” (Nahl 16/75).

Insanoglu, iyi ile kétii, dogru ile yanlis arasindaki se¢imi yaparken ¢ogu zaman

aklin1 kullanamaz. Bu anlamda kendi i¢inde bulundugu yanlis bir durumdan mantikli
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bir sekilde dogruya ulasmada zorluk ¢ekebilir. Ayni1 sekilde tevhit konusunda da dogru
olan1 bulmakta sikint1 da yasayabilir. Ayette bu ayrimi yapmann delili sunulmaktadir.

Bu meselde sirkin reddi ve Allah’1in sonsuz iistiinliigii agiklanmaktadir.

Avyet, hem agiktan hem de gizlice infakta bulunan Hisam ibn Amr ibnu’l-Haris
hakkinda inmistir (Cetiner, 2002, s. 544). Meselin anlasilmasini saglayacak bazi
kelime ve kavramlarin manalar soyledir: “B5: katimizdan kendisine rizik verdigimiz
kimse” anlamindadir. Bu kimseler, Allah yolunda harcayan mi’min kimselerdir.
“I<dxa; Allah a itaatte infak efmek icin hi¢hir seye sahip olmayan kéleler” demektir
ve lafizla kafirler kastedilmektedir (Arslan, 1984, s. 449).

Hir kimse, kendi malindan gizli ve agiktan verme giiciine sahip iken kole ise
higbir imkéana sahip degildir. Kbleyle hiirlin durumu bu olduguna gore, sahte tanrilar
da Allah ile bir olamaz. Cansiz ilahlar, ibadette Allah’a ortak kilinamaz (Arslan,
1984g, s. 447-452; Kurtubi, 2006g, s. 147). Iste kole de oldugu gibi hicbir sey
yapamayan putlar ile her seyi veren ve yaratict olan Allah esit olamaz. Bu farki
anlamak kisiyi tevhide gotiiriir. Higbir sekilde rizik veremeyen putlar hamd edilmeye
de layik degillerdir (DIB, 2012, s. 372-373). Her seye sahip olan, her canliya rizik
veren Allah hamd edilmeye daha layiktir

Mesel, insanin igine diistiigii bir yanlhistan kurtulmasimi anlatan somut bir
ornektir. Bu anlamda ayette belirtilen rizik verme 6zelligi Allah’m bir oldugunu ayn
zamanda hicbir ortagi olmadigini kabul etmek i¢in 6nemli bir delildir. Bdylece

Allah’la diger varliklar arasinda hicbir sekilde benzerlik kurulamaz.

4.2.5.6. Aciz Olan Kimse ile Adaleti Saglayan Kimse

“Allah, su iki adami da misal verdi: Bunlardan biri dilsizdir, hi¢hir seye kudreti
yok, efendisine sadece bir yuktir. Onu nereye génderse olumlu bir sonu¢ alamaz. Bu

adam, adaletle emreden ve dogru yol iizere olan kimse ile esit olur mu?” (Nahl 16/76).

Toplumlar bazen yasanti tarzlarinda dogruyu elde etmede zorluk yasayabilir.
Bu anlamda Allah bize dogru se¢imi yapmak i¢in aklimizi kullanmada firsatlar verir.

Olumlu sonuglar elde etmek icin meselde ifade edilen gercek, yol gosterici olabilir.

Meselin anlasilmasini saglayacak bazi kelime ve kavramlarin manélar

sOyledir: “gSj; dilsiz” manasindadir. Bu sifat ile Hz. Osman’in kolesi kastedilmektedir.
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“Jaadly 545 adaleti emreden” demektir. Buradaki kisi Hz. Osman’dir. Hz. Osman her
zaman bir koleye miisliiman olmasini sdylerdi. Fakat o bunu kabul etmezdi. Bir
rivayete gore de bu ayet, Hz. Ebubekir ile kafir kolesi kastedilmistir. Baz1 alimlere
gore ise dilsiz olan kisi Ebu Cehil’dir. Adaletli olan kisi ise Ammar b. Yasir’dir.
“Ladal: o ikisinden biri” olarak ifade edilen Umeyye b. Halef’tir. Mevlasi ile kastedilen
de onun kabilesidir. Mesela Osman b. Ma’zun bunlardan biriydi (Arslan, 1984g, s.
449-452). Ayrica s akledemeyen, diisiinemeyen kimse” demektir (Razi, 1981c, s.
77). Bu kelime, dilsiz olarak dogan kimseye sdylenmistir. Isitmeyen ve gérmeyen
kimseler de kastedilmis, ayn1 zamanda putlar igin de kullanilmistir. Ayrica higbir sey
vermeye gucu yetmeyen demektir (Cezairi, 1990c, s. 490). Bu putlar, yiiktiir. «lK;
yakinlarmmin boynunda bir agirlik” demektir. Kendisine bakanlara yiik oldugu igin
yetime de K sOylenmistir (Sabuni, 1981a, s. 135).

Higbir seye giicli yetmeyen putlar boyle yiik iken puta tapan, putun esiri ve
kolesi kisinin durumu ¢ok daha zor olmaktadir. Buradaki putlarin esiri ve kole insan,
kafir iken digeri adaletle emreden, Allah’in emrine uyan hir insan, md’mindir
(Cezairi, 1990c, s. 1406, 492). Ayrica bunlardan birisi, higbir seye giicii yetmeyen
puttur. Diger kisi ise adaletli olan Allah’tir (Kurtubi, 2006g, s. 149). Onun igin aklini
kullanan bir kimse, kéle ile adaletli olan hiir kimseyi esit tutmaz. Ayni sekilde putlar
ile de Allah’1 esit tutmaz (Sabuni, 1981b, s. 333-334; ibn Kesir, 1999, s. 340).

Sonugta meselde, insanin akliyla iginde bulundugu hatadan ¢ikabilecegi
gOsterilmistir. Bu hatay1 ortadan kaldirmak i¢in meselde anlatilan durumlari anlamak
gerekir. Putlarin higbir seyi yaratamamasi Onemli bir delildir. Ayrica putlarin

kendilerini felaketlerden kurtaramamasi bu delillerdendir.

4.2.5.7. Kéfirlerin, Miinafiklarin ve Yahudilerin Seytana Benzerligi

“Miinafiklarin Kitap ehlinden o inkar eden dostlarina, ‘siz yurdunuzdan
¢ctkarilirsaniz, muhakkak biz de sizinle beraber ¢ikariz. Sizin hakkinizda asla kimseye
boyun egmeyiz. Eger size karst savasilirsa, size mutlaka yardim ederiz’ dediklerini
gormedin mi? Halbuki Allah onlarin yalanct olduklarina sahitlik eder. Eger onlar
ctkaritlirsalar, onlarla beraber ¢ikmazlar. Savasa tutusmus olsalar, onlara yardim
etmezler. Yardim etseler bile arkalarini doniip kacarlar, sonra kendilerine de yardim

edilmez. Onlarin iglerinde size karsi duyduklar: korku, Allah’a olan korkularindan
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daha baskindwr. Bu, onlarin anlamaz bir toplum olmalarindan dolayidr. Onlar
mustahkem kalelerde veya duvarlar arkasinda olmadan sizinle topluca savagmaziar.
Kendi aralarindaki ¢ekismeleri ise serttir. Sen onlart toplu sanirsin. Hdlbuki kalpleri
darmadagimiktir. Bu, onlarin akillari ermez bir topluluk olmalarindandwr. Onlarin
durumu, kendilerinden az Oncekilerin durumu gibidir. Onlar (Mekkeli miisrikier)
(Bedir 'de) yaptiklarinin cezasini tatmislardir. Onlara (Ahirette de) elem dolu bir azap
vardur. Ikiyiizliilerin durumu ise tipki seytanin durumu gibidir. Ciinkii seytan insana,
“Inkar et” der; insan inkdr edince de ‘Siiphesiz ben senden uzagim. Ciinkii ben
alemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim’ der. Nihayet ikisinin de sonu, ebediyen

ateste kalmalari olmustur. Iste zalimlerin cezasi budur.” (Hasr 59/11-17).

Bu meselde, miinafiklarin bulundugu g¢evreyi bozan bir 6zelligini gormek
mimkiindir. Her gevrede Karaktersiz kisiler ¢ikabilmektedir. Islam toplumu igerisinde

de boylelerine rastlanilmaktadir. Bunlarin basinda miinafiklar gelmektedir.

Bazi kelime ve kavramlarin manési soyledir: “4 5 korkarak” anlamindadir.
Miinafiklar mi’minlerden korkan kisilerdir. Fakat mi’minler onlardan korkmazlar.
Miinafiklarin mii’minlere olan korkular1 Allah’tan korkmaktan daha siddetlidir. “xs:

Paramparc¢a, darmadaginik” demektir (Arslan, 1984g, s. 68-70).

Kelime ménélar verilen dyet Medine’deki bir grup miinafik hakkinda inmistir
(Zihayli, 2009b, s. 471). Miinafiklar, Nadirogullar’’yla muslimanlara kars1 gizlice
yaptiklari girisimlerde basarili olamamugslardir. Bu olayla miinafiklarin ve Yahudilerin
zaafiyetleri aciga ¢ikarken miisliimanlarin maneviyat: yiikselmektedir (ibn Astr, 1984b, s.
98-99).

Yahudiler Miisliimanlarla birlikte hareket etmek i¢in anlagsmisken Hz. Peygamber’le
aralarmdaki bu antlasmay ihlal edici konusmalarla yanlis davramslarda bulundular. Birtakim
yanhs olaylar icerisinde oldular. Ayette kendileriyle antlasma yapildigi halde, her
defasinda Allah’tan korkmadan yaptiklar1 antlasmayir bozduklar1 ifade edilmistir
(Enfal 8/56). Burada Yahudilerin miinafiklara uymasmm sonuglariyla miinafiklarin
davraniglarmm kargiligimi gérmesi ayni tutumdur (DiB. 2012b, s. 299). Miinafiklarm
tutumlar ise seytanin insani saptirma taktigine benzetilmistir. Bu taktigi uygularken
seytan once vesveselerle insan1 yanlislara cagirir. insan, higbir delil olmadan seytanin
sOzline uyar. Seytan ise ondan ve yaptiklarindan uzak oldugunu bildirir. Sonra seytan,
ahirette insan1 kendi basina birakir (Ibrahim 14/22).
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Yahudilerle miinafiklar kufurde birbirinin aynidirlar. Bunlar Hz. Peygamber’e
diismanlik etmede ortak idiler. Oncelikle Allah, miinafiklar1 topluca yalanladi. Oyle
Ki, Yahudiler siiriilseler miinafiklar onlarla gitmezlerdi. Savas olsa onlara yardim
etmezlerdi (Zihayli, 2009b, s. 475). Boylece miinafiklarin bu sekilde davranmalari ile

seytanin uyguladigi taktigin ayni oldugu goriilmektedir.

Miinafiklarin Yahudi ve Hristiyanlara benzerlikleri igerisinde onlarin,
Miislimanlarin  varligina ait korkularinin  aymisin1  tagimalar1  gelmektedir.
Miinafiklarin duymus oldugu mii’minlerin basari elde etme korkusu, Allah’a karsi olan
korkularindan daha fazladir. Bu korku onlar1 miislimanlarla saglamlastirilmis yerlerde

topluca savagmaya itmistir (Razi, 1981, s. 415-417).

Sonug olarak diyebiliriz ki, Yahudiler ve Hristiyanlara ne kadar dikkat edilmesi
gerekiyorsa miisliimanlar arasinda bulunan miinafiklara da o kadar dikkat edilmesi
gerekmektedir. Zira karakter bozukluguna yol ac¢an seytani davraniglar Yahudiler ve

Hristiyanlarda ne kadar var ise miinafiklarda daha fazlasiyla bulunmaktadir.

4.2.5.8. Elcileri Yalanlayanlarin Sehri

“Onlara, o memleket halkini misal ver. Hani oraya elgiler gelmigti. Biz onlara
iki el¢ci gondermigstik. Onlar da elgileri yalanci saymislardi. Biz de onlara iigiincii bir
el¢i ile destek vermigstik. Onlar, ‘Dogrusu biz size gonderilmis el¢ileriz’ dediler. Onlar
soyle dediler: ‘Siz de ancak bizim gibi besersiniz. Rahman, hi¢cbir sey indirmemistir.
Siz sadece yalan séyliiyorsunuz.’ Elgiler soyle dediler: ‘Bizim gercekten size
gonderilmis elciler oldugumuzu Rabbimiz biliyor. Bize dlsen ancak apac¢ik bir
tebligdir.” Dediler Ki: ‘Dogrusu biz sizin yiiziintizden ugursuzluga ugradik. Eger
vazgecmezseniz, sizi mutlaka taslariz ve bizden size elem dolu bir azap dokunur.’
Elciler de ‘Ugursuzlugunuz kendinizdendir. Size ogiit verildigi i¢in mi (ugursuzluga
ugruyorsunuz?). Hayir, siz agirt giden bir topluluksunuz’ dediler. Sehrin 6biir ucundan
bir adam kosarak geldi ve soyle dedi: ‘Ey kavmim! Bu elgilere uyun.’ Sizden hicbir
Ucret istemeyen kimselere uyun, onlar hidayete erdirilmis kimselerdir. Hem ben, ne
diye beni yaratana kulluk etmeyeyi? Oysa siz de yalnizca O’na dondurileceksiniz.
O’nu bwrakip da baska ilahlar mi edineyim? Eger Rahman bana bir zarar vermek
istese, onlarin sefaati bana hi¢bir fayda saglamaz. Beni kurtaramazlar. O takdirde ben

mutlaka agik bir sapiklik i¢inde olurum. Dogrusu ben sizin Rabbinize inandim. Gelin,
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beni dinleyin!” (Kavmi onu éldiirdiigiinde kendisine): ‘Haydi cennete gir!’ denildi. O
da ‘Keske benim kavmim, Rabbimin beni bagisladigini ve beni ikram edilenlerden
kildigini bilseydi!’ dedi. Kendisinden sonra kavmi tizerine (onlari cezalandirmak i¢in)
gokten hi¢hir ordu indirmedik. Indirecek de degildik. Sadece korkung bir ses oldu. Bir
anda soniip gittiler.” (Yasin 36/13-29).

Meselde, toplumun her bir bireyinin beraberce icine diistiigii hatada israrci

davranmalarindan dolayi ortaya ¢ikacak kot sonuglar anlatilmaktadir.

Meselin gegen bazi kavramlarin manalar1 soyledir: g oll; koy” demektir. Bu
kent, Antakya’dir. <y st 5l gonderilenler, elgiler” anlamindadir. Bu kisiler, Hz.
Isa’nin elgileridir. “éﬂ\ Gadll: Allah (cc) in emirlerini teblig etmek” anlamindadir.
“&yb: Sizin kendi ugursuzlugunuz” demektir. Ayrica “sizin ugursuzlugunuz

kendinizdendir” manésini tasimaktadir (Arslan, 19848, s. 412-417).

Ayette, miisrik Araplarm kiifiirde taskinlik, yalanlama hususunda asirilik
durumu, elgilerin gonderildigi sehrin halkinin durumuna benzetilmistir. Bu sehirdeki
topluluk, Antakya halkidir. Bunlar elgileri yalanlamislardi. Sonrasinda onlar helak
edilmiglerdi. Dolayisiyla misrikler gururlanip boyle devam ederlerse helak
edileceklerdi. Antakya halkinin elgilerle olan kissalart aynen Hz. Peygamber’in
halkiyla olan durumu gibidir (Zuhayli, 2009g, s. 646). Ciinkii miisrikler, Allah’tan
bagka ilah edinmislerdi. Onlar inké&riyla peygamberin karsisinda durmuslardi. Hatta
Hz. Peygamber vazge¢mezse onu tehdit etmislerdi (Derveze, 2005, s. 27-28). Burada,
Hz. Peygamber’in tiziillmemesi i¢in kafirlere karsi yalniz olmadigi mesaji verilmistir.
Mduslumanlar igin verilen bu prensibin bir yoni kéfirlere kasi dimdik ayakta
durabilmektir. Diger bir yonii ise Hz. Peygamber ve elcilerin durumuna bakarak daha

bir 6zgiiven i¢inde onlar1 6rnek almaktir.

4.2.5.9. Degerlendirme

Her toplumun kendi iginde toplumsal yapisi bazen saglam temellere
oturtuldugu gibi bazen ¢urik temeller Uzerine de bina edilebilmektedir. Bir toplumu
yapisi igerisinde gilivensizlige gotiirecek davraniglardan biri giybettir. Giybet gibi
hastaliklarin tedavisi i¢in kokli ¢oziimler gereklidir. Toplumun korunmasi igin somut

¢ozim olarak “olmiis kardesinin etini yemek” (Hucurat 49/12) gibi tiksindirici olan bir
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ornek verilmistir. Céahiliye toplumunun hayatinda tiksindirici sayilacak, insani
tiksindiren yasant: tiirlerini gérmek mimkiindi. insanin gérmek istemedigi yasanan
olaylarin basinda; canli hayvanlarin viicudundan et kesme, sivri bir agagla hayvan
yaralama ve bu hayvanin kanini igme gibi davraniglar vardi. Ayrica toplumda “meyte”
adinm1 verdikleri 6lmiis hayvanin etini yemeleri, koyunun sopayla vurularak ya da
bogarak oldirtlip; 6l olarak etinin yenmesi, bu tiksindirici durumunun varligina
isaret etmektedir (Apak, 2017, s. 46-49). Hayat1 yasama Kkalitesi, hazciliga bagh bu
toplumun canli veya cansiz varliklarla ilgili uygulamalari onlar tiksindiriciligi i¢inde

tagiyan bir topluma doniistiirmiistiir.

Cahiliye devrinin tiksindirici olan yasanti 6rneklerinden bir digeri ise hayvan
canli iken viicudundan bazi pargalarin kesilmesiydi. Hatta Hz. Peygamber, Medine’ye
geldigi zaman bazi kimselerin develerin horglglerini, koyunlarmm kuyruklarini
kestiklerini gérmiistd. Bunun Uzerine “Diri iken hayvandan kesilen par¢ca murdardur”
buyurarak, bu isi yasaklamistir. Ayrica Cahiliye Araplari, savaglarda ve baskinlarda
esir aldiklar1 insanlar1 diri diri yakarlardi. Insanlar1 6ldiirmekten, intikam almaktan
yahut kars1 tarafa korku ve dehset vermekten zevk alirlardi. Araplar, hasimlarin
yakaladiklarinda; onlarin kafalarini keser, kadeh gibi kullanirlard: (Ates, 1996, s. 215,
395).

Bunlarin yani1 sira Cahiliye devrinde, “Beliyye” denilen bir uygulama daha goze
carpmaktadir. Bu uygulamada, 6lenin mezarinin yanina bir deve getirirlerdi. Devenin
basini, sirtindan arkasina veya gogsiinden karnina dogru baglarlardi. Boynuna bir
halka gecirirlerdi. Hayvan oliinceye kadar da mezarin yaninda onu bu sekilde
birakirlardi. Buna “beliyye” derlerdi (Ates, 1996, s 85). Nitekim Islam’la
sereflendikten sonra bunun gibi uygulamalar ortadan kalkmis bu durum artik onlar igin
tiksindirici bir hal almistir. Bu seviyeye ulasan bir toplum igin eski yasantiya ait bir

uygulamay1 hatirlatma mesele benzetme olmustur.

Canli iken hayvanlarin kanlarini igmeyi aliskanlik haline getiren; canli olan bir
hayvanin derisini yiizen, insanlarin kafataslarini igmek i¢in kullanan bir topluma “6lU
kardesin etini yemege” benzetme yapilmasi, durumun c¢irkinliginin anlasilmasi igin
somut bir 6rnek olmustur. Ciinkii iman ettikten sonra yanlis yasanti ve davranislardan

uzak olan insanlara yeniden bu tiksindirici davraniglar hatirlatilmistir.
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Meselde giybetin 6zellikle 6lmiis bir insanin hem de 6len erkek kardesinin
etinin grybete benzetilmesi 6nemli bir noktadir. Giybet anlatilirken herhangi bir 6l eti
kullanilsayd1 bu kadar etki etmezdi. Ozellikle grybet icin verilen drnekte yenildigi
soylenen et dncelikle bir Sliiniin etidir. Insan herhangi bir 6liiniin hayvan dahi olsa
etinden tiksinir. Yenen etin, insana ait olmas: yoniiyle daha tiksindirici bir hal
almaktadir. Giybette durumu daha igreng hale tasiyan ilging benzetme ise yenilmesi
cirkin olan etin, olii erkek kardesine ait olmasidir. Zira Cahiliye donemi insani, kiz
¢ocugunu diri diri topraga gomerken erkek ¢ocugunu yiiceltmekteydi. Erkek ¢ocuguna
O6nem veren bir toplumda, giybeti 6len erkek kardesinin etini yemege benzetmek dikkat

¢eken bir durum olmustur.

Mesellerde Araplarin dostluklarma da vurgu yapilmustir (Bakara 2/257). Inkar
edenlerin dostlar1 sayilan tagatlar 6nceden o dénemde var olan bir durum idi. Tagut,
Cahiliye doneminde Araplarin Kabe disinda kutsal saydiklart mabedlerine denilirdi.
Genellikle Kur’an’daki kullanilisa paralel olarak hak dinin ve hak mabudun diginda
kalan batil inanglar1, putlar1 ve ser odaklarimi ifade etmektedir (Yurdagiir, 2010, s.
372). Ayrica Cahiliye donemi putlarindan Lat ve Uzza olarak tefsir edilmistir. Bu
baglamda tagut kelimesinin giines, agag, tas gibi cisimleri de kapsadig1 anlasilmaktadir

(Cora, 2018; s. 533-536).

Cahiliye doneminde Araplar tarafindan bilinen, hayatlarinda 6nemli bir yer
isgal eden tagut, batil inanglari sempatik gosteren seytan olarak da belirtilmektedir
(Tay, 2017, s. 215-228). Islamiyet 6ncesi tagut, Kabe’ye benzer putlar i¢in hazirlanan
evler icin de kullanilmistir. Her kabile bu evlere mukaddes bir yer belirler ve gevresini
tipki Kébe gibi saygiyla tavaf ederlerdi. Cunki paganist kiiltiirin getirmis oldugu
tagutlar, puta tapanlar icin 6nemli mabetler arasindaydi. TAgutlarin varligi ve kutsal
kabul edilmesi atalar kiiltii olarak karsimiza cikan onemli konular arasinda yer

almaktadir (Tanir, 2020, s. 31).

Mesellerde Arap toplumunun iginde bulundugu sosyal yapi olan kolelik
miiessesesine deginilmistir. Asirlar boyunca bu toplumda yerlesmis kolelik,
mesellerde ifade edilirken esit haklara sahip ortak olma (Rum 30/28), iki adamin
emrinde ¢aligma (Zumer 39/29), baskasinin mali olma (Nahl 16/75) efendisine yik
olma (Nahl 16/76) gibi durumlar ile benzetme yapilmistir. Bilindigi gibi Arap toplumu

sosyal yap1 olarak; hurler, mevali ve koleler diye ii¢ sinifa ayrilmaktaydilar. Klanlar
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veya kabilevi topluluklari olusturan erkek ve kadinlar hiirler sinifini teskil ediyorlardi
(Gunaltay, 1997, s. 117). C6l hayati, Cahiliye Arabini hiirriyete yoneltmisti. Bunun en
onemli gOstergesi otorite tanimamakti. Genellikle soylulardan olusan hiirler sinifi her

tdrld haklar ellerinde bulundurmaktaydi (Apak, 2017, s. 126).

Hirler, ayn1 hukuka sahip fertler idiler. Esirler, hiirlerin sahip oldugu hukuktan
yoksun idiler. Bu sinif, kolelerle cariyelerden olusmaktaydi. Esirler savas
esirlerindendi. Ya da satin alinirdi. Cahiliye doneminde koéle ve cariyelerin yasam
kosullar oldukga giictli. Efendileri yasamlarinda kayitsiz sartsiz soz sahibi olurlardi.
Arap toplumunun 6rf ve gelenegi bu kolelere hicbir hak tanimazdi. Mevali, Cahiliye
doneminde koleler ile hiirler arasinda bir orta sinifti. Mevali, azad edilmis kolelerdi
(Glnaltay, 1997, s. 118). Kdlelik Cahiliye toplumunun her alanini etkisi altina almusti.
Kanaatimizce bu kadar etkili olan kélelik sistemi icerisindeki Arap toplumuna tevhit

anlayisini yerlestirmek igin mesellerde kolelikle ilgili benzetme yapilmustir.

Mesellerde yapilan benzetmelerde Arap toplumunun sosyo-kiiltiirel yapisini
gosteren bir bagka unsur ugursuzluk anlayisiydi. Ugursuzluk Arap toplumunda yer
etmis yanligliklardan biri idi. Bir toplumun her ferdinin bir giinah tizerinde beraberce
israr etmeleri nedeniyle ne derece kotl sonuglarin ortaya ¢ikacagi agik bir sekilde
tasvir edilmektedir (Yasin 36/13-29). Araplarda ugursuz kabul edilen herhangi bir
inang dgesi kot ve ¢irkin kabul edilerek ondan uzak durulmaya ¢aligilmistir. Araplar
baykusu ugursuz olarak kabul ederlerdi. Katili bulunmayip kisas olunmayan birinin
ruhu, baykus sekline girerdi. Gece olunca “Beni sulaymnmiz” diye Oterdi. Katil
yakalanmis ise hayvan ¢ikip giderdi. Bu inanis kabileler arasinda kan davalarinin siiriip
gitmesinde biiyiik rol oynamstir (Apak, 2017, s. 159,161). Boylece kusun u¢gmasindan
anlam ¢ikararak bunu ugura veya ugursuzluga yorma anlayisinin temelinde, 6len
insanlarin ruhlarinin kus sekline doniiserek gokyiiziinde dolastigi inanci oldugu
gorilmektedir (Celebi, 2001, s. 497). Goriildiigh gibi ugursuzluga inanmak Cahiliye
déneminin yaygin inanglarindan olmustur. Cahiliye doneminde baykus sesi gibi képek
ulumasi, esek anirmasi, goz segirmesi gibi seyler ugursuz sayilirdi (Azimli, 2015, s.
139). Yanlis bir sekilde toplumda yerlesen hurafeler zamanla toplumun vazgecilmez
yazisiz kurallar1 haline doniismektedir. Cahiliye donemi toplumunun kontrol

mekanizmasi olan ugursuzluk inanis1 Araplarin hayatinin bir pargasi olmustur.
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4.2.6. Yeryiizii Sekilleri ve Yeralt1 Kaynaklar ile ilgili Meseller

Kur’an’da gecen mesellerde yerylizii sekilleri ve yeralti kaynaklariyla
benzetme yapildigi goriillmektedir. Asagida alt baslik altinda, s6z konusu mesellere yer

verilecektir.

4.2.6.1. Goklerin ve Yerin Nuru

“Allah, goklerin ve yerin nurudur. O 'nun nurunun temsili sudur: Duvarda bir
hilcre; icinde bir kandil, kandil de bir cam fanus i¢inde fanus sanki inci gibi parlayan
bir yudiz. Miibarek bir agagtan ne doguya ne de batiya ait olan zeytin agacindan
tutusturulur. Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile neredeyse aydinlatacak (kadar

berrak)tir. Nur iistiine nurdur. Allah, diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah, insanlar

icin misaller verir. Allah, her seyi hakkiyla bilendir” (Nur 24/35).

Kainatta her sey ziddiyla bilinir. Aydinligin varligi karanlikla bilinir. Ayni
sekilde sonlu olan kainat ile de sonsuz olan zatin varliginin delillerine ulasilabilir.
Fakat insanoglunun ig¢inde bulundugu maddi alemde manevi aleme ait meseleleri
anlama yetenegi sinirlidir. Meselde, kisith diinya sartlar1 ¢ercevesinde benzetme
yapilmistir. Ne var ki goklerin ve yerin nuru olarak verilen Allah’in nuru ile ilgili

mesel, Allah’in zat1 ile ilgili oldugu i¢in Kur’an’da izah1 en zor mesellerden biridir.

Meselin daha iyi anlasilmasi i¢in bazi kelime ve kavramlarin manélari soyledir:
“ua V13 el sl 3 54 Allah goklerin ve yerin nurudur” demektir. Bu ) st glinesten,
aydan ve atesten ¢ikan seyin, yer, duvar vs. seylere diigmesi durumu, gozle gorilen
wstklar” anlamina gelmektedir (Razi, 1981d, s. 224; Kurtubi, 2006g, s. 256). Allah’in
nurunun ne oldugu hakkinda Kur’an’da ve hadiste birgok cevap verilmistir. Birincisi;
nur, bir seyin goriinmesinin sebebi oldugu i¢in hidayettir. Bu anlamda Allah gokteki
ve yerdekileri hidayete ulastirandir. Ikincisi, Kur’an-1 Kerim’dir. Uglinciisi, Hz.
Peygamber’dir. Ciinkii O, miirsid ve yol gosterendir. Dordiincusi ise mu’minlerin
kalbindeki marifetullaha ait bilgilerdir (Razi, 1981d, s. 255-234).

O nurun benzeri “38&8: duvarda yapilan oyuk” gibidir. Kandilin igindeki
“zWas: sirac, lamba” demektir. Sirac, aslinda 11k sagan sey anlamindadir (Razi, 1981,
s. 236). Bu kandilin durumu “Z 5% inci” gibidir (Zuhayli, 2009g, s. 578). “48 )54 8 2k

Bol Urun veren agag¢” demektir. Bu agag, bereketli zeytin agacidir (Yazir, 1979, s.
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3522; Kurtubi, 20068, s. 258). Faydas1 ¢ok olan bir agagtir (Razi, 1981d, s. 237). Bir
yonlyle zeytin agaci ilahi vahye benzetilmistir (Zhayli, 2009g, s. 583). “;)3 S st
nur Ustine nur” demektir. Kandil yuvasinda, kandilin 1s181, camin 15181 ve
zeytinyaginin 1s1gmnin bir araya gelmis oldugu tasvir edilmektedir (Kurtubi, 2006g, s.
258).

Butln ornekleri hakkiyla bilen Allah’tir (Razi, 1981d, s. 239). Allah hidayet
bulan1 da sapitan1 da ¢ok iyi bilendir. Yahudiler: “Ey Muhammed! Yiice Allah’in nuru
semanin altina nasil ulasir” diye sormuslar. Bunun tizerine ayet inmistir (Kurtubi,
20061, s. 264). Bu mesel, sinirsiz bir tabloyu sinirli kavrama yetenegine sahip insanin

anlamasina yakinlastirmak i¢in verilen bir 6rnek olmustur (Yazir, 1979a, s. 3524).

Bilmemiz gereken sudur ki Allah gdklerin ve yerin nurudur. Allah bizzat nur
degildir. Bu anlasilmaz bir durum da degildir. Cilinkii Allah’in sonsuzlugu ne mekéna

ve ne de zamana ait bir sonsuzlukla kiyas edilebilir (Macit, 1996, s. 46).

4.2.6.2. Kubbeli Dosek

“O Rabbinize ki yeryiiziinii size bir dosek, gogii de bir kubbe yapti. Gokten
yagmur indirip, onunla size rizik olarak cegitli mahsuller ¢ikardi. Oyleyse siz gergegi

bilip dururken sakin Rabbinize es kosmayin.” (Bakara 2/22).

Tevhit inancinin insanligin kalbine siiphe olmadan yerlestirilmesi Onem arz

etmektedir. Ayette, tek din anlayisi delilleriyle tasvir edilmektedir.

Meselin anlasilmasi iin bazi kelime ve kavramlar manalari soyledir: “Lal 5%;
Dasek, tizerinde yatilan yatak ve oturulan yumusak yer, rahat olunan yer, Allah’in
insanlar igin hazirladigi yeryiizii, yerlesmek igin serilen sergi” demektir (Cezairi,
19904, s. 59; Zlihayli, 2009h, s. 104). “cldl: Gokkubbe™ demektir. Semanin yery(ziine
olan durumu, tavanin eve olan durumuna benzemektedir. Ustte olan her seye “sema”
denmektedir (DIB. 2012a, s. 30-31). “cGs bina saglam yapi, iizerimize cati gibi
yapimuis tavan” demektir. “cl5a3; Her tarli meyve, sebze” manasindadir. “laladl: g,
ortak ve benzer” anlamindadir. Allah’tan baska kulluk edilen seylerdir (Cezéiri,
19904, s. 59).

Meselde, sirki ¢iiriitmenin delilleri tasvir edilmektedir. Bu delillerin basinda

gbgiin tavan yapilmasi gelmektedir. Allah, gokylzunu yeri koruyacak bir tavan,
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yeryiiziinii de insanlarin yasayabilecegi bir mekan yapnustir (DiB. 20124, s. 30-31).
Bunu bir olan Allah yapar. Miisriklerin Allah’a ortak kostuklari ilahlarin higbiri bunu
yapmaya kadir degildir. Insana nimetleri veren kim ise ibadet edilmeye o daha layiktir.
Nitekim Allah’a ortaklar kosmak gercege gdziinii kapatmaktir. insana verilen
nimetlerden birisi akli kullanmaktir. Aklin1 kullanmak ise meselde tasvirine ¢alisilan
nimetlerin degerini anlamak {izere Allah’a es kosmamaktir. Meselde dikkat ¢eken bir
baska delil, yaratma giiciiniin kimde oldugunu bilmektir. Akli basinda her insan,

yaratici olarak Allah’tan baska ilah olamayacagini bilir (Yazir, 1979f, s. 266).

4.2.6.3. Gokten Diisenler

“Allah’a yonelen, O’na ortak kosmayan kimseler (olun). Kim Allah’a ortak
kosarsa, sanki gokten diigmiis de kendisini kuslar kapisiyor veya riizgar onu uzak bir

yere strukliyor gibidir’ (Hac 22/31).

Meselde, miisriklerin bazi1 zararli sifatlar1 anlatilmaktadir. Miisriklere ait
sifatlarin bilinmesi, miislimanlarin inan¢ yontnden kendilerini onlardan korumasina

vesile olacaktir.

Meselin anlasilmasi ig¢in bazi kelime ve kavramlarin ménélart soyledir: “o=
AL & 35 Allah’a ortak kosan kisi” demektir. “<&A: Allah’a yonelen, mislimanlar”
demektir (Kurtubi, 20061, . 55). “4; s s&: onu diigiiriir” demektir. “casss: uzak, derin”
demektir. bl Aihi: kuglarin pargalamasi” demektir (Arslan, 19848, s. 487).

Meselde, mi’minler icin bir sakindirma vardir. Muslimanlar putlardan
kaginmalidirlar. Putlara yonelip Allah’a ortak kosmak, gok boslugundan asagiya
diismek gibidir. Yukaridan diisen kisinin pargalanan organlar1 kuslarca kapisilir. Yahut
rlzgarlar tarafindan 1ssiz bir yere siiriiklenir (Derveze, 2005, s. 429-430). Miisrik,
yukaridan diisen insan misali, imanin en doruk noktasindan kiifriin en engin

derinliklerine diismiis kisidir (Arslan, 19841, s. 487; DIB. 2012a, s. 17-24).

Sonug olarak Allah’m insana ihtiyact yoktur. Ihtiyac icerisinde olan kuldur.
Kul, samimi bir sekilde hakka yonelebilir. Kuldaki samimiyetin siirekliligi, batildan
sakindikga Kisiyi koruyacaktir. Insan batila yonelince kendini koruyamayacak sekilde

Allah’a ortak kosmaya varabilir. Allah’a ortak kosanlarin dayanagi ne saglamdir ne de
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stireklidir. Haktan ayrilip batila yonelmek, gokten diisiip parcalanmak kadar kotu bir

durumdur.
4.2.6.4. Goklerden ve Yerden Rizik Saglayamayanlar

“Allah’z birakip da kendilerine géklerden ve yerden highir rizik saglayamayan
ve buna guci de yetmeyen seylere tapryorlar. Artik Allah’a (samina uymayan)

benzetmeler yapmaya kalkmayin. Ciinkii Allah bilir, siz bilmezsiniz.” (Nahl 16/73-74).

Insanoglu kendisini yaraticinin varligma ulastiran delilleri gorebilecek
kapasitede yaratilmistir. Hatta insanin i¢inde bulundugu sartlar, sirkin mantiksizligini
anlamaya yeterli olmaktadir (DIB, 2012, s. 422) Ayette, Allah’in birligine gotiiren
somut delilleri gdrmeyip Allah’a ortak kosan miisrikler ikaz edilmektedir.

Meselin daha iyi anlagilmasi igin bazi kelime ve kavramlarin manélar: sdyledir:
“B3 ) Rizik, gidalandiran sey” demektir. Goklerden gelen rizik yagmurdur. Yerden
¢ikan rizik ise bitkilerdir (Mukatil, 2002, s. 478; Arslan, 19841, s. 448). Tevhide
gotiiren bir diger delil rizki temin edebilmektir. 0 s=bisc¥ s Hichir seye giicleri
yetmeyen seyler” ile putlar kastedilmektedir. Rizik veremeyen putlar; rizki temin eden
Allah’a benzetilemez. Cinki Allah’in yiiceligine uymayan benzetmeler yapilamaz.
Rizik veremeyene ibadet edilemez (Bilmen, 1985, s. 1802). Miisriklerin Allah’a sirk
kosmasi, Allah’1 yeterince bilmemekten kaynaklanmaktadir (Ibn Kesir, 1999, s.
588). Ayette belirtilen durumlar, akl1 basinda olan insani tevhit inancina gétiirmektedir
(Bilmen, 1985, s. 1802). Allah’1 yeterince tanimayan toplumlarda sirkle kargilagsmak
kaginilmazdir (Cezairi, 1990, s. 139).

Sonug olarak ifade edebiliriz ki, insanoglunun hayatini ilgilendiren en biiytik
olay kendisine nimetlerin verilmesidir. insanin kendisine nimetleri vereni

taniyabilmesi kisiyi rizik vermeyen sahte tanrilara kdle etmekten korur.

4.2.6.5. Aclik ve Korkuyla Yok Olan Sehirler

“Allah, sdyle bir kenti misal verdi: Orast giiven ve huzur icinde idi. Oraya her taraftan
bolca rzik gelirdi. Fakat Allah’in nimetlerine nankérliik ettiler; bu yiizden yaptiklarina

karsilik, Allah onlara siddetli aglik ve korku izdwabini tattirdr.” (Nahl 16/112).
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Meselde, insanin uymasi gereken bireysel ve toplumsal kurallarin gerekliligine
dikkat cekilmistir. Insanoglunun koymus oldugu kurallar, her insanin hakkin

koruyabilmelidir. Ortaya konan kurallar, kapsayici olabilmelidir.

Meselin daha iyi anlasilmasi i¢in bazi kelime ve kavramlarin manélari soyledir:
Al guveni” “Babad: rhhan” “&5, el kifayeti isaret etmesi bakimindan {i¢ nimeti
kapsar.” “@ \&@3&: Allah onlara tattird’” demektir. “<a3all; ;;TJ‘ G aglik ve korku
felaketi” anlamindadir (Razi, 1981e, s. 130).

Baz1 kelimelerin manélarinin verildigi meselde istenen, Allah’in nimetlerine
siikretmektir. BUtin bunlara karsihik olarak ilahi yasalara uyabilmektir. Ilahi
kurallara uyabilmek kullugun geregidir. Nitekim bu durum, insanin yasadigi toplumun
haklarin1 gozetmek bakimindan toplumsal huzurunun giivencesi olmaktadir. Zira
meselde goriildiigi tizere bilingli inkér, Allah’in nimetlerine kars1 bir nankorltktar.
Bu, toplumda yayginlasinca, insanlarin problemler yasamasi kaginilmaz olmaktadir
(Kurtubi, 2006g, s. 194). Netice itibariyla, insanlarin toplumsal haklara ve kurallara

riayet etmesi toplumun huzuru igin 6nemli bir ilke olmaktadir.

4.2.6.6. Tarlay1 Uygun Kullanma

“Kadinlariniz sizin ekinliginizdir. Ekinliginize dilediginiz big¢imde varn.
Kendiniz icin (gelecege hazirlik olarak) giizel davranislar takdim edin. Allah’a karsi
gelmekten sakinin ve her hdlde onun huzuruna varacaginizi bilin. (Ey Muhammed!)

MU ‘minleri mujdele” (Bakara 2/223)

M{’minin kendisi 6zel oldugu gibi hayati da 6zel bir degere sahiptir. Clnki
mu’min, aile hayatina dikkat ederek degerini korur. Hatta toplum icerisinde aile
hayatina yonelik hatalar1 ortadan kaldirmak, bu degeri korumak igin Kkalkan

olmaktadir.

2

Meselde gecen bazi kelime ve kavramlarm manalan soyledir: “&a: tarla
demektir. “}5 &oa &4l Kadinlarniz sizin ekinliginizdir” anlamma gelmektedir. Bu
ciimle tireme hadisesinde kadinin rollyle ilgili bir benzetme olmustur. Dogumla
tireme, insan nesli icin Allah’1n koydugu bir kanundur. islam’a gére bunun mesruiyeti
anne-babanin evlilik i¢inde birlesmesine baglanmistir. Bilindigi tizere rahimdeki

cocugun (cenin) ilk asamasi, erkegin spermi ile kadinin yumurtasinin birlesmesidir.
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Birlesmede sperm tohuma, kadmin yumurtasi ve rahimi de ekenege ve tarlaya

benzetilmistir (DIB, 2012, s. 354).

Bazi kelimelerin manalarimi zikredilen ayetin inzal sebebi soyledir: Yahudiler,
kadinin tireme organina arkadan yaklasilirsa gocugun sasi olacagini iddia etmislerdi.

Bu sdylenti Resdlillah’a da iletilince ayet inmistir (Arslan, 1984g, s. 64-66).

Cinsi birlegsmenin yolu ve sekli konusunda insanlik aleminin farkli anlayzs,
tutum ve uygulamalar1 vardir. Islam’a gére mesra cinsel iliski, evli bulunan bir kadinla
bir erkek arasinda olacak (kadin kadina ve erkek erkege olamaz); birlesme kadinin

tireme organindan yapilacaktir. Sapik cinsel iliski (arkadan, anal seks) cdiz degildir
(DIB, 2012, s. 355).

Netice itibariyla ayetteki benzetmeyle bilinmesi gereken sey, toplumu ayakta
tutacak olan aile kurumudur. Aileyi koruma, Allah’in kainata yerlestirmis oldugu

biyolojik ve toplumsal yasalara riayetle olacaktir.

4.2.6.7. Verimli Toprak ve Elverissiz Toprak

“Topragu iyi ve elverigli beldenin bitkisi, Rabbinin izniyle bol ve bereketli ¢ikar.
Kotii ve elverissiz olandan ise, faydasiz bitkiden baskasi ¢ikmaz. Siikredecek bir

toplum i¢in biz dyetleri iste boyle degisik bicimlerde aciklyyoruz.” (Araf 7/58).

Ayette, mi’min ve kafirin nitelikleri gdsterilmistir. Uriinii cok olan elverisli bir
toprak ile Urlini az olan elverigsiz toprak karsilastirilmigtir. Topragi temiz yer

mi’mine, topragi kotii yer kafire benzetilmistir.

Meselin daha iyi anlagilmasi i¢in bazi kelime ve kavramlarin manélari soyledir:
u-x-H\ ALll: temiz toprak, yer” demektir. Temiz bir kent, toprag: bereketli ve giizel olan
yerdir “Ix5: kendinde ne ot ne de bitki bulunan 6lii arazi” demektir. “c¥) Cajial:
ayetleri agikliyoruz” anlamindadir. Farkli GslOplardaki ayetlerle, insanlara gercegi
bildiriyoruz. “os)%%: sitkrediyorlar” demektir (Arslan, 1984f, s. 43-44).

Meselde, tevhid inancini saglamlastiran deliller insanlarin kavrayabilecekleri
sekilde agiklanmigtir (Kurtubi, 2006d, s. 231). Bu deliller, insanin diinya ve &hireti i¢in

onemli ilkeler olmustur. Oldiikten sonra dirilis, bes duyuyla kavrayabildigimiz tabiat
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kanunlariyla agiklanmistir. Boylece dis diinyaya ait bilgilerin zihinde iyi anlagilmasini

saglayan bir sekilde Ornek verilmistir (Cezairi, 1990d, s. 165-167).

Sonug olarak diyebiliriz ki mi’min, gizel bir belde misali, bulundugu yeri
yasantisiyla glizellestirir ve cennete doniistiiriir. Kafir ise kotl bir belde misali
bulundugu sartlart zorlastirir. Elindeki imkanlarla hayati cehenneme c¢evirdigini
gorebilmek gerekir.

4.2.6.8. Paramparca Olan Dag

“Eger biz, bu Kur’an’1 bir daga indirseydik, elbette sen onu Allah korkusundan
basimi eSerek parca parca olmus goriirdiin. Iste misaller! Biz onlari insanlara

diisiinsiinler diye veriyoruz.” (Hasr 59/21).

[lahi mesaja kars1 algilama sorumlulugunu hissettiren, ilahi kelam1 anlamay1
kolaylagtiran, kalplerdeki etkisizlige karsi uyaran dag meseli, insan1 Kur’an’in
biiyiikliigiinii ve azametini anlamaya ve onu tefekkiir etmeye ¢agirmaktadir (Yazir,

1979b, s. 4868; Razi, 1981f, s. 293).

Meselin anlasilmasi i¢in bazi kelime ve kavramlarin manalari soyledir: “J:
insanin ne biiyiik sorumluluk altinda bulundugunu gosteren heybetin” semboludur.
Heybetiyle dag, katiligina ragmen Allah korkusundan pargalaniyor. Fakat kitabi
anlayabilecek olan insan, kalbi yumusamayip Allah’a boyun egmiyor. Diger bir
ifadeyle bir dag, suur sahibi olsaydi sorumluluk geregi Allah’a kulluk etmek igin
kendini pargalard: (Zuhayli, 20091, s. 483-484; DIB. 2012b, s. 303). Boylece dag,
Allah’in vaadi sebebiyle boyun egip, tehdidi karsisinda da parampar¢a olurken
kafirlerin Kur’an’in i’caz1 karsisinda higbir sey yapmadan, O’nun vaatlerini yerine
getirmemesi sasilacak bir durumdur. Yiice Allah, o dagi miikellef kilacak olsaydi,
“43A: Husu duyan (boyun egen) zillet gésteren” kendisine itaat karsisinda bagimi
egecek; Allah’a isyan edince de Allah’in kendisini cezalandirir korkusuyla “leiiais;
Catlayan (parca parc¢a) yarik yartk paramparca” olacaktir (Sabuni, 1981b, s. 353;
Kurtubi, 2006h, s. 389). Ayetteki misaller ancak diisiindiirmek icin verilmektedir.
“Oa R T, efekkiir, herhangi bir mesele hakkinda diisiinme, zihni yorma, derin
diisiinme ve isin suuruna varmaktir.” Tefekkir insana mahsus bir 6zelliktir. Tefekkdr,

tasavvuru mimkiin olan seyler hakkinda yapilabilir (isfahani, tarihsiz, s. 578).
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Burada dikkat cekilen husus, insanin muhakeme yetenegini kullanabilme
ozelligidir (DIB. 2012b, s. 303). Kur’an’m kendi biinyeleri iizerindeki dokunusunun
etkisini hissederler. Burada diisiiniip degerlendirme yapmak igin kalpler uyarilmistir
(Kutub, 1972, s. 3532). Ayrica meselde Kur’an-1 Kerim’in verdigi ogiitler tizerinde
diistinmeyi terk etmenin de gegerli bir mazeret olmadig1 agiklanmaktadir (Kurtubi,
2006h, s. 389).

Sonug itibartyla daglar insanin génliinde ve zihninde ilahi azameti ¢agristiran
yerylizlii sekillerindendir. Dag, biiyiikliik yoniliyle insanin zihninde fizik Ootesini
anlamlandirmada da miisait yapilardir. Biiyiikliigiiyle 6ne ¢ikan dag, ayn1 zamanda
daha Otelere ulasmada insana yardimci bir semboldiir. Yiceligiyle yarataninin
kudretini gosterici bir sembol, O’nun emrine uymak i¢in tefekkiire gotiiren somut bir

ornek olmaktadir.

4.2.6.9. Yagmurla Piiriizsiiz Kalan Kaya

“By iman edenler! Allah’a ve &hiret giiniine inanmadigi hdlde insanlara
gosteris olsun diye malini harcayan kimse gibi, sadakalarinizi basa kalkmak ve gonul
kirmak suretiyle bosa ¢ikarmayin. Boylesinin durumu, tizerinde biraz toprak bulunan
ve maruz kaldigi siddetli yagmurun kendisini ¢iplak biraktig1 bir kayanin durumu
gibidir. Onlar kazandiklarindan highir sey elde edemezler. Allah, kdfirler toplulugunu
hidayete erdirmez.” (Bakara 2/264)

Meselde, gosteris i¢in yapilan ve verildikten sonra basa kalkma araci olarak

kullanilan sadakanin insanlara higbir faydasi olamayacagi gosterilmektedir.

Meselin gecen bazi kelime ve kavramlarin manalari soyledir: ) ALy Iptal
etmeyiniz” demektir. Sadakanin ortadan kalkmasi, onun sevabinin ortadan kalkmasi
demektir. “s3Ys uAlL' Basa kakma ve eziyet etmek,” “w3 U ) Ovgiilerini kazanmak,
yergilerini savusturmak icin insanlara gosteris yapmak,” )55=: Uzerinde toprak
olmayan kaya” anlamlarina gelmektedir (Cezairi. 19903, s. 334).

Meselde kaya benzetmesi yapilmigtir. Burada kaya, ele hicbir sey
gegmeyecegini anlatacak somut bir ornektir. Sadaka verirken insanlari incitmeye
kalkisanlarin davranisi, kaya meseliyle anlatilmistir. Piirlizsiiz bir kayanin tizerindeki

toprak siddetli yagmur aldiginda siyrilip yere iner. Diiz yerlerdeki topraga bereket
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getiren yagmur pUrlizsuz kayada ustune gelen topragi yok eder. Sadaka da boyledir.
Allah igin ihtiyac¢ sahibi incitilmeden yapilan harcama, harcayana bereket ve sevap
getirir (DIB. 2012a, s. 421). Boylece mi’minler de kafirler gibi sadakalarmi basa
kakarak ve eziyet ile gOsteris yaparak harcama yaparsa sevaptan mahrum kalirlar

(Yazir, 1979, s. 902).

Kanatimizce Uzerinde toprak bulunan kaya benzetmesi gostermektedir ki
bereket getirmesi beklenen yagmur eldekilerini de alip gotlirerek kari zarara
doniistiirmektedir. Mali yardimlar basa kakilinca degersizlesmektedir. Boylece
meselde, hayirla sevap elde edilmesi beklenen durumun giinaha déniismesi somut bir

sekilde zihinlere gosterilmektedir.

4.2.6.10. Coldeki Serap

“Inkdr edenlere gelince; onlarin amelleri 1ss1z bir ¢oldeki serap gibidir.
Susamig kimse onu su sanir. Yamina geldiginde hi¢chir sey bulamaz. (Tipki bunun gibi
kdfir de hesap giinii amellerinden bir sey bulamaz). Ancak Allah’1 yaninda bulur da
Allah onun hesabini tas tamam goriir. Allah, hesabi ¢abuk gérendir” (Nur 24/39).

Allah’a inanmak insanin diinyada dogal olarak yapacagi islerin en basinda
gelir. Allah’1 inkar etmek ise diinyanin en zor islerinden biridir. Ayette, inkar etmenin
nasil bir sonuca katlanmak oldugu ifade edilirken kafirin ne duruma diiseceginin, nasil
bir sonugla karsilasacaginin goriintiisii ortaya ¢ikmaktadir. Ayetin niiz0l sebebi olarak
Utbe b. Rebfa gosterilmektedir. Utbe, Cahiliyede Hristiyanliga gore kulluk etmis ve
Islamiyet gelince de miisliiman olmay: reddetmistir. Baska bir rivayete gore ayet,
Seybe b. Utbe hakkinda inmistir. Her ikisi de kafir olarak 6lmiislerdi (ZUhayli, 2009g,
s. 595).

Meselin daha iyi anlagilmasi igin bazi kelime ve kavramlarin manélari soyledir:
“I 28 Giindiiz siddetli sicaklarda, ¢élde goriilen su goriintiisiidiir” Seraba “el-al” de
denilir. “JdY): Kugsluk vakti su gibi goriinen serap cesidi” demektir. Serap, ¢olde
meydana gelir. (Kurtubi, 20061, s. 297). Serabin meydana geldigi yer, diiz ve 1ssiz
alanlar olmaktadir. ‘42 Diiz ve bitkisiz olan kara par¢ast, engin ve dibi gériinmeyen
deniz” demektir. Amelleri ahiret giiniinde gegersiz olacak kafirlerin hesab1 Allah’a

aittir. Kéfirler amellerinin yaninda, kendisiyle uyarilip tehdit edildigi Allah’1n azabim
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bulmus olarak hicbir sey elde edemeden hesaba ¢ekileceklerdir (Razi, 1981g, s. 6).
Clnku “aal) & yw D3 Allahin hesabr siiratlidir.” Allah, ¢ogu kimsenin hesabini
ayni anda almaktan aciz degildir (Kurtubi, 20061, s. 297).

Colde serap goren bir kimse, su bulunmayan bir yerde su varmis gibi goruyor
ona vardiginda higbir sey olmadigini anliyor. Sonunda helak oluyor. Kafir olanlar da
amellerini varmig gibi gormesine ragmen sonunda kiyamet giinii higbir sey
bulamayacaklardir. Kafirlerin amelleri ne olursa olsun sonucta elde edecekleri, ¢olde

gordiikleri seraba ulagsma kadar olacaktir.

4.2.6.11. Su ve Dirilis

“Onun kudretinin ve hikmetinin delillerinden biri de sudur ki: Sen yeri boynu
biikiik, kupkuru gérirsin. Fakat biz Gzerine su indirince harekete gecip kabarir. Iste
bu yere kim hayat veriyorsa oliileri de O diriltecektir. Ciinkii O her seye kadirdir.”
(Fussilet 41/39).

Kéinata bakarak yaraticinin varhigmin delilleri ile ahiretin delillerini gozlemek
muamkindlr. Meselde, bir taraftan madde olarak suyun ozelligi verilmistir. Diger
taraftan da Allah’in birligine gétiirecek 6zelligi anlatilmistir

Meselin anlasilmasi i¢in bazi kelime ve kavramlarin manélari soyledir:

13

Allah’m birligine gotiirecek ozellikteki “cW: yagmur suyu” demektir. Yagmurdan
sonra yer bitkileri bitmek tizere siser. Bitkiler topraktan firlar ve disar1 ¢ikarlar (Arslan,
1984j, s. 118-119). Yagmur suyunun canlandiracag: yer, “Basli: kupkuru ve suyu
¢ekilmig” bir yerdir. Suyla bulusan toprak, once siser. Sonra ¢riyen bitkiyi ¢ikartmak
icin yukartya ylkselir. “&55: yerin kabarmasi ve yiikselmesi” demektir (Kurtubi, 20061,
s. 365). Burada denilebilir ki ayette belirtilen, 6ldikten sonra yeniden dirilis, herkes
tarafindan anlasilmasi gereken agik bir gergektir (Yazir, 1979, s. 4207-4209; Razi,
1981, s. 129). Ise yaramayacag: diisiiniilen bir toprak, su ile bulusur. Sonra gesit ¢esit
canlilar olusmasi i¢in yeniden dirilise somut bir 6rnek olur. Kupkuru bir topraga su ile

hayat veren Allah, yeniden olileri de diriltecektir.
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4.2.6.12. Su, Siit ve Bal Irmaklarina Mukabil I¢ilecek Kaynar Sular

“Allaha karsi gelmekten sakinanlara vddedilen cennetin durumu ise sudur:
Orada bozulmayan su wrmaklari, tadi degismeyen siit irmaklari, icerken lezzet veren
sarap wmaklari ve siizme bal irmaklart vardwr. Onlara orada her tiirlii meyve ile bir
de Rableri tarafindan bir magfiret vardir. Bu nimetlere erisenler hig, ateste devamli

kalip kaynar sulardan icirilip bununla bagirsaklar: lime lime olan kimseler gibi olur

mu?” (Muhammed 47/15).

Avyette, her seyi somut olarak gérmek isteyen insanlik i¢in gozle gorebilecegi

sekilde ceza ve miikafatin resmi ¢izilmektedir.

Meselde gegen kelime ve kavramlarin manalari soyledir: “cmlosla: Tad:
bozulmayan su” manasindadir. “ piial Jue: Saf balmumundan olan ve baska kirlerden
tasfive edilmis baldir.” demektir. Allah onu temiz yaratmustir. “lases ¢s: Sicak ve
siddetle kaynayan su” demektir. O su, cehennemliklere yaklastirilinca onlarin yiizleri

yanar. Ictikleri zaman bagirsaklari pargalanir (Arslan, 1984j, s. 323-324).

Meselde, mii’min ile kafir anlatilmaktadir. Ger¢ege ulasmada iki grubun
aralarinda farklilik bulunmaktadir. Zira Allah’in emirlerini yerine getiren mii’minlere
amellerinin karsilig1 verilecektir. Tad1 degismeyecek, rahatsizlik vermeyen igecekler
ile gesitli yiyecekler verilecektir. Buna karsilik kafirlere ise amellerinin karsiligi olarak
karinlarin1 pargalayan kaynar su verilecektir (Yazir, 1979f, s. 4385-4387).

Sonug itibartyla soyut bir 6zellige sahip cennet ve cehennem insanlarin
algiladiklari diinya hallerinden 6rnekler verilerek anlatilmistir. Boylece meselde diinya
sartlar1 igerisinde cennet hayatinin, gesitli lezzetlerle dolu bir yer, cehennemin de

cezayla donatilmis bir yer oldugu somut bir sekilde tanitilmigtir.

4.2.6.13. Yemisleri ve Golgeleri Devamh Olan Cennet

“Allah’a karst gelmekten sakinanlara vaat olunan cennetin durumu sudur:
Onun icinden wmaklar akar, yemisleri ve golgesi devamhidir. Iste bu, Allah’a kars:

gelmekten sakinanlarin sonudur. Inkdr edenlerin sonu ise atestir” (Ra'd 13/35).

Meselin gegen bazi kelime ve kavramlarn manalar soyledir: “dall (i

Cennetin ornegi ozelligi, sekli” demektir (Cezairi, 1990, s. 340). “(i%: Benzer”
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demektir. Takva sahipleri i¢in cennetin aynis1 demektir. “@;: ounun yani cennetin
gOlgesi” demektir. Dinyadaki golgeler, gegicidir. Ama cennetteki golgeler
devamlidir. Cennetteki izzet, mutluluk ve refah hayati devamlhidir. “aiall: Cennet,

altindan wrmaklar akan, devamli yiyecekleri ve gélgeleri olan sonsuz yerdir.” (Arslan,

1984g, s. 28-49).

Meselde insana mutluluk veren muikafat tasvir edilmektedir. Gegici olan
dinyada insan ic¢in huzur veren nimetler arasinda; denizlerin maviligi, agaclarin
yesilligi, giinesli bir havanin golgeligi, bahgeleri siisleyen c¢igeklerin giizelligi
bulunmaktadir. Ayette, ayn1 giizelliklerin &hiret aleminde de sonsuz ézellikte olacag:
anlatilmaktadir. Mii’'mine verilen cennetin nimetleri, alisilmisin disindaki 6zellikleri
ile limitsiz olacaktir. Mii’minlere verilen cennete karsilik kéfirlerin cezasi ise inkarlari
sebebiyle ates olacaktir. Clnku kéfirlerin cehenneme girmesi miisriklerin arzularina
uymalari sebebiyledir (Zuhayli, 2009d, s. 197-198).

4.2.6.14. Sel Kopiigii ve Eriyen Ates Kopiigii

“Gokten su indirdi de dereler kendi olciilerince dolup akti ve sel iiste ¢ikan
kopiigii aldi gotiirdii. Siis esyast veya yararlanilacak bir sey elde etmek i¢in ateste
erittikleri seylerden de boyle kopiik olur. Iste Allah, hakla batila boyle misal getirir.
Kopiige gelince soniip gider. Insanlara yararl olan ise yerde kalir. Iste Allah, boyle
misaller verir.” (Ra’d 13/17).

Meselde, hak ile batili ayiracak 6zellikler anlatilmustir. Ayetteki bazi kelime
ve kavramlarin manalar1 sdyledir: “s&d): Gok, bulut, yagmurun gelis yonii, gogiin
goriinen tarafi” anlamima gelmektedir. “s: Su” anlamindadir. Yagmurun 6zidir.
@3l Dereler, suyun gittigi yerler” demektir. “J5: akip giden su demektir. “)5;
Cer-Cop, sellerin ¢evreye firlattiklar: yiizeye ¢ikan seylerdir.” Seller akarken bunlar
cevreye birakirlar. “1%3: KOplk ve suyun iizerinde olan seyler demektir. Bunlar sel
sularmin akis1 sonucu iizerinde olusan kopiiktiir. “s4a: Atrilma, siipriintii” demektir.
Sel suyundaki ger-¢opiin atilmasidir. “&s¥ s a3 Eritilen altin, giimiis, demir gibi
madenler” demektir. “;ﬁé: Demir gibi madenlerden yapilan esyalar” demektir
(Arslan, 1984g, s. 561-578).
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Meselde hak ve batil tasvir edilmistir. Zira hak, yer tabakalarina yerlesen saf
su gibidir. Batil ise kopiik, suyun yuzeyinde gorinen Kirdir (Zuhayli, 2009d, s. 162-
163). Neticede hak, insana diinyada ve ahiret gununde fayda verecek surekli bir
kaynaktir. Batil ise insanin eline gegen bos seylerdir. Hak ile batil arasindaki farklar

acik olarak gortlmektedir.

4.2.6.15. Derin Denizdeki Karanhiklar

“Yahut kdfirlerin halleri derin bir denizdeki karanliklar gibidir. Onu dalga
iistiine dalga kapliyor, iistiinde de bulutlar var. Karanhklar iistiine karanliklar. Insan,
elini ¢ikarsa neredeyse onu bile goremez. Kime Allah nur vermezse, onun igin nur diye
bir sey yoktur.” (Nur 24/40).

Meselde, kafirin yaptiklart sonucunda bulundugu tehlikeli durum
anlatilmaktadir. Kafirin yasadigi bu durumu gosteren 6rnek, bir insanin hayati nasil

yasarsa hayatin akisi da bu sekilde stirmesine benzemektedir.

Meselin anlasilmasini saglayacak kelime ve kavramlarin manélari soyledir:
“;éj: Derin ve suyu bol olan yer” anlamindadir. Ayette kafirin i¢ diinyasini anlatan bir
ornek verilmistir. Inkarin boyutu, denizin derinliklerindeki karanli§a benzetilmistir.
“c\alis&: Karanliklarla dolu zorluklar” kastedilmektedir. Ust iiste gelen zorluklar
demektir. Karanliklarla dolu olan bu denizi dalgalar kaplamistir. O ikinci dalgay1 da
bulutlar sarmustir. iste Gst Uste olan karanliklarmn yapisi boyledir (Kurtubi, 20068, s.
285, Arslan, 1984b, s. 173-177).

Meselde kéfirin igerisinde oldugu karanliklar anlatilmistir. Bu karanliklar;
inan¢ karanlhigi, s6z karanligi ve amel karanlhigidir. Bunlarin disina ¢ikamazlar.
Aydinliktan asla nasipleri de olmaz (DiB. 2012, s. 107). Kafir, 1srarla devam etmesiyle
yaptiklariin farkina da varamaz. Hakki da kabul etmez (Yazir, 1979c, s. 3527). Sonug
itibariyla isledikleri glinahlar siirekli yapar duruma gelmislerdir. Derin bir denizdeki
yogun karanliklar gibi glinahlar1 onlar1 sarmistir. Bir anlamda kifir karanliklari iginde

yagsamaya devam ederler.
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4.2.6.16. Degerlendirme

Mesellerin Araplarin hayatiyla baglantili oldugunu gosteren unsurlardan biri
daglik ve ¢ollerle gevrili olan bir ortamdir. Yasadiklar1 ortam, Araplarin hayat
sartlarim1 sekillendirmistir. Bakara slresinin 22. ayetinde yeryuzinin insan icin bir
dosek, gogiin de bir tavan olarak tasvir edilmesi yonuyle gokyuzi ve yeryizi
Araplarin yagam merkezi olmustur. Bu nedenle gokyiizii evin tavanina, yeryiizii, ¢0l,
yataga donlsmistiir. Hayatin biitiininln gectigi kupkuru c¢oller, Araplarin
vazgecilmezi olarak hep 6zlemi icinde olduklar1 rahat bir dosege benzetilmistir.
Burada gecen bina ifadesi Araplarda ev, c¢adir gibi yapilari ifade etmek igin
kullanilmaktadir. “Araplarm binalar1” derken cadirlari kastedilmektedir. “4di )l e Uy
Hanimi icin izdiva¢ cadirt binasi/kubbesi insa etti” ifadesi de bdyledir. Zira onlar
evlendiklerinde hanimlar1 igin 6zel bir ¢adir kurarlardi (Zemahseri, 1998e, s. 215).
Bina ifadesi tam olarak meselde zikredilen gogiin koruyucu tavan, kubbe olmasi ile
ortigmektedir. Dilde kullanilan yasamla ilgili bir ifadenin meselde kullanilmasi
gogebe yasayan toplumla iliskisini gostermektedir. Ayrica koruyucu tavan gogiin,
“Allah, goklerin ve yerin nurudur” (Nur 24/35) ve “Goklerin ve yerin Rabbi” (Ra‘d,
30/16) ifadeleri; her seyi gokle yer arasi evi olan Araplar icin 6nemli bir hitaba
doniismiistiir. Hac stresinin 31. ayetinde benzetme unsuru olarak ele alinan gokytizii,
Araplarin bilgi diinyasin1 sarmigtir. Islam éncesi Arap tarihiyle ilgili kayitlar, Cahiliye
Araplarmin gok cisimleriyle ilgili olduklarima sahitlik etmektedir. Nitekim Cahiliye
donemi sairlerinin divanlarinda gokylizii alemine dair pek c¢ok isaret bulunmaktadir
(Leblebici, 2020, s. 709). Onun hayatini devam ettirmesi evin yasam sartlarina
baglidir. Boylece Arap toplumu aile kurumu yersekillerinin golgesi altinda

sekillenmistir.

Yeryuzu sekilleriyle beraber yeralti zenginlikleri de Arap toplumunun
yasaminda etkili olmustur. Gokle yerin Araplarin yasamiyla iliskisine bakildiginda
madenlerin hayatlarinda bir degere sahip oldugu goriiliir. Araplar, ham altin1 firinlarda
eriterek diger madenlerden ayristirirlardi. Altinin yaninda Arap toplumunun {rettigi
en degerli madenler arasinda giimiis de vardir. Bunun yani sira Yemen’de kursun
madenleri bulunmaktadir. Ayrica demir madeni yataklart oldugu igin demircilik

onemli bir meslek haline gelmisti (Apak, 2017, s. 275-276). Boylece meselde
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benzetmeye konu olan ateste eritilenlerin kopiigiiniin zikredilmesiyle (Ra‘d 16/17)

Araplarin hayatinda yeri olan madencilik arasinda bir baglantt kurmak mumkuandur.

Araplarin hayat sartlarini belirleyici yeryiizii sekilleri arasinda kayaliklar
gelmektedir. Bakara sresinin 264. ayetinde zikredilen yagmurun kendisini ¢iplak
biraktig1 kayaliklar Arap yarimadasinda daglik alana doniisiir. Buradan doguya dogru
gidildikge basik platolar yer almaktadir. Necid denilen platoda binlerce kilometrelik
alan zaman zaman lavlarla kaplanmis bir ¢61 durumundadir. Taif Mekke aras1 120 km
uzaklikta ormanlik arazilere rastlamak miimkiindiir. Hicaz’da oldugu gibi Sam-Irak
sahasinda ¢ok miktarda yanardag izleri yer alir. Mekke, Hicaz’da etrafi daglarla
cevirili bir vadide kurulmus bir sehirdir. Medine’nin kuzeyinde Uhud Dagi, giineyde
Air Dagi, dogusunda Vakim Harresi volkanik arazisi, batisinda Veberre Harresi
bulunur (Apak, 2016, s. 20-21, 79). Arap yarimadasinin yeryiizii sekilleri arasinda yer
alan kayalik yapinin mesellerde zikredilmesi mesellerin Araplarin yasamiyla

kurulucak bagi gostermektedir.

Araplarin  yasamina etki eden Onemli yersekilleri arasinda ¢oller
bulunmaktadir. Nur sdresinin 39. &yetinde kafirlerin amellerinin benzetildigi serabin
oldugu ¢oller, onlar icin 6nemli bir yere sahip olmustur (Samlioglu, 2020, 19). Colde
gorulen serap, bedevi hayatin hayret verici olaylarindan biriyken Cahiliye donemi

insaninin yaptig1 yanlisliklari ifade eden somut bir 6rnege dontismiistiir.

(Collerle beraber Araplarin hayatina etki eden bir diger yeryiizii sekli daglardir.
Bu anlamda Hasr suresi 21. ayette dag benzetmeye O6rnek olmustur. Milletlerin
edebiyatlarinda heybetin ve yiiksekligin sembolii dag idi. Insanlarin diisiincelerini
cokea etkilemis olan dag motifine Araplarda da rastlamak mimkunduir. Arabistan
topraklar1 batida Kizildeniz kiyisinda Tihame olarak bilinen dar bir sahilden baslar.
Genigligi 80-100 km’yi bulan bu diizglinliigiin dogusunda ise dik yamaglarla yiikselen
kiy1 daglar1 yer alir. Kuzeyde Sina’dan baslayarak giineye dogru Hicaz, Asir ve Yemen
sahalarina dogru devam eden bu sira daglar, Hicaz’da algalmakta Giiney Asir’de
yeniden yukselerek 2750 ile 3760 metreye kadar ulagsmaktadir. Batidaki daglik arazi
doguya dogru azalmaktadir (Apak, 2016, s. 20).

Genel olarak daglik, ¢ol ve kayalik yapiya sahip boylesi alandaki topraklar
kiymetli yerlerdir. Kiymetli olan bu topraklar, Araf slresinin 58. ayetinde elverisliligi

ve elverissizligi ile benzetmeye konu olmustur. Daglik ve ¢ollerden olusan
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yersekillerine sahip Arap yarimadasinda kentler de bulunmaktaydi. Sehirlerin
yasadiklar1 olaylar igerisinde aglik ve korku (Nahl 16/112), Araplarin diinyasinda
hayatin bir pargasit olmustur. Meselde zikredilen korku Araplarin inang¢ diinyasini
etkileyecek bir yapiya sahiptir. Misrikler taptiklar1 seylerin kendilerine zarar
verebilecegi korkusuyla onlara kulluk etmekteydiler. Putlara olan ibadet ve saygilari
ile zarar gorme tehlikesinden bodylece sakinabileceklerini diisiiniiyorlardi. Bazen
kotiiliikleri bir sahistan bilme ve her yanlisligi onunla izah etme aliskanligi da aym

psikolojinin bir bagka tezahiiri olmustur (Kece, 2020, s. 31).

Topraklarin iyi veya kotii olmasi sonucu ondan elde edilecek iiriin ve rizik da
(Nahl 16/73-74) mesellerin Cahiliye toplumuyla iliskisini gostermektedir. insan akli
dunya Gzerinde kendisine ibadet edilecek zata gétiiren delilleri gérebilecek kapasitede
yaratilmigtir. Hatta insanin i¢inde bulundugu sartlar, sirkin mantiksizligin1 anlamaya
yeterli olmaktadir (DIB. 2012a, s. 422). Insanin elde ettigi rizki kendisine vereni
bilmesi kigiyi tevhide gotiiriir. Yasantilarin yani sira Arap yarimadasinda sosyal
hayatla ilgili halk inang¢larina ve davranislarina kaynaklik eden herhangi bir inang
unsurunun ortaya ¢ikmasinda fiziki ¢evrenin onemli bir etkisi oldugu bilinen bir

gercektir (Apak, 2017, s. 158).

Tarihsel siirec igerisinde Araplarin yasanti modelinde erkek egemenligi hakim
olmustur. Ancak Islam dini bu hakimiyeti uygun seviyeye tasimistir. Malum oldugu
lizere insan nesli erkek ve kadinin birlesmesiyle devam etmektedir. C6l toplumu i¢in
ise ¢ocuk sahibi olmak, hatta ¢cok sayida cocuga sahip olmak son derece 6nemlidir. Bu
durum giintimiizde kirsal yasantinin hkim oldugu boélgelerde bile halen gegerlidir.
Nitekim ¢ok sayida evlat, hem tarlada ve hayvan bakiminda ¢ok sayida is¢i, hem de
diger ailelere kars1 bir gii¢ ve ustlinliik gostergesidir. Bakara slresinin aile yagantisini
dizenleyici 224. ayetinde Allah evli kadinlar tarlaya benzetmis, insanlik i¢in kadinin
islevini “hars/tarla” ile ifade etmistir. Nitekim tarladan iriin alindig1 gibi, evlilik
yoluyla evlat diinyaya getiren kadinlar da bereketi temsil eden verimli birer tarla
gibidir.

Mesellerin Céhiliye donemiyle iligkisini gosteren unsurlar ig¢inde kadinin
durumuna ait benzetme gelmektedir. Araplarin yasam sartlar1 kendilerine verilecek
odiil ve cezaya da aksetmistir: Ra‘d sUresinin 35. ayeti ile Muhammed sdresi 15.

ayetinde vaat olunan cennetin 6zellikleri onlarin hayallerini siisleyen bir yerin cografi
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ozelliklerine benzetilmistir. Ayette siislenme; altin, inci ve ipek elbise gibi seylerle
ifade edilmistir. Araplar sislenme ziynetlerini ¢cok sevdigi igin onlara yonelik cennet

vaadi ve 6zendirme bu sekilde formiile edilmistir (Azimli, 2015, s. 20).

Fussilet sOresinin 39. ayetinde kupkuru otlardan benzetme yapilmistir. Bir
anlamda Araplarin ekseriyeti siiriilerini otlatmak zorunda olan kisilerdir. Bundan
dolay1r siirekli yagmur alan yerleri takip eden gdgebe insanlar olarak kuru otlara

rastlamalar1 miimkiindiir (Ogmiis, 2013, s. 138).

4.2.7. Tabiat Olaylar ile Tlgili Meseller

Kur’an’da gegen mesellerde tabiat olaylari ile ilgili benzetmeler oldugu

gorulmektedir. Gelecek alt baslik altinda, s6z konusu meseller incelenecektir.

4.2.7.1. Ates Yakan Adam

“Bunlarin héli, o kimsenin haline benzer ki aydinlanmak icin bir ates yakar.
Ates ¢evresini aydinlatir aydinlatmaz Allah onlarin go6zlerinin nurunu giderir ve

karanliklar i¢inde birakir, onlar da goremez olurlar. Onlar, sagirdirlar, dilsizdirler,

kordiirler. Artik (hakka) donmezler.” (Bakara 2/17-18).

Meselde, miinafiklarin gizli durumlarn agiga ¢ikarilmistir. Meselde gecen
kelime ve kavramlardan “_U 3 54): isinmak ve aydinlanmak icin ates yaktr.”” demektir
(Zuhayli, 2009h, s. 98).

Ayette, miinafiklar davramslariyla agiktan elestirilmektedir. Miinafiklar
masliman goriiniimlidiirler. Fakat sira inanca gelince karanliklara bogulurlar.
Aydinlanmak i¢in atesi yakan kimse, gozlerini kapamakla atesin 1s18indan
faydalanamaz. Ayni sekilde iman edip kafirlerin yaninda Islam’a g6z kapayan kimse
de inancindan hicbir fayda géremez. Miinafiklar, hidayete karsilik sapikligi satin
aldiklar1 igin zarar etmislerdir (Kurtubi, 2006c¢, s. 212; DiB. 2012a, s. 28-29). Béylece
dogruyu sdyleyemez, gergegi duymak ve gérmekten yoksun olurlar (Cezéiri, 19904, s.
56-57).

Kisacast miinafiklik iyi zamanlarda Muslimanlara destek verici gorinmenin,
zor donemlerde ise Mislimanlara sirt gevirmenin simgesi olmustrur (Zhayli, 2009h,
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s. 101). Boylece meselde miinafiklarin igerisinde bulundugu ruh héli agik olarak
gosterilmistir. Zira onlarin izledikleri yontem goriiniiste ne kadar iyi gorinse de hak

katinda gecersiz olmustur.

4.2.7.2. Karinlardaki Atesten Yiyecek

“Allah’in indirdigi kitabin bir béliimiinii gizleyenler ve onu az bir sey
karsihiginda satanlar yok mu, onlar karinlarina atesten baska bir sey doldurmuyorlar.
Allah kiyamet giiniinde onlarla konusmayacak, onlari arindirmayacak! Onlar igin
elem verici bir azap vardw. Onlar, dogru yol karsiliginda sapkinligi, magfiret
karsihginda azabr satin almis kimselerdir. Atese ne kadar da dayanikiilarmis!”

(Bakara 2/174-175).

Ayette azabi satin alan kisilerin, gizlediklerine karsihik yedikleri diinyaliklar,
atese benzetilmistir. Meselde menfaat kaynaklarinin kuruyacagi kaygisiyla, kendi
kutsal kitaplarinda Hz. Muhammed hakkindaki bilgileri kendi insanlarindan saklayan,
konuyla ilgili dinf metinleri ger¢ek anlamindan ve amacindan saptiracak sekilde te’vil

eden Yahudi din bilginleri elestirilmistir (Razf, 1981, s. 28).

Meselin anlasilmas igin bazi kelime ve kavramlarin manalari soyledir: « i<
SW&: az bir karsilik menfaat” demektir. Giinah karsiliginda elde edilen menfaat, maddi
olarak biiyiik olsa da islenen sugun agirligina oranla 6nemsizdir. ¥ agish 3 &K
Al atesten baska bir sey yemiyorlar.” anlamina gelmektedir. Gergekte yiyip igtikleri
seylerin cehennem atesi olmasi kutsal degerleri kullanarak ¢ikar saglayanlar i¢indir

(Zuhayli, 2009h, s. 453).

Allah, insanlara hidayeti bulsunlar diye ayetleri indirmistir. Allah’in bildirdigi
gercekleri saklamak, Allah’in indirdiklerini belirtilen amaglarindan saptirmak

demektir. Allah, saptirmanmn karsiligi olarak onlar1 aci bir azaba carptirarak
cezalandiracaktir (DIB. 20123, s. 261-262).

4.2.7.3. Ruzgér ve Cer-Cop

“Onlara diinya hayatina dair su ornegi de ver: (Diinya hayati) gokten

indirdigimiz yagmur gibidir ki, onun sebebiyle yeryiiziiniin bitkileri boy verip birbirine
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karisirlar. Fakat biitiin bu canlilik sonunda riizgarin savurdugu kuru bir ¢er-gope
doner. Allah, her sey iizerinde kudret sahibidir. Mallar ve evlatlar, diinya hayatinin
sustidiir. Baki kalacak salih ameller ise, Rabbinin katinda, sevap olarak da iimit olarak
da daha haywrlidir. Daglar: yiiriitecegimiz ve senin yeryiiziinii ¢irilgiplak gérecegin

2

gtinii bir hatirla. Biz onlart mahserde toplariz da i¢lerinden hi¢birini birakmayiz.

(Kehf 18/45-47)

Meselde, diinya hayatindaki yapilan islerin Allah katinda kalict islere
donilismesini saglayacak davraniglara deginilmistir. Kalici islerin nelerin olabilecegini

ifade etmek i¢in tabiat olaylariyla benzetme yapilmistir.

Meselin anlasilmasini saglayacak bazi kelime ve kavramlarin manalar
soyledir: “G sl B8 Diinya hayatinin neye benzedigi” anlatilir. “sladl G 30530 £ L&:
Indirdigimiz yagmur suyu” manasindadir. “6555; Onu dagitir, riizgarlar onu savurup
etrafa dagit” demektir. “Lesid: Parcalanan, cer-¢op haline doniisen bitkiler, saman”
demektir (Zemahseri, 1998e, s. 590; Zihayli, 2009, s. 282). “ife)j: Insana siis olan her
seye” ziynet denilir. Mal ve ¢ocuklar diinya hayatinin siisiidiir. Diinya hayatinin siisii
olan her sey siiratle zail olup gider. Neticede mal ve cocuklar da zayi olup
gideceklerdir. Miisrikler, mallarinin ve evlatlarinin ¢ok olmasi ile fakir mii’minlere
kars1 Kibirlenmislerdir. Allah katinda fakir olan inananlar, zengin inkér edenlerden
daha Gstindiirler (Razi, 1981g, s. 131). “&ialiall &u@dls: baki kalacak olan salih
ameller” demektir. el-bakiyatu’s-sélihat bes vakit namaz, giizel sozler ve tesbihler,
biitiin ibadet ve hayirlar diye agiklanmistir (Razi, 19818, s. 131; Zemahseri, 1998d, s.
590; Karaman, vd, 2012, s. 557).

Tabiat olaylarinin yer aldigi korkun¢ bir sahne gosterilmistir. Sahnenin
dekorunda sarsilmaz daglar hareket hélinde yer almaktadir. Fakat insanoglu,
muhtesem goriintiiden lirpermeden ve etkilenmeden hayatini siirdiirebilmektedir.
Tasvir edilen durum “Diinya hayati, tipki gékten indirdigimiz bir suya benzer...”
(Yunus 10/24) ayetinin 6zeti mahiyetindedir (Bursevi, 20133, s. 306; Kutup, 2003c, s.
2274).

Diinya hayatinda; kalict ve hayirli olan ameller, Allah rizasi i¢in yapilan isler
ve ibadetlerdir. Fakat diinya hayati, kiyamet giinii siddetli kainat olaylariyla son
bulacaktir (DIB. s. 477-479).
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Sonug itibariyla diinya hayati, riizgarin savurdugu cer ¢cope benzetilerek birkag
ciimleyle veciz bi¢cimde Ozetlenmistir. Meselde gésteriliyor ki diinya hayati yok

olmaya mahkdmdur. Diinya hayatinin nimetleri ve rahatlik da gegici olacaktir.

4.2.7.4. Riizgarm Savurdugu Kiil

“Rablerini inkar edenlerin durumu sudur: Onlarin isleri, firtinali bir giinde
riizgarin siddetle savurdugu kiile benzer. (Diinyada) kazandiklar: higchir seyin
(ahirette) yararini gormezler. Iste bu, derin sapikliktir” (Ibrahim 14/18).

Mesel, kafirin amellerinin sonugsuz kalacagini gostermektedir. Zira insan,
diinyada yaptiklarinin karsiligin1 gorebilmek ister. Agac diken c¢iftginin, agacin
meyvesini almak istemesi gibi. Fakat insanin diinyada kabullenemedigi durumlardan
birisi ise islerin sonugsuz kalmasidir. Iste kafirlerin amellerinin durumu buna

benzemektedir.

Meselin anlasilmasi igin bazi kelime ve kavramlarin manélari soyledir: “a):
bilinen gubar (toz, ki), ateste égiitiilmiis bir cisimdir”. “}éju&i: Onlarin amelleri,
iyilikler sinifina dahil olan davraniglar:,” demektir. Bu davraniglar; akrabay1 ziyaret
etmek, kole azad etmek, esirin fidyesini vermek, misafirperverlik gibi isleri de
icermektedir. “—aale: Siddetli riizgar, riizgar siddetli olan bir giin” demektir (ZihaylT,
2009d, s. 241).

Bazi kelimelerin anlamlarimi zikrettigimiz meselde kafirin amellerinin ne
olacak sorusunun cevab tasvir edilmektedir. Ayette diinyada yaptiklar1 ne kadar ok
olursa olsun ahirette hi¢bir degeri olmayacagi anlatilmaktadir (Kurtubi, 2006i, s. 353;
DIB. 2012, s. 282-283).

Kéfirler, yaptiklarinin karsiligimi  diinyada iken alacaklardir. Kuilin
zikredilmesi kafirlerin dunyada bir seyler alacaklarin1 gosterse de diinyada da ahirette
de ellerine gegecek olan ates ve kiilleridir. Kafirlerin kufrii onun islerinin diinyada
kalmasma sebeptir. Allah’a inanmayan kalbin, amellerinin Allah katinda higbir

karsilig1 olmayacaktir.
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4.2.7.5. Kavurucu Soguk Riizgar

“Inkar edenlerin ne mallar: ne evlatlari, onlara Allah’a kars: bir yarar saglar.
Iste onlar cehennemliktirler. Onlar orada ebedi kalacaklardwr. Onlarin bu diinya
hayatinda harcadiklart mallarin durumu, kendilerine zulmeden bir toplulugun
ekinlerini vurup mahveden kavurucu ve soguk bir riizgdrin durumu gibidir. Allah,
onlara zulmetmedi. Fakat onlar kendi kendilerine zulmediyorlar.” (Al-i Imran 3/116-
117).

Insanlik tarihi boyunca; faydali calismalarda bulunan insanlar gelip gegmistir.
Ancak bazilart ¢alismalarmi  Kkendileri icin  devam edecek bir faydaya
dontisturememistir. Bu kimselerin halleri, dunya igin bir kazang gibi goziikse de ahiret

icin hig bir faydasi olmayacaktir.

Meselde gecen bazi kelime ve kavramlarin manalari soyledir: “)s)&: Allah 7,
Resullini, seriatini ve dinini yalanladiklart icin kdfir oldular” demektir (Arslan,
19844, s. 50). Bunlar Allah’a ve 6ldikten sonraya inanmayan Ehl-i kitap da olabilir

¥

(DiB. 20123, s. 487). “=! Ekini mahveden, mevsimsiz esen ¢ok siddetli soguk,
kavurucu sicak riizgdr” demektir. “&5a: Ekin icin tarlayr sirmek” demektir. i salls:
Kendilerine zulmettiler, kendi kendilerini sirkle, isyanlarla heldka ve hiisrana
striikleyenler” demektir (Cezairi, 1990a, s. 477). “~3¥31¥3 20l 541 Onlarin mallart ve
evlatlar1” demektir. Mal ve evlat diinya hayatinin siisiidiir. Diinyanin siisii olan her sey
ise fanidir. BUtun hepsi cabucak sona erecektir. Mal ve evlatlar da hemen sona

erecektir (Razi, 1981g, s. 130-131).

Bazi kelimelerin manalarinin verildigi ayet, Ebu Siifyan hakkinda inmistir. O,
Bedir ve Uhud savaslarinda Hz. Peygamber’e diismanlik etmek igin servet harcamigtir
(Cetiner, 2002, s. 163).

Konunun anlasilmast igin inis sebebi zikredilen ayette, bir anlamda zehirin gida
maddelerini zararli hale doniistiirmesine benzemektedir. Ekin burada insan hayatini
gostermektedir. Ornegin hava, ekinler igin yararlidir. Ancak sicak veya soguklar
zararh olabilir. Bunlar ekinleri yok edebilir. (Mevd(di, 2005, s. 253). Bdylece kafir
olarak 6len bir kisinin ardindan yapilan hayrin ona higbir etkisi olmamaktadir (Arslan,
1984k, s. 47-49). Kafirlikte ileri gidenler, kotiiliige daldiklari igin cehennem halki
olmuslardir. Kafir olarak 6len kisinin salih amelleri de bosa gitmistir (Cezairi, 1990a,

5. 478).
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Sonug itibartyla insan, ne kadar iyi isler yapsa da g¢alismalarinin karsiligi
saglam inanca baghdir. Inan¢ her seyin temelidir. Inangsizlik yolunda yapilmis

harcamalarin kafirlere higbir faydasi olmayacaktir.

4.2.7.6. Yagmur ve Cer-COp

“Bilin ki, diinya hayati ancak bir oyun, bir eglence, bir siis, aranizda karsilikli
bir viinme, cok mal ve evlar sahibi olma yarisindan ibarettir. (Nihayet hepsi yok olur
gider). Tipkt soyle: Bir yagmur ki, bitirdigi bitki ciftcilerin hosuna gider. Sonra
kurumaya yiiz tutar da sen onu sararmis olarak goriirsiin. Sonra da ¢er ¢op olur.
Ahirette ise (diinyadaki amele gére ya) cetin bir azap ve(ya) Allah in magfiret ve rizast

vardwr. Diinya hayati, aldanis metaindan baska bir sey degildir.”” (Hadid 57/20).

Kainat gecici temeller iizerine kurulmus olmasina ragmen miikemmel bir
isleyisin yeri olmustur. Ne kadar miikemmel olursa olsun devami olmayan her sey yok
olup gitmeye mahkimdur. Sonlu olan her sey kiymetsiz olmaya mecburdur. Dlnya

hayati gecici olmasina ragmen kalic1 gibi kiymet verilmesi aldanisa sebep olmaktadir.

Meselin anlasilmasi igin bazi kelime ve kavramlarm manalar sdyledir: “ §ta
osa): Aldatma metd, diinya hayat, gurur metaidir.” Diinya kafiri aldatan, mii’mini
ise sonsuz mikafat olan cennete gotiiren bir metaidir. “s38s5 4 &3 Allah 'tan
bagislanma ondan gelen magfireti elde etmeye ¢aliyma” demektir (Arslan, 1984f, s. 8-
12). “J&i: Ciftciler” demektir. “Kafir” kelimesi tohumu gizleyen onu toprakla orten
kisi, demektir. Bu anlamda Allah’1 ve gergekleri inkar edip iistiinii 6rtmesinden dolayi
inkérci kisiye “kafir” denmistir (ibn Astr, 1984c, s. 404-406; Kutup, 2003b, s. 3491).

Meselde mi’minlerle kafirlerin ahiretteki hallerinden sonra diinya islerinin
degersizligi ve ahiret halinin milkemmelligi tasvir edilmistir. Meselde sayilan
Ozelliklerden ilki diinya hayatinin bir oyun olmasidir. Bu oyun, dunyaya arzuyu
artirmaktan, mal malk biriktirmekten ibarettir (Kurtubi, 2006h, s. 260). Zira oyun,
cocuklar yorulunca biter ve yorgunluklar1 onlara higbir fayda saglamaz. Dinya,
ahiretin ciddiyeti yanminda cocuk oyuncagma benzemektedir. Insanlar, diinyadaki
cocuk oyununun arkasindan &hirete varinca boylesine bir akibetle yiiz yiize gelirler.

(Kutup, 2003b, s. 3491).
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Diinyay1 degersiz kilan bir diger 6zellik, diinyanin bir eglence olmasidir. Bu
eglencenin ahiretten alikoyan seyler veya genglerin yaptiklari seyler oldugu
sOylenmistir (Kurtubi, 2006h, s. 260). Diinyay1 degersiz kilan baska bir 6zelligi ise
dunyanin bir siisten ibaret oldugudur (Zuhayli, 2009b, s. 344-349). Sonug itibariyla
kendisi gibi kazanci da gegici olan dlinya oyununa aldanmamak gerekir. Allah’in

rizasina ermek kalici davranislarda bulunmay1 gerekli kilmaktadir.

4.2.7.7. Yagmur ve Afet

“Diinya hayatimin hali, ancak gékten indirdigimiz bir yagmurun hali gibidir ki,
insanlarin ve hayvanlarin yedikleri yeryiizii bitkileri onunla yetisip birbirine
karigmistir. Nihayet yeryiizii (o bitkilerle) biitiin ziynet ve giizelliklerini alip siislendigi
ve sahipleri de onun tzerinde kudret sahibi olduklarini sandiklar: bir sirada, geceleyin
veya gilipegiindiiz ansizin ona emrimiz (afetimiz) geliverir de bunlari, sanki diin
yerinde hi¢ yokmus gibi, kokiinden yolunmusg bir hale getiririz. Iste diisiinen bir toplum
icin, dyetleri boyle ayri ayrt agiklyyoruz.” (Yunus 10/24).

Hayatta elde edilen kazanclara giivenmeye dair ne varsa hepsinin gecici
oldugunu bilmek, diinya hayatina olan bakis agisin1 belirlemektedir. Bu ayette diinya
hayatinin gegiciligine vurgu yapilmaktadir. Daha 0nceki ayetlerle munasebeti yoniyle
“Sizin taskinliginiz  kendi aleyhinizedir.”” (Yunus 10/23) ayetinde insanlarin
tagkinligina sebep diinyaya karst hirsli olmalart zikredilmektedir. Meselde gegici
giiven igerisinde olan insanlar uyarilmaktadir (Razi, 1981a, s. 76; Zuhayli, 2009c, s.
157)

Meselin baz1 kelime ve kavramlarin mandlart séyledir: oY) Gl yeryUzi
bitkileri” demektir. Bu bitkiler, su ile gelisen, insanlarin yiyecegi olan gesitli tiriinlerdir
(Kurtubi, 2006g, s. 477). Béyle yeni ¢ikmus bitkiler suyla karsilagir. “4; LEAS: bir geyin
iCiCe girmesi, bitkinin su ile karismasi,” insanlarin yedigi bitkilerin suyu emmesi veya
suyun yere karismasidir (Kurtubi, 2006g, s. 477; DIB., 2012c. s. 96). Bu karisimdan
iki méana ortaya cikabilir. Birincisi, gokten inen su sebebiyle, yerylzin(n bitkileri ona
karist1 seklindedir. Yagmur sebebiyle pek ¢ok bitki biter ve o ¢esitler birbirine karigir.
Ikincisi ise, bitmis olup heniiz gelismemis olan bitkilerdir. Bu, bitkilerin yerden ilk
cikislarr aninda olur (Razi, 19814, s. 76). Iste diinya hayatinin misali gdkten inen ve

bitkilere karisan su gibidir. Bu suya benzerlik ondan alinan zevkin kisa siireli olusu
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itibartyladir (Kurtubi, 20069, s. 477). Sonra bitkiler gelisir ve en giizel renklere ve
ziynetlere burinur. Ziynetlere briinmesi bir seyin en ileri derecede giizellesmesidir.
Bu anlamdaki “W&&’3): fini ve gecici olan siis” demektir. Her ne zaman bir bahce
stislendiyse sahibi de ondan dolay1 sevinmistir (Razi, 1981a, s. 76). Yery(z(; bitkiler,
otlar ve igeceklerle siislendigi zaman elbisesi ve takilariyla siislenmis geline
benzetilmistir (Ziihayli, 2009, s. 157). Ibn Abbas “ve sahipleri de ona kesinlikle kadir
olduklarint sandilar” ifadesine, “O yerin sahipleri, o ekin ve bitkileri hasad edip,
meyvelerini devsirebileceklerini sandilar” manasmi verir (Razi, 1981a, s.78). “apas:
bitkisi bicilip hasat edilmis” demektir. Ibn Abbas “hasid” kelimesine, “Orada sanki
hi¢chir sey yokmug gibi...” anlamin1 vermistir. Bazilar1 ise “bitkisi bi¢ilip hasdd edilmis

yer, koparilp ¢ikarilmis, kokii kazinmis” manasini vermektedirler (Razi, 19814, s. 78).

Hasat edilme zamanini beklerken gece ve giindiiz gelen emir yahut da onlarin
helak edilmesine dair emir ger¢eklesmistir (Kurtubi, 2006g, s. 477). Gergekte mana,
“Bizim, o yeryiiziinii helak ile ilgili emrimiz ona ulagtiginda...” seklindedir (Razi,
19814, s. 78).

Meselde, 6vinmeye sebep olan seylere glivenmenin tamamen yanlis oldugu
anlatilmaktadir. Nitekim insanin makam ve zenginlik gibi tstunlikleri kendi giictiyle
kazandigim diisiinmesi, gegici 6viinmeye sebep olmaktadir. Insanoglu bdyle bir
durumda eldekilerle beraber diinya hayatin1 birakip gitmektedir. Bu da insanin
Allah’m hakimiyeti kargisinda zayif oldugunun delilidir (Zuhayli, 2009c, s. 141).
Diinya hayatinin sonucunda, kendisinden faydalanma hususunda fazla iimitlenildigi
halde diinyanin gegciciligi insan1 timitsizlige diistiriir. Bu da kisiyi ahirette zarara

ugrayanlardan olmaya sebeptir (Razi, 19814, s. 78).

Sonug olarak diyebiliriz ki, insan zaman zaman zor duruma diistiigiinde Allah’1
hatirlamaktadir. Fakat insan sikintidan kurtulunca da kendisini kurtaran Allah’1
unutabilmektedir. Iste bdyle bir davranis icerisinde olanlar agik bir sekilde meselde

uyarilmaktadir.

4.2.7.8. Bol Yagmurlu Yiiksek Bahge ve Bol Harcama

“Allah’in rizasinmt kazanmak arzusuyla ve kalben mutmain olarak mallarim

Allah yolunda harcayanlarin durumu, yiiksekge bir yerdeki giizel bir bah¢enin durumu
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gibidir ki, bol yagmur alinca iki kat iiriin verir. Bol yagmur almasa bile ona ¢iseleme

yeter. Allah, yaptiklarinizi hakkiyla gérendir” (Bakara 2/265).

Insan, sanki hig iradesi yokmus gibi diinyaya gelmistir. Ornegin insanmn anne
babasini segme yetkisi verilmemistir. Ama ebeveyne kars1 iyi bir gocuk olabilme firsati
sunulmustur. Insanm elindeki imkanlar1 nasil harcayacagmin tercihi kendisine
verilmistir. Meselde mi’minin malin1 Allah yolunda harcamasinin kazanglh oldugunu

gosteren ilke sergilenmektedir.

Meselin anlasilmasi i¢in bazi kelime ve kavramlarin manalan soyledir: h-w;
e@-ws-" oa: sabit olarak malini cammi da birlikte feda eden kimse,” demektir. “4a: bir
tepe iizerindeki bol agaglikli ve yesillikli bir bahge” demektir. “® 322y bir seyin artmasi”
manasmdadir (Zuhayli, 2009a, s. 58).

Bazi kelimelerin mandlariin zikredildigi meselde, infagin sadece Allah rizasi
icin yapilacagi gosterilmektedir. Allah rizasi i¢in yapilmayan harcamanin degeri
diinyada ¢abucak yok olur gider. Kisiye ahirette fayda veren ancak ihlasi olacaktir
(Zuhayli, 2009 s. 55-56). O gun Allah rizasi gozetilerek yapilan isler deger

kazanacaktir.

Infidk olaymi daha iyi anlamak igin verilen meselden miisliimanlarin
amellerinde gozetmesi gereken iki durum s6z konusudur. Bunlardan birisi her isimizi
Allah’n rizas1 i¢in yapmak, digeri ise sahip olunan maldan vererek nefsi Allah rizasi

igin comertlige alistirmaktir.

Sonug olarak Allah rizasin1 kazanmak igin malin1 harcamak kisiyi kazangh
cikaracaktir. Bol yagmur alan yiiksekge bir yerin iiriin elde etme oran1 yliksek olmasi
ne kadar anlasilir ise Allah rizas1 gozetilerek yapilan harcamanin o kadar kazang
getirdigi bilinmis olmaktadir. BOylece meselde, mi’minin diinyada ihlas ve
samimiyetle yapacagi amellerin ahirette kazang saglayacagi somut bir sekilde

anlatilmistir.

4.2.7.9. Saganak Yagmura Yakalananlar

“Yahut onlarin durumu, gékten yogun karanliklar iginde gok giiriiltiisii ve
simgekle saganak halinde bosanan yagmura tutulmus kimselerin durumu gibidir.

Oliim korkusuyla, yildirim seslerinden parmaklarini kulaklarina tikarlar. Oysa Allah,
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kdfirleri cepecevre kusatmistir. Simsek neredeyse gozlerini aliverecek. Onlerini her
aydinlatisinda 1s181inda yiiriirler. Karanlik ¢okiince dikilip kalirlar. Allah dileseydi,
elbette onlarn isitme ve gorme duyularim giderirdi. Siiphesiz Allah, her seye hakkiyla
guci yetendir” (Bakara 2/19-20).

Meselde, tabiattan drneklerle benzetme yapilmis ve benzetmelerle miinafiklar

tanitilmistir.

Baz1 kelime ve kavramlari manalar soyledir: “s Siall Cabis: gozlerini kapip
alverecek” anlamindadir. Yani karsilagacaklar1 seylerden dolayr korkmalari
neredeyse gozlerini aliverecektir. “e 3: Buluttan ¢ikan gok giiriiltiisii sesi” iken “G
Bulutlarin siirtiismesi sirasinda ¢cakan simsek, 1s1k” manasindadir. “hasi @5 Allah
kdfirleri her yoéniiyle kusatandwr.” demektir. “2all:  karanliklar”  anlamma
gelmektedir. Bunlar, gecenin karanlhigi ile bulutun karanh@idir. “<aS: yagmur”

anlamindadir (Kurtubi, 2006c, s. 213-215).

Konumuzun anlasilmasi i¢in bazi kelimelerin anlamini zikrettigimiz meselde,
afet seklindeki tabiat olaylarina dikkat ¢ekilmistir. Afetler seklindeki tabiat olaylari,
bazen insanda bir 6lme stresi dogurur. Bu durumda insan boylesi héllere kars
kulaklarmmi1 kapatir. Miinafiklar, Kur’an’dan bir ayetle algakliklar1 anlasilip
cezalandirilacaklar diye korkmaktadirlar. Onlarin kulaklarini tikamalari Kur’an’in
gerceklerine yonelik duygudur (Cezairi, 19903, s. 56-57). Bdylece toplumda bulunan
musliman gorinimli insanlarin gercek yiizleri ve hangi diistinceler igerisinde

olduklar1 gosterilmistir.

4.2.7.10. Kasirganin Meyveli Bahc¢eyi Yok Etmesi

“Herhangi biriniz ister mi ki, icerisinde her tiirlii meyveye sahip bulundugu,
icinden wrmaklar akan, hurma ve iiziim agac¢larindan olusan bir bahgesi olsun;
himayeye muhta¢ ¢ocuklart var iken ihtiyarlik gelip kendisine ¢atsin, derken bagi
atesli (vildirimli) bir kasirga vursun da orasi yaniversin? Allah, diistinesiniz diye size

ayetlerini boyle a¢iklyyor.” (Bakara 2/266).

Gegici diinya hayatinda kalici kazang elde etmek kolay degildir. Ahirette

kazang¢li ¢tkmanin yolu meselde somut olarak gosterilmektedir.
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Meselin anlagilmasini saglayacak bazi kelime ve kavramlarin méanalar
soyledir: “_\ac): atesli kasirga” demektir (Sabuni, 1981a, s. 312). Bu kelime, yerden
esip, gdoge dogru yiikselen siddetli riizgar, bora i¢in kullanilmigtir. Boranin bahgeye
isabet etmesi sonucu agaclarin meyveleri yanmis agaclar1 da kiile donmiistiir (ZUhayli,

20093, s. 51-52).

Bazi kelimelerin manalarini verdigimiz ayet hakkindaki bir rivayete gore Hz.
Omer, sahabeye “sizin kanaatinize gore bu dyet kimin hakkinda nazil oldu?” diye
sordu. Onlar da: “Allah daha iyisini bilir. ” dediler. Bunun tizerine Hz. Omer sinirlendi:
“Siz, biz biliyoruz veya bilmiyoruz ” deyiniz. ibn Abbas: “Ey mii’minlerin emiri, benim
nefsimde bunun hakkinda bir sey vardir” dedi. Hz. Omer: “Ey yegenim! (kardesimin
o08lu,) séyle! Nefsini tahkir etme.” Ibn Abbas: “Bu bir amel hususunda verilen 6rnek
ve meseldir.” Hz. Omer, “Hangi amel?” Ibn Abbas, “Zengin bir kisinin ameli icin
evvela Allah ’in taatiyle amel ediyor, sonra seytan ona musallat oluyor ve amellerinin
tamami soniinceye kadar giinahlar yapmaya basliyor. BOylece ikinci ameliyle daha
onceki amelini iptal etmigtir.” Inis sebebi verilen ayette bilinmesi gereken en 6nemli
nokta ortaya c¢ikmaktadir. Allah rizés1 disinda yapilan yardimlar mutlaka elleri bos
birakacaktir (DIB., 2012a, s. 294).

Genclikte elde edilmis giizel isler, bazen ihtiyarlik doneminde herhangi bir
durumdan dolay1 yitirilebilir. Boylece insanin, ikinci kez bir sey elde etmeye guci
yetmez. Kafirin durumu da boyle olacaktir. Kiyamet giinlinde kéfirin amellerinin

kendisine higbir hayri olmayacaktir (Arslan, 1984g, s. 268).

Boylece yaptiklartyla bityiik bir beklenti igerisinde olan insanlar, her ne kadar
diinya hayatinda biitiin insanliga iyilikler etse de onlarin iyilikleri nefislerinin
hatalarindan dolayr bosa gidecektir. Meselde, insanin sevaba en muhtag oldugu

donemde, sevaptan mahrum kalmanin resmi agik bir sekilde gosterilmektedir.

4.2.7.11. Degerlendirme

Araplarin hayatina etki eden unsurlar arasinda, tabiat olaylar1 yer almaktadir.
Mesellerde; yagmurla gelen bereketin afetle gitmesi (Yunus 10/24), yagmurla
canliligin geri gelmesi (Kehf 18/45), yagmurdan sonra bitkilerin ¢er-¢cope donmesi
(Hadid 57/20) gibi durumlar anlatilmistir. Ik ayette yagmurla gelen bereket aniden
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kaybolup gidiyor. Burada amag vahyin ilk muhataplarinda yok olup gitme duygularini
canlandirmaktir. Boylece burada diinya hayatinin gegiciligi 6zetleniyor (Kutub, 1972,
5. 2271-2272).

Butln bunlarla beraber rizgarla savrulan bitkilerin kuruma yonii Araplarin
kiiltiriinde yagsayan bir olaydir. Cer-¢Op héline gelen pargalanan bitki igin “Laia”
ifadesi Arapcada kullanilmistir. “Burnunu kwrdim” ve “Tirid yemegine ekmek
dogradim” deyimleri icerisinde bu kelime gecmektedir. Bir siirde Mekke erkekleri
kithk i¢inde zayiflamis olduklar1 halde, “o ¢oluk ¢ocugu igin tiridin icine ekmek
dogramigtir” seklinde kullanilmistir (Razi, 19818, s. 131). Tirid, comertligiyle taninan
Araplarin ziyafetlerinin bas meniisii olmustur. Bilhassa Hicazlilar bu yemegi ¢ok
seviyordu. Hz. Peygamber’in biiyiik dedesinin asil adi Amr iken tirit yapip yoksullara
ziyafet verdigi i¢in zamanla “dogranmis ekmek ve peksimet iizerine et suyu doken”
anlaminda “Hasim” adiyla meshur olmustur (Ibn Kesir, 1994, s. 402). Tirid, Hz.
Peygamber déneminde de sevilen bir yemekti. Nitekim Resulullah esi Hz. Aise’nin
diger kadinlardan {stiinliigiinii tiridin 6teki yemeklere iistiinliigline benzetmistir
(Buhari, 1403, 439). Boylece toplumda sozli kiltiirde gegcen ve yasanti seklinde var
olan “Lada: cer-cop” ifadesinin meselde kullanilmis olmasi mesellerin Araplarin

yagsamiyla baglantisini géstermektedir.

Mesellerde dikkat cekilen bir bagka nokta diinya zevkleriyle ilgilidir. Cahiliye
Arabi genel anlamda ahirete inanmadigi i¢in diinyanin zevklerinden faydalanmayi
hayatin gayesi saymisti (Apak, 2016, s. 116). Onlarin gayesi her seyden zevk almaya
calisan ahlak anlayist idi. Araplarin géz zevkini siisleyen tablolar arasinda bahge
bulunmaktadir. Mesellerde atesli bir kasirganin vurdugu yer olarak bir bahge konu
edilmektedir (Bakara 2/266). Meselde benzetmesi yapilan riizgar, Arabistan
Yarimadasi’nin birgok bolgesinde gorilmektedir (Kutup, 2003b, s. 61).

Mesellere konu olan unsurlar arasinda ekinleri vurup mahveden kavurucu ve
soguk bir riizgar (Al-i Imran 3/116-117), gok giiriiltiisii ve simsekle yagmur (Bakara
2/19-20), yagmurun ciselemesi (Bakara 2/265) gibi tabiat olaylar1 yer almaktadir.
Mesellerde zikredilen riizgarin durumlart Arap Yarimadasi’nin bir gercegi idi. Arap
Yarimadasi’nin merkez yaylasi olarak kabul edilen Necid, Cebel-i Surad’dan Basra
sahillerine kadar uzanir. Bolgenin dogusunda Basra Korfezi sahillerinde yer alan

Yemame, Bahreyn ve Uman, giineyinde ise buyiik Dehna ¢6li bulunur. Bedevileri bile
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tirkiiten ¢olde yilin hemen her mevsiminde pes pese ¢ikan kum firtinalar1 arazinin
seklini devamli degistirmekte, siirekli esen ruzgarlar hayati neredeyse imkansiz hale
getirmektedir. Dehna ¢6li, ayn1 zamanda kuzeyde yer alan ve kirmizi ve beyazimsi
kumlarla kaph genis Niifiild ¢olii ile Arabistan’in en biiyiik ¢olii olan Rubul Hali
arasinda kuzey-giiney istikametinde bir ¢6l koridoru gorevini de yapmaktadir (Apak

2016, s. 20).

Bolgede goriilen yagmurlar, yagdigi zaman toprak yapisinin sertligi sebebiyle
cok siddetli sellere sebep olmaktadir. Saganak halindeki yagmurlar bereket getirmek
bir yana yikici tabii afetlere sebebiyet verebilmektedir. Ancak yine de zaman zaman
colde gorulen kisa gegisli saganak yagmurlar hemen oracikta hararetin yardimiyla
topragi yesertir. Otlar siiratle biiyiir, ardindan sararir ve kururlar. Boylesi hizli tabiat
degisiminin en giizel orneklerine bilhassa Bilyilk Niifud ¢oliinde sahit olmak
mumkandar (Apak, 2017, s. 22).

Mesellerde gegen yagmur ile ilgili olarak zikredilecek bir baska nokta yagmur
duasina ¢tkma olayinin Céhiliye doneminde yaygin adetlere dontismiis olmasiydi.
Cunki ¢ol ortaminda tek su kaynagi yagmur idi. Ebu Kubeys dagina yagmur duasina
cikilmasi yagmur ile ilgili yasantiyr gostermektedir (Apak, 2017, s. 69). Nitekim Ebu
Talib de Kureys ile birlikte yagmur duasina ¢ikmistir. Ebu Talib’in, Hz. Peygamber’i
de Kabe’ye gotiirdiigii ve O’na dua ettirdigi sirada acgik olan havada, birden bire
bulutlarin goriilmeye basladigi, yagmur yagip Mekke derelerinin sularla dolup tastigi
nakledilmektedir (Ates, 1996, s. 75).

Meselde konu edinilen atesin kullanimi da (Bakara 2/17-18) Araplarin
kiltiriiniin  bir parcasiydi. Cahiliye Araplarinin eglencelerinden biri de kumar
oynamak ve kumar toplantilarma katilmakti. Uzun kis gecelerinde atesin etrafinda
toplanan seyircilerin ve burada yemekten faydalanmayi bekleyen fakirlerin de
katilimiyla eglence meclisi havasinda yasanan adet, Cahiliye insaninin zihnini ve
zamanin1 en az igki meclisleri kadar mesgul etmistir. Cahiliye sairlerinden birisi

6lmeden Once biitiin zevkleri tatmak gerektigini soyle dile getirir:
“Atese tutulup kizartilmis nice kumar kadehleriyle kazanmay: bekledim,
Ates yaminda ve kadehimi kaybetmeye alismis adamin avucunu koydum.”

(Ceviz, vd. 2010, s. 62; Apak, 2017, s. 73).
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Araplarda ates yakma islemi comertlik i¢in bir ara¢ olmustur. Araplarin yigitlik
ve kahramanliktan sonra en g¢ok deger verdikleri haslet cOmertliktir. Araplarin
meshurlari, 6zellikle comertlikleriyle siirlere konu edilmistir. Araplar ¢ogu zaman
yolculara yardimci olmak i¢in uzaktan goériilebilecek atesler yakarlardi. “Naru’l-Kira”
denilen bu ates uzaktan goriilebiliyordu. Boylelikle gece karanliginda yol alan
kimseler konaklayacaklar1 bir yerler oldugunu gorebiliyorlardi. Oyle ki, Araplar yalniz
yemek yemeyi ¢irkin bir is ve cimrilik alameti olarak gérmislerdir (Zengin, 2016, s.

5).

Tabiat olaylar1 kadar tabiatla ilgili ifadeler de ilgi ¢eken durumlarindand.
Cahiliye devrinde miisrik Araplar, cogunlukla tabiat tezahiirleri iizerine yemin
etmekteydiler. Yemin ettikleri varliklar arasinda su, yer, hava, nur, 151k, karanlik v.s.
hususlar sayilabilir. Sevad b. Karib ed-Devsi sdyle yemin etmisti: “Isiga ve zifiri
karanliga, aydinliga ve karanliga yemin ederim.” (Ates, 1996, s. 422). Sonug itibariyla
Arapgada kullamlan bu ifadeler tabiat olaylar1 gibi mesellerin Islamiyet’ten 6nceki

toplumun yasamiyla bagini gésteren unsurlar olmuslardir.

4.2.8. Hayvanlar Alemi ile ilgili Meseller

Kur’an’da gecen mesellerde hayvanlar alemine ait konulara yer verildigi

gorilmektedir. Bu baslik altinda, s6z konusu meseller incelenecektir.

4.2.8.1. Sivrisinek ve Daha kiiglk Bir Varhgin Yaratihisi

“Allah, bir sivrisinegi, ondan daha da KUgUK bir varligi ornek olarak vermekten
cekinmez. Iman edenler onun, Rablerinden (gelen) bir gercek oldugunu bilirler. Kiifre
saplananlar ise, “Allah, érnek olarak bununla neyi kastetmistir?” derler. (Allah)
onunla birgoklarini saptirir, bir¢oklarini da dogru yola iletir. Onunla ancak fasiklar:
sapturir.” (Bakara 2/26)

Meselde, en basit sayilacak durumlarda bile insanin imtihan edilecegi
vurgulanmaktadir. Bir¢ok yonden {istiin goriilen insanlarin kiiciik isler yapmalarini
kendilerine yakistirmayiz. Mesela Unli s0z sahibi hatiplerin bazi meseleleri
sOylemelerini onlara uygun gormeyiz. Halbuki kolay cumlelerle 6rnek verme, o

kisinin ne kadar yetenekli oldugunu gdstermektedir. insan icin s6z konusu olan bu
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durum gibi yaraticinin kelami i¢in de bdyle diisiinenler bulunmaktadir. Bu anlamda
Allah kelamindaki inceliklere dikkat etmeden yanlislik i¢ine diisenler olabilmektedir.

Iste meselde bu duruma aciklik getirilmistir.

Baz1 kelime ve kavramlarin manalari soyledir: “ia G yiag ot Misal getirmek”
anlamindadir. Bu ifade, “kerpi¢ basma, yapmak” ve “muhir basmak” ciimlelerinden
alinmadir. “Ders alinacak érnek iiretmek, gostermek” manasimdadir. “ 33 Y: Canli
olmak, bir seyden utanmak ve haya etmektir.” Haya, Allah icin ifade edince can
vermek anlamindadir. insan icin diisiiniildiigiinde utanma anlamindadir. “Cyndal;
Fiskin ¢oguludur. Fisk, biiyiik giinah isleyerek Allah’in emrinden ¢ikmak” demektir
(Nesefi, 2019, s. 21). Bazi kelimelerin ménalarinin verildigi ayette, miisriklerin
yapmakta olduklarina sinek 6rnek verilince Yahudiler giildiiler. “Dogrusu bu Allah
keldmina hi¢ benzemiyor.” Demeleri Uzerine ayet indirilmistir. (Kurtubi, 2006c, s.
242). Allah’in, Cemal sifatlarina sahip olusu, sivrisinekten 6rnek getirmesine mani
degildir (Cezairi, 19903, s. 66).

Sonugta anlasiliyor ki bir mananin kavranilmasi i¢in basit, kiigiik seylerden
ornekler verilebilir. Allah en kiicik seylere icin de hayr takdir edebilir. Bazen de en
kicik bir mesele koétiluklere sebep olabilir. Kafirlerin tagkinliklarinin artmasina

kiictik seyler sebep kilinmistir.

4.2.8.2. Sinekten Kurtulamayanlar

“Ey insanlar! Size bir érnek verildi. Simdi ona iyi kulak verin. Sizin Allah tan
baska taptiklariniz bir sinek dahi yaratamazlar, hepsi bunun igin toplansalar bile.
Eger sinek onlardan bir sey kapsa, bunu ondan kurtaramazlar. Isteyen de dciz, istenen

de” (Hac 22/73).

Meselde insana sorumluluk yiikleyen bir durum tasvir edilmistir. Insana
sorumlulugu gerekli kilan sebep ise akli kullanmaktan ge¢cmektedir. Ancak insan,
kendisini zor duruma diisiiriip aklin1 kullanmaktan kagmabilmektedir. Iste insana
verilen nimetlerin en 6nemlisi akli kullanmaktir. Bunun da ne demek oldugunu bilmek,

mi’minin sorumluluklar arasindadir.

Meselin daha iyi anlasilmasi i¢in bazi kelime ve kavramlarin manalar sdyledir:
“AW O e G5 Allahin disinda ¢agirmis oldugunuz” anlamindadir. Allah’a ortak
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kostuklari i¢in kafirler cahil kabul edilmistir (Arslan, 1984f, s. 541-552). &4l (&l
Ui &= By insanlar! Sizin icin hayret verici bir durum agikland:.” (Zuhayli, 2009, s.
248-249).

Meselde, akli kullanmay1 engelleyen aliskanliklar1 birakip, ortaya konan
delillere kulak vermeye bir ¢agri bulunmaktadir (Arslan, 1984i, s. 541-552). Bu
delillerin iginde kiigiikk sinek Ornegi verilmektedir. Putlar, giiclerini birlestirecek
olsalar da sinek gibi kiicuk bir canliy1 bile meydana getiremezler. Sinege bile karsilik
veremezler. Boylesi delillerle inang sistemleri kiiglimsenen miisriklerin yapacaklari

tek ¢ikis yolu 6fkeyi dayanak segmek olmustur (Derveze, 2005, s. 76).

Sonug itibartyla canlilarin en giigsiiziine bile s6z gegiremeyen yaratilmig
varliklarin ilah olmasi hi¢ miimkiin olmamaktadir. Bu durum, tiim insanligin dikkatle

Ozen gostermesi gereken 6nemli bir noktadir.

4.2.8.3. Dayamksiz Bir Ev Edinen Oriimcek

“Allah’tan baskalarini dost edinenlerin durumu, kendine bir ev edinen

oriimcegin durumu gibidir. Evlerin en dayaniksizi ise stiphesiz ériimcek evidir. Keske

bilselerdi!” (Ankebut 29/ 41).

Meselde, miisriklerin diislinceleri gibi dayanaklarinin da bozuk oldugu ayn

zamanda Allah digindaki biitlin dostlarin da zayif oldugu isbat edilmektedir.

Meselde gecen bazi kelime ve kavramlarin manalar soyledir: “c il Evler”
anlamindadir. Allah’in disinda baska dostlar edinenlerin hali o6riimcegin evine
benzetilmektedir. “<d3l: dostlar” manasindadir. Burada kendisinden fayda umulan
dostlar, putlardir (Ziihayli, 2009, s. 617).

Meselde  migriklerin ~ hayat igerisindeki  dayanaklarmm  durumu
bildirilmektedir. Bunlar, birlikte olduklarini zor durumda birakan dostlardir. Bu mesel,
sirke ve miisriklere sert bir elestiridir (Derveze, 1990, s. 335-336). Zira putlara tapmak,
hedefi olmayan bir davranis oldugu gibi miisrik olma da inang noktasinda son derece
bilgisizligin gostergesidir. Bu benzetme onlara ilahi bir ikdzdir (Endeliisi, 1993, s. 148-
149; Zuhayli, 2009j, s. 620).
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Boylece bu mesel, miisriklerin inanglarinin ne kadar zayif oldugunu
gostermektedir. Buna karsilik yalniz Allah’t siginak bilenler, giivenilir bir siginak
secmislerdir (DIB., 2012d, s. 254).

Sonug olarak diyebiliriz ki insanlar gergekler géz Oniinde acik bir sekilde
dururken bunu goremeyecek ve akledemeyecek durumda olabilmektedir. Meselde,
misriklerin ne kadar basit bir siginaga dayandiklar1 gozler 6niinde canlandirilmistir.
Dayaniksiz bir ev edinen 6riimcek 6rnegi ile miisriklerin miisliimanlar karsisinda ne

kadar zayif bir durumda olduklar1 anlatilmistir.

4.2.8.4. Dili Sarkik Soluyan Képek

“Kendisine dyetlerimizi verdigimiz hdlde, onlardan siwyrilip da seytanin
kendisini pesine taktigi, bu yiizden de azginlardan olan kimsenin haberini onlara
anlat. Dileseydik o dyetlerle onu elbette yiiceltirdik. Fakat o, diinyaya saplanip kaldi
da kendi heva ve hevesine uydu. Onun durumu képegin durumu gibidir. Uzerine
varsan da dilini sarkitip solur; kendi hdline biraksan da dilini sarkitip solur. Iste bu,

ayetlerimizi yalanlayan toplumun durumudur. Simdi onlara bu olaylari anlat ki

diistinstinler.” (Araf 7/175-176).

Diinyada ulasilabilecek en iist seviyelerden birisi ilim sahibi olmaktir. Kisi,
ilimle ugrasirken kendisini algaltict duruma diisiirebilmektedir. Insan ilim tahsil
ederken nefsi igin ilmini kullanirsa diinya ve &hirette zarara ugrayanlardan olacak
demektir. Bu durum, Umeyye ibn Ebi’s-Salt hakkindadir. O, gegmis kitaplardan bir
el¢i gelecegini gérmiistii. Fakat o peygamber olmay1 Umit ediyordu. Hz. Muhammed
peygamber olunca da onu kabul etmedi. Bunun Uzerine ayet indi (Cetiner, 2006, s.
398-399).

Meselin anlasilmasi i¢in bazi kelime ve kavramlarm manalar soyledir: « 4a:ils
i seytan ona ulasty” demektir. “&ebs uykusuzluk ve yorgunluktan dolayr dilini
disart ¢ikararak solur” demektir (Cezairi, 1990b, s. 259).

Meselde kendisine verilen bir firsati degerlendiremeyen, heva ve hevesinin
pesinde kosan, diinya ve arzularina dalan bir kisi, solumaktan bikmayan kopege
benzetilmistir (Derveze, 1990, s. 497-499). Kopegin en kotl hali de bu soluma

vaziyetidir. Bu vaziyet baska hicbir hayvanda bulunmaz. Iste ilimle ugrasirken nefsine
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uyan kimsenin durumu, kopegin asagilik soluma haline benzemektedir (Yazir, 19794,
s. 2335). Iste Allah’in kendisine ilim verdigi kimsenin, Allah’m ayetlerini bildikten
sonra onlari terk etmesi, bu kimsenin haline benzetilmektedir (Zihayli, 2009k, s. 174-
175). Sonug itibariyla bu tavir, hakki tanidiktan sonra, imandan yiiz ¢eviren bitin
kafirler i¢in bir derstir. Ayn1 zamanda Muslumanlar i¢in de ibret alinacak biiyiik bir

benzetmedir.

4.2.8.5. Arslandan Kacan Merkepler

“Boyle iken onlara ne oluyor da dgiitten yiiz ¢eviriyorlar? Onlar sanki
arslandan kagan yaban esekleridir.” (Muddesir 74/50-51).

Meselde, kafirlerin ayiplandigi bir durum anlatilmistir. Insan, bazen
akilsizigindan dolay1 tam istedigi firsatlar1 kacirir. Insanin diinya hayatinda eline
gececek sonsuz firsatlardan bile bile kagmasi, pek sasirtict bir duruma

donisebilmektedir.

Meselde gegen kelime ve kavramlardan bazilarinin manalar soyledir: 35 5ué:

zorlu, zorba, arslan gecenin ilk vakitleri, gece karanhigindan iirkiip kacanlar, ok
atanlar ve avcilar” (Yazir, 1979d, s. 5467; Kurtubi, 2006a, s. 87) manalarinda

kullanilmaktadir. “_=a: merkepler” demektir. Buradaki kafirler yabani eseklere
benzetilmistir (Arslan, 19841, s. 363).

Ayette, kafirler ayiplanmistir. Onlarin, yaban eseklerin aslandan kagmalari gibi
cagridan kagmalarinin sebebi sorgulanmaktadir (Derveze, 1990, s. 486). Herhangi bir
sebep olmadan imandan kaginmalari, onlarin anlayislarinin azligina delildir. Kur’an-1
Kerim’in nasihatlerini dinlememeleri onlarin ahmak olduklarini gostermektedir
(Zuhayl1, 20091, s. 262). Kafirlerin yaban eseklerine benzetilmesi onlara yapilmis bir
hakarettir. Ayrica o yabani esekler tehlikeden kurtulusa kagiyorlardi. Bunlar,
kurtulustan kagmaktadirlar (Yazir, 19799, s. 5468). Bu mesel de gosteriyor ki, Allah’in
davetinden kagmak ve sonsuz firsati kagirmak biiyiik bir akilsizlik olmustur.
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4.2.8.6. Kitap YUklu Merkepler

“Tevrat’la yukimli tutulup da onunla amel etmeyenlerin durumu, ciltlerle
kitap tasiyan esegin durumu gibidir. Allah in dyetlerini inkdr eden toplulugun hali ne

kotadar! Allah, zalimler toplulugunu hidayete erdirmez” (Cuma 62/5).

Hayat sartlar1 icerisinde insanin eline birgok firsatlar gegmektedir. Ele gegen
firsatlar1 degerlendirememek bazen sorun olabilmektedir. Ozellikle bilgiyi elde
ettikten sonra o bilginin hayata gecirilmemesi probleme doniisebilmektedir. Artik bu

bilgi, kendilerine zarar verecek yasantiya doniisiir.

Ayette gecen bazi kelime ve kavramlarm manalart soyledir: “i&ui: Biyiik
kitap” demektir. Merkep, sirtinda ne oldugunu bilmez. Fakat kitab1 yiiklenen insan,
ménalarini bilmelidir. “Cuaa 2 38 5322 ¥: Allah zalimlere hiddyet etmez” Kafir olmakta
israr edenlere Allah hidayet vermez (Arslan, 19848, s. 112-114).

Konumuzun anlasilmasimi igin bazi kelimelerin ménéalar1 verilen meselde
Yahudilerin durumuna benzetme yapilmistir. Nitekim Yahudilerin ilahi kitaplarla ilgili
en Onemli durumu suydu: Onlar Tevrat’s ezberliyorlardi. Fakat onu anlamaya
caligmiyorlardi. Onunla amel etmeyip onu yorumluyorlardi. Menfaatlerine uygun
gelmeyen yerleri de degistiriyorlardi. Cabhilliklerinden dolay1 esekten bir farklari
kalmamigtir (Derveze, 2005, s. 332; Zuhayli, 20091, s. 446-449). Yahudiler
davraniglariyla gittikge diinyaya baglanmislardir. Diinyalik kazanglar elde etmeye

yonelmislerdir.

4.2.8.7. Devenin igne Deliginden Gecmesi

“Bizim dyetlerimizi asilsiz sayanlar, biiyiiklenip onlardan yiiz ¢evirenler var
va, iste onlara gogiin kapilart a¢ilmayacak ve onlar, deve igne deliginden gec¢inceye

kadar cennete giremeyeceklerdir! Suglulari iste boyle cezalandiririz!” (Ar’af 7/40).
Ayette soyut olgular somut bir tabloda sunulmustur. Gokteki kapilarin

acilmayacaginin goriintiisiiyle devenin igne deliginden ge¢memesi goriintlisiiniin

hayalde canlandirilmasi istenmistir. Boylelikle deve igne deliginden gegme tasviriyle

inkarcilarin cennete giremeyecekleri beyan edilmistir.
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Meselin anlagilmasi i¢in bazi kelime ve kavramlarin manalart soyledir: 3w 8
Ll Igne deligi” demektir. “¢lall Gosl ozl c—m Y: yani onlara gégiin kapilar:
a¢imayacaktir.” Devenin igne deliginden gecmesi imkansiz oldugu kadar inkarcilara
g6giin kapilarinin agilmasi da o kadar muhaldir (Yazir, 1979g, s. 2161-2162; Kutup,
1991, s. 60).

Devenin, ince igne deliginden gegmesi imkansiz oldugu gibi, kafirlerin de
cennete girmesi imkansizdir. Bu manada Tirk¢emiz’de “Balik kavaga ¢ikincaya
kadar” sozii kullanilmaktadir. Balik meseli olmayacak isler hakkinda séylenmistir

(Yazir, 19799, s. 2161-2162; Sabuni, 1981, s. 445-446; DIB., 2012c, s. 522-526).

Sonug itibariyla Kisi ne kadar amel islemis olursa olsun iman etmedikge
cennete girmesi imkansizdir. Bu tablo kafirlerin cennete girmelerinin olanaksiz

oldugunu somut bir sekilde ortaya ¢ikarmaktadir.

4.2.8.8. Hayvanlara Bagiran Coban

“Inkar edenleri imana cagiran (peygamber) ile inkdar edenlerin durumu,
bagirip cagirmadan baska bir sey duymayan hayvanlara seslenen (¢oban) ile
hayvanlarin durumu gibidir. Onlar sagirdirlar, dilsizdirler, kérdiirler. Bundan dolay:

anlamazlar.” (Bakara 2/171).

Avyette, kafirin durumu somut bir sekilde anlatilmistir. Meselde, Allah disinda
tapilan tanrilarin isitmedikleri ve yapilan dualara karsilik vermedikleri, tapanlarin

dualarmin ise anlamsiz oldugu gosterilmektedir.

Bazi kelime ve kavramlarin méanélan soyledir: “s\%5. Haykirmak anlaminda
olup, cobanin siiriistinii, iirkiiterek haykird” demektir (Cezairi, 1990a, s. 199). Burada
kafirlerin durumu tasvir edilmektedir. Kafirler, hayvanlara benzetilmektedirler. Bu
hayvanlar, sesleri isitmelerine ragmen anlamadan hareket ederler. Kafirler de imana
cagrildiklarin da bu durmu sergilemektedirler. Kafirler, Kur’an’dan yararlanmamak
acisindan da gormeyen ve konusmayan kimseler gibidirler. Ogiitleri isitip ondan
faydalanmayan kafirler, hayvanlar gibidirler (Zihayli, 2009, s. 359-360).

Kéafirler, isitmeyene bagiran kimseler gibidirler. Kendilerine sdyleneni de

diisiinmek istemezler. Ayni sekilde bazen bircok insan elde ettikleri yasanti ve fikirlere
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de korii koriine baglanilar. Oyle Ki bu yasant1 ve fikirler, insanlar1 dogruyu gérmede

korliige ve gercegi isitmede sagirliga gotirebilmektedir.

4.2.8.9. Degerlendirme

Mesellerde ele alinan konular igerisinde hayvanlara da yer verilmistir.
Hayvanlarin sadece mesellerde degil Kur’an’da miustakil bir sireye isim olacak
sekilde ve degisik siirelerin muhtevasinda gegtikleri de goriilmektedir. Ornegin “% &
inek, él-iﬁi koyun, keci, deve ve sigir cinsi ehli hayvanlar, 335 ar1,” il i) Jas: deve,
s kopek, <3 kurt, Slas: egek, ila g sivrisinek, Mo cekirge,” gibi hayvanlarin
zikrinde bir anlamda s6zl edilen hayvanlarla, ilgili kissadan hisse ¢ikarilmasi ya da
bir konunun anlasilmasi hedeflenmistir. Bu bakimdan, Kur’an’da yer alan hayvan
figlrinin -her zaman degilse bile- ckseriya alegorik amagli kullanildigini
sOyleyebiliriz. Bu tablo Arap kiiltiir ve hayatinda hayvan odakli diisiinme bi¢iminin ne
kadar onemli oldugu gercegine de isaret etmektedir (Sahin, 2008, s. 178). Ayn1 gergegi
mesellerde de goérmek muimkiindir. O donemde hayat icerisinde yer etmis hayvan
adlarmi kullanma gercegi Kur’an-1 Kerim siirelerinde kullanildig1 gibi ayni sekilde

mesel olan ayetlerde de gorilmektedir.

Hayvanlar diinyasina ait unsurlarin bedevi kiiltiir ve folkloru agisindan ne
derece 6nemli oldugunu gosteren kayda deger bir ayrint1 da 6zellikle Cahiliye donemi
Arap toplumunu olusturan kabile ve fertlerin adlandirilmasinda ¢6l hayvanlarina ait
adlarin azimsanmayacak nispette kullanilmis olmasidir. Bunlar arasinda Ozellikle
arslanla ilgili olanlarin -s6zgelimi; “6 32 3¥a X%: arslan” yani sira diger hayvanlar da
yer almaktadir: “d: tilki, ié;‘-’u’e: yavru tilki, (833 sipa, A%: kartal yavrusu, Ssias:

damizlik deve, ;élj: erkek yilan, O yavrukurt” gibi (Sahin, 2008, s. 178).

Cahiliye Araplariin hayat sartlar1 incelendiginde her bir karesinde hayvanlarin
etkisi gorulmektedir. Bunlarin basinda deve gelmektedir. Deve igne deliginden
gecmedikge cennete giremeyeceklerdir! (Ar’af 7/40) soziinde oldugu gibi Araplarin
hayatinda en fazla yer kaplayan hayvan devedir. Deve, buyuklikte Araplar igin
verilecek en 6nemli 6rnek olmustur (Beyzavi, 20003, s. 543). Mesela olmayacak seyler
hakkinda “Karga beyazlasincaya kadar” kullanilitken “Deve igne deliginden
gecginceye kadar” tabiri de bu kabilden kullanilmistir (Ulutiirk, tarihsiz, s. 47).

Araplarin aligageldigi biiyiik ciisseli hayvanlarin yani sira aligmadiklari sekilde
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“Sivrisinek” gibi kuclk hayvanlarla ilgili benzetmelere de rastlamak muimkindur
(Bakara 2/26; Hac 22/74).

Araplarda 6teden beri hayvanlarla ilgili benzetmeler yapilmaktaydi. Araplar
arasinda gerek sehirlerde gerek kirsalda hayvanlarla ilgili misallerin kullanimi oldukca
yaygindi. Mesela “sivrisinekten daha cesur”, “balik¢ilardan daha iyi istir”,
“kelebekten daha zay1f”, “guveden daha kemirgen” gibi sozler kullanmiglardir. Hatta
sivrisinek ile ilgili olarak, “sivrisinekten daha zayif”, “sivrisinegin beyninden daha
nadir” gibi deyisler vardir (Zemahseri, 1998b, s. 235-236).

Mesellere konu olan hayvanlar arasinda, kopekler gelmektedir. Allah’in
ayetlerini yalanlayanlar kopege benzetilmislerdir. Kopegin solumasit meseller
igerisinde konu olmustur (Araf 7/175-176). Cinku Cahiliye Araplarinin hayatinda
kopegin alisilmis bir yeri vardi. Ses ¢ikarmalarini ugursuz saydiklart hayvanlarin
basinda kopegin ulumastyla merkebin anirmasi gelirdi. Arap atasdzlerinde de kdpegin
ulumasinin ¢irkinligine isaret vardir. Sefih olan bir kimsenin konusmasini uluyan bir
kopege benzeterek “sen uluyan bir képeksin” demislerdir. Cirkin sesli insanlar
merkebe benzetilmistir. Yolculuklar1 sirasinda karanlik ¢okiip yollarim1 kaybedince
sigmacak bir yer bulmak i¢in yiizlerini yere koyarlardi. Sonra kdpek gibi havlamaya
baglarlardi. O anda seslerine cevap veren bir kopek ulumasi duyarlarsa etrafta
sigmacak bir yerin olduguna inanirlardi (Apak, 2016, s. 166-168). Yine Cahiliye
toplumunda erkek ¢ocuklara siddet ve ¢atisma kiiltiiriiniin bir yansimasi olmak iizere
“ZiS: kopek, 83 kurt, 3ud: aslan” gibi kotii veya zararli hayvanlarim isimlerini koyma
adeti yaygind1 (Apak, 2017, s. 60). Demek ki Islam éncesi toplumda hayatin her bir
kosesinde her tiir faaliyette hayvanlarin durumundan faydalanildigini gormek

mimkiandr.

Cahiliye devrinde, hayvanlarla ilgili hayatta yer etmis toplumla ilgili ifadelere
rastlamak miimkiindiir. Bu ifadelerin bir kism1 o giiniin toplumunun en Onemli
erdemleri arasinda yer alan comertlikle ilgili olmasiydi. Bu donemde comertligiyle iin
salmig ve adlari tarihe ge¢cmis pek ¢ok kisi vardir. Cahiliye devrinde birinin ¢ok comert
ve misafirperver oldugunu anlatmak igin “kuslar: doyuran”, “esen yeli besleyen”,
“yolcunun az181”, “képegi korkak olan” gibi mecaz ifadeler kullanilirdi. Ancak bu
donemde comertce davramiglarin temel amili, ahlaki ve insani duygulardan ziyade

kisinin veya kabilenin san ve sohretini yayma tutkusuydu. Esasen asalet, cesaret ve
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sehavet, Cahiliye hayatinin en ciddi zaaflarindan olan seref yariginin baslica
konulariydi (Cagrici, 1993, s. 72-73). Toplum iginde 6viiniilecek durum ve sifatlar i¢in
hayvan figiirlerinin kullanilmasi 6zellikle kopegin kullanilmis olmasi mesellere konu

olmas1 yoniiyle 6nemli bir unsurdur.

Mesellerde adi gecen bir diger hayvan (Cuma 62/55) sesi ugursuz sayilan
merkep olmustur. Amel etmeyenlerin benzetmesine ornek olan esek Araplarin
hayatinda sesiyle glindem olmustur. Araplar her evin bir cini olduguna inanir bir kdye

bir harabeye girecekleri zaman oranin cininden bir zarar gérmemek icin esek gibi

anirirlardi (Cevad Ali, 1993, s. 728-730; Apak, 2017, s. 113).

Yine “Arslandan kagcan yaban esekleri” (Muddesir 74/50-51) o ddnem
avciligmin bir sonucu olarak kullanilmistir. Araplarda bilhassa bedevilerde av
hayvanlari 6nemli ge¢im kaynagidir. Araplar Ozellikle yaban esegi avini ¢ok
severlerdi. Ayrica hurafe olarak Arap hekimlerinin vebadan korunmak icin esek gibi
anirdiklar1 da rivayet edilmistir (Apak, 2016, S. 227). “Arslandan tirkmiis yaban esegi”
ifadesi Arapca bir deyim olarak kullanilmaktadir. Bu deyimin ménésimi yaban
eseklerinin 6zellikleri igerisinde gérmek miimkiindiir. Ciinkii yaban esekleri bir tehlike
hissettikleri zaman Oyle korkup kacarlardi ki baska hi¢bir hayvan boyle kacamaz. Bu
yiizden Araplar ¢ok korkarak akli bagindan gitmiscesine kagan bir Kimseyi arslan ya
da avci gormiis yaban eseginin kagisina benzetmektedirler. Turkcede de “aciyan esek

ati geger” diye bir deyim vardir ki benzer bir durumu anlatmaktadir.

Mesellerde ismi gegen bir diger hayvan disi 6riimcek olmustur (Ankebut 29/
41). GoOgebe yasayan Araplarin durumu disi oriimcegin barinagina benzetilmistir.
Islam &ncesi Arap toplumunda yerlesik hayat yasayanlar genelde tas ve ahsaptan yapili
evlerde otururlardi. Giiney Arabistanlilar ¢ok bulundugu icin ingaatlarda tas
kullanmislardir. Yemen bolgesinde tarihin ilk ¢ok katli binalari yapildigi rivayet
edilmektedir. Tas ve kerpigle insa edilen binalarda bal¢ik kullanilirdi. Araplar evlerini
Uistiinli hurma govdeleriyle ortiip toprakla kapatirlardi. Hayme ve unne dedikleri agag
dallarindan yapilmis cardaklari da kullanmislardir (Apak, 2017, s. 40). Fakat
genellikle Araplar ¢olde yasayan evi olmayan insanlardi. Yikilmaya mahkim
yuvalarda kalirlardi. Meselde dayaniksiz ve korumasiz oriimcek yuvasinin verilmesi

bu hayatla baglantili olarak miisriklerin durumunu gosterecek énemli bir benzetmedir.

100



Gogebe bir hayatin hakim oldugu Arabistan yarimadasinin bir baska gergegi de
orada yasayanlarin hayvancilikla ugrasan, ¢obanlik yapan bir toplum olmalaridir. Bu
hayat seklini benimsemis bir topluluga “Duymayan hayvanlara seslenen ¢oban”

(Bakara 2/171) 6rneginin verilmesi dikkat ¢eken bir benzetme olmustur.

4.2.9. Bitkiler Alemi ile ilgili Meseller

Kur’an’da zikredilen mesellerden bazilarinin, ilk muhatap kitlenin yasamini
devam ettirmesini sagalayan bitkiler alemiyle ile ilgilidir. Bunlarin tahlili asagida

gelecek alt bagliklarda incelenecektir.

4.2.9.1. Tohumun Filizlenip Buytmesi

“...Incil’deki meselleri ise soyledir: Oyle bir ekin ki filizini ¢ikarmis, sonra da
onu kuvvetlendirmis, derken kalinlasmis da artik gévdesi iizerinde dogrulmus. Oyle ki
ekicilerin hosuna gider, kdfirleri de ofkelendirir. Iste boylece Allah, onlar gibi iman

’

edip makbul giizel isler yapanlara bir magfiret ve biiyiik bir miikdafat hazirlamistir.’
(Fetih 48/29).

Ayetin ilk bolimii daha once ilimlerle ilgili meseller kisminda
degerlendirilmisti. Orada Hz. Muhammed ve sahabenin Tevrat’taki 6zellikleri
zikredilmisti. Ayetin ikinci béliminde, Hz. Muhammed ve sahabenin Incil’deki

ozellikleri sergilenmistir.

Meselin anlasilmasi i¢in bazi kelime ve kavramlarin ménalar soyledir: Hig
tikenmeyecek olan ekinler “:53& onu kuvvetlendirdi” ifadesiyle sireklilik
kazanmigtir. O filizlenen ekinin “48 s kok ve asili” kuvvetlenince giizelligiyle ¢ift¢inin
hosuna gider. Fakat diger giftgileri 6fkelendirir. Sergilenen tabloda “;jj: ekin”
demektir. Bu ekinle Hz. Peygamber kastedilirken o ekinin ¢ikarmis oldugu
kuvvetlenen filiz ile sahabeye isaret edilmektedir (Arslan, 19848, s. 385). Dunyada
boyle 6zelliklere sahip olanlara Allah ahirette tam bir bagislanma, biiyiikk miikafat
verecektir (Derveze, 2005, s. 616). Ayrica Sahabeyle ilgili gozler 6nlne serilen tablo
kafirleri 6fkelendirmektedir (Kutup, 2003a, s. 3324; Zuhayli, 2009m, s. 535). Bu
mesel, Incil’de sdyle nakledilmistir: “Allah’in melekiitu boyledir. Yere tohum sagan

bir adam gibidir. Gece gundiz uyuyup kalkar. Tohum ekilir ve buyur. Toprak
101



kendiliginden otu, sonra basagi, sonra basakta dolu daneyi verir. Mahsuliin oldugunu
sanan hemen biger, ¢linkii hasat vakti gelmistir. O hardal tanesi gibidir ki topraga
ekilirken her ne kadar yer (zerinde olan butin tohumlardan daha kigcik olsa da
ekildikten sonra buyur ve bitln sebzelerden daha biyuk olur (Markos 4/27; Mevdudi,
20054, s. 428).

Burada tohum ile sahabinin anlatilmasi ile sahabinin her biri kastedilmis
olabilir. Zira bitkilerin bir 6zelligi, tohumunu kendi i¢inde barindirtyor olmalaridir.
Bitkiler olgunluga erince sartlara bagli olarak tohumu yayilir. Bitkiler baska yerde ayni
sekilde bir bitki olarak yeserir. Ashabin durumu da buna benzemektedir. Onlar da
cogalip Allah’mn dinini yaymak igin diinyanin dort bir tarafina dagildilar. islam dini
her bir tarafa yayilmis oldu. Boylece tiim cihanin her bir yerinde onlarin eserleri kok
saldi. TUm dunya bu tohumlarla doldu. Her tohum da birer birer filizlendi. Meyve

verdi.

4.2.9.2. Bire Yedi YUz veren Bugday

“Mallarimi Allah yolunda harcayanlarin durumu, yedi basak bitiren ve her
basakta yiiz tane bulunan bir tohum gibidir. Allah, diledigine kat kat verir. Allah, liitfu
genis olandir, hakkiyla bilendir.” (Bakara 2/261).

Insanoglu yapisi itibartyla ¢ogu zaman diinyada yaptig: islerin karsiligimi
gormek ister. Ayn1 zamanda bu kisa vadeli gayeden ¢ikip daha ylice bir amag¢ ugruna
harcama yapmak iizere birtakim islerde bulunabilir. Iste bu ayette, insanin gegici
diinya hayatinda yaptigi isleri Allah katinda kiymetli bir hale doniistiirmeye bir tesvik

bulunmaktadir.

Meselin daha iyi anlagilmasi igin bazi kelime ve kavramlarin manélari soyledir:
“0 58t infak, fiiketmek ve harcamak” manasidadir. Allah yolunda harcama yapanlara
verilecek miikafat i¢in yapilacak harcama anlatilmaktadir. Bu harcama Ornegi
mU’minlerin diinya hayatinda yaptiklar islerin simdiden Allah katinda ne kiymette
oldugunu gosterdigi gibi diinya hayatini kolaylastiracak maddi ilkeler de igermektedir
(Derveze, 2005, s. 482). “Laclial kat kat artar” demektir. Yani mallarini Allah yolunda
harcayanlar, ibadetin kapsamini hayatin timiinii kusatacak boyutlara ulastirabilirler.

Boylece mallar1 Allah yolunda harcamanin ufuklari agilabilmektedir. Bir harcamaya
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karsilik yedi yliz oldugunu gostermek i¢in her bir basaginda yliz tane bulunan yedi
bagak tohumu 6rnek verilmistir (Arslan, 1984f, s. 255). Mukéafat icin niyet ve giderilen
sikintinin tiirii dnemlidir. infika takdir edilecek sevap, giderilen ihtiya¢ ve ihlasla
dogru orantilidir (Razi, 1981, s. 48). Bu anlamda infak, baskalarini sikintilardan
kurtarma ve toplumun refahini ger¢eklestirme, iimmetin serefini korumada ve Ummete
saldiranlarin saldirganligini dnlemede en dnemli aragtir (Ziihayli, 2009, s. 52). Infakta
ilahi Olctiler, en alt seviye bir karsilhik yedi yiiz iken en {ist seviye sinirsiza

uzanmaktadir.

Ayrica meselde ziraat alania ait bir meseleyi de gormekteyiz. Ziraatte en
verimli seviyeye ulasmak ayni zamanda kazang yolunu en st dizeye ulagtirmaktir
(Derveze, 1984, s. 482; Zuhayli, 2009, s. 52).

Tohum, ekildikten sonra ¢iiriiylip 6yle yesermektedir. Allah yolunda yapilan
infak da tohumun ¢iirtimesi gibi ilk basta bir kayip olarak diisiiniilebilir. Fakat gercekte
bir kayip degildir. Tohum ¢iiriiyiip yeserdikten sonra yedi yiiz katina kadar ¢ogalmasi
gibi Allah rizas1 i¢in yapilan harcamalar da basta malin eksilmesi goriinse de gercekte
hem dunyada hem &hirette fazlasiyla geri donmektedir. Sonug olarak denilebilir ki,

Allah rizasi i¢in yapilan her is hem maddi hem de manevi kazanglar getirmektedir.

4.2.9.3. Kokii Saglam Agac ile Kokl Curik Agag

“Gormedin mi, Allah (cc) giizel bir sozii nasil misal getirdi? (Guzel bir s6z),
kokii saglam, dallar: gége yiikselen bir agag¢ gibidir. Bu agag, Rabbinin izniyle her
zaman meyvesini verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara misaller getirir. Kotu bir
soziin durumu da yerden koparimis ayakta durma imkani olmayan kétii bir agacin
durumu gibidir. Allah, iman edenleri hem diinya hayatinda hemde &hirette sabit bir
sozle saglamlastirir, zalimleri ise saptirir. Ve Allah diledigini yapar.” (Ibrahim 14/24-
27)

Meselde, guizel s6z guzel agaca benzetilmektedir. Kotii soz, kotii bir agacin
durumuna benzetilmektedir. Meselin anlasilmasi i¢in bazi kelime ve kavramlarin
manalar soyledir: “EuS: Sabit, kokii topraga yerlesmis olan” anlamindadir. “4-u1= LK
Glizel s62”, ve “4ihs a2l Giizel agag” anlamindadir. Bu agaca, hurma agact denmistir

“dipA: Habis, kotii” anlamimdadir. Bu kelimeyle, kiifiir veya yalan kastedilmistir. Kotii
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agag ile Hanzele denen agag kastedilmektedir. “5a1: Ciissenin tamami alinmus, kékten

koparilmis ” demektir (Cezairi, 1990b, s. 55).

Bazi kelimelerin anlamlarinin verildigi meselde, “saglam séz” ifadesi igin
cesitli fikirler 6ne siriilmiistir. “Saglam soz, guzel s6z, dogru soz, saglam inang,
kelime-i tevhid, peygamberlik, vahiy, ahiret” gibi anlamlarla agiklanmistir Allah’in
varligina ve birligine iman1 yani kelime-i tevhidi ifade eden “glizel s6z” koku yerin
derinliklerine saglam bir sekilde yerlesmis, govdesi ve dallar1 gokyiiziine dogru
yiikselmis, her zaman meyve veren bir agaca benzetilmektedir. Bu agag, nasil Allah’in
izniyle her zaman meyve verip faydali oluyorsa “kelime-i tevhid” de o sekilde
faydalidir. O da mii’minlerin kalplerine yerlesip koklesince onlarin davraniglarini
etkilemektedir. Ote yandan agacin diri kalmasi igin nasil sulama gibi bakima ihtiyaci
varsa kalpteki iman da boyledir. Eger mii’min faydali amellerde bulunmazsa iman yok
olabilir (DIiB., 2012c, s. 315).

Mesele konu olan diger ifade “habise” ¢irkin s0z, Allah’1 inkar etmek igin
soylenen soz demektir. Ayrica sirk ve benzeri islam dis1 inanglar anlamina da gelir.
Bu koti s6z, kokleri kesilmis bir agaca benzetilmektedir. Boyle bir agag nasil meyve
vermezse kotii s6z de o sekilde sonugsuz kalicidir (DIB., 2012c, s. 315-316).

Meselde giizel agacin ¢ 6zelligi kotii agacin ise bir 6zelligi anlatilmaktadir.
Tayyip olarak anlatilan agacin kokii saglamdir. Yani giizel agaca benzetilen s6zUn
giiclii bir dayanag vardir. Dallar1 semadadir. Bu soziin karsisinda ise kotii soz
bulunmaktadir. Ké6tii s6z dayanagi olmayan faydasiz bir sézdiir. Miisliimana yakisan

glizel s6z sdéylemektir. Miisliimana kotii ve dayanaksiz s6z sdylemek yakismaz.

4.2.9.4. inanch Fakir Kisiyle inancsiz Bahce Sahibi

“Onlara su iki adami 6rnek ver: Onlardan birine iki iiziim bagi vermis,
baglarin ¢evresini hurmalarla donatmus, ikisinin arasina da bir ekinlik koymustuk.
Her iki bag da meyvelerini vermig ve iiriinlerinden hi¢bir seyi eksik birakmamisti. Bu
iki bagin arasindan bir de nehir fiskirtmistik. Derken onun biiyiik bir serveti oldu.
Arkadasiyla konugurken ona dedi ki: “Benim malim seninkinden daha c¢ok.
Adamlardan yana da senden daha iistiiniim.” Derken kendine zulmederek bagina

girdi. Soyle dedi: “Bunun sonsuza degin yok olacagini sanmiyorum. Kiyametin
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kopacagint da sanmiyorum. Rabbime dondurtlsem bile ant olsun bundan daha iyi bir
sonug¢ bulurum.” Arkadasi, ona cevap vererek dedi ki: “Seni topraktan, sonra bir
damla dol suyundan yaratan, sonra da seni (eksiksiz) bir insan seklinde diizenleyen
Allah’t inkdr mi ediyorsun?” Fakat O Allah benim rabbimdir. Ben Rabbime hi¢
kimseyi ortak kosmam. Bagina girdiginde ‘Masaallah! Kuvvet yalniz Allah indwr
deseydin ya! Eger benim malimi ve ¢ocuklarimi kendininkilerden daha az goriiyorsan,
belki Rabbim bana, senin bagindan daha iyisini verir. Seninkinin lzerine de gokten
bir afet indirir de bag kupkuru ve yal¢in bir toprak haline geliverir. Ya da suyu
cekiliverir de (birak bir daha bulmayi) artik onu arayamazsin bile. Derken biitiin
serveti heldk edildi. (Yikilmis) ¢ardaklart iizerine ¢okmiis hdldeki bagina yaptigi
harcamalar karsisinda ellerini ogusturuyor ve soyle diyordu: “Keske Rabbime hicbir
kimseyi ortak kosmasaydim. Onun, Allah’tan baska kendisine yardim edebilecek
kimseleri yoktu. Kendi kendini kurtaracak giicte de degildi. Iste bu durumda velayet
(himaye ve koruyuculuk) yalnizca hak olan Allah’a mahsustur. O nun miikdfati da
daha haywlidir, verecegi sonu¢ da daha hayirlidir” (Kehf 18/32-44).

Meselde, mi’min ile kafir 6rnek verilmektedir. Mi’min, elindeki imkanlari
Allah icin harcar. Kafir ise elindeki imkanlar1 kendisi i¢in harcar. Burada elindeki

imkanlar1 harcama sekli mii’min ile kafiri birbirinden ayirici 6nemli bir noktadir.

P

Meselin anlagilmasi igin bazi kelime ve kavramlarin ménélari soyledir: ““ )4
meyve” demektir. Bu kelime ile malin gesitleri kastedilmistir. “I 8 asker, yardimct ve
asiret” manalarma gelmektedir (Arslan, 19841, s. 476-480). “4L ¥ 33 ¥ &l +Ls W Her
sey Allah in kudretiyledir, Allah in yardimi olmadan hi¢bir seye gii¢ yetilemez” Yani,
insandaki bu kadar mal, Allah’in kudretiyledir. Eger Allah dilerse insanin malindaki

bereketi kaldirir insan higbir sey de yapamaz (Kurtubi, 2006j, s. 406).

Meselde, kéfir ile mii’'min anlatilmaktadir. Burada kufriin temsilcisi blyik bir
servete sahiptir. Imanm temsilcisi ise her ne kadar fakirse de gucludir (DIB. 2012c, s.
554). Inangli, giiven veren kisisel karakter dzelligine sahiptir (Cezairi, 1990, s. 176).
Sonugta Kkafiri pismanliga gotiren durum, eldekilerini kaybedecek sekilde
musibetlerin en biiyiigii ile karsilagmasindan kaynaklanmaktadir. Bu da kafirin

azginliginin bir cezasidir (Kurtubi, 2006j, s. 24-27).
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Buradaki iyi ve kot davraniglarin mukayesesi yapilmistir. Vurgulanan ahlaki
prensipler; servet ile boburlenmemektir. Her seyi yaratani inkar etmemek seklinde
ifade edilebilir (Asikoglu, 2001, s. 3).

Sonug itibartyla kafirin mala ve giice guvenmesi kendisine hicbir fayda
vermez. Ustiinlik, iman ve salih amel iledir. Allah iman edenlere en hayirli sonucu
verendir. Kisinin zenginligi hem fakire karsi bobiirlenme sebebi hem de Allah’1 ve

ahireti inkar sebebi de olmamalidir.

4.2.9.5. Aceleci Bahge Sahipleri

“Stiphesiz biz, vaktiyle bahce sahiplerine beld verdigimiz gibi, onlara (Mekkeli
inkdrcilara) da beld verdik. Hani o bahcge sahipleri, sabah erkenden (fakirler
gelmeden) bahgenin iiriinlerini devsirmeye yemin etmislerdi. (Bunu tasarlarken)
istisna da yapmiyorlardi. (‘Insaallah’ demiyorlardi.) Nihayet onlar uykuda iken
Rabbinden bir afet (ates) bahgeyi sardi. Boylece bahge, (anizi) yakilmis topraga
dondii. Derken, sabahleyin birbirlerine, “Haydi, eger tirtiniintizii devsirecekseniz
erkenden gidin” diye seslendiler. Bunun tizerine, “Sakin, bugiin orada hi¢bir yoksul
yaminiza sokulmasin” diye fisildasarak yola koyuldular. (Yoksullara yardim etmege)
giicleri yettigi halde (boyle séyleyerek) erkenden yola ¢iktilar. Fakat bahgeyi o halde
gordiiklerinde, “Biz mutlaka yolumuzu sasirmis olmalyiz!” dediler. (Gergegi
anlayinca da), “Hayir, meger biz mahrum birakilmisiz!” dediler. Onlarin en akl-1
selim sahibi olani, “Ben size ‘Rabbinizi tespih etseydiniz ya! Dememis miydim?” dedi.
Onlar, “Rabbimizi tesbih ederiz (viiceltiriz). Siiphesiz biz zalim kimseler imisiz”
dediler. Bunun iizerine birbirlerini kinamaya basladilar. Soyle dediler: “Yaziklar
olsun bize! Ger¢ekten biz azgin kisilermigiz!” Umulur ki, Rabbimiz bize bunun yerine

daha iyisini verir. Ciinkii biz artik Rabbimizi arzulayanlariz.” Iste béyledir azap!

Ahiret azabu ise elbette daha biiyiiktiir; ah bir bilselerdi!” (Kalem 68/17-33).

Meselde insanin sorumlulugunun kendine ait oldugu hik&yemsi bir 6rnekle
anlatilmaktadir. Diinya, imtihan yeridir. Ahiret ise miikafat ve ceza yeridir. Diinya
bahcesinde sorumluluk insana aittir. Diinya islerinde insaninin kendisinin karar verme

0zelligi onu sorumlu kilar.
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Meselin anlagilmast i¢in bazi kelime ve kavramlarin manalar soyledir: “aU s&:
Biz onlar1 denedik,” demektir. Onlara imkanlar verdik, siikretsinler. Hz. Peygamber’e
saldirmasinlar. Eger boyle olursa onlar1 kitlikla imtihan ederiz anlamina gelmektedir.
“aisl; Bahcge” demektir. Bu bahge, bir rivayete gére Yemen’de bulunmaktadir. Burasi
hakka 6nem veren bir kiginin mali idi. Ondan sonra ¢ocuklar1 bahgeden fakirlerin
hakkin1 vermediler. Allah da bu bahgeyi yok etti. “lL34 =i hurma meyvelerinin
kesilmesi, ” toplanmasidir. “o$%85Y 5 insaallah demediler ” demektir. Yani isi Allah’in
iznine baglamadilar. “m <a): Karanlik gece” demektir. Bahge karanlik bir gece gibi
olmustu. “O 5855 Gizlice yiiriidiiler” demektir. Hi¢ kimse duymasin diye fisildasmus
idiler. Bagkalar1 onlar1 gormesin diye kendilerini gizliyorlardi (Arslan, 1984g, s. 219-
225).

Bazi kelimelerin méanalarini zikredilen ayet, Eb( Cehil’in Bedir giinii: “Onlart
vakalaymiz, iplere baglayiniz, kimseyi oldiirmeyiniz” demesi lizerine inmistir. Burada
Mekkelilerin durumu, bahge sahiplerinin durumuna benzemektedir. Onlardan istenen,
zekat vermekti. Fakat onlar nankorlik yaptilar. Bahcge sahipleri gibi, Mekkeliler de
imtihan edildi. Esir alindilar, dldiiriildiiler. iste Mekkeli miisrikler, kararli bir sekilde
gizlice yola ¢ikmislardi. Fakat bahce sahipleri gibi oldular (Zihayli, 2009, s. 62-69).

Sonug itibariyla diinya da bahce sahipleri gibi Mekkeli miisrikler de zarar
gorduler. Bunlar gibi o giinden bugtine ne kadar 6nceden plan yapanlar varsa basariya
ulagmadan musibete ugradilar. Biitiin bunlarin sorumlular1 kendileri oldu. O bahge
sahipleri, Urtnlerini ellerine ne kadar gecirebildiyse, kafirler de mu’minleri ele
gecirmede o kadar basarili olacaktir. Bunun gibi denemeler hep bdyle basarisiz
olacaktir. Boylelikle kendilerine verilen firsatlar1 Allah igin harcayanlar nimetleri
bereketle artirilmis olmaktadir. Kendilerine verilen imkanlar1 Allah’1 inkar yolunda

harcayanlarin ise ellerindeki nimetler musibetlerle kesilmis olmaktadir.

4.2.9.6. Yesil Agac ve Ciiriimiis Kemikler

“Insan, bizim, kendisini az bir sudan (meniden) yarattigimizi gérmedi mi ki,
kalkmus apacik bir diisman kesilmistir. Bir de kendi yaratilisint unutarak bize bir ornek
getirdi. Dedi ki: “Ciiriimiislerken kemikleri kim diriltecek?” De ki: “Onlari ilk defa

var eden diriltecektir. O, her yaratilmisi hakkiyla bilendir.” O, sizin i¢in yesil agagtan

ates yaratandir. Simdi siz ondan yakip duruyorsunuz. Gékleri ve yeri yaratan Allah in,
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onlarin benzerini yaratmaya giicii yetmez mi? Evet yeter. O, hakkiyla yaratandir,
hakkiyla bilendir. Bir seyi diledigi zaman, O’nun emri o seye ancak “Ol!” demektir.
O da hemen oluverir. Her seyin hiikiimranligi elinde olan Allahin sam yiicedir! Siz

yalniz O’na donduruleceksiniz. ” (Yasin 36/77-83).

Mesel, yeniden dirilisi somut bir sekilde gosteren bir delildir. Asirlardan bu
yana her tiir bilgiyi elde etmeye calisan insanoglu, inang noktasinda delillere ve
bilgilere ihtiyag duymaktadir. Delillerin arandigi en 6nemli meselelerden birisi dirilis

ile ilgili olamidir.

Meselin anlasilmasini kolaylastirmak i¢in bazi kelime ve kavramlarin méanalari
soyledir: “axad: diismanlikta ve batil ilahla miicadelede ok ileri giden kisi” demektir.
«“ =AY A3 yesil agag” demektir. Bu agag, “Marh” ve “Afar” denilen agaglardir.”
Bu iki agag, birbirine siirtiiliir. ikisinden de su damlar. Sonra damlayan su, gaz gibi
tutusur. Ates ortaya gikar. “& RKLa; Miilkler biitiin miilk” demektir (Arslan, 1984m, s.
462-463).

Baz1 kelimelerin anlamlarinin zikredildigi ayetin niizOli soyledir: As b. Vail,
Hz. Peygamber’e ¢liriimiis bir kemik getirerek “Ey Muhammed! Bu kemik curtdukten
sonra diriltilecek mi?”” demisti. Hz. Peygamber de “Evet. Allah onu diriltecek. Seni de
oldiiriip, diriltip, ardindan cehennem ategine sokacak.” buyurdu. Bunun Uzerine

ayetler indi. (Zihayli, 2009n, s. 62).

N0z0l sebebi zikredilen ayetler, Allah’in birliginin delillerindendir. Bu delille
insanlara, yas olan bir seyden, kuru bir seyin ¢ikarilmasi anlatilmaktadir. Burada
insanin yaratilmasindan daha biiylik bir is anlatilmaktadir. O da gokleri ve yeri
yaratanin, insanlar1 ikinci kere diriltmeye de giicii yetecegini gorebilmektir. (Zuhayli,
2009n, s. 66). Ayn1 zamanda ayette dnemli bir nokta ortaya ¢ikmaktadir. Burada agag
yesil sifati ile zikredilmistir. Bu sifat, sulu bir agactan kuru olan atesin ¢ikmasi
ozelligidir. (Kurtub?, 2006, s. 60). Boylece denilebilir ki, insan Allah’in varligini,

birligini gosteren delillere kainatta ulasilabilir.

4.2.9.7. Elbiseli Kutukler

“Onlar1 gordiigiin zaman kaliplart hosuna gider. Konugurlarsa sozlerine kulak

verirsin. Onlar sanki elbise giydirilmis kUtlk gibidirler. Her kuvvetli sesi kendi
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aleyhlerine samirlar. Onlar diismandir, onlardan sakin! Allah onlart kahretsin! Nasil

da (haktan) cevriliyorlar!” (Miinafikun 63/4).

Meselde, toplum i¢inde bozgunculugun simgesi olan miinafiklar benzetmeye
konu olmustur. Bir rivayete gore Abdullah bin Ubey bin Selll, Medine’den ¢ikip
gidecek diye Hz. Peygamber’e kotii sozler etmisti. Hz. Zeyd de onun sozlerini Hz.
Peygamber’e ulastirdi. Hz. Peygamber, Abdullah bin Ubey ve arkadaslarini ¢agirdi.
Onlar da Hz. Zeyd’i yalanladilar. Hz. Peygamber’de Hz. Zeyd’i yalanladi onlar
dogruladi. Daha sonra Hz. Zeyd’i dogrulayan ayetler indi. Boylece Allah Hz. Zeyd’i
dogruladi (Arslan, 19848, s. 127-129).

2, 8 A:, [P
Meselde gegen bazi kelime ve kavramlarin ménélart soyledir: “ada saiua;

Onlar sanki bir yere dayanmus kiitiikler gibidir” demektir. “ale 4aia K (53 Her
kuvvetli sesi kendilerine yonelik sanmwrlar” demektir. Burada, miinafiklarin haince
diistince ve eylemlerinin kendilerini iyice evhamli hale getirdigi belirtilmektedir
(Zemahseri, 1998b, s. 124). Ama onlar sanki bir yere dayanmis kiitiikler gibidir”
medlindeki cumlede gecen “miisennede” kelimesine “(¢ubuklu Yemen kumasi)
giydirilmis” anlamin1 vermistir. Bu yaklasima gore climle, “Onlar sanki sik elbiseler
givdirilmis kiitiikler gibidir” anlamina doniismiistiir (Razf, 1981, s. 15; DIB, 2012, s.
362-363).

Meselde, kisilik bozuklugu canlandirmasi anlatilmaktadir. Fakat kisilik genel bir
kisilik tiplemesidir. Onlar goriiniisleri ile tam bir Miisliimandirlar. Insanlarin Islam’a
girmesine engel olurlar. Bu durumlar1 Allah’a gizli degildir. Allah’a, Resulline ve
mi’minlere karsi diismanlik igindedirler. Miinafiklar, diismalarin en tehlikelisidirler
(Zuhayli, 20090, s. 599-601). Gortyoruz ki insanlar dis goriiniisii tam, etkileyici

masliman olabilir.-

4.2.9.8. Degerlendirme

Mesellerde benzetme unsuru olarak bitkilere yer verilmistir. Kur’an-1 Kerim’de
“bitki”ye yapilan farkli referanslar azzimsanmayacak miktardadir. Her toplumun
dilinde oldugu gibi Araplarin dilinde de deyim ve atastzlerinde bitki dlinyasina ait gok
miktarda ornekler bulunmaktadir. Cografya sinirli bir bitki ¢esitliligine sahip olmasina

ragmen, bitki temelli mesellerin kullanimi ¢oktur. Bu derece kullanimdaki ¢okluk bize
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hem bedevinin bitki dinyasi Gzerindeki biyolojik gozlemlerinin ne 6lglide detayli, ince
oldugunu yansitmakta hem de gbcebe Arap agisindan hayati 6nemi haiz unsurlarin
s0zlu iletisim ve kultlr alanina nasil dahil edildigini gostermektedir (Tasdelen, 2009,
s. 269).

Bitkiler dlemine ait benzetmelerin basinda Araplarin temel besin yiyecegi
tahillar gelmektedir. Bakara sresinin 261. ayetinde “yedi basak bitiren ve her basakta
ylz tane bulunan bir tohum” benzetmesinde “tohum” tahillardan bugday olarak
aciklanmistir. Bugday, Araplarda ozellikle zengin tabakanin sofrasinda bulunurdu.
Ucuz oldugu i¢in arpa daha ¢ok tiiketilirdi (Aykag, 2020, s. 31). Burada Araplarin
hayatlarinin devamini saglayan gidalarin benzetmeye konu edilmesi meselin o

dénemin sosyo-kiiltiirel bagin1 gostermektedir.

Araplarin her zaman ihtiyag hissettigi en degerli seylerden birisi tohum ile
elindeki bahgenin mesellere konu olmasi onlarin hayatiyla baglantisin1 gosteren bagka
bir delil olmaktadir. Fetih sresi 29. ayetinde benzetmesi yapilan tohum, ¢6l hayatinda
onemli yeri bulunmaktadi. C6l gibi verimsiz bir ortama sahip olan Araplara, tohumdan
ornek verilmesi benzetme yapilan isin degerini gostermektedir. Cilinkii ¢61 hayati
yasayan bir toplulukta tohum ¢ok kiymetlidir. Bu yoniiyle benzetmesi yapilan

mi’minlerde tanitilan sifatlartyla 6nemli yere sahiptir.

Guizel s6z ile k6t s6ziin benzetildigi (Ibrahim 14/24-27), bahge sahibinin
(Kalem 68/17-33) 6rnek verildigi unsur agag Araplarin hayatinda 6nemli yere sahiptir.
Arabistan Yarimadasi tizerinde bulunan vahalarin en 6nemli agaci, gegim ve ticaret
araci ise hurma agaci olmustur. Bunlar 1sinma, barinak ingasinda kullanilmistir (Apak,
2016, s. 171). Arabistan yarimadasi igerisinde bahgelikler yoniinden zengin olan yerler
mevcuttu. Taif, Mekke’ye yakin bir yer olup Sakif kabilesinin merkeziydi. Serin bir
iklimi oldugundan Mekkeli zenginlerce sayfiye merkezi olarak kullaniliyordu. Ebu
Uhayha, Utbe ve Seybe b. Rebia, Abbas b. Abdulmuttalib gibi pek ¢ok Kureysli liderin
Taif’te arazisi ve tiziim bagi bulunmaktaydi (Azimli, 2015, s. 55). Nitekim ayette de
“iki tiziim bagi ve bu baglarin ¢evresinin hurmalarla donati/mis (Kehf 17/32-44)

oldugu ifade edilmistir.

Meseller arasinda agag {irlinii olan keresteden benzetme yapilirken miinafiklar
“elbise giydirilmis Kkutlklere benzetilmislerdir. (Munafikun 63/4) Mdunafiklarin
“duvara yaslanms kutiklere” benzetilme sebebi ise miinafiklarin mecliste yaslanarak
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oturmalar1 ve iman ile hayirdan uzak bir sey olmalarindan dolay1 olmustur. Burada
katuk kendisinden yararlanmaya musait c¢ati, duvar vb. yerlere konurdu.
Yararlanilmayacak sekilde terk edilip, ise yaramaz hale geldigi siirece de duvara
dayatilirdi. Miinafiklar yararsizlik konusunda bu kitlklere benzetilmis olmaktadirlar.
Burada “Dayal: kitukler” ifadesiyle “Duvarlara dayali kittklerden yontulup yapiimus
putlarin” kastedilebilecegi ifade edilmektedir (Zemahseri, 1998b, s. 124). Ayrica
mesellerde yer alan kiitiige benzetilen miinafiklarin; guzel elbiseli ve musliman
goriiniimlii olmasi, Araplarin dokumacilikla ugrasmasini hatirlatmaktadir. Zira Arap
Yarimadasinda dokumacilikta en yaygin oldugu bolge bilhassa yerlesik hayatin oldugu
Yemen’dir. Arabistan’in zenginleri hac mevsimleri ile bayramlarda Yemen mamiilii
elbiseler giymekle iftihar etmislerdir. Hz. Peygamber’in huzuruna gelen Necran heyeti
temsilcilerinin iizerinde Yemen mamiilii elbiseler goriilmiistiir (Apak, 2017, s. 282).

Bu goriiniis ile ilgili tablo meselde verilen benzetmenin baglantisin1 gostermektedir.
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5. SONUC VE ONERILER

Kur’an-1 Kerim’in mdcize bir kitap olarak kendine has 6zelliklerinden birisi
mesellerdir. Meseller, Arap toplumunun aligkin oldugu bir anlatim tslubudur. Bu
calismada, mesellerin vahye muhatap olan kitlenin seviyesine gore nasil anlagilir bir
islup oldugu ortaya konmaya calisilmistir. Mesellerin, ilk 6nce bir hadise igin
sOylenmis iken daha sonra insanlar arasinda yayginlasip ona benzeyen her durum igin

sOylendigi goriilmistiir.

Kur’an’da mesellerin sayis1 degisiklik arz etmektedir. Ancak mesellerle ilgili
inceleme yapildiginda bircok eser ve calismada meselin sayisinin 6n plana
cikarilmadigr goriilmiistiir. Kur’an’da yaklagik yirmi sekiz stirede; genelde inang,
ibadet ve ahlak olmak tizere hemen hemen altmisi agkin mesel ile anlatim yapildigi

belirlenmistir.

Kur’an ilimlerinin ortaya c¢ikigindan itibaren pek c¢ok eserde incelenen
mesellerin, sosyo-kiiltiirel agidan yeterli seviyede ele alinmadigi goriilmektedir. Bu
alanda yeterli bir ¢alisma yapilmadigi goriilmiistiir. Emsali’l-Kur’an’in konusunu
teskil eden mesellerin Arap kiiltiirli ve toplumsal hafizasiyla baglantis1 incelenmistir.

Yapilan caligmada mesellerin Araplarin hayatiyla baglantis1 tespit edilmistir.

Arap toplumuyla baglantisini inceledigimiz meseller igerisinde sahislarin konu
edildigi mesellerde; 6rnek alinmasi gereken kisilere yer verildigi goriilmiistiir. Ayrica
mesellerde Arap toplumunun meleklere iman ve ahirete iman hususunda eksikliklerine
dikkat ¢ekilmistir. Cahiliye insaninin, inanglarini elde etmede ise yarayacak g6z, kulak
ve kalp gibi uzuvlarinin benzetmeye 6rnek olmasi o déonemin bakis agisini gosteren
6nemli bir unsur oldugu ortaya ¢ikmistir. Arap toplumunun karakterinde etkili olan
zorlu yasam kosullarinin manevi hayati kuvvetlendirmek i¢cin somut 6rnekler olarak

benzetmeye konu oldugu tespit edilmistir.
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Toplumsal yapryla ilgili mesellerde, toplumsal davranislari diizeltmeye yonelik
¢oziimlere yer verilmistir. Mesellerde, toplumda kurulan bazi dostluklarin kabul
edilemez oldugu vurgulanmistir. Meseller icerisinde tarlaya benzetilen kadinin
kiymetli oldugu somut bir sekilde goriilmistiir. Cahiliye dénemi Arap toplumunu
olusturan kabile ve fertlerin adlandirilmasinda hayat igerisinde yer etmis hayvan

figurlerinin mesellerde kullanildig: ortaya ¢ikmuistir.

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki Kur’dn’in essiz yoOniinii gosteren mesellerin
birgogunun, vahye ilk muhatap Arap toplumuyla baglantisinin oldugu tespit edilmistir.
Elde edilen bilgiler dahilinde Arap toplum hayatina ait bazi unsurlar insanligin hayat
sartlartyla karsilastirilmalidir. BOylece somut deliller olarak benzetmeler iceren
mesellerin her toplum tarafindan kendi hayat sartlariyla baglantisinin kurulmas,
Kur’an-1 Kerim’in yeniden yasanir hale doniismesi i¢in bir ¢ikis noktasi olabilir. Bu
da ilahi emir ve yasaklarin gelecek nesillere etkili bir sekilde aktarilmasina vesile

olacaktir.
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