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ONSOZ

Yusuf Idris, Arap diinyasinin énemli edebiyatcilarindan birisidir. Arap yazin
diinyasina ¢ok sayida fikri ve edebi eser birakmistir. Yusuf Idris, eserlerinde
akademik arastirmalarin yeterli derecede elestiri ve analiz vecgheleriyle dikkat
cekmedigi birgok dini konuya deginmektedir. Buradan hareketle yazarin
teliflerindeki dini yoOnleri ortaya c¢ikarmak amaciyla elinizdeki tezin konusu
sekillenmistir. Bu arastirma, ozellikle merhum yazarin kisa hikayelerindeki din
adamu figlirinii incelemeye odaklanmistir. Buradaki “din adami1” tabirinden maksat
ise ister resmi vazifeyle ister vazife almaksizin dinle 6zel irtibat kuran kisilerdir.
Diger taraftan bazi karakterlerin analizinde edebiyat ile psikoloji arasinda irtibat
kurulmaktadir.Clinkii karakter unsuru, psikolojinin en 6nemli konularindan birini

teskil ettigi gibi edebi anlatimin da temel unsurlarindan birisidir.

Hikayelerdeki diinya, gercek diinyayla iliski icerisindedir. Bu ¢alismada bu
iliskiyi netlestirmeye, Yusuf Idris’in eserlerinde din adami karakterinde gériilen en
onemli olumsuzluklari ortaya ¢ikarmaya ve bu olumsuzluklar1 bilimsel bir bigimde

tartigmaya gayret edilecektir.
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OZET

MODERN MISIR EDEBIiYATI TEMSILCILERINDEN YUSUF IiDRIS'IN
HIKAYELERINDE "DIN ADAMI" PORTRESI

MOUSA, Hadeer
Yiiksek Lisans, Temel islam Bilimleri Anabilim Dal
Tez Damismani: Prof. Dr. Yunus Emre GORDUK
2021, 105 Sayfa

Bu calismada Misirhi yazar Yusuf Idris’in kisa hikayelerindeki din adanmi
karakteri ele alinmaktadir. Calisma; girig, ilgili alanyazin, yontem ve tahlil bolimi
ile sonug kisimlarindan olusmaktadir.

Giris boliimiinde, arastirmanin problemi tartisilarak tanimlanmis; amaglari,
Onemi, varsayimlari, sinirliliklart ortaya konmus ve onemli kavramlar ile terimler
islevsel olarak aciklanmustir. Tlgili alanyazin kisminda, Yusuf Idris’in hayat: ile fikri
ve edebi ¢alismalari ele alinmistir. Kisa Hikdye Kavrami ve Tarihsel Siireci baglikli
boliimde, kisa hikdye yaziminin tarihi seriiveni ile edebi incelemede kullanilan en
onemli elestirel terimlere temas edilmistir. Ardindan kisa hikayelerde zikredilen din
adamu figiirlerine tenkit ve tahliller yapilmistir. Bu calismanin teori bdliimiinde
tasviri bir tlimevarim, uygulama boliimiinde ise tahlili bir yontem tercih edilmistir.

Calismada elde edilen verilere gore Yusuf Idris’in hikdye diinyasinda din
adami1 6nemli bir yer isgal etmektedir. Din adaminin fiziksel, psikolojik ve toplumsal
bakimdan durumu genellikle vazifesini gergeklestiremeyen bir kisilik goriiniimii arz
eder.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Kisa Hikdye, Yusuf Idris, Edebi Karakter,
Din Adami, Anlati
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ABSTRACT

THE PORTAIT OF "CLERGYMAN" IN THE STORIES OF YUSUF IDRIS A
REPRESENTATIVE OF MODERN EGYPTIiAN LITERATURE

MOUSA, Hadeer
Master Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Advisor: Prof. Dr. Yunus Emre GORDUK
2021, 105 pages

This thesis has presented the image of the religious figures in the short stories
of the Egyptian writer Youssef Idris. It consists of an introduction, related literature,

method and analysis sections, and conclusion sections.

In the introduction, the problem of the research is defined by discussing;
purposes, importance, assumptions, limitations are revealed, important concepts and

terms are explained functionally.

In the chapter titled The Concept of Short Story and Its Historical Process, the
historical adventure of short story writing and the most important critical terms used
in the literary analysis have been touched upon. Then, criticism and analyzes were

made on the figures of the clergy mentioned in the short stories.

The researcher did not adhere to a single scientific method in this thesis, as
the descriptive method was used in the theoretical section and the analytical method

was used in the applied section.

The Clergyman occupies an important place in the story world of Yusuf Idris.
The physical, psychological, and social condition of the clergy generally presents the

appearance of a personality that cannot fulfill its duty.

Keywords: Arabic Language, Short Story, Yusuf Idris, Literary Character,
Clergyman, Narrative.
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1. GIRIS

Yusuf Idris Arap diinyasindaki en énemli kisa hikdye yazarlarindan biri olup
Nobel edebiyat ddiiliine aday gosterilmistir. Edebi konumu nedeniyle eserleri bir¢ok
dile terciime edilmis ve kisa hikayeleri Arap ve Tiirk {iniversitelerinde hazirlanan
akademik c¢alismalara konu olmustur. Kaleme aldig1 kisa hikayelerinin birgcogunda
din adami karakteri énemli bir rol oynamistir. Nitekim onun hikayelerinde olaylar

dini konular etrafinda sekillenmektedir.

Bu ¢aligsma bir giris, teori boliimii ve uygulama boliimden olusmaktadir. Teori
boliimiinde miiellifin hayat1 ve eserleri incelenecek ve kisa hikdyenin Bati ve Arap
diinyasindaki tarihi ele almacaktir. Uygulama bdliimiinde ise yazarin on alti

hikayesinde bulunan din adami karakteri islenecektir.

1.1. Arastirmanin Konusu

Yusuf Idris’in eserlerinde din adamu karakteri ¢ogunlukla olumsuz bigimde
ortaya ¢ikmaktadir. Bu olumsuzluk ise Yusuf Idris ile din adamlar1 arasindaki
iliskinin bir yansimasidir. Nitekim yazar, kaleme aldig1 ¢ok sayida gazete yazisinda
dini konular1 ele almis ve Seyh Sa’ravi gibi bazi din adamlarina deginmistir. Bu
yazilart Misir entelektiiel hayatinda biiyiik tartismalara yol agmis ve Yusuf Idris’in

gorisleri okurlarin bityiik kesimi tarafindan kabul edilmemistir.

Bu calismanim merkeze aldigi asil problem de Yusuf Idris’in hikayelerinde
dini karakterlerin tuttugu yerdir. Calismada “Yusuf Idris’in hikdyelerinde dini

karakter genel anlamda nasil islenmistir?” sorusuna cevap aranacaktir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Bu calismanin temel amaci Yusuf Idris’in hikayelerindeki din adami
karakterini tahlil etmektir. Bu tahlil vasitasiyla din adaminin glindeme geldigi kisa
hikayelerdeki diyaloglardan hareketle, onun genel bir portresi ¢izilmeye
calisilacaktir. Boylece Misir’da ve Arap diinyasindaki en 6nemli kisa hikayecilerden

birinin hikaye diinyasinda din adami karakterinin tuttugu yer acgiga ¢ikacaktir.



Bu calismada, konuyla ilgili hikayelerin tahlili yapilirken, bazen edebiyat ile
psikoloji arasinda bir irtibat kurulmaya calisilacaktir. Nitekim karakter, psikolojinin
en onemli konularindan birini teskil etmekte ve edebi karakter de anlatimin temel

unsurlarindan birini olusturmaktadir.

1.3. Arastirmanin Onemi
Bu calismanin 6nemi asagidaki hususlardan kaynaklanmaktadir:

1- Calismanim konusu olan “Yusuf Idris’te din adami karakteri” daha dnce
ele alinmamig yeni bir konudur.

2- Calismaya konu edilen yazar Arap diinyasmin en Onemli kisa hikaye
yazarlarindandir.

3- Calismada edebiyat ile psikoloji arasinda bir baglant1 kurulmaktadir.

4- Hikayelerdeki diinya gercek diinyayla iliski icerisindedir. Bu ¢aligmada
s6z konusu iliski izerinde durulacaktir. Bdylece Yusuf Idris’in eserlerinde yer alan
din adami karakterindeki en dnemli olumsuzluklarin ortaya c¢ikarilmasina ve bun

larin bilimsel bir bigimde tartisilmasina gayret edilecektir.

1.4. Arastirmanin Sinirhliklar

Bu ¢alismada Misirhi yazar Yusuf Idris’in kisa hikayeleri incelenecektir.
Incelenecek hikdyeler yalmzca din adami karakterinin var oldugu hikayelerden
olugmaktadir. Bu hikayeler on alt1 adet olup asagidaki hikaye derlemeleri igerisinde

bulunmaktadir:

1- “ W o=, (Erhasu Leyali: En Ucuz Geceler, 1954).
Bu derlemedeki iki hikdyede din adami karakteri goriilmektedir. Birincisi
“ M (=3 ) (Erhasu Leyali: En Ucuz Geceler), ikincisi ise “ald” (el-Me’tem: Yas)
hikayesidir.
2- ¢ alliaiycla B4 )% (Cumhiriyyetu Ferahat ve Kissatu'l-Hub:
Ferhat'in Cumhuriyeti ve Askin Hikdyesi, 1956).

Bu derlemedeki “0lae” (Ramazan) adli hikayede din adami karakteri vardir.

3- “dl Lol (E Leyse Kezalik: Oyle Degil mi, 1957).



\”

Bu derlemede “0«W" (en-Nas: /nsanlar) adli hikdyede din adami karakteri

bulunmaktadir.

4- “ il 4> (Hadisetu Seref: Bir Onur Meselesi, 1958)
Bu derlemedeki “slesdl (10 2l (Tabliyye mine's-Sema:Gékten Bir Sofia) ve
“adlll o (Sirruhu'l-bati' :Essiz Etkisi) adli hikayelerde din adami karakteri vardir.

5- “Lall Al (Ahiru’d-Diinya: Diinyanin Sonu, 1961).
Bu derlemede bulunan “43.% %3 (eg-Seyhu Siha: Seyh Siha adli hikdyede

din adami karakteri goriilmektedir.

6- “4ull g8 (Kau’l-Medine: Sehrin Dibi, 1964).
Bu derlemedeki “ Js¢¥ »” (Ebu’l-Hevl: Sfenks) hikdyesinde din adami

karakteri vardir.

7- “4alul” (en-Nedahe: en-Neddhe, 1970).
Bu derlemedeki “ phel 43 W (Ma Hafiye A‘zam: Gizlenen Sey Daha
Biiyiik) hikayesinde din adami karakteri vardir.
8- “aal (4 & (Beyt min Lahm: Etten Ev, 1971).
Bu derlemedeki dort hikdyede din adam karakteri bulunmaktadir: < & 2 ¥ S|
o) gt of W (E Kane La Biidde Ya Lili en Tudi‘i’n-nur: Lili Isig1 Yakmaya
Gerek varmiydi?), “ s_idls,s” (Sdretu’l-Bakara: Bakara Suresi), « sl s

(Ekberu’l-Kebair: En Biiyiik Giinahlar) ve “as! (e < (Beyt min Lahm: Etten Ev).

9-“ sl o8 glu U (Ene Sultinu Kanni’l-Viicid: Ben Varlik
KanunununSultaniyim, 1980).
Bu derlemedeki 4 ypae 13S o2 (Ciylkundd Misriyye: Misirli Mona Lisa)

hikayesinde bir din adam1 karakteri vardir.

10-  “Lld" (Uktulha, Onu Oldiir, 1982)
Bu derlemeye admi veren “l®” hikdyesinde din adami karakteri

bulunmaktadir.

11- “la 4 pas a8 (Kissa Misriyye Cidden: Gergek Bir Miswr Hikdyesi,
1958)
Bu derlemedeki “ el all3as&”  (Unsidetu’l-Gureba: Gariplerin  Ezgisi)

hikayesinde din adami karakteri vardir.



1.5. Tanimlar

Calismanin uygulama boliimiinde yer alan kisa hikayelerin edebi analizi i¢in
birtakimterimler kullanilmistir. Bunlar;

Kisa hikiye: Edebi sanatlardan biri olan kisa hikaye, nispeten yeni bir sanat
dalidir. Terim olarak kisa hikdye yirminci yiiz yilin baglarinda ortaya ¢ikmistir. Kisa
hikayenin kendine has 0&zellikleri bulunan bir tiir olarak ortaya c¢ikisi ise on
dokuzuncu yiiz yilda olmustur (Thornley, 1992, s. 6).

Yusuf Idris: Yusuf Idris Arap diinyasindaki en onemli kisa hikaye
yazarlarindan biri olup Nobel Edebiyat Odiilii'ne aday gosterilmistir. Edebiyat
diinyasindaki éneminden dolay1 eserleri bir¢ok dile terciime edilmistir. Arap yazin
literatiiriinde ¢ok sayida fikri ve edebi eseri bulunmaktadir.

Edebi Karakter:Hikdye sanatinin terimlerinden birisidir. insani 6zellikleri
ve fiilleri vardir. Edebi karakterler, ana ve yan karakterler olmak tiizere ikiye
ayrilir(Allas, 1985, s. 126). Edebi karakter, insan, olmak zorunda degildir. Bir

hayvan veya cansiz varlik da bu karakteri temsil edebilir.

Anlati:Hakiki, hayali veya hayal 6tesi bir olay olabilir. Bir, iki veya daha ¢ok
kisi, bir veya birden fazla metni muhatap kitleye ulastirir (Prince, 2003,s.134), kisa

hikaye ve roman gibi birgok edebi sanat, anlat1 kapsamindadir.

Din Adami:Tezdeki din adamindan maksat, resmi vazifeli olsun olmasin
dinle irtibat kuran herkestir. imam, vaiz seklinde resmi gérevliler veya miitedeyyin,

mutasavvif seklinde nitelenen insanlar olarak karsimiza ¢ikabilir.

Bu konunun islenmesi sirasinda birtakim zorluklarla karsilasilmistir. Bu
zorluklar genel olarak edebi dilin 6zelligi, 6zel olarak da yazarin islubuyla ilgili
olmustur. Nitekim yazar 6zellikle de kisa hikaye i¢indeki diyaloglarda Misir halk
Arapgasint  kullanmistir. Bu Misir lehgesi de bolgeden bolgeye farklilik
gostermektedir; 0rnegin sahile yakin yerlerdeki lehge i¢ bolgelerdeki lehgeden, Nil
deltasinin ortasindaki lehge de Iskenderiye lehgesinden farklidir.

Ayrica Yusuf Idris baz1 hikdyelerinde sembolik ifadeler kullanmistir. Bu
sembollerin agiklanmasi i¢in de semboliin kullanildig1 metnin ortaya ¢iktig1 vasatta

ki kiiltiirel baglamin tam olarak bilinmesi gerekmektedir.



2. iILGILIi ALANYAZIN

Bu bolimde arastirmanin hedefleri agisindan 6nem teskil eden konulara

yonelik kuramsal agiklamalara yer verilmistir.

2.1. Kuramsal Cerceve

Kuramsal ¢ergeve boliimiinde; Yusuf Idris'in hayati, eserleri ve kisa

hikayeleri adl1 konular incelenmektedir.

2.1.1. Yusuf Idris: Hayat:1 ve Eserleri

Yusuf Idris 1927 yilinda Misir’m es-Sarkiyye ilinin Beyrim kdyiinde
diinyaya gelmistir. Niifusu 2006 yilinda 13000 kisi olan bu kii¢lik kdyiin adi, Kanuni
Sultan Siileyman doneminde gorev yapan Siileyman Paga’nin yiiriittigi tahrirde
Sarkiyye ilinin koyleri arasinda zikredilmektedir. Beyrim koytindeki Misir Kiiltiir

Bakanligia bagli kiitiiphane, yazar Yusuf Idris’in adin1 tasimaktadar.

Miitevazi evlerden olusan bu kiiciik koyde Yusuf Idris, “Cevresiyle ve
cehaletle miicadele etmistir. Uzak bir kdyde yasayan ve pamuk toplayan bu ¢ocuk
once bir T1p doktoruna sonra da bir yazara donlismiistiir.” (es-Sade, 2000,s. 2). Refah
i¢cinde bir hayat siirmemis olan yazar mutsuz bir ¢ocukluk, egitim i¢in miicadeleyle
gecen bir genclik yasamistir (EbQ’l-Yiisr, 2014, s. 54). Her giin okula gitmek icin
yiriiyerek dort kilometre yol kat etmis ve doniiste de aymi yolu ylriimistiir.
Cocukluk doneminde diinyadaki ekonomik krizin trajedisini farkli yodnlerden
yasamistir (Idris, 1985,s. 5). 1920’li yillarda biitiin diinyay: sarsan bu kriz Amerikan
borsasinin ve Wall Street’in 1929 yilmin aralik aymin 29’unda ¢Okmesiyle
baslamistir. Bu ¢okiis gilinlimiizde “Kara Sali” olarak anilmaktadir. Bu yikici
ekonomik krizin tam ortasinda dokuz kisilik biiyiik bir ailede yasayan Yusuf Idris’in
babasinin miitemadiyen mesgul bir kimse oldugu bilinmektedir. Giinesin dogusuyla
evden ¢ikip gece dénmesi bu mesguliyetinden dolayidir. Bu nedenle Yusuf Idris’in
babasiyla bagigiiclii olmamistir. Edebi kaynaklarda annesiyle ilgili de ¢cok fazla bilgi

bulunmamaktadir.



Yusuf Idris’in babasi Ezher Universitesi’nde egitim almis bir kimseydi.
Babas1 ¢ok seyahat ettigi ve ailesiyle bir arada bulunmadig1 i¢in Yusuf Idris’in
diisiince hayat1 tizerinde fazla tesiri olmamistir. Babasinin siirekli evden uzak olmasi
nedeniyle iyi bir baba-ogul iliskileri de olmamustir. Annesinin inat¢1 bir karaktere
sahip olmasi ve ogluna anne sefkati vermede basarisizlig1 nedeniyle annesiyle de

bagi zayif olmustur (Siikri, 1992,s. 100).

Onun diisiince diinyasinda dedesinin biiylik tesiri oldugu anlasilmaktadir.
Yusuf Idris’in dedesiyle iyi bir iliskisi olmustur. Dedesi, i¢inde Yusuf Idris’in
kiictikligiinde okudugu hikayelerin de bulundugu ufak bir kiitiiphaneye sahipti.
Dedesinin kiitiiphanesindeki kitaplari okumasi sayesinde Yusuf Idris’in edebi hayal

diinyas1 tesekkiil etmistir (Siikri, 1992, s. 24).

2.1.1.1. Cocukluk Cagi

Yusuf Idris ¢ocuklugunun biiyiik bir boliimiinii dedesi ve ninesinin evinde
anne ve babasindan uzakta gecirmistir. Bunun nedeni, kdyiinde bir ilkokul
olmamasidir. Ilk ve orta 6grenimini tamamlamak icin Fakus, Dimyat, Mansura ve
Zekazik arasinda gidip gelmistir (Kog, 1995, s. 12). Okulun dedesinin evine de uzak
olmasi nedeniyle tiim bu uzakligr her giin gidip gelmesi gerekmistir. Okula gittigi
stire boyunca hayal diinyas: sekillenmeye baslamis, koyde gecirdigi siire onun
yaziminda etkili olmustur. Bu etki onun hikaye derlemesi olan “Erhasu Leyali
kitabinda agikca goriilmektedir. Bu siire boyunca sert mizagli ninesinin anlattig
hikdyeler onda giiclii bir hayal diinyasmin olusmasini saglamistir. Yusuf Idris
cocuklugunda kars1 karsiya kaldigr zorluklara ragmen ilkdgrenimini akranlarindan

daha basarili bir sekilde tamamlamustir.

Katar el-Cezire kanalmin “Arrabu’l-Kissa” adli belgeselinde(Al Jazeera
Documentary, 2019) yaymnladigi roportajda Yusuf Idris ¢ocukluk donemini su

sozleriyle 6zetlemektedir:

“Gegirdigim zor hayat nedeniyle kaybettigim bir ¢ocukluk... Gengligim ise akranlarim
arasinda birinci olmak igin wugrastigim egitim hayatimla gecti. Cocuklugumdaki
mahrumiyetimi telafi etmek i¢in ¢abaladim. Yetiskinligim ise gurbette gecti. On iki yasimdan
itibaren tek basima bir oda kiralamakla sorumluydum. Benimle birlikte okula gitmek i¢in

yanima gelen kii¢iik kardesimden de ben mesuldiim.”



Yusuf Idris cocukluk ¢agini farkli yerlerde gecirmistir. Yazin anne babasiyla
kalirken senenin geri kalaninda dede ve ninesinin yaninda kalmistir. Bu nedenle
Misir’in biiyiik yazarlarinin aksine o, koylinde bulunan okul Oncesi geleneksel
mektep egitimine katilamamistir. Calismada basvurulan kaynaklarda onun kdyiinde
Kur’an ezberleten hocanin kim oldugu hakkinda bir bilgiye ulasilamamistir. Yusuf
Idris hafiz olmasa da yazilarindan anlagildigi kadariyla Kur’an-1 Kerim’in

tislubundan etkilendigi goriilmektedir.

2.1.1.2. Lise Cag1

Yusuf Idris lise ¢agim ailesinden uzakta Dimyat’ta gecirmistir. Hayatinin
oldukgca hareketli olan bu dénemi Yusuf Idris iizerinde biiyiik dlgiide etkili olmustur.
Okudugu lisede tiyatro etkinlikleri olmasinin yani sira sinemayi da ilk kez Dimyat’ta
gormiistiir. Keza bu sehir o donemde kiiltiirel etkinlikler bakimindan zengin bir
beldedir.

Yusuf Idris &grenci arkadaslariyla olusturdugu edebiyat grubunda edebi
eserlerle mesgul olmustur. Edebiyata olan ilgisinin yani sira o, fen bilimlerine de

oldukea ilgili duyan bir 6grencilik gegirmistir.

Maddi sikintilar1 sebebiyle Dimyat’taki lisesinden ayrilarak Zekazik’teki bir
liseye ge¢mistir. Zekazik’teki edebi faaliyetler ise Dimyat’a nazaran zayif ve yetersiz
kalmustir. Yusuf Idris genel lise egitimini tamamlamis ve Misir genelinde on {igiincii

olarak diplomasini almistir (Stikri, 1992,s.147).

Bu doénemde Yusuf Idris, Thvan-1 Miislimin cemaatinin &nde gelen
isimlerinden olan Hasan el-Benna (. 1949yile tanismustir. Yusuf Idris onunla olan

iliskisinden “Intibadt Miistefizze: Rahatsiz edici intibdlar” kitabindaki “Islam
Milliyetgilige karst midir?” baghigini tasiyan boliimde su sekilde bahsetmistir:
“Misir’daki Ingiltere isgali sirasinda Ihvan hareketi baslamisti. Hareketi yayma
gorevini listlenen Hasan el-Benna Misir’in koylerini tek tek gezerek mescitlerimizde
hutbeler veriyordu. Ailemin mescidinde heniiz bir cocukken onun, Thvan cemaatinin
bir kolunu kurmaya davet ettigini duydum. Gergekten onun bu daveti, Islam’in derin
denizinden daha fazla nasiplenmeye, temizlenip arinmaya ve Allah Teala'ya
yaklagsmaya davet olmasi dolayisiyla 6zellikle gengler iizerinde basarili olmustu. Ben

de boylece Ihvan hareketinin toplantilarina liderlik edenlerden biri oldum. Yalnizca



koyiimiizde degil lise egitimim siiresince bulundugum tiim sehirlerde bu gorevi
yirittim. Aynmi sekilde Geng Misir Partisi, Vatan Partisi ve Vefd Partisi’nin
toplantilaria da katildim.” (Idris, 2020,5.94).

Yusuf Idris, kendi neslinin yalmzca Islam’a daha fazla bagli olmayi
amaclamadigini; bunun yani siraingiliz isgalindenve halkin tiim isteklerini
gormezden gelerek adeta bir diktatdr rejimiyle {ilkeyi yonetenlerden kurtulmanin da
bir yolunu aradigina isaret etmektedir. Boyle bir durumda kendisinin de kadin ve
erkek Miisliimanlardan olusan bir gengler toplulugu olan Thvan hareketine katilmasi
dogaldir. Yusuf Idris {iniversiteye basladiginda IThvan hareketine, Vefd partililere,
solculara ve bagimsiz milliyetgilere tam bir uyumla ve catisma olmaksizin
katilmistir. Ancak Thvan hareketinin yiikseliste olmasi ve iiyeleri arasindaki kuvvetli
baglar, Yusuf Idris’in nitelemesiyle onlarin bir savas cephesinden “en giiclii ve

cogunlukta olan topluluk” haline gelmesini saglamistir.

Yusuf Idris her ne kadar Ihvan hareketine saygi duyup Ingiliz isgali
karsisindaki miicadelelerini takdir etse de Misir’da Muhammed Enver es-Sedat(s. 1981)

doneminde ortaya ¢ikan fanatik cemaatleri elestirmistir.

Bu dénemde Ihvan cemaatine yaklasan Yusuf Idris, iiniversite yillarinda

goriisiinli zamanla degistirmis ve bu hareketten uzaklagmistir.

2.1.1.3. Universite Yillar1

Yusuf Idris, Ikinci Diinya Savasi’nm bittigi ve diinya milletlerinin
hayatlarinda yeni bir asamaya gegtikleri1945 yilinda Kahire Universitesi’nde Tip
Fakiiltesi’ne baglamis ve hayatinda yeni bir merhaleye ge¢mistir. Onun yazilari
hayatinin bu déneminden oldukga etkili olmustur. Nitekim 6grencilere liderlik etmis
ve onlara Ingiliz isgaline karsi direnis gosterilerinde oncii olmustur. Yine bu
donemde yazdig1 kisa hikayeleri edebiyat dergilerinde yayimlamaya baglamistir. 1947
yilinda ise Kahire’nin merkezinde yapilan Ingiliz karsiti bir gosteriye katilarak

burada basindan yaralanmistir.

Edebi ilgileri ve siyasi faaliyetleri nedeniyle tip 6greniminde sikintilarla
karsilasan Yusuf Idris, fakiiltedeki ikinci yilinda basarisiz olmus ve dordiincii sinifta
Arap Edebiyati boliimiine gegmek igin tip fakiiltesini birakmay1 diisiinmiistiir. Ancak

Kahire Universitesi’nin Arap Edebiyat1 béliimiinde bir nahiv dersine girince hocanin
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dersi isleme tarzini begenmedigi i¢in tip fakiiltesini birakma diisiincesinden

vazgeemistir(Siikri, 1992,s.153).

Besinci siniftayken Ogrenci birliginin se¢imlerinde basarili olarak tip
fakiiltesinin 6grenci temsilcisi olmustur. Bu donemde siyasi goriisleri nedeniyle

birtakim idari yaptirimlara maruz kalmstir.

Yusuf Idris komiinist orgiitlerle de iliski i¢inde olmustur. Onun komiinistlerle
bagi, kendisinden bir yas biiyilk ve Kahire Universitesi hukuk fakiiltesinden yeni
mezun olan komiinist bir lider ve sair olan Kemal Abdiilhalim’in evinde 1950 yilinda
saklanmasiyla baslamistir (es-Sade, 2000,s.6). Yusuf Idris yaninda bir ay kalan
sairden bliylik ol¢iide etkilenmis ve onun vesilesiyle bazi edebiyat¢1 ve yazarlarla

tanismaistir.

Bu donemde kisaltmasi HDTV olan ve 1947 yilinda kurulan Vatan
Ozgiirliigii Demokratik Hareketi’nin siyasi biirosuna iiye olmustur. 1940’11 yillarda
ortaya ¢ikan bu komiinist hareket bir¢ok siyasi faaliyet ylriitmiis ve 23 Temmuz

1952 ayaklanmasimin hazirlik ve uygulama asamalarinda bulunmustur(Yusuf, 2017,
s. 59).

Yusuf Idris bu dénemi su sdzleriyle anmaktadir:

“Benim tip fakiiltesinde &grenci oldugum siralarda komiinizm karsiti bir hareketlenme
oldugunu (Sidki hiikiimeti zamaninda) ve tutuklamalar gergeklestigini hatirliyorum. Biz ise
yetiskin gengler olarak komiinizm hakkinda konusuyorduk. Ancak hi¢ kimse bu akim
hakkinda bir sey okumus degildi. Boylece konu hakkinda arastirma sevgimiz basladi... Oyle
ki aramizdan bir gen¢ komiinizm ya da sosyalizm hakkinda bir kitap bulsa veya komiinist-
sosyalist olarak bilinen biriyle karsilassa hazine bulmus gibi hisseder, ona sorular yagdirirdi.

Elbette herkes komiinizmi benimsememisti; ancak biiyiik bir kesimde merak duygusu

arastirmaya, o da bagimhiliga ulasmust”"(Idris, 2019a,s.77).

1950-60’larda  bir moda olan komiinizm akimi iyice arastirilip
ogrenilmeksizin bircok kisi tarafindan benimsenmistir. Yusuf Idris’e gore aym
durum, Miisliman cemaatler arttiginda, insanlarin dini konulardaki cehaletleri
sebebiyle bu cemaatlere katildiklar1 zaman da gergeklesmistir. Yusuf Idris de bu ikisi
arasindaki benzerligi soyle ifade etmistir:

“Bizim bu yaptigimiz, Miisliiman cemaatler konusunda yapilanla aynidir. Hakkinda higbir

fikrimiz olmadan alip tartisma konusu yaptik ve hakkinda konustuk. Gengler de tabiatlar

geregi bunlar hakkinda herhangi bir sey 6grenmeye heveslilerdi. Oyle ki bir geng mescitte



sakalli bir genci gorse oniinde durup sohbet eder ve ona ¢ogunlukla cemaate katilmakla

sonlanan bir dizi soru sorard1.” (Idl‘is, 2019a,s.77).

Bu sozlerinde Yusuf Idris, 60’lardan 90’lara kadar olan siirede ortaya ¢ikan

ve sahih bir Islami bir kaynaktan beslenmeyen cemaatleri elestirmektedir.

2.1.1.4. is Hayati

Yusuf Idris bircok farkli gérevde ¢alismustir. Universiteden mezun olduktan
sonra kisa bir siire doktor olarak calismis ancak daha sonra bu isini birakarak
gazetecilige baslamistir. Bir giin kendisine doktorluk yapmadan da yasayabilip
yasayamayacagl soruldugunda o buna olumlu cevap vermistir. Ancak yazarlik
yapmadan yasamasinin miimkiin olup olmadigi soruldugunda bunun imkénsiz

oldugunu séylemistir(Al Jazeera Documentary, 2019).

Mezun olduktan bir siire sonra -1951’den 1960’a kadar- doktor olarak el-
Kasru’l-Ayneyn (oxidl »aill) hastanesinde galismustir. Bir siire doktorluk ve saghk
mifettisligi yaptiktan sonra Riz’l-Yusufdergisinin yaz1 isleri midirligiini
yiriitmiistiir. (Ceylan, 2019,s.117).

Bundan sonra tip alanindan ayrilmis ve 1960 yilinda gazeteci olarak
caligmaya baslamistir. R0z’1-Yusuf (sl Js)), es-Sa‘b («=ill), el-Misri (g maall),
el-Cumhiriyye (4.s<>)) ve el-Ehram (a/aY') gibi ¢esitli gazete ve dergilerde

caligmustir.

Yusuf Idris 1951°de el-Kasru’I-Ayneyn hastanesinde hekim olarak; 1952°de

et-Tahrir dergisinde yazar olarak ¢alismistir.

Keza 1955’te Sabahu’l-Hayr dergisiyle el-Cumhiiriyye gazetesinde yazar

olarak calist1.1959°da ise doktorlugu tamamen birakarak kendini yazarliga adamstir.

1967°de Kiiltiir Bakanlig1’nda tiyatro daire baskani olarak ¢alisan Yusuf Idris
1969°da Misir’in en meshur gezetesi olan el-Ehram’da yazar olarak calismistir.

(Kog, 1995,s. 13).
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2.1.1.5. Yolculuklar

Gazetecilik caligmalari, onun hayati boyunca birgok iilkeye seyahat etmesine
sebep olmustur. Yusuf Idris ilk yurt dis1 seyahatinde ise Cezayir’deki Fransiz
somiirgecilerine karsi silahli miicadeleye katilmay1 amaglhiyordu (Kog, 1995).1961
yilinda Cezayir’e giderek “Ulkenin Bagimsizlik Cephesi” harekatina katildi. Cezayir
daglarinda Fransizlara kars1 miicadele verdi. Hicbir zaman sanati yalnizca kagit
lizerine yazilip ¢izilen bir yapit olarak degerlendirmedi. Ayni zamanda eserlerin
hayata gecirilmekle anlam kazanacagini savunarak hayatinda da her zaman bunu

uyguladi (Yildiz, 2001,s. 128).

Yusuf Idris, Fransa’yt Arap ve Afrika iilkelerinin ilk diismani olarak
gordiigiinii makalelerinin ¢ogunda belirtmistir. O, Araplar ve Israilliler arasindaki
catismanin Fransa’nin diismanligini unutturmamasi gerektigini soylemektedir. “Israil
ile aramizdaki bu savasta bas diismanimizin Fransa oldugunu ve Fransa’nin Cezayir
kurtulug savasina engel olmaya, radyasyonlariyla Afrika’nin temiz havasini
kirletmeye c¢ahistigmni unutmamaliyiz.” (Idris, 2019b,s.42) ciimleleri onun bu

konudaki en net ifadelerindendir.

Yusuf Idris Fransa’nin Cezayir topraklarina girdigi andan itibaren Cezayir
insanin1 Fransizlagtirmayr hedefledigini belirtmistir. Ona gore Cezeyir kiiltiiriini
olusturan ti¢ unsur vardir. Fransa ise Cezayir tarihinin, dilinin ve dininin kokiinii
kazimayr hedef edinen somiirgeci politikayr uygulayan {ilkedir. Fransa’nin bu
politikas1 nedeniyle Cezayir topraklarina girip dolasan, oradaki hayati gézlemleyen
birinin en c¢ok gorecegi sey Fransiz ordusunun diktatorliigii ya da Fransiz
sOmiiriistidiir. Fransiz medeniyetinin Cezayir’e hiikkmeden yonetimi kelimenin tam

anlamiyla bir diktatorliiktiir.

Yusuf Idris’e gére yazarin gorevi yalmzca yazmak degil, aym1 zamanda
somiirgecilere kars1 silahli miicadelede etkin olarak rol almaktir. Nitekim o yazari su
sozleriyle idealize etmektedir:

“Birgok sey diisiinlip hayal ediyorum. Camilerimizin hatiplerini, devrimci gengligimizi

ilkemizin her yanma dagilmis kutlu cihada davet ederken hayal ediyorum. Cezayir

hiikiimetine bagli merkezlerin Arap sehirlerinde resmi olarak kapilarimi agtigini ve bagis

yapanlar kayda gecirdigini hayal ediyorum. Askerlere kiyafet, cephane, yemek ve ilag

toplama hareketleri geliyor goziimiin Oniine. Sairler, yazarlar hayal ediyorum; kalemi kagidi
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birakip tiifeklere sarilan... Hepimizin ayaklanarak Cezayir’deki somiirgeye son vermek igin

¢abaladigimzi hayal ediyorum.” (idris, 2019b,s.58).

Batili somiirgeci devletlere olan sert elestirilerine ragmen Yusuf Idris, Bati
medeniyeti karsisinda objektif bir tavir sergilemektedir. O Avrupa medeniyetlerine
diismanlik etmeyi ya da bunlara ambargo koymay1 degil, Bati’dan bagimsiz olmay1

ve onlar1 taklit etmekten vazge¢meyi savunmaktadir.

Suriye’yi de defalarca ziyaret eden Yusuf Idris burasin1 Araplarm kalbi olarak
gormiistiir. Ceberti’s-Sittinat kitabinda bu konudan sdyle bahsetmistir:

“I¢imde vahdet duygusunun ve bayramlarin neden Sam’la ilintiledigini bilmiyorum. Oray1

her ziyaret ettiginde Araplarin atan tek kalbindeymissin gibi hissedersin. 1954, 1956 ve 1958

yillarinda bana Sam’1 ziyaret etmek nasip oldu ve ben her seferinde adeta, Araplarin

meselelerin konusuldugu, problemlerin ele alinarak hizli ¢oziimlerinin arandigr devamli bir

konferans gergeklesen bilyiik bir salondaymigim gibi hissettim.” (Idris, 2019b,5.19 ).

Yusuf Idris’in kendisiyle 6viindiigii goriismelerinden biri Jean-Paul Sartre(s.
1980) ve Rus yazar llya Ehrenburg (6. 1967) ile Avusturya’nin baskenti Viyana’da
gerceklestirdigi goriismesidir. Yusuf Idris Ceberti’s-Sittindt kitabinda bu goriismeyi
sOyle anlatmaktadir:

“Ehrenburg defalarca tercime gorevini istlendi ve her ciimlenin arkasindan benim alayci

olarak gordiigiim bir sekilde giilimsiiyordu. O ikisinin arasinda da Fransizca bir tartigma

gecti. Baglangicta hafif ve giiler yiizle ilerleyen bu tartisma daha sonra ciddi ve tefekkiir dolu

bir havaya biriindii. En sonunda Ehrenburg, ‘Arkadasim ve ben senin goriislerinden

memnunuz. Ancak nasil ki varolusculugu reddetmekle Sartre’1, komiinizmi reddetmekle beni

ortadan kaldiramiyorsan, ortaya attigin bir goriisle gercekleri degistiremezsin. Sen

Kahire’den buraya bizim uzun yillardir siirdiirdiigiimiiz savaglar1 bitirip bir kalem darbesiyle

ortadan kaldirmaya mi geldin?>> (Idris, 2019a,s. 87).

2.1.1.6. Hastahg:

Yusuf Idris gengliginden itibaren hastaliklarla miicadele etmistir. Abbas
Kopriisii’nde katildig1 gosteride basindan yaralandigi giinden sonra beyin ve sinir
hastaliklari baglamistir. Yusuf Idris gazetelerde yayimlanan birgok yazisinda hastalik
nedeniyle yasadig1 zorluklari ifade etmistir. 70 yaslarina geldiginde yasadig1 pes pese
hastaliklar nedeniyle neredeyse yazarlig1 birakacak raddeye gelmistir (Stikri, 1992,
5.158).
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1975 yilimin basinda 6nce kikirdak kaymasi daha sonra da yanlis tedavi
nedeniyle fibroz hastaligina yakalanmis ve bu da kalbini etkilemistir. Amerika’ya
giderek orada tehlikeli bir ameliyat ge¢irmis, bu ameliyatin sonrasinda alt1 ay kadar
orada kalmistir. Bu siireden sonra yazilarinda oOliimle karsi karsiya gelme

deneyimleri yer almaya baslamistir (Idris, 1985, 5.7)

Yusuf Idris’in hastalik tecriibelerinden bahsettigi eserlerinden biri,
tamamlanmamis romani “Iftahi’1-Kalb” adl1 kitabidir. Bir gazete réportajinda o, bu
eserini tamamlayabilirse sonrasinda yazmayi birakacagimi ifade etmistir. Bu
sOzleriyle s6z konusu romanin onun nezdindeki sanatsal degerine isarette

bulunmustur.

“el-Irdde” adli kitabinda ise Yusuf Idris, oliimle karsi karsiya gelisini
anlattig1 boliime “Kable en Yiiftaha I-Kalb” yani “Kalp Ag¢ilmadan Once” bashigini

vermistir.

Misir devleti Yusuf Idris’in, en meshur Amerikali cerrahin gerceklestirdigi
ameliyatinin biitiin masraflarim1 karsilamistir. Bu ameliyat (kalp anjiyosu) Yusuf
Idris’in Amerika’da gecirdigi tek operasyon da olmamustir. Bugiin diinyanin en
meshur kalp cerrahlarindan olan Misirli Doktor Mecdi Yakup da ona birgok basarili
kalp ameliyat1 yapmistir.

Yusuf Idris saglik sorunlari nedeniyle Amerika’ya yaptid1 yolculugunu
tamamlayip Misir’a dondiikten sonra Princeton Universitesi'nde gerceklesen bir
edebiyat sempozyumuna davet edilmistir. Ancak Amerikan Konsoloslugu kendisine
giris vizesi vermemistir. Yusuf Idris gdrevliye bu reddin nedenini sordugunda ise
adimin kara listede yer aldig1 ve Amerika’ya yolculuk etmesine izin verilmeyecegi
cevabini almistir. Konsolosluktaki giivenlik gorevlisi de ona Amerika’ya girisinin
yasaklanma nedeninin Amerika karsiti siyasi yazilar1 oldugunu sdylemis, isminin
kara listeden ¢ikarilmasi igin bu fikirleri degistirip bes yil boyunca Amerikan

siyasetini elestirmemesini onermistir (Idris, 1985,s. 85).

Yasanan bu olaydan sonra Yusuf Idris Amerika’ya gitmekten vazgegmistir.
Ancak bu olaydan bir giin sonra konsolosluk kendisini aramig ve vize bagvurusunun

olumlu neticelendigini sdylemistir.

Daha sonra Tiirkiye eski kiiltiir bakan1t Prof. Dr. Talat Halman(6. 2014),

Yusuf Idris’i Amerika Birlesik Devletleri’ndeki Princeton Universitesi’nde
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gerceklesecek Arap Edebiyati konulu konferansa davet etmistir. Bu davet iizerine
Yusuf idris bir kez daha Amerika’ya gitmis, ardindan da Paris’teki Arap tiyatro
festivaline katilmistir. (Idris, 1985,s 201).

Yusuf Idris yasammin son demlerinde beyin kanserine yakalanmistir
(Demirci, 2014, s. 83). Kahire’deki bir hastanede tedavi gorse de durumu iyiye
gitmemistir. Bunun iizerine eski Misir bagbakant Muhammed Hiisnii Miibarek(6.
2020) Ingiltere’deki diinyanin en meshur kanser tedavisi hastanelerinden birine sevk
edilmesini istemistir. Tedaviye baslamasindan bir siire sonra Yusuf Idris, 1991
yilinda agustos aymnin birinde vefat etmis, Sarkiyye sehrinde dogdugu yer olan
Beyran koyiine defnedilmistir.

2.1.1.7. Yusuf Idris’in Aldig1 Odiiller

Yusuf bir¢cok edebiyat odiili almistir. Bunlardan en Onemlileri asagida

siralanacaktir:
1- Cezayir Cumhuriyet Nisan1 (1961).
2- Cemal Abdu’n-Nasir Edebiyat Odiilii (1964).
3- Saddam Hiiseyin Edebiyat Odiilii (1988).
4- Hiisnli Miibarek Takdir Nisani (1990) (Kog, 1995, s13).

2.1.2. Din Adamlan ile iliskisi

Yusuf Idris’in hayat1 bircok fikir catismasma sahne olmustur. Selefi
cemaatlerle yasadigi catigmalar bunlarin en Onemlilerinden olup mahkeme
salonlarina taginmistir. Misir diisiince hayatinin sahit oldugu en Onemli fikir
catismalarindan biri de Yusuf Idris ile Misir Kiiltiir Bakan1 Abdiilhamid Ridvan(o.
1987) arasindaki tartismadir. Selefileri elestirmesinden dolayr Yusuf Idris’i tenkit
eden bakana kars1 bir yazi yaymlamis, bakanin cevabi ise oldukca sert olmustur.
Nitekim bakan Yusuf Idris’in fikirlerini elestirmis ve ona hos olmayan baz1 sdzlerle
dil uzatmistir. Yusuf Idris de bunun iizerine bakana dava agmis ve bu dava onun

lehine sonuglanmistir(Idris, 2018,s.131).

Yusuf Idris’in din adamlariyla iliskisi erken yasta baslamistir. Dimyat

Lisesi’nde okurken Seyh Hasan el-Benna ile tanigmis hatta bir siire el-Benna’nin
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liderlik ettigi bu harekete katilmistir. Fakat kendisinin milliyet¢i olmasi nedeniyle

onlarin fikirlerini benimseyememis ve ¢ok gecmeden onlardan uzaklasmistir (Yildiz,
2009,s. 286).

Yusuf Idris meshur bir yazar olduktan sonra Seyh Sa‘ravi(é. 1998) ile bir
fikir catigmasma girmis ve onu ikiyiizlii bir siyasi otorite olarak niteleyip Kur’an
tefsirindeki iislubunu elestirmistir. Yusuf Idris’in “Fakru’l-Fikr ve Fikru’l-Fakr”
kitabin1 yayinlamasiyla ikisi arasindaki gerilim son noktaya ulagmistir. Zira bu
kitabinda Idris Sa‘ravi’yi elestirmis ve onu, siradan insanlar1 rol yapma yetenegiyle

aldattig1 i¢in Miisliiman Rasputin olarak nitelemistir.

Buna siddetli bir bigimde tepki veren okurlar Yusuf Idris’in Seyh Sa‘ravi’ye
yonelik elestirilerini reddetmistir. Bunun iizerine Yusuf Idris el-Ehrdm gazetesinde
yayinladigi “Acil Bir Agiklama ve Oziir” baghikli yazisinda Seyh Sa‘ravi’den oziir
dilemistir. Yusuf Idris’in vefatindan &nce Seyh Sa‘rdvi onu Londra’da yattigi
hastanede ziyaret etmis, bu hareketiyle aralarindaki fikri ihtilafa son noktayi

koymustur.

1989 yilinda Kahire’de diizenlenen uluslararasi kitap fuarinda Yusuf Idris
Seyh Sa‘ravi ile iliskisi hakkinda konusmus ve ona olan saygisina vurgu yapmistir.
Keza onun Kur’an tefsirinden oldukca istifade ettigini sGylemis, onunla yasadig: fikir
catigmasinin temelde din adamlarinin siyasete girmesini kabul etmemesinden
kaynaklandigina isaret etmistir. Nitekim ona gore din adamlar1 siyasi meselelere
karismamalidir. Seyh Sa‘ravi’nin siyasi goriisleri nedeniyle Yusuf Idris zamaninda

onu elestirdigini ifade etmistir.

Bu konferansta Yusuf Idris’in sarfettigi su sozler son derece 6nem arz

etmektedir:

Sl 8 Adpal) 43l e alSh Ul dle (6 sl 35 Lab g o) pall Sl iy S8 aal 5 yiST G "

Al il 5 oo ) il Gl agds Ul ¢ alSiy Ul ¢ (g 5) jadll anlen (e Ul ¢ Lellay g cacanll ) ol )

(@8 < gomy oIS )¢ Jah Lgagd o Bl () Y (iany By il 4y gall) 452 Sy (= iy 585

Crfban 5 Antas a8 Gl (e 5 e 43 o Bl (s maall CLED Y gl ¢ Y Al 8 Al L

ela Yy Ciasall ) el 43 JB Y 5 Jus 1 43 JB Y 5 1300 byl il V5 Y5 Y Ll gl 5 0 ¥ 01 S8 Lays

Obsll 13 @la (e s ailacs Al o )Sy 4tk 5 g W all 5 clasll (e Ghasll a0 ¢ A Wy Cpas
"o sl 13l 4dlls
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“Ben sizin aranizda Seyh Sa‘ravi’yi en iyi anlayacak kisiyim. Uzerime daha fazla gelmeyin.
Ben, fikirde bagnazliga yol agan dar bakis acist hakkinda konusup bu bakis agisini tahlil
ediyorum. Ben Seyh Sa‘ravi’ye saldirmiyorum. Konusuyorum ve onu anliyorum. Sadece o
bana iistiin belagat1 ve dil becerisi ile benim anlamadigim Kur’an ayetlerini aciklarken susup
omu dinliyorum. (Yiksek sesle) Siyaset hakkinda konustugu zamansa dinlemiyorum.
1967°deki savasta yiiz elli Misirli geng Oldiiriildiigiinde siikiir namazi kilmakla o hata
etmistir. Bunu asla kabul etmiyorum. Allah bunu emretmemistir, Resilii de boyle bir sey
sOylememistir, miiminlerin emirlerinden de bdyle bir sey duyulmamustir, bdyle bir hadis de

siinnet de yoktur. Vatan sevgisi imandandir. Vatanin1 sevmeyen kisi bu vatani yaratan, onu

da bu vatan i¢in yaratan Allah’1 sevmez.”(Al-Hay’a al-Mansuriyyah al-Ammabh li al-
Qitab, 2020).

2.1.3. Eserleri

Yusuf Idris 1946 yilinda kisa hikdye yazmaya baslamis ve 1950 yilinda “el-
Kissa” dergisinde ilk kisa hikdyesini yaymlamistir. Yazdig1 “Ungiidetu’l-Gurebd”
hikayesinde edebi becerisini sergilemesine karsin buradaki tislubu heniiz olgunlagmis
degildir.

1954°te ilk hikaye derlemesi olan “Erhasu Leyal” kitabim yazdiktan sonra
1989 yilina kadar farkli hacimlerde on dort hikaye kitabi telif etmistir. Bu kitaplarda
toplam 120 kisa hikdye bulunmaktadir. Yusuf idris ardinda ¢ok sayida hikdye, roman
ve tiyatro eseri birakmustir. Bunlardan bir kismi onun yasami siiresince
yayinlanmamustir. Toplamda 14 hikaye kitabi, 7 roman, 8 tiyatro eserinin yani sira

¢ok sayida diisiince yazisi ve ylizlerce gazete yazisi bulunmaktadir.

2.1.3.1. Hikaye Kitaplan

1) “ A adi” (Erhasu Leyali: En Ucuz Geceler,1954):"En ucuz geceler"
kitab1 yazarin ilk kitabidir. Bu kitap 1954 yilinda Riiz el-Yusuf dergisi tarafindan
yayinlanan "Altin Kitap" dizisinde tab edilmistir. Bu hikaye kitab1 yirmi bir kisa
hikaye iceriyordu:

“a s=a ) (Erhasu Leyali: En Ucuz Geceler)
“s yL ( Nazra: Bir bakus)

“3ll)” (eg-Sehade: Sertifika)
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“L sl e (Ala Esyit: Asyiit'a dogru)
“yus 5" (Ebu Seyyid: Seyyidin Babast)
“ Bl e Ale’l-Masi: Ayak Ustii)
“4ilagl” (el-Heccane: Yaris Devesi)
“Galall” (‘el-Hadis: Olay )

“oy” (Rahan: Bahis)

“Glels ed” (Hamse saat: Bes saat)
“doial” (Umniyye: Dilek/Temenni)

“gal of «(Ummii'd-Diinya: Diinyanin anasi[Misir])
“dazs yall” (el-Miirciha: Salincak)
“ailali” (el-Me’tem: Yas)

‘“duas " (Rub’u hissa: Ceyrek pay)
“_l s4e” (Migvar: Yolculuk)

“s_nay” (Basra: Basra)

“aiSall” (el-Mekene: Makine)

“Aded” (Suglane: Mesgiiliyet )

“a sllae” (Mazlim: Mazlum)

“Jdll & (fi'l-Leyl: Gece Vakti)

Din adami karakteri bu gruptaki hikdyelerden “Erhasu Leyali” ve “Me’tem”

olmak tizere ikisinde yer almaktadir.

2) “ qalldadgcila B4, 9¢43” (Cumhiiriyyetu Ferahat ve Kissatu'l-Hub:
Ferahat’in Cumhuriyeti ve Ask Hikdyesi, 1956). Bu hikaye kitabi, yazar tarafindan
yayinlanan ikinci eserdir. Hikaye kitabi {i¢ kisa hikaye ve ‘Agk hikayesi’ adli kisa bir

roman igermektedir.

Yazar, 1967'de "Bir Ask Hikdyesi" adli Romani, mistakil bir kitap olarak
yayinlandi. Ayni sekilde dort kisa hikaye 1964'te "Erhasu Leyali" kitabinin ii¢lincii
baskisinin iginde nesredildi (Somekh, 1976, s.197).

“Ula 8 4y ) seen”(Cumhiiriyyetu Ferhat: Ferhat in Cumhuriyeti)
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“ sl (et-Tabur: Kuyruk)
“Ulae )’ (Ramazan: Ramazan)
“a)l L8 (Kissatu'l-Hub: Ask Hikdyesi)

Bu kitapta din adami karakteri “Ramazan” adli hikdyede karsimiza
cikmaktadir. Ferahat'in Cumhuriyeti hikayesi ve Kuyruk hikayesinde din adami

karakteri bulunmamaktadir.

3) «“rdiX i ” (E Leyse Kezalik: Oyle Degil mi? 1957): Bu 6ykii kitabu,
yazar tarafindan 1957'de Kahire'de yayinlanan iigiincii kisa 6ykii eseridir. Bu hikaye

kitabinda on bir kisa hikaye vardir:
“3<I” (‘el-Kenz: Hazine)
“Aayl Il A1 (el-Haletii'r-Rabia: Dordiincii Evre )
“dhisll)” (el-Mahfeza: Ciizdan)
“ull” (en-Nas: Insanlar)
“ AY) 4x 511" (el-Vechii'l-Ahar: Diger Yiiz)
“a55l2” (David: Davut )
“ca 53l Gi W (Marsu'l-Gurdb: Giin Batimi Marst)
“ina AL (Leyletii Sayf: Bir Yaz Gecesi)
“AIX Luli” (E Leyse Kezalik: Oyle Degil mi?)
“Jaaiuall” (el-Mustahil: [mkdnsiz)
“J ¥ <V (et-Temrinii'l Evvel: [lk Egzersiz)

Din adamu karakteri, bu hikayelerden *“en-Nas’hikayesindeyer almaktadir,
ancak “Bir Yaz Gecesi” ve “Oyle Degil Mi” hikayelerinde dini ifadeler acikca

kullanilmaktadir.

4) «Jh (el-Batal: Kahraman, 1957): Bu kisa dykii kitabinda bes kisa dykii

vardir:
“Jhdl  (el-Batal: Kahraman)
“z ! (el-Curh: Yara)

“zwa” (Sah: Dogru)
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“ Y ad gl ” (el-Vesmii'l-ehir: Son Dévme )
“daal & ” (Hiye Li’be: O bir Oyun)

Bu hikaye kitab1 1957°de yaymlanmistir ve konu itibartyla 1956’da Fransa,
Ingiltere ve Israil tarafindan Misir’a karsi baslatilan Uglii Saldirt (Siiveys Krizi)
etrafinda donmektedir. Din adaminin edebi karakteri, bu grup hikayelerdeki higbir

hikayede yer almamaktadir.

5) “did &sa” (Hadisetu Seref: Namus Meselesi, 1958): Bu hikaye kitab,
besincihikayekitabidir. Bu hikaye kitab1 1958'de Beyrut'ta yaymlanmistir. Bu kitap
1971°de Yusuf Idris’in Tiim Eserleri adiyla yeniden yayinlanmustir. Yedi kisa hikaye

icermektedir:

“dass” (Mahatta: Istasyon)

“Osia 032 43 2057 (Sayhuha bidni Ciintin: Delirmeden Yaslanmak)

“slaull (e 4Lk (Tabliyye mine's-Sema: Gokten Bir Sofia )

“3 Sl 21”(el-Yedii'l-kebira: Biiyiik El)

“As g yall 2 523 (Tehvidu'l-Arusa: Gelin Yolunun Degisimi )

“a i 8ala” (Hadisetu Seref: Namus Meselesi)

il o o (Sirruhu'l-bati' : Egsiz Erkisi.)

Din adamu karakteri, bu hikayelerden Tabliyye min'es-Sema, Sirruhu'l-Bati'
yer almaktadir:

“cladl (30 Lk (Gokten Bir Masa)

“wl oy (Essiz Etkisi.)

6) “Lidl AI” (Ahiru’d-Diinya: Diinyamin Sonu, 1961): Bu hikaye kitab,
yazarin besinci hikdye Kitabidir. 1961'de yaymlanmistir. Sekiz kisa Oykii

igermektedir:
‘43,8 ) ” (es-Seyhu Siha: Seyh Siha)
“ )12 (el-Ehrér: Ozgiir Olan Kimseler )

“ald) ulaal) seal” (Ahmed el-Meclisii’l-Beledi: Belediye Meclisi ‘ndeki
Ahmed)
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“Uin e ”(Sey bi Cennin: Cilgin Bir Sey)
“laall JAl ”(Ahirii’d-Diinya: Diinyanin Sonu)
“_\iw ” (Sitare: Perde)

“cu &l ”(el-Garib: Yabanci )

Din adamu karakteri, bu hikaye grubundan Seyh Sitha ve Diinyanin Sonu adli
iki hikayede yer almaktadir.

7) “diall gl& » (Kau’l-Medine: Sehrin dibi, 1964): Bu hikaye kitabi ii¢ kisa
hikaye ve bir uzun hikayeden olusmaktadir. Kisa hikayelerin basliklar1 sdyledir:

“Jsell s ”( Ebu’l-Hevl: Sfenks)
“z I (el-Curh: Yara)
“dal .47 (Hiye Li'be: O bir Oyun)

Bu hikaye kitabindaki kisa hikayelerde din adami karakteri sadece Sfenks adli

hikayede yer almis, ancak bununla birlikte carpici bir sekilde ele alinmustir. .

8) « ol VAU » (Lugatw’l-Ay Ay: Acimin Dili, 1965): Bu 6ykii kitabi,
yazarin yedinci oyki kitabidur, 1965'te Kahire'de yaymlanmistir. On iki kisa oykii

igerir:
“Uuli s (Halet telebbiis: Sug Ustii)
“J1s 30 (ez-Ziivvar: Ziyaretciler)
“slius 3aalae ” (Muahedetu Sina: Sina Antlagmast)
“Janill & seall (53 4a8” (Kassatu zi's-Savti'n- Nehil: Ince Seslinin Hikdyesi)
“b =y 48 ) 411 (el-Varaka bi Asera: On Degerindeki Kagit)
“Jaall 3 50a (38 (Favka Hududi'l-AKl: Aklin Sinirlarimin Otesinde)
“s_ll 0287 (Hazihi'l-Merra: Bu sefer)
“gl ¥ ” (Lugatw’l-Ay Ay: Acimn dili)
“@alll  (el-Li'be: Oyun)
“asi Y ALl ¥ (Lienne’l-Kiyamete la Tektm: Diinyanin Sonu Degil )

“_pas alia ” (Sahibu Misir: Misir’in Sahibi)
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“shsY) 7 (el-Aorta: Aort Damart)
Bu 6ykii kitabinda din adami karakteri yer almamustir.

9) “dalaill » (en-Nedahe:.en-Nedihe 1970): Bu hikiye derlemesi 1970

yilinda yayinlanmis olup sekiz kisa hikdyeden meydana gelmektedir. Bunlar:
“uegll (3 53ue ” (Meshiiku’l-Hems: Fisilt1 Tozu)
“abel ia L ” (M4 Hafiye A‘zam: Gizlenen Sey Daha Biiyiik)
“s_yaiall 433 )4l  (el-Mertebetu’l-Muka‘ara: Oyuk Yatak)
“ pazll 3 ja2a " (Mu‘cizetu’l-Asr; Asrin Mucizesi)
“axill ” (en-Nukta: saka)
“ oSl Aleall ” (el-Ameliyyetu’l-Kiibra: En Biiyiik Gorev)
“3ams b ) siwa ” (Destlir Ya Seyyide: Destur Hanimefendi)

Bu derlemedeki “ahei ;ia W (Ma Hafiye A‘zam: Gizlenen Sey Daha Biiyiik)

hikayesinde din adam1 karakteri vardir.

10) “aad e < ” (Beyt Min Lahm: Etten Ev, 1971): Bu hikaye kitabi ilk
olarak 1971'de yaymlanmistir. Bu kitap on iki kisa 6ykii igerir.

“ sl Gwai o J JL oY s (E Kane LaBiidde Ya Lili en Tudi‘i’n-nur;

Lili Is1g1 Yakmaya Gerek varmiydi?)
“ 4l 3, ”  (Stretu’l-Bakara: Bakara suresi.)
“ A<l L, (Ekberu’l-Kebair: En Biiyiik Giinahlar.)
“ sl 3,5 JAe” (Ala Varaki Sulufan: Jelatin Kagidimin Ustiine)
“ Al y sl (el-Usfir ve's-Silk: Serce ve Telefon Teli)
“ala )I” (er-Rihle: Yolculuk)
“ zs )0 355 (Halaveti'r-Rah: Canin Tathg)
“4caall” (el-Hid a: Kandirmaca)
“ a s (Sinopizm: Snopizm )
“ = S Jla” (Hammalu'l-Kerasi: Sandalye Hamali)

“aal e Cu” (Beyt min Lahm: Etten EV)
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“s2” (Hiye: O Kadn)

Din adami karakteri ilk dort hikayede yer almaktadir. S6z konusu karakter, bu
hikaye kitabina adim1 veren (Beyt min Lahm:Etten Ev)hikayesinde onemli bir rol

oynamaktadir.

11) « sl sid (el Ui” (Ene Sultinu Kanini’l-Viicid: Ben Varolus

Kanununun sultaniyim, 1980)

Bu hikaye kitab1 1980'de yaymlanmistir (Ene Sultanu Kantniu’l-Vucid ) adli
hikaye, 1970'lerde Misir'da yasanan gergek bir hayat hikayesini anlatmaktadir r.
Hikaye, Misir sirkindeki en {inlii aslan egitmeninin, seyircilerin Oniinde aslan

tarafindan o6ldiiriilmesini anlatmaktadir. Hikaye kitab1 sekiz kisa hikaye icermektedir:

“3sa sl (518 GUals U (Ene Sultanu Kantni’l-Vucid: Ben varolus Kanununun

sultantyim)

4y yas 1S s (Ciylikunda Misriyye: Misirlt Mona Lisa)

“s¢)_d1” (el-Berde: Masumiyet)

“_yad 4aaV(Lahzatu Kamer: Ay Ani)
“uald ) sx” (Hivarun has: Ozel Bir Sohbet )

“x ca”(Seyfu Yed: El Kilicr)

“laa & pae 4S8 (Hikaye Masriyye Cidden: Tam Bir Misir Hikdyesi)
“dlaill g Ja )l o= (Ani'r-Racul ve'n-Nemle: Adam ve Karinca Hakkinda)

Din adami karakteri Misirli Mona Lisa'nin hikayesinde ortaya ¢ikmaktadir.

Kisa oykiilerin geri kalan1 din adami karakterini icermemektedir.
12) “Wtdl » (Uktulha: Onu éldiir, 1982):

Bu hikaye kitab1 1982’de Kahire’de yaymlanmistir. Bu hikaye kitab1 yedi

kisa oykii icermektedir:
“ lapudl” (‘es-Sicar: Puro)
“ el & gar” (Yemutu’’z-zemmar: Can Crkar Hiiy Ctkmaz)
“19502” (Bu hikayenin ad1 rakamlardan olugmaktadir)

“0n s Glail” (Ansafu sairin: Yarim yukart isyanlar)
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“Ll8” (Uktulha: Onu oldiir)
“zwa” (Sah: Dogru)
“Jld (el-Batal: Kahraman)

Bu hikaye kitabinda din adami karakteri “Onu oldiir” adli hikdyede ortaya
cikmaktadir.

13) «_kil e il (el-Ateb ‘ale’n-Nazar: Kusur Gozlere Ait, 1988):

Bu hikaye kitab11988’’de Kahire’de yaymlanmistir. Alti kisa hikayeyi

icermektedir:
“ohill Je (ol (el-Ateb ‘ale’n-Nazar: Kusur Gozlere Ait )
“ad” (Ummuhu: Annesi)
“zsoA1” (el-Huruc: Cikis)
“ousll” (al-Hitan: Siinnet)
“dlaill 3 Ja )11 (er-Racul ve’n-Nemle: Adam ve Karinca)
“da MV si” (Ebu’’r-Rical: Erkeklerin Babast)

Din adami karakteri Ebu’’r-Rical hikdyesinde ortaya c¢ikmaktadir. Siinnet

hikayesinde ise dini bir konu kurgusal bir sekilde ele alinmistir.
14) “cima 4L ( Leyletii Sayf: Bir Yaz Gecesi)

Bu hikaye kitab1 Liibnan’da yaymnlanmistir. Hangi tarihte yayinlandigi
belirtilmemistir. Bu hikdye kitabindaki tiim hikdyeler daha énce “OyleDegil mi?”
adl1 hikaye kitabinda yayinlanan dykiilerden olugsmaktadir.

15) “ 1aa & ae &ad ” (Kuassa Miusriyye Cidden: Gercek bir Misir hikdyesi,
2008):

Bu oykii kitabi, Misirli yazar ‘Abir Seldme tarafindan, Yusuf Idris’in
6limiinden sonra 2008’de Kahire’’de yaymlanmistir. Bu kitabin hikayeleri daha
once Yusuf Idris’in hayat: boyunca yaymladigi hikdye kitaplarida yayinlanmamig

hikayelerden olusmaktadir. Bu koleksiyon sekiz kisa dykii igerir:
“cly 2l 53 533” (Ungtidetu’l-Gureba: Gariplerin Ezgisi)

“Jiall Ll (La’netu’1-Cebel: Dag'in Laneti')
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“Ghll 4 (Nihayetii’t-Tarik: Yolun Sonu)
“Jua L8 (Kittun Dal: Kayip Kedi)

“ 5807 (el-Kubir: Mezarlik)

“caba 2l (‘Tilmizu Tib: Tip Ogrencisi)

“as 32<” (Mucerredu Yevm: Sadece Bir Giin)
“uu 2 81” (el-Kabus: Kdbus)

Bu hikaye kitabinda din adami karakteri, Gariplerin Ezgisi adli hikdyede yer

almaktadir.

Ferhat:

2.1.3.2. Romanlari

1. “calldad” (Kissatu’’l-Hubb: Ask hikdyesi, 1957)

2. “al a1 (el-Haram: Giinah, 1959)

3. “cuall” (el Ayb: Ayip, 1962)

4, “O) s, (Rical ve Siran: Erkekler ve Okiizler,1964)
5. “sLanll” (el-Beyza: Beyaz Tenli, 1970)

6. “Lid snudl” (es-Seyyide Fiyana: Viyana Hanim,1977)

7. “80 < (Nivyork 80: New York 80, 1980)

2.1.3.3. Tiyatro Eserleri

1% Gla @4 seeny ohadll e dad  (Kissatu Meliki’l-Kutn-Cumhuriyyetu
Pamuk Krali ve Ferhat in Cumhuriyeti 'nin Hikdyesi, 1956)

2. “4a all daall” (el-Lahzatu’l-Harice: Kritik An, 1958)

3. “8 Al (el-Ferafir: Yardak¢ilar, 1966)

4. “dpn N A3l (el-Mehzeletu’l-Ardiyye: Yeryiizii Komedisi, 1966)

5. “Uskladll” (‘el-Mubhattitin: Komplocular, 1969)

6. “cillll yuisll” (el-Cinsii’s-Salis: Ugtincii Tiir, 1971)

7. “= z e 5 (Nahve Mesrah Arabi: Arap Tiyatrosuna Dogru, 1974)

8. “0lsled) (el-Behlavan: Akrobat, 1983)
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2.1.3.4. Entelektiiel Edebiyat
1- 58 L&) (fktisafu Karratin: Bir Kitanin Kesfi, Kahire 1972)

2-) « Adha ye Aa) pas (Bi Saraha Gayr Mutlaka: Kesin Olmayan Agiklikla,
Kahire 1973)

3-) ¢ suod G 35 S (Min Mufekkireti Dr. Yusuf Idris: Dr.Yusuf
Idris’in Not Defterinden, Kahire 1977)

4-) 33\ YV (el-Irade: frade, Kahire 1978)
5-) “o_mac MLE” (Sahidu ‘Asrihi: Caginin Tamgi, Kahire 1980)

6-)  pand ganl e (2" (‘An ‘Amad Isma’ Tiisma ‘: Dinlemeye Gayret Et ki
Seni de Dinlesinler, Kahire 1982).

7-) " cladudl St (Ceberti es-Sittinat: Altmish Yillarin Ceberti’si, Kahire
1983).

8-) “ a8 aje (‘Azf Munferid: Yalniz Melodi", Kahire 1985).

9-)" sall yady jall S (Fikrii‘’1-Fakr ve Fakru’l-Fikr: Fakirlik Fikri ve Fikrin
Fakirligi), Kahire 1985.

10-) " 8 s cileLdail" (Intiba’at Mustefizze: Tedirgin Izlenimler, Kahire 1986)

11-) oo by cadi o Lal" (Ehemmiye en Netesekkafe Ya Nas: Ey

InsanlarKiiltiiriimiizii Gelistirmeyi Onemseyelim, Kahire 1986).
12-) « JW A (Huluvvu’l-Bal: Goniil Rahatligi, Kahire 1937).
13-) " Glica S 23" (Is1am bila Difaf: Katkisiz Islam, Kahire1987).
14-) « il SY1" (el-Ebu’I-Ga’ib: Kayip Baba, Kahire 1987).

Yukarida isimleri zikredildigi {izere Yusuf Idris’in geride birakti1 eserler
olduke¢a cesitlidir. Nitekim o kisa hikaye, roman, tiyatro ve bir¢ok diisiince yazisi
kaleme almistir. Dergilerde ve giinliik gazetelerde yayinlanan yazilariyla Arap yazin

diinyasina ¢ok sayida eser birakmustir.
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2.1.4. Kisa Hikaye Kavram ve Tarihsel Siireci

Bu boliimiin hedefi kisa hikaye kavraminin teorik ¢ercevesini olusturmaktir.
Bu baglamda diinyada kisa hikayenin tarihi seyri ve en 6nemli temsilcileri islenecek,
daha sonra kisa hikayenin Misir’daki tarihi iizerinde durulacaktir. Kisa hikayenin
tanimi, sanatsal Ozellikleri ve betimleyici anlatim teknigi agiklanarak bolim

tamamlanacaktir.

2.1.4.1. Diinyada Kisa Hikayenin Tarihi

Edebi sanatlardan biri olan kisa hikaye, nispeten yeni bir sanat dalidir. Terim
olarak kisa hikdye yirminci ylizyilin baglarinda ortaya ¢ikmistir. On dokuzuncu yiiz
yil Oncesinde ise kisa hikdye edebi sanatlar arasinda 6ne ¢ikmamis, bu tiire ilgi
biiylik oranda halk hikayeleri seviyesinde kalmis ve aydin kesim ile edebiyatgilar
kisa hikayeyle ilgilenmemistir. Ornegin Ingiliz edebiyatinda edebi sanatlarm en
parlak donemlerinde kisa hikdye ihmal edilmis; Ronesans doneminde tiyatro kisa
hikdyeye tercih edilirken Victoria doneminde roman, Romantik donemde ise siir
yiikselmistir. Kisa hikdyenin kendine has 6zellikleri bulunan bir tiir olarak ortaya

¢ikist ise on dokuzuncu yiiz yilda olmustur (Thornley, 1992, s. 6).

Amerika Birlesik Devletleri’'nde modern anlamda kisa hikaye Edgar Allan
Poe (6. 1849) gibi edebiyatcilarin elinde ortaya cikmistir. Cok sayida edebiyat
elestirmeni kisa hikayenin ortaya ¢ikisini1 on dokuzuncu yiiz yilda gazeteciligin genis
alanlarda yayilmasiyla iliskilendirmektedir. Nitekim kisa hikdyenin roman gibi ¢ok
sayfaya ihtiya¢ duymamasi nedeniyle giinliik gazeteler kisa hikayelerin yayilmasinda

etkili olmustur.

Ote yandan Tahir Ahmed Mekki’ye gore, kisa hikdye edebi bir tiir olarak geg
donemde ortaya ¢ikmasina ragmen kisa hikdyenin halk arasinda anlatiminin tarihi
olarak daha eskiye dayandigi, kisa hikdyenin bizzat insanlikla es zamanli ortaya
ciktig1 sOylenebilir. Zira uykudan 6nce ¢ocuklara kisa hikayelerin anlatildigi, yine
uykudan 6nce hikayelerden olusan ezgilerin, sarkilarin sdylendigi goz oniine alinarak
insanlarin hayatlarinda kisa hikayeleri yaygin bir bigimde kullandigi sonucuna

ulagilabilir. (Mekki, 1999, s. 9).

Bununla birlikte destanlar, efsanevi hikdyeler ve halk hikayeleri de eskiden

beri var olmustur. Misir da halk hikayelerinin yaygin oldugu en eski bolgelerden biri
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olarak kabul edilmektedir. Unlii Fransiz ilim adami Gaston Maspero (6. 1916)
Firavunun halk hikayelerini derlemek gibi zor bir ise giriserek bu hikayeleri
hiyeroglif yazisindan Fransizcaya terciime etmis ve bunlarnt 1889 yilinda
yaymlamistir. Bu hikayeleri terciime etmekle de kalmayarak {izerine yorumlar ve
incelemelerde bulunmustur. Arastirmacilarin ¢ogu kisa hikayenin baslangicini Hint
kiiltiirline dayandirsa da Maspero, kisa hikdyenin milattan 6nce on dordiincii yiiz

yilda kadim Maisir’da bagladigin1 diistinmektedir (Mekki, 1999, s. 15).

Bin Bir Gece Masallari’m Ingilizceye terciime eden Ingiliz kasif, oryantalist
Richard Francis Burton (6. 1890) da didaktik hikayelerin ana vataninin Misir oldugu
goriisiindedir (Mekki, 1999, s. 16).

En meshur ve yaygin kitaplardan olan ve aslen Hint kdkenli olan Kelile ve
Dimne, miladi dordiincii yiizyilda Sanskritce olarak yazilmistir. Daha sonra altinci
yiizyilda Pehleviceye terciime edilen bu kitap, ibnu’l-Mukaffa (6. 759) tarafindan
Arapcaya miladi sekizinci yiiz yilda aktarilmistir. Arapca terciimesi vasitasiyla bu

eser Avrupa dillerine ge¢cmistir.

“Bin Bir Gece Masallar1” kadim hikaye yaziminda Dogu’da ve Bati’da en
cok etkisi olan kitaplardandir. Kitapta Fars, Arap, Afrika ve daha bir¢ok kiiltiire
dayanan hikayeler bulunmaktadir. Abbasiler doneminde Arapgaya c¢evrilen eser daha

sonra Avrupa’da yayillmistir.

Arap edebiyatindaki makamat tiirli ise kadim hikayeler arasinda modern
anlamdaki kisa hikdyeye en yakin tiirdiir. Kisa bir hikdye seklindeki makamede
olaylar hilekar bir bagkarakter etrafinda sekillenir. Basrali Muhammed el-Hariri’nin
(6. 1122) sayis1 elliye ulasan makamelerindeki Ebli Zeyd es-Seriici karakteri de
boyledir. Bedilizzaméan el-Hemedani (6. 1007) de elli bir makamesinde Ebu’l-Feth
el-iskenderi adindaki bir karakteri merkeze almistir. Makamelerde ayrica makameyi
anlatan bir karakter vardir. Bu anlatict Hemedani’nin makamelerinde {sa b. Hisam
iken Hariri’nin makamelerinde Haris b. Hemmam adinda biridir. Bu makameler
modern kisa hikayelerle sekil bakimindan benzerlik gostermekle beraber kisa
hikdyenin bircok kurucu unsurundan yoksundur. Ornegin kisa hikdyedeki kisa ve
yogun ifadeler makdmede yoktur. Bunun yan1 sira makamelerde niikteler ve espriler
one c¢ikarken kisa hikaye, icerisinde insanin giinlilk hayatta karsilastigi binlerce
sahne arasindan secilen bir sahnenin ya da durumun neden oldugu buhranlardan

olusan dramalari i¢inde barindirir.
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2.1.4.2. Batida Kisa Hikayenin Kokeni

Bati’da hikaye anlatimi eskiye dayanir. Batidaki hikayeler Arapgadan Avrupa
dillerine aktarilan Dogu hikayelerinden biiyiik Ol¢iide etkilenmistir. Nitekim “genel
anlamiyla hikdyenin Orta Cag Avrupa’sinda ortaya ¢ikan ilk tiirii Arap hikayelerinin
belirgin bir etkisi altinda olan ‘Disciplina Clericalis’ kitabidir. Bu kitap din egitimi
ile ilgili olup Endiiliis’iin “Huesca” bdlgesine mensup bir Yahudi olan, 1106 yilinda
Katolik mezhebine giren ve tarihe Pedro Alfonso adiyla gecen Moses Sefardi’ye
aittir. Kelile ve Dimne, Simbadin Maceralar: ve daha bir¢ok Arapga kaynaktan
aktardig1 otuz ii¢ Dogu hikayesi barindiran bu kitapta yazar ayn1 zamanda birgok siir,
mesel, efsane ve baska hikayelere de yer vermistir. Kitap olduk¢a genis bir yayilma
alan1 bulmus ve hem parca parca hem de tamamu Latince, Fransizca, Italyanca,

Almanca, Ispanyolca ve Ibraniceye terciime edilmistir” (Mekki, 1999, s. 59).

Avrupa’ya tercliime yoluyla gegen ilk kitaplardan biri olan Kelile ve Dimne,
Bilgin Alfonso’nun emriyle 1251 yilinda Ispanyolcaya terciime edilmistir. Alfonso
bu kitabin yan1 sira Bin Bir Gece Masallarr’m da 1235 yilinda terciime ettirmistir.
Kitabin tam niishas1 miladi XV. yiizyilda Misir’da ortaya ¢ikmis ve daha sonra
XVIIL yiizy1lda Avrupa dillerine terciimesi gerceklestirilmistir.

XIV. yiizyilda Bati’da baslayan hikdye yazma ¢abalariyla ortaya ¢ikan eserler
Dogu hikayeciliginin etkisi altinda olmakla birlikte silik de olsa Batili bir karakter
kazanmistir. Bu c¢alismalar sonucunda ortaya c¢ikan énemli bir eser italyan yazar
Boccaccio’nun (6. 1375) “Decameron” yani “On Gece” olarak isimlendirdigi
Kitabidir. Bu kitapta bulunan yiiz hikayede kahramanlarin Floransa sehrini saran
vebadan bir kdye kacarak birinin sarayimda kalmalar1 konu edilir. Sarayda kaldiklar
stirede sikilmamak i¢in her gece bir kahraman digerlerine bir hikdye anlatmaktadir.
Bu yoniiyle Boccaccio, hikayelerin siralanip baglantilarimin kurulmasinda Dogu
sanatim1 kullanan ilk Avrupali yazar olmustur. italya’da hikdye sanatinin tam
anlamiyla yayilmasindan bir yiiz yil sonra yani XV. yiiz yilda ise hikdye Bati
iilkelerinde, 6zellikle de Fransa ve Ispanya’da yayginlik kazanmistir. (Mekki, 1999,
S. 63)

Bat1 hikayeciligi XVIII. yiiz yilin sonuna kadar Dogu etkisi altinda kalmstir.

Gazeteciligin yayilmasiyla ise kisa hikayecilik tam anlamiyla yeni bir asamaya
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gecmistir. Zira gazete, kisa hikayelerin yayilmasi i¢in bir firsat olmasinin yani sira
icerdigi hikayelerle bu yayilima katki saglamustir. Ustelik bu doneme kadar
hikayenin olmazsa olmazlarindan olan baglantilara da gazetelerdeki kisa hikayelerde

ihtiya¢ duyulmamistir. (Mutavi’, 2014, s. 11).

XIX. yilizy1l ise Avrupa’da ve Amerika’da kisa hikdye alaninda ¢ok sayida
ismin 6ne ¢iktig1r bir donemdir. Guy de Maupassant (6. 1893), Anton Cehov (0.
1904), Oscar Wilde (6. 1900), Edgar Allan Poe (1809-1849) ve Nikolay Gogol (0.
1852) bu isimlerdendir. Bu Oncii isimler sayesinde kisa hikdye hem yayginlik
kazanmasi yoniinden hem de sanatsal yonden gelisme gostermistir. Nitekim bu
donemde kisa hikaye kendi sanatsal 6zelliklerini elde etmis ve giderek diger anlatim

sanatlarindan ayrilip miistakil bir sanat halini almistir (Mutavi’, 2014, s. 104).

2.1.4.3. Avrupa’da Kisa Hikayeciligin Onciileri

Batili anlamda kisa hikaye XX. yiizyllda Avrupa’nin farkli yerlerindeki
oncliler sayesinde biiylik bir sicrama gostermistir. Burada bu yazarlara ve en 6nemli

hikayelerine deginilecektir.
2.1.4.3.1. Edgar Allan Poe (6. 1849)

En oOnemli kisa hikdye yazarlarindan biridir. Sanatkar bir ailede dogup
biiylimiistiir; annesi oyuncudur, babasi da isini birakarak oyunculuk yapmuistir.
Ancak verem nedeniyle heniiz bes yasina gelmeden hem annesini hem babasini
kaybetmistir. Bir komsusu onu evlat edinmis, daha sonra da alt1 yasindayken onu
Ingiltere’ye gotiirmiistiir. Burada 6zel bir okula devam eden yazar, Amerika’ya
dondiigiinde 6zel egitimine devam etmistir. Virginia Universitesi’nden diplomasint
alamayinca gengliginde bazi sikintilar ¢ekmistir. Ardindan Baltimore sehrine
taginmas1 onun edebi yeteneginin parlamasini saglamistir. Nitekim 1833 yilinda kisa
hikaye 6diiliinii elde etmis ve bu 6diil sayesinde sehrin 6zel edebi dergisinde calisma
firsatin1 yakalamistir. Buradaki isi vasitasiyla da en 6nemli edebiyat elestirmenleri ve
hikdye yazarlarindan biri haline gelmistir. Tiim hayatin1 bir sehirden digerine
tasinmakla geciren yazarin bu sikintili hayati1 1849 yilinda son bulmustur. (Ramadan,

2015, s. 27).
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2.1.4.3.2. Nikolay Gogol (6. 1852)

Gogol c¢ocuklugunu Ukrayna’nin bir ¢iftliginde gecirmistir. Ardindan
Petersburg sehrine tasinmis ve oyunculuk yapmak istemis ancak basarisiz olmustur.
Daha sonra Edgar Allan Poe gibi siir yazmaya baslamistir. 1831 yilinda ise biiytlik
oranda begenilen ve sehirlerle koylerdeki gercek hayattan bahseden ilk hikaye
derlemesini yayinlamistir. Bu hikayelerinde basit insanlari oldukc¢a basarili bir

sekilde tasvir etmistir. (Gogol, 2013, s. 3).

Gogol’un en meshur hikayesi ise kendinden sonraki bir¢ok yazari etkileyen
“Palto” hikayesidir. Nitekim Dostoyevski, Rus nesrindeki tiim geleneklerin Palto
eserine dayandigim1 ifade etmistir. Keza Ivan Turgenyev (6. 1883) modern
hikayecilik alaninda Gogol’un onciiliigiinii kabul etmis ve “Hepimiz Gogol un

Palto ’sunun altindan ¢iktik.” demistir.

Bu hikaye, devlet memuru olan babasinin ismini alan Akaki ismindeki bir
cocugun dogumu ile baglamaktadir. Akaki, babasinin ismini aldig1 gibi daha sonra
gorevini de onun ardindan devralmis ve devlet dairesinde katip olarak calismistir.
Katiplik gorevini Oylesine sevmistir ki isindeki evraklarini miitevazi evine
gotiirmekte ve katiplige evde de devam etmektedir. Miidiirlerden biri Akaki’yi terfi
ettirmek istediginde ise asik oldugu Kkatiplik meslegini birakmay1 siddetle
reddetmistir. Ote yandan Akaki’nin maasi temel ihtiyaglarimi almaya dahi
yetmemektedir. Oyle ki kis gelip yeni bir palto almas1 gerekmis, o ise yeterli parasi
olmadig1 i¢in eski paltosunu terziye gotiirerek yama dikmesini istemistir. Ancak terzi
bu istegini reddetmis ve paltonun onarilmasinin miimkiin olmadigimni séylemistir.
Bunun iizerine fakir memur, yeni bir palto almak i¢in zor bir para biriktirme yoluna
girmistir. Bliylik sikintilar yasadig bir y1l i¢inde kit kanaat geginerek yeni bir palto
alacak parayir biriktirmistir. Paltoyu alip giyindiginde muazzam bir mutluluk
yasamis, insan oldugunu hissetmis ve yeni paltosunu giyindigi her saniyenin tadini
cikarmistir. Ancak ne yazik ki hikayenin kahramaninin bu mutlulugu yalnizca birkag
saat slirmistiir. Ayn1 giiniin aksaminda arkadaslariyla cay igmeye gittiginde doniis
yolunda birka¢ hirsiz yolunu kesmis ve onu epey dovdiikten sonra yeni paltosunu
alip gitmislerdir. Kahraman, polis vasitasiyla paltoyu geri almaya caligsa da herkes

sikayetiyle alay etmistir. Paltoyu geri alacagina dair iimidini kaybedince de derin bir

‘Elestirmenler bu sdziin kime ait oldugu noktasinda farkli goriisler belirtmislerdir. Bazilar1 bu sozii
Dostoyevski’ye nispet ederken digerleri Dmitri Grigorovic’e nispet etmistir.
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hiiziinle odasina gitmistir. Insanliginin simgesi olan bu paltoyu geri alma {imidini
yitirmesiyle siddetli bir hastaliga tutulmus, 6liimiinden ve defninden kimsenin haberi

bile olmamustir.

2.1.4.3.3. Guy de Maupassant (6. 1893)

Fransa’nin en meshur hikdye yazarlarindan biridir. Siir, hikdye ve roman
yazmistir. Meshur yazar Emile Zola’nin (2 Nisan 1840-29 Eyliil 1902) ve Gustave
Flaubert’in (12 Aralik 1821-8 Mayis 1880) ogrencisidir. Hikayeciligiyle meshur
olmus, hayat kadinlarinin hikayelerini anlatmig, bu bilinmeyen gruplar1 hikayelerine
konu etmistir. Bu konuyu Maupassant’tan once ele alanlar olmugsa da Maupassant

ismi bu konuyla 6zdeslesmistir (O’Connor, 1992, s. 28).

Maupassant’in hikayeleri Fransa entelektiiel hayatinda biiyliik bir yanki
uyandirmistir. Eserleri baslangicta siddetli bir bigimde reddedilmis; ancak daha sonra
Fransa’da biiyiik oranda reva¢ bulmustur. Yazar kirk dort yasinda hayata gozlerini

yummustur.

2.1.4.3.4. Oscar Wilde (6. 1900)

1854 yilinda Dublin sehrinde dogmustur. Babasi1 doktor, annesi ise sairdir.
Tiyatro oyunlar1 ve hikdyeleriyle meshur olmustur. Fransizca, Ingilizce ve
Almancay iyi bir sekilde 6grenmistir. Gazetecilik yapmis, escinsel olmakla itham
edildigi i¢in hapiste yatmistir. Cocuklara yonelik yazdigi hikayeler arasinda “Mutlu
Prens ve Diger Hikayeler” zikredilebilir. 1900 yilinda Paris’te vefat etmistir (Wilde,
tarihsiz, s. 10).

2.1.4.3.5. Anton Cehov (0. 1904)

Giliney Rusya’da diinyaya gelen Cehov’un babasi kii¢iik bir diikkanin sahibi,
dedesi ise koleydi. Gengken Moskova’ya tasinmis ve burada tip fakiiltesine girmistir.
Tip egitimini bitirdikten sonra bu alani birakmis, tipki Yusuf idris® gibi edebiyatla
ilgilenmistir. Cehov Rusya’nin disinda olduk¢a meshur olmus ve diinyanin her

tarafindan farkli yazarlar1 etkilemistir. Eserlerinde ciftciler, soylular, memurlar,

“Yusuf Idris Araplarm Cehov’u ismiyle de anilmaktadir.
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is¢iler ve suclular gibi toplumun bircok kesiminden karaktere yer vermis ve
hikayelerinde Rus toplumunun g¢ogu problemini islemistir. Ozellikle toplumu
tehlikeye atan olumsuz yonler iizerinde durmustur. Insan benliginin derinliklerindeki
ruhsal ¢okiisiin tasviriyle ilgilenmistir. Yazilarindaki karakterleri bir psikolog gibi i¢

diinyalar1 tizerinden anlatmistir (Mekki, 1999, s. 83).

Modern anlamda kisa hikdyenin Bati’da ortaya cikisiyla ilgili bu kismin

ardindan Arap diinyasinda modern kisa hikdyeye deginilecektir.

2.1.4.4. Arap Diinyasinda Modern Kisa Hikaye

Kisa hikdye XIX. yiiz yilin sonunda sanatsal olgunluga erigmistir. XX.
yiizyilda ise kisa hikdye diinyanin her tarafinda biiyiik 6l¢iide yayilim gostermistir.
Misirli yazarlarin bu yeni sanatla tanismasi ise ¢evirmenler tarafindan Arap
toplumuna uydurulmak iizere yapilmis bazi degisikliklerle Arapgaya aktarilan Batilt
hikayeler vasitasiyla olmustur. Ardindan Misirli yazarlar yirminci yiiz yilda sanatsal
yetkinlige ulasmamis kisa hikdyeler yazmaya baslamislardir. Bununla birlikte bu
hikdyeler Misir’da ve Arap diinyasinda kisa hikdyeciligin baglangicinm
olusturmaktadir. Bir¢ok elestirmen Mahmid Teymir’un “fi’/-Kitar” adli hikayesini
ilk Misir kisa hikayesi olarak kabul etmektedir. Bu hikaye, anlatimda konu
biitiinliigli bulunmas1 ve metnin i¢indeki unsurlartyla bir hikaye izlenimi vermesi gibi
yonlerden kisa hikaye ozelliklerini tasisa da yogunluk gibi bazi 6nemli kisa hikaye
ozelliklerinden yoksundur. Anlaticinin trendeki yaklasik 1ki saatlik yolculugu
sirasinda basindan gecen olaylar1 anlattig1 bu hikdyede yolcular arasindaki diyaloglar

aktarilmaktadir.

Muhammed Teymir’un (6. 1921) edebiyatta, Fransa’da kaldig siire boyunca
Birinci Diinya Savasi’nin patlak vermesinden ve Misir’a donmeden Once tanistigi

realizm akimindan etkilenmis oldugu zikredilmelidir (Hakk1, 2008, s.59).

Misir’da kisa hikaye yazimi birka¢ oOnemli isim sayesinde baslamstir.
Bunlardan bazilar1 Muhammed Teymir, Mahmad Teymir, Mahm(d Tahir Lagin ve
{sa Abid’dir.
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2.1.4.4.1. Mahmiid Teymiir (6. 1973)

Mahmid Teymir Misir edebi ¢evrelerince meshur olan bir aileye mensuptur.
Babasi Ahmed Teymir Pasa, halasi Aise et-Teymiriyye, kardesi ise Muhammed
Teymir’dur. Baba tarafindan dedesi Kiirt, babaannesi ise Tiurk’tiir (Dayf, 1992 b, s.
299).

Misir’daki okullarda egitim gormiis, ilkokulu ve miilkiye idadisini burada
okuduktan sonra tarim alaninda yiiksek 6grenime baslamistir. Yirmi yasindayken tifo
hastaligina tutulmus ve {i¢ ay boyunca yataktan ¢ikamamistir. Bu ii¢ ay1 okuma ve
tefekkiirle gegirdikten sonra tedavi icin Isvigre’ye gitmis, burada Bat1 edebiyatini
derinlemesine 6grenme firsat1 yakalamistir. Arap edebiyatina hakimiyetinin yani sira

Fransiz edebiyati ve Rus edebiyati okumustur (Dayf, 1992 b, s. 299).

Romantik akimi benimseyen Menfeliti’den biiyiik dl¢iide etkilenmistir. Siir
yazmig ve Ozellikle hukuk okumak ic¢in Fransa’ya gittigi sirada tiyatroya oldukga
Onem vermistir. Az sayida hikdyesi olmasma karsin tiim hikayeleri Misir’a has

karakter ve olaylar etrafinda donmektedir.

2.1.4.4.2. Isa Abid (6. 1922)

Misirhi bir Hristiyan olup Ortodoks olmayan Dogu kilisesine mensuptur.
Misir kimligini ortaya ¢ikaran hikayeler yazmistir. Cok sayida kisa hikaye yazmstir.
Ayrica “Nil’in Kiyilarinda” adinda bir Fransizca roman kaleme almis ve bu romanin
modern Misir yagamini ele alan bir psikolojik roman olarak nitelemistir. Bir diger
romant olan “Beyne’l-Hubbi ve’l-Fenn” kitabini ise Arapca yazmis ve burada sohret
meraklis1 bir yazarin hislerini islemis, eserdeki olaylar tiizerinden Misir’daki

entelektiiel ortami tasvir etmistir.

I[sa Abid’in hayati hakkinda cok fazla bilgi yoktur. Sam asilli bir ailede
bliylimiis, Kahire’deki Zahir Mahallesi’'nde Kiirtler Sokagi’nda yasamistir. 1923
yilinda 201i yaslarindayken vefat etmistir. Hikdyelerinin konularimi agk, kadin erkek
iliskileri ve Misir toplumunun gercekleri olusturmaktadir. Dikkat cekicidir ki “/hsan
Hanim” adindaki hikaye kitabin1 Misirli devlet adami Sa‘d Zaglal’a su sozlerle ithaf
etmistir: “Bu, tilkesi Misir'in tam olarak ozgiirliigiine kavugsmasina, bununla da Misir

sanatinin ozgiirlesmesine dair biiyiik umutlar besleyen acemi ve mechul bir yazarin

sundugu hediyedir.” (Abid, 1964).
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2.1.4.4.3. Mahmiid Tahir Lasin

1920’11 yillarin en 6nemli hikaye yazarlarindan biridir. Yazdig1 hikayeler belli
bir yetkinlige ulasmis seviyededir.Oyle ki onun hikayeleri Bati’daki benzerleriyle
karsilastirilmaktadir.

Mahmd Tahir Lasin 1894 yilinin haziran ayinin yedisinde Seyyide Zeyneb
Mabhallesi’nde diinyaya gelmistir. Soyu Miisliman Balkan ailelerinden birine
dayanmaktadir. Ilkdgrenimini ve liseyi basariyla tamamladiktan sonra miihendislik
fakiiltesine girmistir. Miihendislik mesleginde Bayindirlik Bakanligi’na kadar
ulagmistir. 1954 yilinin nisan ayinda vefat etmistir. (Hakki, 2008, s.74).

Baz1 tiyatro eserleri ve ¢ok sayida kisa hikaye kaleme almistir. Ayrica mizahi
siirler yazmistir. 1925 yilinin basinda “Suhriyetu’n-Nay (Ney'in Alay1)” adim verdigi

ilk hikaye kitabini derlemistir. Kitabin bes yiiz adet niishasi kisa siirede tiikenmistir.

Mahmid Lasin ayrica “Hawa bild Adem (Ademsiz Havva)” adinda bir roman

ve “Yuhkda Enne (Anlatilir Ki)” adinda bir hikaye kitab1 yazmaistir.

Sanatsal anlamiyla kisa hikdye, XIX. yiizyilin ikinci yarisinda Bati’da ortaya
cikmistir. Misir’da ortaya ¢ikist da ¢cok gecikmemis, XX. ylizyilin baslarinda Misirh
yazarlar kisa hikdye yazimima baslamislardir. Zamanla kisa hikayeler sanatsal
yonden gelismis ve Necib Mahfiiz, Yusuf Idris gibi isimlerle olgunluk asamasina

varmistir.

2.2. Kissanin Sozliikk Anlamm

“Uaad” kokil kokii muhtelif klasik Arapga sozliiklerde yer almistir. Ibn
Manzlr kissayr “Kasas, kasitli bir sekilde anlatilan haberdir. Kisas ise yazilan
kissanin goguludur. “ 3l (=wal” dendiginde o haberi takip etmek de kastedilebilir.
Kissa bir yoniiyle anlatilan olay ya da durumdur. “u<8)”Kas ise bir kissay1 farkli
yonlerden anlatan kisiye denir.” ( ibn - Manzir, 1985, s. 192).

Firuzabadi ise “u=% kelimesinin anlamini agiklarken séyle demistir: * (<8
a8l Onlarin izini takip etti” ifadesindeki” “u=8gece vakti izini takip etmek
demektir. Ayn1 kokten “u=B1” ve “uamati ise bir seyin pesine diismek demektir.” Bu

manada kissa kelimesi terim olarak hikdye anlamina yakindir. Zira hikayede olaylar
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birbiri ardinca siralanir ve bu tipki ayak izlerinin pes pese siralanmasi gibidir.

(Firuzabadi, h. 1311)

Modern sozliiklerde de “u=®’ kokii “Kumas vb. bir seyi kesmek, makasla
parcalamak, bir seyin izini slirmek, hikdye anlatmak, riiya anlatmak gibi manalarla
agiklanir. “4wdi (e o a8l de kisinin borcunu 6demeye giicii yetip bu borcu 6dedigi
anlamina gelir. Kissa (“<f) da nesir halindeki uzun hikayeyi anlatmaya denilir ve

cogulu kisastir (u==d).” (Ibrahim, 1969, s. 140).

el-Ligatu’l-Arabiyyetu’l-Muasira  sozliigiinde ise asagidaki manalar

zikredilmistir:

- “0=d” Iz takip etmek.

- “0=% Sag1 kesmek, kisaltmak.

- “0= Hikayeleri, olaylari birbiri ardinca siralayarak anlatmak.

- “0=%” Digmanina misliyle karsilik vermek. Kisas kelimesi de buradan
gelmektedir.

- “asdll (al&” Bir topluluktaki herkesin birbirinden hakkini almasidir (Omer,
2008, s. 1823).

2.2.1. Kur’an-1 Kerim’de “(<8” Kokii

Kur’an-1 Kerim Hz.Muhammed’e (s.a.v.) indirilmistir. Allah Teala Kur’an’in

bir benzerini getirmeleri hususunda Araplara meydan okumustur.

Vgl 0 6 35 oy 5T T 4 5 L 805 G i o
De ki: “Yemin ederim, bu Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak i¢in ins ve cin bir araya

gelip birbirine destek olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar.” (Isra, 17/88).

Onlar, Kur’an’daki fesahat ve belagat yoniinden aciz birakmistir. Bu
baglamda Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok kissaya yer verilmis, hatta bir sure “Kasas”
olarak isimlendirilmistir. Peygamberlerin ve dnceki iimmetlerin hikayeleri, insanlarin
diisiiniip ibret almalart icin Kur’an’da anlatilmistir. Nitekim Allah Teald A‘raf

suresinde sOyle buyurmaktadir:

“ Gl adle (a8 ) CRD 8 4B 58 @5 o1 ) SAT 45 g saa T s 5
G5 Re 2lal (aladl omlalls© Ll 558 Gl e;ﬂ\ Jia &3 &€ :Dileseydik o ayetlerle onu
elbette yiiceltirdik. Fakat o diinyaya saplanip kald1 da kendi heva ve hevesine uydu. Onun durumu

kopegin durumu gibidir: Uzerine varsan da dilini sarkitip solur; kendi haline biraksan da dilini sarkitip
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solur. Iste bu, Ayetlerimizi yalanlayan toplumun durumudur. Simdi onlara bu olaylar1 anlat ki

diisiinsiinler.” (A‘raf, 7/176).

Kur’an-1 Kerim kissalar1 kullarin ibret almalari i¢in anlatilmistir. Allah Teala

113

Yusuf suresinde sdyle buyurmustur: “ &5 s G8 LWl I3V $)ie 2palad 8 G &
Gsia s e}ﬂ L) sdh £l U8 Ui s 433 G tﬁj‘ Gaalad oS35 1 Andolsun ki, onlarin kissalarinda
akil sahipleri i¢in ibret vardir. Kur'an uydurulabilecek bir s6z degildir. Fakat kendinden 6ncekileri

tasdik eden, her seyi ayri ayri agiklayan ve inanan bir toplum i¢in de bir yol gosterici ve bir

rahmettir.”(Yusuf, 12/111).

Bazen de Kur’an kissalar1 Hz. Peygamber’in inancini saglam tutmak igin
anlatilmistir. Nitekim Allah Teala Had suresinde elgisine soyle soylemistir: (il 3K
el (50205 i S5 Bl oa b dela 7 8315 4y S L LA ol e e :Peygamberlerin
haberlerinden, kendileriyle senin kalbini pekistirdigimiz her bir haberi sana aktariyoruz. Bunlarda,

sana hak, mii'minlere de bir &giit ve hatirlatma gelmistir.” (Had 11/120)

Keza “uawa® kokii Kur’an-1 Kerim’de farkli formlarda otuz yerde
geemektedir. Mazi fiil formunda dort, muzari fiill formunda on dort, emir fiil
formunda iki kez; “(=a8” seklindeki mastar formunda alt, “(=lxd” kalibinda ise
dort kez gecmektedir (el-Halidi, 1998, s. 22). Bu kisas kelimesi, birine zarar veren

kimsenin verdigi zarar 6l¢iisiinde cezalandirilmasi demektir:
sla alalll iy Cise siall b il il Ag) e conds Jalis 13)
“Bir halk miisamahali olursa her yandan boliik boliik saldirirlar onlara
Insanlar i¢in affetmekte 6liim, kisasta ise hayat vardir.”
Ayetlerde gegen “ abad 7 5 a1l ve « s paladll JioS19” jfadeleri de bu

anlamdadir. (Omer, 2008, s. 1823 ). Tiim bu &rneklerdeki kisas kelimesi, yoneticinin

halkin canlarini korumak i¢in yliriittiigii bir sistemi ifade etmektedir.

“uaiad” geklindeki mastar ise Kur’an-1 Kerim’de yalnizca Kehf suresinin 64.
ayetinde gegmektedir: " Ualad L e e 157 Eu B L el J& By ayette kelime,
“izini takip etme” anlaminda kullanilmastir.

Bu kokiin diger kaliplar1 ise Kur’dn’da “anlatma” manas1 etrafinda

sekillenmektedir. Bu mananin bulundugu ayetler sunlardir:

e ~“",J’,§"7’,§f"‘7’ s ,,g..,“") _owe sy <)l @ .
“ ASal S all Sl al Gl il V) 4l G Wy Gall (alanll 5ed 138 () ¢ Siiphesiz bu (Isa
hakkindaki) gercek kissadir. Allah'tan bagka hicbir ilah yoktur. Siiphesiz Allah, mutlak gii¢c sahibidir,
hiikiim ve hikmet sahibidir.”(Al-i Imran, 3/62).
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L €
R

2 Zis abF . - apr N T S R N .”/":T,", s 2a2maf
G988 aglel aiadll alails Ll [ 938 Gl » 5al) Jia Sl Gl 48 5575/ 1 Dileseydik o dyetlerle

onu elbette yiiceltirdik. Fakat o diinyaya saplanip kaldi da kendi heva ve hevesine uydu. Onun durumu
kopegin durumu gibidir: Uzerine varsan da dilini sarkitip solur; kendi haline biraksan da dilini sarkitip

solur. Iste bu, Ayetlerimizi yalanlayan toplumun durumudur. Simdi onlara bu olaylar1 anlat ki

diisiinsiinler.” (4 raf, 7/176).
Gl Gl 23 o S 55 G AT 154 ) G551 Loy il 23] S S S5

Sana bu Kur’an1 vahyetmekle kissalarin en giizelini anlatryoruz. Halbuki daha 6nce sen

bunlardan habersiz idin.”(Yusuf, 12/3).

« T E 4 - o5 GF aase cafgp sy gy £ f o) 2ps [-2uaf f- aagf Aloag AR o7
/ L)Aﬂjﬁ;#LA.@LIJ;&Muﬁ/%ﬁgdﬁ%@/%/dbfé@/‘f[cwLAFJAJ‘L’;@

2 P P N . ..
u,-“-&-” fﬂ-” (e Cipai s Y Ji Gaiadll 4:!-&: > Nihayet kizlardan biri utana utana yliriiyerek ona
gelip, "Bizim igin koyunlarimizi sulamanin iicretini vermek lizere babam seni ¢agiriyor" dedi. Masa

onun (Suayb'n) yanina gelip bagindan gegenleri ona anlatinca Suayb, "Korkma o zalim kavimden

kurtuldun" dedi.”(Kasas, 28/25).

@ [993

2z - 4 a4f7 _F=. _ asa s 2.7 fa 0 apag | —paf - A/f/A PRI N P A
“&L&ﬂw/ﬁﬁjéﬁhﬁwg)m)jﬂwéﬂcﬁwﬂLJj

Daha once kissalarini sana anlattigimiz peygamberler gonderdik. Anlatmadigimiz (nice)

peygamberler de gonderdik. Allah Misa ile de dogrudan konustu.” (Nisa, 4/164).

Aaz A %:,—v [ AN A I S . f szaz . N S R T PR
“J.Pﬂjda-”cj"-?:’,ﬁ; Y1 ATl ) % G slawici L saic u;%’ﬁ-’r’-’sjgﬁjd{‘*-k{-’e—[‘: o

u—'-L"Jf . De ki: "Sizin, Allah'tan bagka ibadet ettiginiz seylere ibadet etmem bana kesinlikle
yasaklandi. Ben sizin arzulariniza uymam. (Uyarsam) o takdirde sapmis olurum, hidayete erenlerden

olmam.” (En’am, 6/56).

o liE I pa g sl8 2K, T e ASHIE G piad 2Kis 5 2T AN i GaTT i

7 17 4237 1

c Ll e arF A LFTE [ F a2 _ LF TR e . ..

oS 1S 2] agandif [ [ 5. 55 LA 8 T 2475 5 Linwsif [ L35 1 (O giin Allah soyle
diyecektir:) "Ey cin ve insan toplulugu! Iginizden size dyetlerimi anlatan ve bu giiniiniiziin gelip
catacagi hakkinda sizi uyaran peygamberler gelmedi mi?" Onlar séyle diyecekler: "Biz kendi

aleyhimize sahitlik ederiz." Diinya hayati onlar1 aldatti ve kafir olduklarina dair kendi aleyhlerine

sahitlik ettiler.”(En’am, 6/130).

“ u—“—’L‘: L& L—U,ﬁ'—'ﬁd—% J-‘;;-'-L’ . Andolsun, onlara (yaptiklarini) tam bir bilgi ile
anlatacagiz. Ciinkii biz onlardan uzak degiliz.”(A’raf, 7/7).

e

S LEafe o 2 A il s s JEEF L . . ..
(;—,'!;'/9?5:'-&0}‘-“% (’£“ LL-U,AS-'-'-'L' L‘;/ . Iginizden size benim Aayetlerimi anlatan

Peygamberler gelir de...”(A’raf, 7/35).

“«“

FLrlf s apars PO I . .
“ el e clile JM&J&” éﬁ’ . Iste memleketler! Onlarin haberlerinden bir kismini1 sana
anlatiyoruz.”(A’raf 7/101)
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= P P RS 2 JooAR 0F oA z B
“ duas § Lild lgie Shile 45085 5 alf ¢ Uil e &l 1 (Ey Muhammed?!) Bunlar o memleketlerin
haberlerinden bazilaridir. Onlar1 sana anlatiyoruz. Onlardan ayakta duranlar da var, yikilip gidenler

de.”(Had, 11/100).

g Azt s 247 LF s pafo 27 B .
“ a3 G e U [ G SE adi DS : (Ey Muhammed!) Peygamberlerin
haberlerinden, kendileriyle senin kalbini pekistirdigimiz her bir haberi sana aktartyoruz.” (Had

7/120)

“ aligd) [ Sl Salads Y L;.:.L/ J : Babasi, sdyle dedi: "Yavrucugum! Riiyani
kardeslerine anlatma...” (Yusuf, 12/5).

“ ﬁy7ujj3; ;J:‘: W ] ol 3l Andolsun ki, onlarin kissalarinda akil sahipleri i¢in
ibret vardir.” (Yusuf, 12/111).

Tz - yTa - & e A o oF2 g
il e Ghle Lilalad e Lid ja gila Gpdll e 5 1 Daha énce sana anlattiklarimizi yahudi
olanlara da haram kilmistik.”(Nahl, 16/118).

k4 z 2

b déji’,vgh-' GLle jaii A7 : Biz sana onlarm haberlerini gercek olarak
anlatiyoruz...”(Kehf, 18/13).

2.2.2. Kur’an-1 Kerim’de Kissa (Hikaye)

Hikaye anlaticithg Islam kiiltiirinde yeni degildir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de muhataplarin dikkatini ¢eken ve onlarin duygularmi harekete geciren
kissalar baz1 gayelerle tekrarlanmistir. Ayn1 zamanda bu kissalar Hz. Peygamber’in
niiblivvetinin bir delilidir. Zira okuma yazmasi olmayan bir peygamberin, gecmis
caglarda yasanan olaylar1 anlatmasi mucizedir. Kur’dn-1 Kerim’de Hz. Yusuf’un
kissas1 miistakil bir sure ile nazil olmustur. Diger kissalar ise farkli surelerin
muhtevalarinda béliimler halinde yer alir. Ote yandan Kur’an kissalari edebi
hikayelerden farklidir. Cilinkii bu kissalarin hedefi kural koyma ve ogreticilik iken
edebi hikdyeler eglence amachdir. Keza Kur’an, tarihi bir metin degildir. Bazi
oryantalistler Kur’dn’daki kissalarda zamansal siralama olmadigi yoniinde bir
elestiride bulunmus ve Israilogullar’min  kissasinin  dogru bir siralamayla
aktarilmadigin1 sdylemislerdir. Buna gore Israilogullar’nin Hz. Musa’dan su
istemesi ve onun tasa vurarak su cikarmasi olayi, onlara arz-1 mukaddesin
yasaklanmasindan ve bir kdye girmelerinin emredilmesinden O6nce meydana
gelmistir. Muhammed Abduh ise el-Mendr tefsirinde onlara cevap vermis ve soyle
demistir:
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“Kur’an-1 Kerim’deki peygamberlerin ve gegmis timmetlerin kissalarinin amaci tarihi bilgi

vermek ve olaylart zamansal bir siralamada aktarmak degildir. Bilakis bunlardaki amag

insanlara 6giit ve ibret olmalaridir.” (Abduh, 1947, s. 327).

Ayni1 zamanda Kur’an kissalari, icerisinde hayal iirinii olmayan ger¢ek

olaylar1 konu eder. Edebi hikayede ise cogunlugu hayal giicii olusturur.

Kur’an kissalarinda ii¢ temel unsur bulunmaktadir: Olaylar, karakterler ve
diyaloglar. Bu ii¢ unsurun bazen tiimii var olabilecegi gibi bazen de kissanin

gozettigi hedefe binaen bu unsurlardan biriyle yetinilebilir (Mekki, 1999, s. 28).

Kur’an-1 Kerim’de peygamberleri, peygamber olmayan bazi biiyiik zatlari,
geemis limmetleri ve hayvanlar1 konu eden cesitli kissalar bulunmaktadir. Yusuf
suresi de igerdigi kissa itibartyla mucizevi bir yone sahiptir; bu kissada saglam bir
yapt ve mucizevi bir tslup kullanilmistir. Ayrica surede kisa hikdyenin sanatsal

ozellikleri diye sunulan unsurlarin hemen hepsi yer almaktadir.
2.2.3. Hadislerde Kissa

Hz. Peygamber hadislerinde kissayi; 0gretme, rehberlik etme ve ikna etme
gayeleriyle kullanmistir. Keza onuneslerine hikayeler anlattigi rivayet edilmistir.
Nebevi kissalar serim, diigiim ve ¢oziim bolimleri olan tam bir kissa seklinde
gelmistir. Hz. Peygamber’in fasih ve belig bir bigimde anlattif1 bu kissalar giinliik
hayattaki olaylarla baglantili bir bigimde gelerek muhataplarin zihinlerine yakin
olmasi saglanmistir. Boylece muhatap, kissayla hedeflenen egitsel gayeye daha kolay
bir sekilde ulasacaktir. Nebevi hikayeler alt1 farkli baglik altinda incelenebilir: tarihi
hikaye, gaybi hikaye, temsili hikaye, gercek¢i hikdye, kisa hikdye ve uzun hikaye
(Hicazi, 1918, s. 84).

Nebevi hikayelere ornek olarak Ebli Hureyre’ nin rivayet ettigi ve Buhari’nin

Sahih’inde yer alan su hadis zikredilebilir:

“Hz. Peygamber’in anlattigina gore Israilogullari’'ndan biri arkadasindan bin dinar borg
istedi. Arkadagi ‘Sahit getir, onlarin huzurunda vereyim.” dedi. O ise ‘Sahit olarak Allah
yeter.” dedi. Arkadast ‘O halde bir kefil getir.” deyince o, ‘Kefil olarak Allah yeter.” dedi.
Bunun iizerine arkadagi ‘Dogru soyledin.” dedi ve belli bir vade ile ona bor¢ verdi. Adam
deniz yolculuguna ¢iktr ve ihtiyacini bu parayla giderdi. Sonra borcunu vadesinde 6demek
icin arkadagina gitmek lizere bir gemi aradi ama bulamadi. O zaman bir odun alip igini oydu
ve i¢ine bin dinar ile arkadagina yazdig1 bir mektubu koydu. Sonra oydugu yeri kapatip sahile

geldi ve soyle dedi: ‘Allah’im sen biliyorsun ki ben falanca kisiden bin dinar borg¢ aldim.
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Benden kefil istediginde kefil olarak Allah yeter, dedim. O da bunu kabul etti. Sahit
istediginde sahit olarak Allah yeter, dedim ve o bunu da kabul etti. Ben de ona borcunu
ulastirmak icin bir gemi aradim ama bulamadim. O yiizden ben bu mali sana emanet
ediyorum.” Ardindan odun parcasint denize atti, odun goézden kaybolup gitti. Daha sonra
adam iilkesine donmek i¢in tekrar gemi aramaya basladi. Bor¢ aldigi adam da ¢ikmis
kendisine parasini getirecek bir gemi bekliyordu. Derken icinde para olan odun pargasin
gordii. Ailesine yakacak olarak aldigi bu odunu kesince igindeki para ve mektupla kargilast.
Borg verdigi arkadasi da bir miiddet sonra geldi ve alacaklisina paranin ulagsmama ihtimaline
kars1 yaninda bin dinar getirdi. ‘Malim1 getirmek icin araliksiz gemi aradim. Ancak bu
geldigim gemiden Once bagka bir gemi bulamadim.” dedi. Alacakli, ‘Sen bana bir sey
gondermis miydin?’ diye sorunca o, ‘Sana, daha dnce bir gemi bulamadigimi sdyledim.’

dedi. Alacakli ‘Allah Teald senin odunun i¢inde gonderdigin mali bana ulagtirdi. Simdi

getirdigin bin dinar senindir.” dedi.” (Buhari, “Kefalet”, 1)

Goriildugii gibi bu nebevi kissa bir hikdye halinde gelmistir. Egitsel gayeyle
serdedilen bu kissa bor¢larin ve emanetlerin sahiplerine geri verilmesinin 6nemini
pekistirmek icin bir vesiledir. Kur’an ve hadislerdeki kissalar ruhlari besleyen,

kalpleri saglamlastiran birer aziktir (el-Askar, 2007, s. 16).

2.3. Arapc¢ada “Kisa Hikaye”nin Istilahi Anlam

Kisa hikdye terimine has bir¢ok farkli tanim bulunmaktadir. Seyyid Kutub
“en-Nakdu’l-Edebi Usiluhii ve Menhecuhii” kitabinda kisa hikayeye soyle isaret
etmektedir:

“Kisa hikaye, hayati biitiin detaylariyla yasandigi gibi anlatmaktir. Bu anlatim dis diinyadaki

olaylar ve i¢ diinyadaki duygularla temsil edilir. Kisa hikdyenin gercek hayattan farki ise

gercek hayatin kisa hikdye gibi belirli bir noktada baslayip bitmemesi, bir olayin tim

unsurlartyla bagladigi anin bir dnceki andan ayrilamamasi ve hayatin bu olayin sonunu teskil

eden bir anda yine tiim unsurlartyla bitmemesidir. Hikdye ise belli bir zaman araliginda
baslar, biter ve olay ya da olaylar zincirini bu zaman araliginda ele alir.” (Kutub, 2003, s.
86).

Bu tanim hikayedeki en onemli sanatsal Ogelerden birinin zaman faktorii
olduguna isaret etmektedir. Nitekim anlatici, anlatimindaki zamana hiikmeder ve
olaylarin baslangic ile bitisinin ne zaman olacagini sectigi gibi hikdyede zamanin

akis hizina da karar verir.
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Sevki Dayf ise hikayeyi daha genel bir bigimde soyle tanimlamistir: “Hikaye,
i¢inde hayatin tiim gercekgi ve insani unsurlariyla sunuldugu biiyiik bir istir.” (Dayf,
1997, s. 227). Bu tanimda kisa hikdyenin tanimi net degildir. Ote yandan Mahmad
Teymir hikayeyi su sekilde agiklamistir:

“Lafiz ve mana, bi¢im ve igerik itibartyla doneminin aynasidir. Bu hep bdyle olmus ve bdyle

olmaya devam edecektir. Boyle olmazsa hikaye, ele aldig1 toplumu ¢arpitiyor demektir.”
(Teymtr, 1971, s. 13). Bu tanimda da hikayenin yalnizca yazarinin yasadigi diinyay1
yansitmasinin - ve hikdyeyi hayalle doldurmamasinin zorunlulugu iizerinde
durulmustur. Dolayisiyla Mahmd Teymir hikdyenin gergekgeiligine vurgu

yapmaktadir.

Goriildugii  gibi  hikayenin tanimlarimin  bircogu genel olup bir yone
odaklanarak diger yonlere deginmemektedir. Tahir Mekki ise boOyle bir tanim
yapmaktan uzak durmus ve kisa hikdyeyi tanimlama yolunda bir ¢abaya giren kisinin
efsane, mesel, destan gibi diger edebi tiirlere de deginmek zorunda oldugunu
sOylemistir. Tahir Mekki’nin Amerikali hikdye yazar1 ve elestirmen Edgar Allan
Poe’dan aktardigi hikaye tanimi su sekildedir:

“Hikaye, ortaya ciktig1 anda tek ve 6zel bir etki meydana getirir. Yazar, olaylari tasarlayip

birbirine baglarken bu tespit ettigi etkiyi olusturacak bir yontem izler. Girig ciimlesinin bu

etkiyi ortaya ¢ikarmada yetersiz kalmasi ise yazarin ilk adimlarinda ve yazim isinin tiimiinde

basarisiz olmasi demektir. Yazarin, 6nceden planladig: taslaga dogrudan hizmet etmeyen tek

bir kelime bile yazmamasi gerekir.” (Mekki, 1999, s. 92).

Edgar Allan Poe’ya gore hikayenin iki temel unsuru etki ve yogunluktur.
Buna gore yazarin hikdye yazmadan 6nce bu hikayeyle ulastirmaya c¢alisacagi bir
etkiye maruz kalmasi ve bu etkiyi olabilecek en az sayida kelime kullanarak
aktarmasi gerekir. Miimkiin mertebe az sayida kelime kullanilmasi ise hikayenin kisa
hikayeye doniligmesini saglamaktadir. Arjantinli elestirmen Enrique Anderson Imbert
(6. 2000)bu duruma dikkat ¢cekmis ve kisa hikayeyi “Hikdyenin miimkiin olabilecek
en kisa hali” olarak tanimlamustir.

“Yazar anlatacagi seyleri kisaltarak saglam bir notalar biitiinii seklinde sunmaya calisir.

Burada az sayida veya tek bir karakter yeterli olacaktir. Karakterler i¢inde bulunduklari

duruma Oylesine uyumlu olmalidir ki okur, bu durumun c¢oziilmesi igin sabirsizlikla

beklemelidir. Yazarin sonu¢ kismim da aniden ve mutlak bir anda vermesi gerekir.”

(Mekki, 1999, s. 93).
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Dolayisiyla kisa hikaye, hacimce kiigiik verdigi etki bakimindan biiytik

olmalidir. Boyle hikayelerde her kelime, mananin olugmasinda etki sahibi olmalidir.

Poe ayrica kisa hikayenin bir oturusta bitirilmesi gerektigine vurgu yapmustir.
Nitekim modern dergilerde gozetilen sabit kural da kisa hikayenin alt1 bin ila sekiz

bin kelime olmasi yoniindedir (Rayid, 1990, s. 25).

Yazarin riayet etmesi gereken bir sayfa ve kelime sinirt olmasi edebi yapilarla
uyumluluk arz etmemektedir. Kisa hikayede anlatilan olaylar bittigi zaman hikaye de
biter. Kelime veya sayfa sayisi hi¢bir sekilde hikaye i¢in 6l¢iit olamaz. Edgar Allan
Poe ise yukaridaki ifadeleriyle aslinda bizler i¢in son derece Onemli olan “kisa
hikdyenin bir oturusta bitirilmesi gerektigi” hususuna isaret etmistir. Bir oturusta
okumak demek kisa hikadyenin biitiinliik 6lciitiinii saglamast demektir. Telif etme ve
okuma sirasinda bir biitlinliik sart oldugu gibi hikayenin genel havasinda da biitiinliik

saglanmalidir (Mutavi‘, 2014, s. 104).

Tahir Mekki kisa hikayenin farkli tanimlarin1 genisce ele aldiktan sonra kisa
hikayeyi, bizim de bu ¢alismada temel alabilecegimiz genis bir tanim olan su sekilde
aciklamistir: “Kisa hikaye, anlatilmak i¢in olusturulan bir edebi tiirdiir. Nispeten
kisadir. Basit bir plan1 ve giinliik hayatin bir yonii etrafinda donen belli bir olay1
vardir. Giinliik hayati normal ve mantiksal gercekligi iizerinden degil; baska olaylar,
ortamlar ve karakterler liretmeyen iitopik ve sembolik bir bakis acisiyla anlatir. Bir

an i¢inde, anlami biiyiik bir olay1 veciz bir sekilde isler.” (Mekki, 1999, s. 98).

2.4. Kisa Hikayenin Unsurlari

Kisa hikdye yazimi ilizerinden elestirmenler kisa hikayenin yapi unsurlarini
belirlemiglerdir. Bu unsurlar roman tiirlinde de bulunmakla birlikte kisa hikayede
daha farkli bi¢imde bulunan olay, anlatici, mekan, zaman, karakterler ve olay

orglstdiir.

Anlatici: Her hikdyenin bir anlaticis1 vardir. Anlatici, hikayedeki olaylari
aktaran aracidir. Ayrica anlatici, anlatim sanatlarin1 diger edebi sanatlardan ayiran en
onemli Ozelliklerden biridir. Diger edebi sanatlar ayn1 zamanda bir hitapken
hikayede, olaylar1 karsisindaki okura anlatan bir anlatic1 bulunur. Bu asamada 6nemli
olan aktarilan olaylarin kendisi degil, anlaticinin okura olaylar1 anlatma seklidir.

(Todorov, 1991, s. 77). Nitekim tek bir olay bir¢ok farkli sekilde aktarilabilmektedir.
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Olaylar1 aktarma sekline gore de anlaticilar belli bir tasnife tabi tutulur. Anlaticinin
kendisi hikayenin bir parcasit oldugunda birinci sahis zamirini, kendi disindaki
insanlarin hikayesini anlatirken tiglincii sahis zamirini kullanabilecegi gibi ikinci

sahis zamiriyle de hikayeyi anlatabilir.

Mekan: Hikayenin olaylar1 bir boslukta degil, acik ya da kapali cevrede
gerceklesir. Olaylarin meydana geldigi c¢evre metnin dilini etkiler. Hamid el-
Hamdani anlati eserlerinde mekan unsuruna iliskin dort kavramdan bahseder:
“Birincisi cografi ortamdir. Mekan kavramina karsilik gelir ve bizzat anlatim
vasitasiyla ortaya c¢ikar. Bu, hikayenin kahramanlarinin hareket ettigi ya da hareket
ettikleri varsayilan yerdir. Ikincisi metnin ortamidir. Bu da mekanla iliskili olmasina
karsin yalnizca hikdyenin ya da romanin yazili oldugu yere karsilik gelir. Kitabin
sayfalarindaki basili harfler metnin ortamuidir. Ugiinciisii delalet ortamidir. Anlatim
dilinin meydana getirdigi surete karsilik gelir ve genel olarak mecazi delaletlerle
ilgilidir. Dordiincti ortam ise perspektiftir. Bununla kastedilen ise anlatici ya da
yazarin, karakterlerinin tipki tiyatro sahnesi gibi hareket ettikleri bir alan olan
“hikaye diinyasina” hakimiyet seklidir (Hamdani, 1991, s. 62).

Zaman: Anlatict zaman kendi istedigi gibi sekillendirebilir, olaylar1 6ne alip
geciktirebilir, zamanin hizli akmasi1 gereken yerlerde hizlandirip baska yerlerde
yavaglatabilir. Anlatilan zaman ve anlatim zamani olmak {iizere iki zaman
bulunmaktadir. Birincisi anlatimdaki zaman olup hayalidir ve hikdyenin zamansal

cercevesini olusturur. ikincisi ise eserin okunmasinin aldig1 zamandir.

Anlatim zamani ile ger¢cek zamanin akisi paralel olabilecegi gibi farkli da
olabilir. Anlatimina simdiki zamanda baglayan anlatici, ters yonde ilerleyerek geri

doniis (flash back) yapabilir.

Karakter:Hikdye sanatinin terimlerinden birisidir. Insani o6zellikleri ve
fiilleri vardir. Edebi karakterler, ana ve yan Kkarakterler olmak tizere ikiye
ayrilir(Allas, 1985, s. 126). Edebi karakter, insan, olmak zorunda degildir. Bir
hayvan veya cansiz varlik da bu karakteri temsil edebilir. Karakter, hikdye yazininda
zaman ve mekani tamamlayici bir unsur konumundadir. Ancak bu {i¢ unsur birlikte,

orgliyii anlamli kilar.
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2.5. Tlgili Aragtirmalar

Yusuf Idris'in calismalari ile ilgili yapilan arastirmalara ragmen onun dini
kisiligi ile ilgili herhangi bir arastirma yapilmamustir.Yazarla ilgili yapilan ¢alismalar

genel manada olup bizzat bu konuya yogunlasilmamistir.
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3. YONTEM

Metod, ilmi ¢alismalarin dayanagi olan ana unsurdur. [lmi metoda riayet
etmeleri sebebiyle tabii ilimler biiyiik bir ilerleme kaydetmistir. Bu biiyiik ilerleme
nedeniyle beseri ilimler de tabii ilimleri taklid etmeye baslamistir. Ancak beseri
ilimlerde gerceklestirilen arastirmalara tabi olan maddenin tabiati geregi bazen bu
kat1 ilmi metoddan taviz verme gereksinimi hasil olmustur. Bundan otiirii Edebi
calismalar cogu zaman tarihi, vasfi ve tahlili metodu cem eden ortak bir metod

benimsemistir.

3.1. Arastirma Modeli

Tezin teorik boliimiinde tasvir yontemi benimsenirken, uygulama kisminda
tahlil metodu kullanilmistir. Kisa hikdye, yazarin hayat1 boyunca ve vefatindan sonra
yayimlanan hikayelerindeki din adamu figiiriyle sinirlanmig, ardindan bu hikayeler
kronolojik olarak incelenmistir. Daha sonra bu hikayeler anlati analizine tabi
tutulmus ve bu analizlerde dini karakterlerin c¢esitli 6zelliklerine yer verilmistir.
Bahsi gecen cesitli 6zellikler sayesinde Yusuf Idris’in ¢alismalarindaki din adami

karakterinin tam bir portresini elde etmek miimkiindiir.

3.2. Bilgi ToplamaKaynaklari

Yusuf Idris’in telif ettigi hikAye mecmualarina basvurulmasmin yaninda
giinliik gazeteler, haftalik dergiler ve merhum yazarin c¢alismalarim1 yayimlayan
dergiler de incelenmistir. Teorik kisimda ise Kur’an-1 Kerim’in yani sira hadis-i

serifler, Arapga sozliikler ve Arap siirinden yararlanilmistir.
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4. MODERN MISIR EDEBIiYATI TEMSILCILERINDEN
YUSUFIDRIS'IN HIKAYELERINDE“DIN ADAMI” PORTRESI

Her edebi tiir, onu diger yazi tiirlerinden ayiran Ozelliklere sahiptir.
Cogunlukla edebi yazilarin, edebiyat elestirmeninin yaziyr analizi sirasinda
odaklandig1 6zel kodlar1 vardir. Kisa hikdye de sanatsal ve teorik olarak kokli bir
tarithe sahip olan Arap siirinin aksine mensei itibartyla Batili bir tiir olup yakin

zamanda ortaya ¢ikmuistir.

Bu béliimde yazar Yusuf idris’in kisa hikayeleri tahlil edilecektir. Bu tahlilde
odak noktas1 bir edebi karakter olacaktir. Esasen her anlatimda merkeze alinan bir
karakter vardir (B0 Izze, 2010) ve karakterlerden yoksun bir anlatim diisiiniilemez.
Anlatic1 bu karakterleri belli tekniklerle ortaya ¢ikarir ve okuyucuya bu karakterlerin
psikolojik ve fiziksel 6zelliklerini sundugu gibi hikaye ortaminda bu karakterin diger
karakterlerle olan iliskisini de anlatir. Asagida ele alinacak olan hikayeler sirasiyla

tahlil edilecektir.

4.1. Unsidetu’l-Gureba (Gariplerin Ezgisi)

Bu hikaye Yusuf idris’in yaymlamis oldugu ilk kisa hikayesi olup “el-Kissa”
dergisinde 5 Mart 1950°de, yani ilk hikdye derlemesinin yaymlanmasindan bir ay
once yaymlanmistir. Hikdye bir kahvehanede gecelerini geciren bir grup arkadas
hakkindadir. Bu arkadas grubunun i¢inde bulunan cami imami da sarki sdyleyip dans
etmektedir. Hikayedeki anlatici, bu ortamdan bir hapishane sahnesine gecis
yapmistir. Bu grubun hapishanedeki mutluluklar1 ve diinyaya kars1 umursamazliklar

anlatilmaktadir.

Edebi Analiz:Hikaye gecelerini Kahire’deki bir kahvehanede gegiren bir
grup arkadas etrafinda sekillenmektedir. Anlatic1 hikdyeye klasik bir sekilde
baslamis ve hikdyenin gectigi zamani bize belirtmistir. Buna gore hikaye, soguk bir
kis gecesinde geg¢mektedir. Gece, giin boyunca yaptiklar1 taskinliklarla hayatla

miicadele i¢inde olanlarin s1gindig1 bir kacis yeridir.
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Anlatic1, bize hikdyenin zamanini belirttikten sonra gectigi mekam da
belirtmektedir: Burasi bir grup arkadasin bir araya geldigi bir kahvehanedir. Bu
arkadaslar1 birbirine baglayan sey bir is ya da soy bag1 degildir; ancak ortak noktalar
insanlarin diinyasina duyduklar1 nefrettir. Giinliik hayata olan bagdan kurtulmalar1
nedeniyle onlar diger insanlardan farklidir. Bu farklilik hikayenin basligi olan
“Gariplerin Ezgisi” ismini bize agiklamaktadir. Nitekim onlar, insanlarin diinyasinda
garibandirlar; akintiya ters sekilde yiizerler, diinya i¢in aglamazlar, ekmek parasi
pesinde kosmazlar. Hikayenin ismini olusturan iki kelimeden biri olan “ezgi” bize
mutluluk ve eglence manasini yansitirken ikinci kelime olan “garipler” hiiziin ve aci
anlamin1 yansitmaktadir. Gariban kisinin mutlu olmas1 miimkiin degildir. Ote yandan

hikdyenin kahramanlar1 mutluluklarini, diinyaya sirt ¢evirerek elde etmektedirler.

Bu arkadas grubunun i¢inde geleneksel olmayan bir din adami karakterini
temsil eden Seyh Sebravi bulunmaktadir. Seyh Sebravi de diger arkadaslari gibi
hayatin giiriiltiisiinden ve sonsuz bir denizde yliziiyormusgasina akisa ydnelen
insanlarin kargasasindan kagmaktadir. Bu akisin ortasinda bir kardesin kardesine
kiydigini, bir annenin kendisi i¢in besleyici yemekler segerek cocuklarini ag
biraktigin1 gérmek miimkiindiir. Dolayisiyla Seyh Sebravi de bu diinyaya arkadas

grubuyla birlikte sirt gevirmeye alternatif olacak bagka bir sey bulamamastir.

Bir camide imam-hatip olan Seyh Sebravi gorevinden sikilmig; imamlik
gorevinden, toplumun kendisine olan ve kutsiyet derecesine varabilen takdirinden
kacarak bu arkadas grubuna dahil olmustur. Bir kahvehanede toplanan bu arkadas
grubunun hepsi, problemlerle dolu olan hayatlarindan kagmaktadir.
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Seyhin agzinda bir sey ¢ignemesi anlaticiy1 giiliimsetmistir. Burada bu seyin
din adam1 karakteriyle 6zdeslesmedigine isaret vardir. Yukaridaki pargcada anlatici,
imamin i¢ aleminin boyutlari1 bize agik¢a gostermektedir. Buna gdre imam;
mechuliin ardindan kosan, insanlarin onu kutsal bir yere koymasini reddeden,
zahirinin 6ziinden farkli oldugunu bilen bir nefis tasimaktadir. Zahiri, cemaatin ona

saygl duymasini isterken; 6zii, hicbir tliirden saygiy1 istememektedir. Parlak zahirinin
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arkasinda biiyiik bir karanlik saklamaktadir. Arkasinda namaz kilan cemaat de

imamdan farkli degildir; onlar da i¢lerinde daha koyu karanliklar tagimaktadirlar.

Daha sonra anlatici, Seyh Sebravi’nin sesini tasviri iizerinden din adami
karakterinin dis 6zelliklerine odaklanmaktadir. Arkadas grubundaki her bir ferdin,
onu digerlerinden ayiran bir Ozelligi vardir. Seyh Sebravi’nin Ozelligi ise
arkadaglarinin dikkatini ¢eken sesidir. Bu din adami sesini Kur’an okuma, insanlara
vaaz verme ya da onlar1 davet etmede degil sarki soylemek i¢in kullanmaktadir.
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Seyhin sesi ¢irkin degildir ancak giizel de degildir, buna ragmen arkadaglarini
biiyililemistir; ¢linkii sOyledigi ezgi gariplerin durumunu anlatmaktadir. Seyh onlarin

diliyle sarki sdylemektedir ve onlarin kalplerinden beslenmektedir.

Bu durum, arkadaslar arasindaki bir uyum halidir. Her birinin davranislar
bize digerlerinin yapmak istediklerini yansitmaktadir. Ornegin, Eb Halil er-Rizzin
sarigini ¢ikarip beline sarip dans ederken arkadaglart alkislamaktadir. EbG Halil gibi
Seyh Sebravi de sarigimi ¢ozerek havada sallamaktadir. Misir toplumunda Ezher
sar1g1, imama has olup yalmizca Ezher 6grencileri ve mezunlarinin giydigi bir seydir.
Oyle ki Ezher iiniformas: bu sarik olmadan tamamlanmamaktadir ve bu sarigin

birtakim dini ayricaliklar: bulunmaktadir.

Seyhin sarki sOylemesi ve dini bir sembolizme sahip olan sarigini
sallamasinin ardindan anlatic1 bizi, hepsinin hapishanede oldugu bagka bir sahneye
alip gotiirmektedir. Nitekim sarig1 firlatmak din adamina yakismamakta; Ezher sarigi
nasil ki din adaminin vakarina isaret ediyorsa bu sarig1 firlatmak da seyhin bir din
adami olarak yapmasi gereken ve onun i¢in bir yiikk haline gelmis vazifelerden

kurtulma ¢abasini1 gostermektedir.

Hikdye abes bir sahneyle son bulmaktadir; hapishanenin avlusunda
olmalarina ragmen sarki sOyleyip dans eden ve diinyayr umursamayan bu grup, 6zgiir

sekilde sarki sdyleyen tek insanlardir.
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Burada arkadaslar rollerini degistirmekte, sarki sdyleyen seyh bir dansgiya
dontiserek baska biri sarki sOylemektedir. Bu rol degisimine ragmen biitiinliikte
higbir bozulma meydana gelmemektedir. Ezgi de arkadaslar arasindaki eglence de

devam etmektedir.

Hikayenin sonunda anlatici, hikaye karakterlerinin onlarin 6zgiirliigline mani
olan tiim kayitlardan kurtulmalarina isaret ederek insani hayattan zevk almaktan
alikoyan prangalara deginmektedir. Ozgiirliige kavusmak herkesin ugrunda
cabaladig1 bir hedeftir; garibanlar bu 0Ozgirliigli kahvehanede yasadiklar1 gibi
parmakliklarin ardinda da yasamislardir. Hapishane insanin 6zgiirliglinii elinden

alan bir yer olsa da garibanlarin 6zgiirliiklerine engel olamamastir.

Hikayedeki karakter cesitliligine ragmen hepsi tek bir 6zde birlesmektedir.
Hikayede tek bir karakterin farkli suretlerinin yer aldigini sdylemek miimkiindiir.
Anlatic1 karakteri Seyh Sebravi karakterinden, o da Eb0 Halil karakterinden farkl
degildir.

“Gariplerin Ezgisi” hikayesi bize din adami karakterinin ¢arpici bir suretini
sunmustur. Bu suret, gercek hayatta din adami karakterinin olmas1 gereken suretiyle
tam bir zithik i¢indedir. Bu zitlik hikdyedeki din adami karakterinin asagidaki

davraniglar1 lizerinden goriilmektedir:

- Metinde telmih edildigi lizere, agzinda haram olan bir sey ¢ignemesi.

- Agzinda ¢ignedigi sey ve kalbindeki cezbeden otiirii cogsmasi ve sarki
sOylemeye baslamasi.

- Sarigimi tutup savurmasi.

- Hikayenin sonunda dans etmesi.
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4.2. Erhasu Leyali (En Ucuz Geceler)

Bu hikaye ilk olarak ‘“el-Misri” gazetesinde 14 Mart 1953 yilinda
yaymmlanmistir. Daha sonra Yusuf Idris bu hikdyeyi “Erhasu Leyali” hikaye
derlemesinde tekrar yayimlamistir. Hikdye bir gece vaktinde Abdiilkerim’in yatsi
namazint eda etmesiyle baglamaktadir. Namazini bitiren Abdiilkerim geceyi
gecirecegi bir yer aramaktadir. Fakir ve kimsesiz oldugu i¢in bir kahveye ya da
komsu koyde o sirada devam eden diigiine gitmesi imkansizdir. Geceyi gecirecek

bedava bir yer bulamayinca geceyi evinde esiyle gecirme karar1 vermistir.

Edebi Analiz: Hikdyenin ad1 Arapga nahiv kurallarina muhalif olarak “ .
kelimesinin sonundaki ya harfi hazfedilmemis sekilde gelmistir. Zira Misirhilar ism-i
menklsun sonundaki ya harfini Misir halk Arapcasinda hazfetmemektedirler. Arap
edebiyatinin 6ncii ismi Taha Huseyn, Yusuf Idris’i Misir halk Arapcasindan kelime
ve tabirleri cok kullanmasi nedeniyle elestirmistir; ancak Yusuf Idris’e gore halk
Arapcasimnin  kullanilmasi, hikayenin karakterlerine sanatsal bir gerceklik

kazandirmaktadir.

Kanaatimizce yazarin bu hikdye derlemesine halk Arapgasindan bir isim
vermesi pek isabetli gorinmemektedir. Zira eserin ismi fasih Arapgaya gore
olmalidir. Kisa hikayenin i¢inde gecen diyaloglar ise diyalogu kuran kisinin fasih
Arapca konusamayan halktan biri olmast durumunda Misir halk Arapcasini
kullanmas1 daha isabetli olacagi goriinmektedir. Egitimli ve aydin karakterlerin ise

fasih ya da halk Arapcasi konugmasi1 miimkiindiir.

Yusuf Idris bu hikdyede bir kari-kocanin, bireysel ve toplumsal kaybolusu
yansitan bir sembole doniisen iligkisini ele almaktadir (Siikri, 1991). Nitekim Yusuf
Idris ictimai problemleri daima hikayelerinde islemis ancak hikayelerinde nadiren bu

problemlere ¢oziim sunmustur. Cogunlukla problemi 6ne siirmekle yetinmektedir.

“En Ucuz Geceler” hikayesi, yazarin ilk kisa hikaye derlemesi olan kitaba
adinm1 vermistir. Hikayede yan karakter olarak ortaya ¢ikan din adami karakteri, Seyh
Abdiilmecid iizerinden islenmektedir. Anlatict bu karakteri su ifadeleriyle

sunmaktadir:
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Burada anlatici, eski maceralarin1 anlatan bir eskiyayr dinleyen din adamini
anlatmaktadir. Bu noktada roller degismekte ve konusup insanlara vaaz vermesi
gereken din adami, dinleyen konumuna gelmektedir. Hikayenin kahramani hocaya
giderek onunla vakit gecirmeyi diisiindiiglinde hocanin sadkiye olayindan sonra
kendisiyle konusmadigi aklina gelmistir. Kahramana 6giit verip onun saldirgan
tavrint dengelemeyen, bunun yerine ondan yiiz ¢evirip konugmayan hocanin olumsuz

bir karakter olusunu vurgulayan bagka bir durum daha vardir.

Onceki sahnede hoca ile eskiya arasinda bir rol degisimi gerceklesmistir. Bu
eskiya hoca sayesinde degil, mevcut neslin genglerinden ondan daha eskiya olan biri

sayesinde tovbe etmistir. Burada konusan S$ihi, dinleyen ise hocadir.

Buradaki din adami karakteri toplum i¢indeki goérevini yerine getirmemekte,
bu vazifede miinzevi bir bicimde var olmaktadir. Hikdyede bu karakterin varlig: ise
ana karakteri ve ana karakterin sikint1 yasadig1 bireysel diinyasini1 tamamlamak tizere

gelmistir.

Hikayede Seyh Abdiilmecid’in fiziksel tasvirine dair hicbir sey yoktur.
Hikayedeki din adami karakteri yalnizca hocaya 6zel bir olumsuz davranis tizerinden
var olmaktadir. Hoca oturup sicak igecekler igmekte, eskiyanin kendisine anlattig
hikayeleri dinleyerek bundan keyif almaktadir. Ayrica sakiye olayindan sonra

hikayenin ana karakteriyle konugmaktan tamamen kaginmaktadir.

4.3. el-Me’tem(Yas)

Bu hikaye bir caminin imamiyla bir meyhaneci arasindaki pazarlik etrafinda
sekillenmektedir. Meyhaneci imamin yanina bir ¢cocuk cesediyle gelmis ve imamin
bir {icret karsiliginda bu ¢ocuga cenaze namazi kilmasini istemistir. imam namaz
kildiktan sonra meyhaneciyle arasinda uzun bir diyalog gecmistir. Bu diyalogda
imam miimkiin olabilecek en fazla paray1 almak i¢in ugrasmis, meyhaneci ise siki bir

pazarlikla ticreti dlistirmeye calismistir.
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Edebi Analiz: Bu hikdayede var olan din adami karakteri eserde biiyiik bir
yere sahiptir. Nitekim hikdyede meyhaneci ve cami imami olmak iizere iki ana
karakter vardir. Din adami burada, kii¢iik bir ¢ocugun cenaze namazini kilmasi
karsiliginda alacagi paradan bagka bir sey diisiinmeyen tamamen olumsuz bir

karakter olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hikayenin tiimii cami kapisinin Onlinde ge¢mektedir. Meyhaneci Ebu’l-
Miitevelli camiye giderek kapisinin 6niinde durmus; boynunu igeriye dogru uzatarak
basinin golgesi caminin i¢ine diismiis, govdesi ise kapmin disinda kalmistir. Bazi
nedenlerden dolay1 igeriye girmek istemeyen meyhaneci, camideki siitunun etrafinda
uyuklayan imami aramak igin caminin igine bakinmaktadir. Imami gordiigiinde ise

sakin ve boguk bir sesle seslenmektedir: “Muhammed Hoca!”

Burada bir cami imaminin uyukladig1 sahne yer almaktadir ve bu da imamin
olumsuz Ozelliklerinden ilkidir. Nitekim imam namaz kilmamakta, Kur’an
okumamakta, insanlara nasihat etmemekte; bilakis uyuklamaktadir. Meyhanecinin
sesini duydugunda ayilip uykusunu unutmustur; zira meyhanecinin gelmesi para
gelmesi demektir. Resmi gorevi sabah namazindan sonra bitmekte ve tekrar 6gle
namazinda baslamaktadir. Uykusu geldiyse evine gidip dinlenmesi, uyku ve
istirahatten payini alarak daha sonra camiye doniip sorumlu oldugu gorevi yapmasi
miimkiindiir; ancak onun mescitte kalmasinin ana sebebinin herhangi bir yerden para

gelme ihtimalinin olmasidir.

Bu olumsuz suret, anlaticinin cami ve igindekilerle ilgili aktardigi bir diger

suretle butinlik arz etmektedir:
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Burada cami, namaz kilmayan insanlarla doludur. Vakar ve kutsiyet caminin
yiiksek ve piiriizsiiz duvarlarina hastir; camideki ses ise bos ve faydasiz bir sestir. Bu
bos ses ve giirliltii nedeniyle cami imaminin, kendisine yoneltilen ve bu sesler
arasinda kaybolan nidayr duymamuistir. Bu yiizden meyhaneci bu kez ytiksek bir sesle
tekrar seslenmistir. Imam bu sesi duydugunda hizla hareket etmis ve uykusunu

unutmustur:
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Anlatic1 burada imami ismiyle, lakabiyla ya da sahip oldugu vazifeyle degil
siitunun dibinde oturan kisi olarak isimlendirmektedir. Sabit siitunun etrafinda
hareketsiz bir sekilde oturmasi, bir ¢esit donukluk ifade ederken meyhanecinin sesini
duydugu icin bu donukluk hali tam bir hareket haline donmiistiir; gozleri hizla sese
dogru yonelmis, viicudundaki organlar birleserek kapiya dogru harekete

hazirlanmstir.

Burada meyhaneci ile imam arasindaki diyalog baslamaktadir. Diyalog da
anlaticinin karakterleri resmederken kullandigr tekniklerden biridir. Diyalogun her
climlesi imamin, kildig1 cenaze namazi karsiliginda meyhaneciden para koparma
istegine delalet etmektedir. Imam caminin kapisina vardiginda selam bile vermeden

su sekilde diyaloga baglamustir:
fdy bl e -
S asal) gania M1 A L s Lelany 3l BB a5 4S5 ceal Jlpms o el 3y ol
Selamsiz baslayan bu diyalogda imam séze, meyhanecinin ortalarda
goriinmemesinin sebebini sorarak baslamistir. Meyhanecinin gériinmemesi, imamin
dort gozle bekledigi paranin yoklugu demektir. Imamin meyhaneciye sordugu
sorusuya ragmen meyhaneci ona cevap vermemekte; ancak kiicliik ¢cocugun cesedini

onun Oniine koyarak cenaze namazi kilmasini istemektedir.

Daha sonra anlatici, imamin tepkisini tasvir etmektedir: Imam agirdan alarak
namazi kilmamig, sagina soluna bakmaya bagladiktan sonra para bekledigini ifade
eden kurnaz bir gilimsemeyle karsilik vermistir ancak meyhaneci, imama

memnuniyetsizligini agikca ifade ederek namazi tekrar kilmasini istemistir.

Imam namaza niyet edene kadar meyhaneci caminin 6niinde hareket etmeden
durmustur. Bu bekleyiste imama gilivensizliginin yansimasi vardir; imamin her an
namaz kilmadan kefeni meyhaneciye geri vermesi ve namazi kilinmamis cesedi

meyhaneciye defnettirmesi muhtemeldir.

Cenaze namazimin kilindig1 birka¢ dakika i¢cinde meyhaneci caminin 6niinde

beklerken bu esnada bir bagka din adami karakteri ortaya ¢ikmaktadir. Meczup bir

53



dervis olan bu karakter ikincil bir karakter olup yazarin su sozlerinden anlasilacagi

lizere yine olumsuz bir bigimde tasvir edilmektedir:
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Burada anlatict bize, caminin yakinlarinda yapilan zikir halkasiyla ilgili
tamamen olumsuz bir gorlintii sunmaktadir. Bu zikir halkasi diizenden yoksun olup
cirkin yiizlii ve kotii sesli meczup bir dervisin liderligindedir. Bu olumsuz goriintii
caminin i¢indeki goriintiiyle benzerlik arz etmektedir. Meczup hocanin kotii sesi

yukaridaki goriintliniin ¢irkinligini arttirmaktadir.

Birka¢ dakikalik bekleyisin ardindan meyhaneci camiye girerek imamin
namazi bitirdigini gormiistiir. Cenazenin tesliminde Muhammed Hoca go6zlerini
acarak meyhaneciye bakmakta ve namazin icretini beklemektedir. Daha sonra
aralarinda, yine meyhanecinin imama olan giivensizligine isaret eden bir diyalog
gerceklesmistir:
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Meyhanecinin 6ne siirdiigli bu sorular din adami karakterinin olumsuz
suretini destekleyici niteliktedir. Sorularinda imamin, para istegiyle abdestsiz kilmis
olabilecegini ima etmektedir. Sonugta imam dinin sembollerini ticaret konusu
yapmustir. Ote yandan meyhaneciyle imam arasindaki diyalogda biitiinliik yoktur.
Zira meyhaneci imama ¢ocufun cenazesinin tam olarak kibleye yoneltilip
yoneltilmedigini sordugunda imamin cevap vermedigini, bilakis soruya soruyla

cevap verdigini gormekteyiz. Diyalog birbirinden nefret eden iki taraf arasinda
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gerceklesmektedir ve bu nefretin sebebi de kiicilk cocugun cenaze merasimleri
karsiliginda iki tarafin da daha fazla maddi kazang elde etme istegidir. Bu da
meyhaneci ile imam arasinda O6deme konusundaki pazarliklar1 {izerinden

goriilebilmektedir:
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Bu diyalog imamin oldugu kadar meyhanecinin de tamahkarhiginm
yansitmaktadir. Meyhaneci ticretin yedi cenaze parasi olmasini isterken imam sekiz
talep etmektedir. Dolayisiyla 6liim musibeti karsisinda ikisi de yakisiksiz bir tavir
sergilemekte, 6len kimseleri, sadece tizerinde anlastiklar1 fiyati arttiracak bir rakam

haline getirmektedirler.

Burada din adamu karakterinin olumsuz goriintiisii devam etmektedir.
Nitekim imam, yalnizca paranin harekete gegirdigi biriyken dervis hem meczuptur

hem de tamamen diizensiz bir zikir halkasin1 yonetmektedir.

Hikayede din adami karakterinin dis goriiniisiine dair herhangi bir tasvir yer
almamakta, hikdyenin yansittig1 din adami sureti, karakterin davraniglar1 tizerinden
var olmaktadir. Ornegin camide uyuklayan imam ancak meyhanecinin gelmesiyle
ayilmakta, Allah’tan baskasi adina yemin etmekte, kildig1 cenaze namazi karsiliginda

para talep etmektedir.

“Matem” hikayesinde, 6len kimsenin ardindan yasanilan mateme dair higbir
goriintliye yer verilmemektedir. Hikayede vefat eden kisi, imamin elde edecegi para
icin bir say1r haline yani bir ticaret metast haline gelmektedir. Dolayisiyla bu
hikdyede bireysel bir matem anlatilmamakta; buna karsin eski Misir toplumunu
karakterize eden en Onemli unsurlardan olan dini ve insani degerlerin kaybindan

dolay1 yasanan matem anlatilmaktadir.
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“Matem” hikayesi, yalnizca bir din adami karakteri barindiran “En Ucuz
Geceler” ve “Gariplerin Ezgisi” hikayelerinden, birden fazla din adami karakteri
bulundurmasi yoniiyle ayrilmaktadir. Bu hikdyede imam, meyhaneci ve meczup hoca

karakterleri bulunmaktadir.

4.4. Ramazan

Hikaye, kii¢iik bir ¢ocuk olan ve babasindan Ramazan ayinda oru¢ tutmak
i¢in izin isteyen Fethi’nin etrafinda sekillenmektedir. Babasi oglunun heniiz kiiglik
oldugu icin orug tutmasini kabul etmemis, 6nce farz namazlari kilmasi gerektigini ve
bu durumda bir sonraki sene orug tutabilecegini sdylemistir. Namaz kilmak igin
mescide giden ¢ocuk ise ona kotii davranan mescit gorevlileri nedeniyle namaz
kilamamistir. Daha sonra babasi orug¢ tutmasina izin verdiginde de siddetli sicaktan
dolay1 yapamamis ve gizlice orucunu bozmustur. Annesi bunu fark edince de

¢ocugun babasi, oru¢ tutamamasina ragmen onu buna zorlamistir.

Edebi Analiz: Hikaye dini bir isim olan “Ramazan” ismini tagimaktadir.
Ramazan orucu da Islam’m esaslarindan biridir. Hikaye, sekiz yasmna gelen ve
Ramazan orucu tutmak isteyen kiiciik ¢ocuk Fethi hakkindadir. Bu istegi karsisinda
Fethi; babasmin, annesinin, cami imaminin ve cemaatinin [slamla ilgili eksik
anlayiglarinin, kendisinin 6niine koydugu c¢ok sayida engel ve zorlukla karsilagmigtir.
Bu nedenle ¢ocuk her birine ayr1 ayr1 kizgindir. Hikayede iki farkli Islam anlayigmin
goriilmesi miimkiindiir: Ik anlayis, dinin kolaylik olduguna odaklanirken; ikincisi,
bunun zidd1 olup Ramazan orucu tutmak istemesi nedeniyle kiiciik ¢ocugun Oniine

engeller koymaktadir.

Hikdye ¢ocugun Ramazan orucunu tutma istegiyle baslamaktadir. Ancak
babas1 ona, sekiz yasina gelmemis birinin orucunun kabul edilmedigini sdylemistir.
Bunun iizerine ¢ocuk tam bir sene beklemis, babasi ona sekiz yasma geldigini
sOylediginde ise bagka bir sart daha one slirmiis, farz namazlar1 kilmazsa orucunun
kabul olmayacagini sOylemistir. Anlatici, bize babanin oglu karsisindaki delilinin
zayifligim1 gbsterecek bir sahne sunmaktadir. Nitekim burada baba, ogluna verdigi
sozden donmektedir. Anlatici, yasca daha biiyiik ve fiziksel anlamda daha giiclii olan
babay1 yasca kiiciik, bedenen daha zayif ancak delil yoniinden kesinlikle daha gii¢li

olan cocuk karsisinda kaybeden taraf olarak tasvir etmektedir. Cocuk, baslangicta
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unutmay1 bahane eden babasini sikigtirarak ona verdigi sozii hatirlatmigtir. Baba bir
¢ikis yolu bulamaymmca bu kez ¢ocugunun, etrafina Ordiigli ablukasindan
kurtulmasina yarayacak bagka bir delil aramig ancak bulamamistir. Babanin, oglunun

Oniine koydugu namaz kilma sart1 ise kii¢lik cocugun goziinde bir engel degildir.
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Babaya ve c¢ocuga ait olan fiiller arasindaki basit bir karsilastirma bize
babanin zayifligin1 ve ¢ocugun giiciini gostermektedir. Cocuk hatirlarken baba
unutmaktadir, ¢ocuk karar verirken baba iddia etmektedir, ¢ocuk her yonden
kusatmisken baba yeni bir hile uydurmaktadir, ¢ocuk acik bir cevap sunarak mutlaka

namaz kilacagini vurgulamaktadir.

Burada anlatici, hem problemi hem kii¢iik hem de biiyiik diigiimii ayn1 anda
sunmaktadir. Cocuk orug¢ tutmak isterken baba ayni anda namaz kilmasini da sart
kosmaktadir. Cocuk bunun kolay bir sey oldugu kanaatindedir -ki islam kolaylik
dinidir- ancak hikayede ¢ocugun higbir ilgisi olmayan daha baska ve pek ¢ok engelle
kars1 karsiya birakildigi tasvir edilmektedir.
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Cocuk Islam’in iki esas1 olan namaz ve orucu eda etmek istemektedir ki bu
ikisi de yapabilecegi iki esastir. Nitekim zekat ve hac kiiciik bir cocugun
yapabilecegi ibadetler degildir. Ancak taharet sart1 ve babanin bu konudaki katiligi,
cocugu babasinin reddedemeyecegi bir otoriteden yardim almayi diistinmeye itmistir
ki bu otorite de camidir. Camide kilinan namaz siiphe yok ki imamin gézleri 6niinde
olacaktir ve bu da ¢cocugun namazinin sahih olduguna bir delil anlam1 tasiyacaktir.
Bu sahitligi de babanin reddetmesi miimkiin degildir. Ardindan babasinin orug i¢in

izin vermesi miimkiin olacaktir. Cocuk, babasi tarafindan etrafina Oriilen tel
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orgiilerden; namaz kilabilmek ve sonra oru¢ tutabilmek igin camiye giderek
kurtulabilecegini zannetmektedir. Ancak camide daha acimasiz bir tel Orgliyle

karsilasmustir.

Fethi camiye gittiginde ise cami imami karakteri yine kenarda kalmis bir
karakter olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim anlatici, imama dair fiziksel ya da
ruhsal ayrintilara yer vermemis, bu karaktere insanlarin onun arkasinda miikemmel
bir diizenle saf durarak namaz kildig1 bigcimsel bir karakter olarak deginilmistir.
Cocuk imama kars1 biiylik bir hayranlik beslemektedir; ancak bu hayranlik bigcimsel
yondendir. Asil manevi yone gelince ise ¢cocuk bir kez daha sarsilacaktir. Zira biiyiik
cami cemaati onu kiigiik bir ¢ocuk olmasi dolayisiyla azarlayacak, camideki
gorevliler onu kovacak ve burada cocuk bir dagilmiglik hissiyle karsi karsiya
kalacaktir. Bir tarafta hayranligin en iist derecesine sahip bir mekéan olan cami varken

diger tarafta siddetli bir kizginlik duyulan cami gorevlileri bulunmaktadir.
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Burada cami Islam’mn bir sembolii olarak yer almaktadir. Sicak hava ise
insanlarin i¢inde bulundugu yanilgiyr sembolize etmektedir. Camiye gitmek bu
yanilgiyr terk etmeyi ve hidayet yurduna ulagsmayr simgelemektedir. Hikayenin
anlaticis1 caminin adeta renklerinin goriiliip sesinin duyuldugu oldukc¢a basarili bir
tasvir sunmustur. Bu basarili tasvir imamin arkasindaki cemaatte saf tutarak namaz
kilanlarin, meleklerin sesine benzer giizel bir sesle iftitah tekbiri getirenlerin

tasviriyle miikemmel hale gelmektedir:
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Burada giizel manevi bir Islami ortama duyulan siddetli bir hayranlik durumu

s0z konusudur. Nitekim burada anlatilan; fakir ve zengini, kii¢iik ve biiyiigii bir araya
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getiren saflardaki Misliimanlarin birligini saglayan namazdir. Bu, ¢ocugun gordiigii
ve temenni ettigi Islam’in goriiniisiidiir; ancak cami gorevlileri bu biiyiik hayranlig
namaz bittiginde, yani onlar1 bir araya getiren bagdan kagarak herkesin kendi

karakterine gore davranmaya basladig1 anda bu goriiniisii yerle bir edeceklerdir.
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Bu, imamlarin Islam’a dikte ettikleri bir talimattir. Bu, kiiciik gocugun
kendisinden kacarak evine gittigi bir talimattir. Cocuk burada, cami gorevlilerinin
davraniglar1 yiiziinden camide namaz kilamamistir. Onun bu basarisizliginda ise

Islam’a degil Miisliimanlara elestiri séz konusudur.

Daha sonra anlatici, bir diger ibadete yani oruca gegerek bize kiigiik ¢ocugun
ve orug ibadetini yerine getirmeye ugrasmasinin hikdyesini anlatmaktadir. Bu ibadet
camiye gitmeyi gerektirmese de kolay olmamistir. Zira ¢ocuk sahuru yapmasinin

ardindan uyaninca siddetli bir susuzluk yasamistir.

Ay alalay () e o_al aia (g 8 L O0F (S0 dafincs O g OIS Y Y ¢ ot Jadia) "
il e 8 o)) daad aald g el aade W ()5S0 21K Ll 4ad ranal 5 yurd 28 4 3 aaal) IS ¢ saiay
”UEJSMSJ Sc«wﬁ@AJ‘gelﬁdu“_gj su\.&kﬂ:

Susuzlugun siddetiyle ¢ocuk, cezalandirilacagi korkusuyla gizli gizli
susuzlugunu gidermeye karar vermistir. Cocugun korktugu sey babasmin ya da
annesinin ona verecegi ceza degildir. Bilakis onun korktugu, “Ramazan” ayimi temsil
eden hayall bir karakterin ona ceza vermesidir. Halk arasinda Ramazan, orucunu
tutmayanlara saldiran bir canavar seklinde tahayyiil edlmektedir. Toplumun, orucunu
bozan herkesi yere yikan bir canavar seklinde tasvir ettigi Ramazan yiiziinden, bu

miibarek ay vahsi bir hayvana, oru¢ ise Miisliimanlarin Allah’a yaklasmak icin
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yaptiklar1 bir ibadetten ziyade adeta vahsi bir hayvanin saldirmasina maruz

kalmaktan korktuklari i¢in yaptiklari bir seye doniigmiistiir:
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Ramazan ayina has, tevariis edilen bir halk karakterine ait bu suret kii¢iik
cocugun aklina hakim olmustur. Bu tasvir kendi i¢inde cezaya duyulan korkuyu
barmdirmaktadir. ibadet ise bu cercevede insanin ceza korkusuyla yaptig1 mecburi
bir ritliele doniismektedir. Siiphe yok ki bu tasavvur ibadet mefthumuna yonelik
yanlig bir tasavvurdur; ancak ne yazik ki bu methum da kat1 davet¢ilerin kurdugu
Islam anlayisindan kaynaklanmaktadir. Yusuf Idris de bu hikdye iizerinden bu
anlayis1 elestirmektedir. Nitekim o her zaman Misir toplumunun olumsuz yonlerini

elestirmektedir.

Ramazan ay1 anlaticinin elindeki hikayede ikincil bir karakter haline
gelmistir. Bu hikdyede tli¢ farkli din adami karakteri yer alip hepsi de olumsuz

yonleriyle 6ne ¢ikmaktadir.

Cocuk Ramazan’in kendisine bir sey yapmayacagina kendini ikna ettikten
sonra gizlice orucunu bozmus ve anne-babasina haber vermemistir. Bir giin annesi
onu, Ramazan aymda giindiiz su icerken yakalamis ve cocuk hem annesi hem

babasindan dayakla cezalandirilmigtir:
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Burada kiiclik ¢ocuk, yapamamasina ragmen oru¢ tutmaya mecbur kalmakta
ve bir diyalog kuramadig: ailesine olan korkusuyla oru¢ tutmaktadir. Ailesi ise ne

yazik ki onu takip etmekte ve cezalandirmaktadir.

Hikaye “Onlar kendi kendilerine cezalandirma gorevini iistleniyorlar, doviip

yerden yere vuruyorlar ve acimiyorlar.” ciimlesi ile bitmektedir. Bu hikdyede de din
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adami karakterinin olumsuz sekli devam etmektedir. Cocuk, evin dindar reisinde de

cami cemaatinde de kendi i¢in temenni ettigi bir 6rnek bulamamuistir.

4.5. Tabliyye Mine’s-Sema (Gokten Bir Sofra): Bu hikdyenin ana karakteri
olan Ali, Ezher Universitesi’nin diplomasin1 alamayan bir hocadir. Bir kdyde
imamlik yapmaya calismis ancak bunda da muvaffak olamamistir. Daha sonra bir
bakkalda calismaya baslasa da insanlara kotii davrandigl i¢in bunda da basarisiz
olmustur. Bunun ardindan akli dengesini kaybetmis ve bir giin meydanda dikilerek
insanlari, gokten bir sofra indirmedigi takdirde Allah’1 inkar edecegini sdyleyerek
tehdit etmistir. Bunu goren halk da deliren hocaya en lezzetli yemeklerle bir sofra

hazirlamaya goniillii olmustur.

Hikaye 4 Aralik 1957 yilinda Misir’in Cumhuriyet gazetesinde yayimlanmis,
daha sonra 1958’de ¢ikan Hddisetu Seref hikdye derlemesinde Yusuf Idris hikayeyi

tekrar yayimlamistir.

Edebi Analiz:Hikayenin ana kahramani, yukarida da belirtildigi gibi Ezher
Universitesindeki egitimini tamamlayamayan bir hoca olan Seyh Ali’dir. Daha sonra
bu hoca “Miinyetu’n-Nasr” kdyiine geri donerek cami imamlig1 yapmis ancak bunda
da basarisiz olmustur. Ardindan imamlig1 birakmis ve delirerek garip davraniglar
sergilemeye baslamistir. Ornegin bir bakkal diikkdninda ¢alistign sirada diikkan
sahibinin terazide adaletsizlik yaptigin1 gérmiis ve onunla kavga edip lizerine tahin
helvasi firlatmistir. Bu olaydan sonra kimsenin birlikte calismak istemedigi Seyh Ali
insanlar1 gilildiiren bir saklaban haline gelmistir. Bir cuma giinii kdyiin ortasinda
genis bir alana giderek olabilecek en yiiksek sesle Allah gokten iki giinliik agligini
giderecegi bir sofra indirmezse onu inkir edecegini sOylemistir. Burada herkes
hocay1 Allah’1 inkdr etmemesi i¢in ikna etmede yarigsmis ve Allah’t inkar etmesin

diye hep beraber bir sofra hazirlamaya razi1 olmustur.
Anlatic1 hocay1 bize fiziksel 6zellikleri ile su sekilde tasvir etmektedir:
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Yukaridaki paragrafta anlatici hocanin hicbir giizel sifatin1 zikretmemistir.
Tasvire gore hocanin basi esek basma, gozleri baykusa, sesi bir makineye
benzemektedir ve parmaklari ¢ok kalindir. Seyh Ali’nin suretinin ¢irkinligi, yanindan
ayirmadigi asas1 ve diismanca yiirliyiisii ile tamamlanmaktadir. Tiim bu kotii sifatlara
ragmen koy halkinin onu sevdigi goriilmektedir. Burada da toplumun cehaleti ve
Ezher Universitesi’nde diploma alamamasia ragmen hocaya saygi duymasi biiyiik

bir alay konusu yapilmaktadir.
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Burada da anlatici, basarisiz bir 6grencinin imam-hatip olmasini kabul eden
halkla alay etmeye devam etmektedir. imamin yaptig1 biiyiik hatalara ragmen koy
halkinin tiimiiniin onu sevdigi ve ona saygi duydugu goriilmektedir. Yukaridaki
tasvir iizerinden Yusuf Idris, kdylii Misir toplumunu sert bir sekilde elestirmektedir.
Nitekim yiizol¢limii bakimindan kii¢iikk de olsa Misir kdylerinde ¢ok sayida cami
bulunmaktadir ve her birinin imama ihtiyaci vardir. Diplomali imamlarin eksikligini
kapatmak i¢in de koy halki diplomasiz imamlarin namazda kendilerine imamlik
etmesine razi olmaktadir. Tiim kotii sifatlarina ragmen imam, koyilin en sevilen

gencidir:
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Burada din adami, artik tek rolii insanlari giildiirmek olan bir saklabana
donligmiistiir. Bu saklaban roliiniin bir tamamlayicisi olarak Seyh Ali, onun igin
gokten bir sofra gondermezse Allah’1 inkar edecegini ima etmektedir. Bu noktada
koy halki toplanarak hocayr inkardan vazgecirmeye calismaktadir. Ancak hoca, en

lezzetli yemeklerle ve iceceklerle donatilmis bir sofra sartindan vazgegmemistir.
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Bu komik ve alayci durum, kdy halkinin hocanin istedigi yemeklerden olusan
sofray1r hazirlamasina kadar devam etmistir. Boylece hoca miitevaz1 kdy halkini
aldatmayr basarmistir. Hoca her aciktiginda bu alayci tiyatrosuna yeniden
baslamaktadir ve her seferinde koy halkinin kendisine sundugu yemekleri afiyetle

yemektedir.
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“Gokten Bir Sofra” hikdyesinde din adami karakterinin Yusuf Idris’in
hikayelerindeki olumsuz sureti aym1 kalmistir ancak anlatici, s6z konusu sureti bu
hikdyede alayci bir yoniiyle ele almistir. Aslinda bu hikdye dogrudan din adami
karakterine degil, Misir toplumuna yoneltilmis olan bir elestiriyi igermektedir.
Nitekim halkin takdir edip 6nem gosterdigi bir din adam1 karakteri delirmis olarak
tasvir edilmekte, halk da bu delinin kiifre diismemesi i¢in elinden geleni

yapmaktadir.

Hikayedeki dikkat gekici seylerden biri de hikdyenin isminde Yusuf idris’in
Misir halk Arapgasindaki “Tabliyye” kelimesini kullanarak Kur’dn’da gecen
“Maide” kelimesini kullanmamasidir. Yazarin bu kullanimi tercih etmesindeki
muhtemelen sebep Misir ulemas: tarafindan tenkit edilmekten ¢ekinmesidir. Nitekim
“Maide” demis olsaydi, Kur’an-1 Kerim’de yer alan Maide siresiyle alay ettigi

sanilabilirdi.

4.6. Sirruhu’l-bati' (Essiz Etkisi)

Hikaye evliyalarin kerametlerine igaret eden bir isim tagimaktadir. Misirlilar
evliyalarin kerametlerinin onlara has olduguna, yani tiim insanlarin ne kadar bilgiye
sahip olurlarsa olsunlar elde edemeyecegine inanmaktadir. Hikayenin anlaticist da
Sultan’a, sinavda basarili olmak i¢in makaminda bir deste mum yakmay1 adamistir.
Sinavda basarili olup adagini yerine getirdikten sonra anlatici bu evliyanin kokenini
arastirmaya koyulmustur. Bu arastirmanin sonunda evliyanin tek kerametinin Fransiz

isgaline direniste bulunmasi ve sehadeti oldugunu gérmiistiir.
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Edebi Analiz: Hikaye evliyalarin kerametlerine isaret eden bir isim
tagimaktadir. Misirlilar evliyalarin kerametlerinin onlara has olduguna, yani tiim
insanlarin  ne kadar bilgiye sahip olurlarsa olsunlar elde edemeyecegine
inanmaktadirlar. Hikdyede anlatic1 olan ¢ocuk, sinavda basarili olursa Sultan Hamid
icin yarim deste mum yakmayir adamistir. Basarili oldugunda dedesi ona adagini
yerine getirmesini hatirlatmis; ancak c¢ocuk basarisinda evliyanin etkisi oldugu
noktasinda ikna olmamistir. Yine de adagini yerine getirmeye karar vermis, ama
yarim deste bile degil {i¢ tane mum satin almis ve kalan parasiyla da tath alip
yemistir. Daha sonra kerametine inanmadig1 evliyanin kendisinden intikam alacagi
korkusuyla bu yaptig1 seyden dolay: vicdan azabi ¢gekmistir.
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Burada kiiclik ¢ocugun aklinda, toplumun kabul edip onayladigiyla okulda
ogrendigi ve toplumun kabulleriyle celisen kendi fikirleri arasinda bir g¢atisma
yasanmaktadir. Kiiciik c¢ocugun akli, basarisinda evliyanin etkili olmasim
reddetmektedir. Akli delillere itimat eden ¢ocuk, basarisinda etkili olan kisinin ona
Ingilizce derslerinde yardimci olan biri ya da smavda yardimci olan arkadast
olabilecegini; evliyanin ise hi¢bir pay sahibi olmadigmi diisiinmistiir. Ancak
cocugun diislinceleri, evliyalarin kerametlerini siiphe kabul etmeyen kesin
kabullerden goren toplumun diisiinceleriyle biiyiik bir ¢atisma i¢indedir. Cocugun
aklinda donen catismanin sonucu olan bu igsel monolog ilmin ve 6gretmenin

faydasinin ne oldugu sorusuyla bitmektedir.

Bu hikayedeki din adami karakteri herkesin nezdinde saygideger ve kutsal
olan Sultan Hamid karakteriyle hayat bulmaktadir. Anlatici ¢ocuk, hikayedeki
karaktere duyulan sevgi i¢cin mantikli bir sebep gérememektedir. Daha sonra bu zatin
kokeni hakkinda aragtirmaya baglayan cocuk, onun defnedildigi yerin temiz

olmadigint ve ¢ok kerametleri olan bir evliyaya uygun olmadigin1 gérmiistiir. Bu
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makam eski bir hiicreden ibaret olup c¢ok eski bir zamanda insa edilmis gibi
gorinmektedir. Duvarlarinin boyast ¢ikmis, bir 6liiniin kaburga kemikleri gibi

asinmis, geriye kirmizi taglar kalmistir.

Bu noktada anlatici, bir evliyaya yakismayan bu mekana sasirmis ve koy
ahalisinin safligina giilmiistiir. Nitekim onlar, bir tlirbedari, namaz kilinacak bir
mekan1 ve biiyiiklere mahsus sayg isaretleriyle donatilmis bir tiirbesi bile olmayan

evliya i¢in adaklar sunmaktadir.

Anlatic1 evliya icin bir mum yakip evine dondiikten sonra Sultan’
diistinmeden edememistir. Koy halki ise onu bir sey alip satarken, hastaliklarinda ve
sagliklarinda hatirlamaktadir. Ardindan anlatict merak duygusuyla bir kez daha
mezara giderek bir de iceriden bakmak istemistir. Bu bakisinin ardindan Sultan’1 su

sOzleriyle tasvir etmektedir:
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Burada anlatici Sultan’dan oldukg¢a korkmus, ancak kisa bir siire sonra
sakinleserek ona tekrar, bu kez korkmadan bakmis ve evliyanin etrafini saran biiyiik

halkayi diisirmek istemistir.
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Kiiciik cocugun aklina korku hakimdir. Evliyanin mezarina uzaktan
bakiyorken cesaretini toplayip mezara daha c¢ok yaklagmis ve gercegi gOrmiistiir.
Kiiciik cocugun gozlerinden perde kalkmis ve boylece evliyanin etrafini saran
yalanlar da ortadan kalkmistir.Bu ziyaretten sonra ¢ocugun zihninde, herkesin saygi
duydugu ancak kendisinin terk edilmis bir mezardan ibaret gordiigii, bu evliya

hakkindaki soru isaretleri ¢oziime kavusmustur.

Anlatici, koylin yaghlarima Sultan Hamid’in koy halkindan biri olup
olmadigint sordugunda, onlardan, bu kisinin kdyle herhangi bir bagi olmadigi
cevabini almistir. Koyliin yaslilari, cocugun bu sorusundan hosnut olmuslardir ancak
anlaticinin  zihninde daha biiyiik bir sorgulama héasil olmustur: Sultan Hamid

defnedilmek i¢in neden bagka herhangi bir yeri degil de onlarin kdyiinli se¢mistir?
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Ote yandan anlatici, bu evliyanin Misir’da her kdyde bir makaminm oldugunu
kesfetmistir. Yani burada Sultan, Misir kimliginin bir semboliidiir. Cocugun
aklindaki sorgulamalar devam ederken babasi ve dedesi onu bu sorgulamalar
yliziinden azarlamistir. Cocuk sorularina en yakiindaki insanlardan cevap
bulamamis; babasi ona cevap vermezken, dedesi ise onu azarlamistir. Bu durumun
sonucu olarak da kii¢ilk ¢ocugun aklindaki soru isaretleri var olmaya devam

etmektedir.

Hikayede gecen bir diger din adami karakteri, evinde Kur’an kursu
diizenleyen Seyh Seltut olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cocuk ona Sultan Hamid’in

kokeni hakkinda soru sormus ancak memnun olacagi bir cevap alamamustir.
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Seyh Seltut insanlarin kendisine sorular sorup cevaplar aldig: bir kisi olmakla
beraber onun verdigi cevaplarla hi¢ cevap verilmemesi arasinda bir fark yoktur.
Garip olansa ¢ocugun ona soru sormadan 6nce ikna edici bir cevap alamayacagini
bildigi halde sormasidir. Ciinkii ¢ocugun istedigi sey bir cevap degil, hocanin
bilgisinin zayifligini ispat etmektir. Burada anlatic1 bize diyalogun kalanini hoca ile
cocugun dilinden aktarmaktadir. Anlatici, Seltut’un bilgisizligini bizzat kendi

ifadeleriyle ispatlamak istiyor gibidir.
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Diyalogdan, din adaminin anlaticiyr Sultan Hamid hakkindaki goriisiine ikna
etmekten aciz oldugu anlasilmaktadir. Hatta ona sorulan tiim meseleler hakkinda

durum boyledir; verdigi cevaplarin hi¢bir faydasi yoktur.

Burada anlatici, Sultan Hamid’in makamiyla Hz. Hiiseyin ve Hz. Zeyneb’in
makamlarim karsilastirmaktadir. Burada makamlar ile kastedilen sey Misir ve Islam
kimligidir. Sultan Hadmid’in makamina gelince daha sonra anlaticidan 6grenecegimiz
lizere bu zat, Fransa’nin isgalci askerlerine karsi ¢ikan ve onlarla miicadele eden
biridir. En sonunda Fransizlar tarafindan sehit edilmis ve bulundugu mekana
gomiilmiistiir. Sonra insanlar onun mezarin1 ziyaret etmeye baglamislar, buna
sinirlenen Fransizlar da cesedi parcalara ayirarak her bir pargayr Misir’in farkli bir
bolgesine gommiislerdir. Bunun {izerine insanlar da her bir mezar1 ziyaret edilen bir
makam haline getirmis, Misir’daki her yerin Sultan Hamid’e yurt olmasim

hedeflemislerdir.

Sultan Hamid’in kokenini arastirdigi sirada anlatici, dervislerin diinyasina

girerek zikir meclislerine katilmis ve sorusunun cevabina ulasmaya calismistir.

Bir kez daha ortaya ¢ikan din adami karakteri bu kez Sultan Hamid’in
miiritlerinden, farkli iilkelere yolculuk eden biri olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
Esasen soz konusu tiirbede yatan zat bir tarikat seyhi degildir. Bununla birlikte
zaman i¢inde sanki bir tarikat piriymis gibi ona mensup dervisler ortaya ¢ikmustir.
Hikayenin bu noktasinda Dervis anlaticiya aslen Feyyumlu oldugunu ve Allah rizasi
icin Sam’a gidecegini, su ana kadar elli giindiir yiiridiigiinii ve yliz giinliik yolu

kaldigimi sdylemistir. Dede ona sormustur:
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Burada anlatic1 ondan kendisine Sultan Hamid’1 anlatmasin1 istemistir. Bunun
tizerine dervis onun diismanlar1 dagitan, kafirleri yenen miibarek bir sultan oldugunu

sOylemistir. Nihayet daha sonra bir cezbe hali yasayan dervis kendine geldiginde

Sultan Hamid’in diigmanlara nasil tek basina kars1 durdugunu anlatmistir.

Bu hikayede yazar bize birden fazla din adami karakteri tasviri sunmustur.

Bununla birlikte hikayedeki olumsuz tasvir sabittir. Din adami1 karakteri dncekilerin
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bir uzantis1 olarak var olmustur.Yusuf Idris Misir koylerindeki din adamlarin
siddetli bir sekilde elestirmektedir. Buna karsin Misir milli kimligini yiiceltmektedir.
Nitekim yazmis oldugu bu hikdyede, ziyaretgah olan tiirbede yatan esasen bir din
adami degil savasta sehit olmus bir kisidir. Dolayisiyla Misir topraklarini savunan bir

savasgl, ona gore bir evliya gibi kiymetlidir.

4.7. es-Seyhu Siha

Hikayenin ana kahramanmi Seyh Siha lakapli, kokenini ve anne babasini
kimsenin bilmedigi, kor ve sagir bir meczup hocadir. Tiim bu &zellikleri nedeniyle
koy ahalisi onun varligiyla yoklugunu bir kabul etmektedir. Koyde Seyh Siha’nin
duyduklarimi aktardigr ve uzun yillardir kéyliileri kandirdigir haberi yayildiginda
insanlar rezil riisva olmaktan korkmuslardir. Hikdye Seyh Siha’nin dldiiriilmesiyle

sonlanmaktadir.

Edebi Analiz: “Seyh Siha” hikayesinde dogrudan sunulan bir din adami
karakteri yer almamakla birlikte hikdyenin isminde din adamlarina net bir génderme
vardir. Hik@yenin ana karakterine Seyh Siha adinin verilmesi din adamlaria yonelik
bir ¢esit alay1r yansitmaktadir. Seyh Siha, anlaticinin hem bir insana, hem hayvana,
hem de bitkiye benzeterek tasvir ettigi bir sahistir. Bu sahis insanlar gibi
konusmamakta, onlar gibi duymamaktadir. Varlig: ile yoklugu birdir. Bu nedenle de
koy halki onun Oniinde biiyiik giinahlar islemekte, hayatlarinin en ince ayrintisina
kadar konusmaktadir; zira o duyup gormeyen ve konusmayan bir seyhtir. Anlatici
onu soyle tasvir etmektedir:
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Burada garip bir karakter olan ana karakter Seyh Muhammed ya da Seyh
Fatima adin1 tasimaktadir. Yani onun kadin ya da erkek oldugu belli degildir. Babasi
ve annesi hakkinda da bilgi verilmemistir. Onu insanlikla baglayan tek sey insan
viicuduna benzeyen giiclii bedenidir. Ancak bu zahiri benzerlik de onun hareket
etmesiyle ortadan kalkmaktadir. Viicudunda insana ait organlarin hepsi bulunsa da
bu organlarin birlesimi normal bir insan viicudu meydana getirmemektedir. Ornegin

boynu yamuk bir sekil almakta, gzlerinden biri ise daima kapali durmaktadir:
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Seyh Siha’nin yukaridaki tasviri, seyh adini tasimasina ragmen onu
insanliktan tamamen uzak bir hale getirmektedir. Misir’da akli dengesi bozuk
kimselere “Seyh” isminin verilmesi adettir. Ayrica bir¢ok koyde fiziksel engellilere
de “Seyh” denilmektedir. Boylece onlarin bu Ozellikleri itibariyle Allah’a yakin

kimseler olduklarini ifade edilmektedir.

Seyh Muhammed de hem sagir hem dilsizdir ve gordiigi bir seyi diger bir
kimseye anlatmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla kdy halki onun 6niinde hicbir seyi
yapmaktan ¢ekinmemektedir. Onlara gore, birine bir sey anlatacak dili olmadigi i¢in
onun varligi da yoklugu da birdir. Ancak hikdyenin sonunda kdyde kiigiikk bir
cocugun yaydig1 soOylentiye goére Seyh Siha normal insanlar gibi duyup
konusabilmektedir. Koy halkindan bazilarinin onun konustugunu duydugu da
sOylenmistir. Bunlarin bir kismi dogru sdylese de bazilar1 yalan sdylemektedir. Bu
hikdyenin dogruluguna dair hicbir delil olmamasmna ragmen siiphe bir kere koy
halkinin hepsinin aklina girmistir. Herkes Seyh S$iha’nin onlarin sirlarini ifsa
etmesinden korkmaktadir. Zira hepsi onun oniinde c¢irkin isler yapmustir. Hikaye
beklenen bir son ile Seyh Siha’nin mechul biri tarafindan o6ldiriilmesiyle
sonlanmaktadir. Burada mechul biri kdy halkinin tiimiidiir. Onun 6liimii herkes i¢in

bir rahatlama ve a¢iga ¢ikmasindan korktuklar1 sirlarinin gomiilmesi demektir.

Bu hikaye Seyh Siha’yi sessiz biri olarak kabul eden Misirlt topluluga hakim
olmus bir korku durumunu yansitmaktadir. Bu toplumda ilk sodylenecek soz
sessizliktir. Bu Oyle bir sessizliktir ki Misir toplumu i¢inde 1950°1i ve 60’11 yillarda
daha da yayilmistir. Duymayan ve konusmayan, bu haliyle sanki yokmus gibi olan
Seyh Siha, bu yoklukla var olanlarin elde edemedigi haklara ulasmistir. (Abdiilmu'ti,
1994, s. 9)

Seyh Siha, kendisini onlar gibi normal bir insan olarak kabul etmeyen
toplumun kurbanidir. Kimse ona yardim elini uzatmamistir. Oysa o, Allah’in kendisi
i¢cin koy halkina bereket verdigi miibarek bir insandir. Ancak o, diger insanlar gibi
konusamamaktadir. Zamani gelip ilk sozlerini sdylemeye basladiginda ya da onlara

Oyle geldiginde ise sonu 6liim olmustur.
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Bu hikaye bize hem yeni hem de garip bir din adami karakteri tasvir etmistir.
Zira “Seyh” lakabini tasiyan sahsin -yani ana karakterin- aslinda bu lakapla higbir
iliskisi yoktur. Ancak yukarida gectigi gibi, Misir’in kodylerindeki insanlar akli
dengesi bozuk olan kimselere “Seyh” lakabini takmaktadir. Bunun sebebi, delilerin
akillilar gibi giinah isleyememeleridir. Bu yonleriyle onlar, halkin nezdinde yine

giinah iglemedikleri farz edilen yahut dyle goriilmek istenen din adamlar1 gibidir.

4.8. en-Nas (Insanlar)

Hikaye, koy halkinin kutsal olarak gordiigii ve yapraklarin bereketinin goz
hastalarina sifa oldugunu diisiindiigi bir aga¢c hakkindadir. Koyiin bazi gengleri
biiylik sehirlerdeki iiniversitelerde tahsil gormelerinin ardindan koy halkinin bu
agaca atfettikleri kutsiyeti inkar etmistir. Koy halki ise egitimli genglerinin bu
inkarimi reddetmis ve onlarin sozilyle ikna olmamistir. Ardindan ziraat fakiiltesi
Ogrencilerinden biri bu agacin dalinda tibbi géz damlasi liretiminde kullanilan bir
madde bulundugunu ve bizzat agacin herhangi bir kutsiyete sahip olmadigini ispat

etmistir.

Edebi Analiz: “Insanlar” adli hikdyede dogrudan ele alinan bir din adami
karakteri bulunmamaktadir. Bununla birlikte hikdye, halkin yapraklarin1 goz
hastalarina sifa kabul ettigi bir agaci merkezine almaktadir. Aga¢ bu hikayede,
koylerdeki insanlarin inandig1 hurafeleri sembolize etmektedir. Bu agidan dini bir
figiir ve karaktere biirlinmektedir. Bir bitki olmasina karsin aga¢, eserde ana karakter
roline yakin bir rol oynamaktadir. Nitekim biitiin olaylar onun etrafinda
sekillenmekte, kisilerin tiim davranislari iki hedefe yonelik olarak ger¢eklesmektedir:
Bu iki hedef de ya agacin kutsal oldugunu ispat etmek ya da onun kutsalligini

reddetmek seklinde ortaya ¢ikmaktadir.
Anlatic1 bu agaci bize soyle tasvir etmektedir:
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Yukaridaki tasvir agact normal bir aga¢ olmaktan ¢ikarmaktadir. Zira o ne

biliylimekte ne de kiigiilmektedir. Giiclii veya zayif degildir ancak insanlarin ona

atfettigi kutsiyetle giiclii olmaktadir. Agacin kokeni hakkinda ise onu kimin buraya
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ektigini kimse bilmemektedir. Ote yandan herkes bu agacin ardinda biiyiik ve gizli
bir sir olduguna inanmaktadir. Koy halki onu miibarek gérmekte ve yapraklartyla
g6z hastaliklarin1 tedavi etmektedir. Aga¢c burada Misir koyliilerinin inandigi
hurafeleri sembolize etmektedir. Bu hurafeler bilimin gelismesine ragmen yok

olmaya diren¢ gostermis, zaman gegse de tiikkenmeyecek bir devamlilik kazanmistir.

Koyde, tahsil hayatina baglayan genglerin ¢ogalmasiyla egitim alan 6grenciler
bu agacin bereketinin hakikatte ne oldugunu anlamaya baslasalar bile agaca karsi

olan siddetli korkular1 devam etmistir.
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Anlatict burada agaci c¢ok yash bir kadina ya da vahsi bir hayvana
benzetmektedir. Hurafeler yeni nesil nezdinde onlarin yeni diinyalarini bozan bir
cirkinligi ya da onlarin yeni diinyasina saldiracak bir vahsi hayvani temsil etmeye

baslamistir.

Bilimin yayilmasi ve hastanelerin a¢ilmasina ragmen bu 1lgin agaci kdyiin ve
civar koyler halkinin goziindeki yerini, kutsiyetini garip bir sekilde korumaya devam
etmistir. Garip olan, bu agaca olan inancin herkesi kapsamasidir. Biiylk kiigiik,
zengin fakir herkes ona inanmaktadir. Hatta bu inang¢ etrafimizdaki kdylere dek
uzanmigtir. Oyle ki sabah namazindan sonra ¢iy diisme vaktinde 1lgin agacinin
etrafina oturan, sessiz ve korkuyla bekleyen insanlarin goriintlisii ¢ok tanidik hale
gelmigstir. Elbette bu goriintii kdyiin egitimli ¢gocuklarinin hosuna gitmemektedir. Bu
goriintii cehaletin iirettigi hurafeler karsisinda bilimin yenilgisini gostermektedir.

Yeni nesil ise bilime inanmakta, hurafeleri inkar etmektedir:
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Kutsal agacin efsanesi; koyliillerden olan bir kuyumcunun ziraat fakiiltesinde
okuyan oglunun agacin yapraklarindan alarak test etmesi, daha sonra bu agacin
yapraklarinin g6z damlalarinin {iretiminde kullanilan tibbi bir madde igerdigi
sonucuna varmastyla bitmistir. Miibarek aga¢ burada, din ile hi¢bir ilgisi olmamasina

ragmen onunla biitiinleserek toplumun goziinde dini bir kutsiyet kazanan hurafeleri
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sembolize etmektedir. Cahil toplum tarafindan kendisine biiyiik bir kutsiyet atfedilen
agag, hikdyede edebi agidan tam olmayan bir karakteri teskil etmektedir. Buna
“yarim karakter” ismini vermek miimkiindiir. Bu yarim karakter zamanla bilimden
baska -hikdyenin yazarinin temenni ettigi lizere- hi¢bir seyle baskilanamayan bir

kutsiyet kazanan hurafeleri simgelemektedir.

4.9. Ebu’l-Hevl (Sfenks)

Hikaye ilk olarak “Sabahu’l-Hayr” dergisinin 20 Subat 1956 tarihli sayisinda
yayinlanmig, daha sonra yazar hikayeyi 1957 yilinda cikardigi “Kau’l-Medine”

derlemesinde tekrar yayinlamistir.

Hikdye Misir’in bir koylindeki bir cenaze hakkindadir. Cenazeye tip
fakiiltesinde okuyan bir 6grenci de katilir. Koydeki tek tip 6grencisi olmasi nedeniyle
koy ahalisi kendisine ¢ok saygi gostermektedir. Bu sirada tip egitimi almamis
olmasmma ragmen hastanede doktorluk yapanlardan biri, tecriibesini ve tip

meslegindeki bilgisini ispatlamaya ¢alismaktadir.

Tip Ogrencisi konusurken herkes susup onu dinlemektedir. Cesetlerin tip
fakiiltelerine biiyiikk meblaglar karsiliginda satildigini anlatan tip 6grencisinin bu
garip soOzleri, halkin Kur’an tilavetini birakip onu dinlemelerine yol agmistir. Aksam
oldugunda ise cift¢ilerden biri, karsiliginda para almak umuduyla mezarliktan

cikardig bir ceseditip 6grencisine getirmistir.

Hikayede, s6z konusu cenaze miinasebetiyle ortaya c¢ikan iki farkli din
adamindan bahsedilmektedir. Konumuz itibariyla edebi analiz kisminda hikayenin

tamami degil bunlar ele alinacaktir.

Edebi Analiz: Hikayenin adi olan Ebu’l-Hevl, firavunlarin piramitlerin
oniine koydugu biiylik bir heykel olup hayvan viicudu ve insan basindan meydana
gelmektedir. Modern Arap dilinde bu ismin bir¢ok ¢agrisimi1 bulunmaktadir; 6rnegin
bu isim hareket etmeyen, konugmayan, etrafinda olanlara higbir tepki vermeyen

insan i¢in kullanilmaktadir.

Bu hikayedeki din adami karakteri bir cenazede Kur’an okuyan kisi seklinde

ortaya ¢ikmaktadir. Burada da din adami karakterinin genel anlamdaki olumsuz
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sureti hakim durumdadir; nitekim bu Kur’an okuyucusunun goriiniisii ve sesi
cirkindir.
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Yukaridaki parcada anlatici, dinleyenlerin iginde bulundugu sikkinlig
betimlemektedir. Bu dinleyiciler burada zorla oturmaktadir ve adeta iskence
icindedir. Kaba ve ¢irkin sesli Seyh (Hoca anlaminda) Mustafa onlar1 yonetimi altina
almigken herkes onun c¢irkin sesinden kacabilmek i¢in okumasini bitirmesini temenni

etmektedir.

Anlatici bize dinleyicilerin durumunu betimlemesinin ardindan seyhin
durumunu da hem alayct hem de komik bir sekilde anlatmaktadir. Seyhin yiizii
okuma sirasinda hicbir sebep olmaksizin sinirli bir hal almaktadir. Elleriyle gozlerini
kapatmakta, uzun boynu sismis damarlariyla dolmakta ve adeta dinleyenlerin
yiizlerine dogru patlayacakmis gibi goriinmektedir. Sesinin asir1 yiiksek olusuna ise
anlatici, onun sesinin uzaktaki kdylerde uyuyan insanlar1 rahatsiz ettigini sdyleyerek

isaret etmektedir.
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Seyhin sesiyle ilgili yukaridaki tasvir, Misirhi karilerin meshur oldugu
durumla celismektedir zira onlar seslerinin giizelligi ile meshurdurlar. Oysaki anlatici
bize Kkarinin sesinin olduk¢a ¢irkin oldugunu anlatmaktadir. Bu ¢irkinlik
dinleyicilerin seyhin sesini dinlemelerini, kagisi olmayan bir zorunluluk haline

getirmis ve seyhin sesini dinlemekle adeta iskence goriir hale gelmislerdir. Bu da

hikayenin sonunda agiga ¢ikmaktadir:
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Burada biiytlik bir ¢eligki goriilmektedir. Nitekim biraz once seyhi istemeye

istemeye dinlemelerine ragmen okunan seyi gercekten dinlemisler gibi seyhi dvgiiler
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ve dualarla karsilamislardir. Bu noktada anlatici yalnizca seyh ve onun kot sesiyle
degil, ayn1 zamanda dinleyicilerle de dalga gecmektedir. Zira onlar da seyhe karsi
ikiyiizliilik yapmakta ve onun kiraatiyle ¢irkin sesinden sikilmalarina ragmen ona

ovgl dolu sozler sunmaktadirlar.

Hikayede goriilen bir diger din adami karakteri de cenazede vaaz veren
vaizdir. Ancak bu defa din adami karakteri olumlu bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Yine de tiim bu olumlu yonler bi¢imsel 6zelliklere odaklanmaktadir:
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Vaiz hoca Abdiilhamid goriiniisii itibartyla giizel bir insandir. Geleneksel
Ezher kiyafetlerini giymekte olup, insanlar arasinda hos bir s6hrete sahiptir. Bunun
nedeni de onun gayreti ve isindeki ciddiyetidir. Bu hoca koylindeki her cenazeye

giderek taziyede bulunmaktadir.

Bir bagka parcada anlatict bize vaizin sesini betimlemektedir. Bu tasvirinde
ise karinin sesiyle tamamen zit bir suret olusturmaktadir. Vaiz Abdiilhamid’in sesi
giizeldir ve sakin bir sekilde Kur’an okumaktadir. O vaaza basladiginda herkes

susarak vaizin mahreclerinin dogrulugunu ve giizel sesini dinlemektedir.
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Yukaridaki metinde gecen ikinci seyh (hoca) tasviri Yusuf Idris’in su ana
kadar islenen kisa hikdyelerinde yer alan neredeyse ilk olumlu din adanmu tasviridir.
Nitekim anlatic1 bize bu din adaminin dis goriiniisiinii giiglii, din adamina uygun
kiyafetler giyen, saglam ve pembe yiizlii, siyah biyikli, dinleyicileri etkileyen tatl
sesli biri olarak anlatmistir. Isinin gerekleri noktasinda da onun ciddiyeti ve gayreti
herkes¢ce bilinmektedir. Bunun ardindan anlatici, din adaminin insanlarla olan

konusmasini aktarmaktadir. O, sozlerini herkese yoneltmekte, ancak yalnizca fakir
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ciftciler onu can kulagiyla dinlemektedir. Ote yandan zenginler ona ilgi

gostermemekte, anlatict olan egitimli sahis da yine ilgisiz kalmaktadir.

Yukarida anlatilan olumlu tasvirine ragmen, orada bulunanlara vaaz ve
nasihat eden bu hocanin halka yonelttigi hitap onlar1 Allah’in azabindan korkutmaya
odaklidir. Dolayisiyla Allah’in  kullarina olan rahmetinden higbir sekilde
bahsetmemektedir. Hakikatte ise bu konusma, bu soziin sdylendigi durumla hicbir
sekilde uyusmamaktadir. Zira cenaze fakir halktan birine aittir. Hocanin yaptigi
sohbetin ise herkesin Allah’tan Oliileri i¢in temenni ettigi rahmet ve magfiret
hakkinda olmasi gerekmektedir. Buradaki din adami karakteri de Misir’da 1950’li
60’11 yillarda yaygin olan bir akimin, kat1 Selefiligin bir yansimasidir. Bu akim

cogunlukla korkutmay1 merkeze alip iyilige tesvik etmeye nadiren yonelmektedir:
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Dinleyiciler fakirler ve zenginler olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.
Fakirler vaizi can kulagiyla dinlerken zenginler onun sdzlerini dinlememektedir.
Nitekim fakirler diinyadan nasiplerini kaybetmislerdir ve tiim dilekleri ahiret
hayatina kalmistir. Zenginler ise ancak elde ettikleri ¢cok¢a diinya islerine dnem

vermektedir.
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Tim bu olumlu tasvire ragmen vaaz eden hocanin sozlerinde bulunmasi

gereken inceligin ve dogrulugun bulunmadig goriilmektedir.

Bu hikdyede din adami karakteri, kari ve vaiz olarak karsimiza ¢ikmaktadir
ve vaiz zaman zaman olumlu sekilde tasvir edilmisse de bu olumlu tasvir yalnizca

bigcimsel yonleri i¢ine almaktadir.

75



4.10. Ma Hafiye A‘zam (Gizlenen Sey Daha Biiyiik)

Hikaye Seyh Fakr adiyla bilinen ve kiirsiideki hocalarindan birine saldirmasi
nedeniyle Ezher’den kovulan Seyh Rabih hakkindadir. Ezher’den kovulmasimin
ardindan koyiine dénen seyh burada da is bulamamis ve Iskenderiye’ye giderek
limanda katip olarak calismaya baslamistir. Bir miiddet sonra yiizlinii kimsenin
gormemesi hususunda israrct oldugu karisiyla birlikte koyiine donmiistiir. Karisi
yiizii agik bir sekilde asla disar1 ¢ikmamaktadir. Ayrica nadiren yalniz ¢ikmakta,

cogunlukla esi Rabih ile beraber ¢ikmakta ve esi onun oniinde yiirtimektedir.

Siddetli yagmur yagan bir kis gecesinde koyliiler karisinin ¢igligini duymus
ve esinin onu dovdiigiinii zannetmislerdir. Ancak bu ¢igliklar kadinin dogum sancisi
nedeniyledir. Seyh Rabih, kimsenin karisinin yiiziinii gormesini istemedigi icin
hicbir kadinin esine yardim etmesine izin vermemistir. Fakat dogum sirasinda
meydana gelen biiyiik bir problem nedeniyle ¢ocuk 6liimiin esigine gelmistir. Bu da
kadinin hastaneye gétiiriilmesini zorunlu kilmistir. Ote yandan oldukca kilolu olan
karisin1 tagimak seyh icin miimkiin olmamis, dolayisiyla seyhin insanlardan yardim
istemek diginda bir secenegi kalmamustir. Insanlarin yardimiyla kadin hastaneye
taginmis ve ¢ocugunu orada dogurmustur. O giinden itibaren kadin sokaga ¢ikarken

yiiziinii kapatmay1 birakmustir.

Edebi Analiz: Hikayede din adami karakteri, Seyh Rabih iizerinden
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu karakter Tabliyye mine’s-Sema (Gokten Bir Softra)
hikayesindeki din adami karakterinin bir uzantisidir. Nitekim ikisi de Ezher’deki
egitimleri sirasinda hocalarina karst kotii davranislart nedeniyle basarisiz olmuslar,
yine ikisi de kdylerinde is bulamamislardir. Bir diger ortak 6zellik de her ikisinin

“hiikiimdar” adinda bir asa tasiyor olmalaridir.
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Seyh Rabih’in kendisiyle nam saldig1 bir ismi vardir. Cirkin bir isim olan
“Seyh Fakr” ismini ona veren baska bir kimse degil kendisidir ve adeta bu sekilde
kendisini dalga konusu yapmustir. Bu karakter ayn1 zamanda hem komik hem de
saldirgandir. Oyle ki saldirganligi Ezher’deki hocasmni dévmeye tesebbiise kadar

varmigtir. Ezher’den kovulmus olmasma karsin insanlarin ona “seyh” diye hitap
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etmesi noktasinda 1srarcidir. Bu sekilde o, Ezher’deyken kendisine hayati boyunca
basarili olamayacagini ve “seyh” lakabini alamayacagini sOyleyen hocasina karsi

sahte bir zafer elde etmeye calismaktadir.

D1s goriiniis agisindan da Seyh Rabih giizel bir goriintiiye sahip degildir.
Aksine c¢irkin ve ¢ocukken gecirdigi cicek hastaligindan kalan eski izlerle dolu bir

yiize sahiptir. Yiiziinde birbirinden uzak ve fazlaca uzun killar vardir.

Seyh Rabih Iskenderiye’den koyiine déndiigiinde insanlar onun karisini
gormeye calismislar, ancak Seyh Rabih karisinin etrafin1 kiyafetlerle sararak ortmiis
ve karisini pege takmaya zorlamistir. Oysa bizzat kendisi, evlenmeden 6nce koydeki
kadinlara bakan ve ¢irkin sézler soyleyen biridir. Bu nedenle de Seyh Rabih’in karisi
erkeklerden once kadinlarin gozlerine hedef olmustur zira herkes Seyh Rabih’in

begenisini kazanan kadini1 gérmek istemektedir:
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Karisiin yiiziinii gostermemek i¢in verdigi ¢caba okuyucuya seyhin karisinin
son derece glizel oldugu hissini verse de anlatict bize kadini oldukea kilolu ve ¢irkin

viicutlu bir sekilde tasvir etmektedir.

Seyh siirekli saldirgan bir surette karsimiza ¢ikmaktadir. Ciiret edip karisina

bakan herkes onun yanindan hi¢ ayirmadig asasiyla dayak yagmuruna tutulmaktadir:
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Seyh Rabih karakterinin i¢inde bulundugu durum biiyikk bir c¢eligki
icermektedir. Zira o, kdyiin kadinlarina bakmay1 kendisi i¢in helal goriip onlarin
namusuna laf ederken insanlari karismin yiiziinii gérmekten menetmektedir. Is
karisinin  yliziinii saklamakla da kalmamis, insanlarin onu gormesini hepten
engellemek istemistir. Kadin onun i¢in bir maldan ibarettir. Seyh Rabih karakterinde
dikkat ¢eken bir diger c¢eliski de onun evlilikten 6nceki ve sonraki hali arasindadir.
Evlenmeden dnce neseli ve daima giilen biriyken evlenip Iskenderiye’den dondiikten

sonra bambaska biri olmus ve giiliisleri, uzak yakin herkesin korktugu kizgin
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bakislara doniligmiistiir. Karisina ortlinmesini, topluma da gozlerini yummalarin
dikte etmektedir. Insanlar énceden onunla oturmak, konusup giiliismek isterken artik

o herkesten uzakta hicbir arkadasi olmayan biri haline gelmistir.

Yagmurlu bir gecede karisinin dogum sancist basladiginda seyh once hig
kimseden yardim istememeye karar vermis ancak dogumun zorlagmasi ve ¢ocugunun
tehlikede olmasi {izerine bu miinzevi karakter bir anda tamamen degismistir. Aglayip
yalvararak herkesten yardim istemek icin kosar halde disar1 ¢ikmistir. Bu noktada

herkes adamin karakterinde meydana gelen doniisiimii saskinlikla karsilamastir.

Dogum basariyla tamamlandiktan sonra seyh karisiyla birlikte koye
donmiistiir. Artik durumlari eskisi gibi degildir; karis1 koyde yiizii acik bir sekilde
yirlimekte, birlikte yiiriirlerken seyh karisinin  Oniinde ya da arkasinda
gitmemektedir. Kdydeki hi¢ kimse de kadinin yiiziine bakmamaktadir. Ancak bunun

nedeni iffet ya da utang duygusu degil, kadinin yliziiniin son derece ¢irkin olmasidir.

Bu hikayede karakter ii¢ asamadan ge¢mektedir. Birincisi evlilikten once,
ikincisi evlilikten sonra ve tiglinciisii de dogumdan sonraki donemdir. Bu {i¢ donemin

her birinde karakter yeni boyutlar kazanmaktadir.

4.11. Beyt min Lahm (Etten Ev)

Hikaye kocast 6lmiis ve evlilik ¢aginda ii¢ kizi bulunan dul bir kadin
hakkindadir. Bu kizlar hem fakir hem de ¢irkin olduklari i¢in evlenememislerdir. Her
hafta eve gelip Olen babalar1 i¢in Kur’an okuyan kor bir adam, dul anne ile
evlenmistir. Kadim1 kizlarindan ayirt etmesinin tek yolu ise kadinin parmagindaki
yiiziiktiir. Ancak kadin evden ¢iktiginda yiizligli kizlarindan biri takmakta, kor adam

da bu kiz1 karis1 zannetmektedir.

Edebi Analiz: Hikayedeki din adami karakteri olduk¢a ¢arpici bir bigimde
goriilmektedir. Kur’an okuyan bir kari vefat eden bir esin ruhuna Kur’an okumak
icin bir eve gitmektedir. Adam her ne kadar erkek bulunmayan bir evde Kur’an
okumaya aligkin olsa da dul kadimin kizlarinin aklina adamla annelerini evlendirme
fikri gelmistir. Ancak karinin gozleri kordiir ve esini kizlarindan yalnizca taktigi bir
yiiziik vasitasiyla ayirt edebilmektedir. Bir giin o biiylik olay gerceklesmis ve kadin

evde yokken kizlar1 onun yiiziglini takmuis, gozleri gormeyen kari de eve
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dondiigiinde kizin1 annesi zannederek zina sucu islemistir. Zira ylizilk, onun

gormedigi ve sesini duymadigi esini ayirt edebildigi tek isarettir.
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Hikaye bu sekilde baslamaktadir. Ama kari kulaklariyla goriiyor olsa da
ortamdaki sessizlik hikdyenin odak noktasi olan trajedinin yolunu agmistir. Sonug
olarak insanlar1 dogru yola iletmesi gereken din adaminin bizzat kendisi biiylik bir
giinaha diismiistiir. Yiiziik burada insana hilkmeden sehvet giiciinii simgelemektedir.
Sondiiriilen kandil ise sehvetin galip geldigi erdemi sembolize etmektedir. Bu

nedenle kiz yiiziigii parmagina taktiginda kandil sénmiis ve giinah baglamistir.

Giinah, sessizlik hakim oldugunda baslamistir. Bu sessizlik ki evin erkegi
oldiikten sonra evi kaplamis, yalnizca belli vakitlerde gelerek Kur’an okuyan karinin

sesi diginda evde higbir ses duyulmamustir.
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Burada anlatici, insanlarin elinde birer adet haline gelen ve hayatlarinda
dogrudan etkili olmayan dini sembollere dikkat gekmektedir. Ornegin Kur’an okuma
1sini adam, giinliik bir rutin olarak yerine getirmekte ve bunu diisiinmeden, tefekkiir
etmeden ve bundan etkilenmeden yapmaktadir. Bu nedenle de Kur’an kiraati
sessizligin parcasi haline gelmistir. Bu devamli hiikiim siiren sessizlik, seyhin her
cuma giinii ikindi vakti Kur’an okudugu zaman bile devam etmektedir. Kur’an

tilaveti de artik zavalli ailenin hayatini kaplayan sessizligin bir par¢asidir.

Anlatict burada din adamu karakterini tasvir agisindan olabilecek en
miikemmel bicimde ancak manevi ve ahlaki yonden olabilecek en kot sekilde
anlatmistir.
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Adam Kur’an okumak icin bu eve gidip gelmeyi kesince kadinlar ona haber
yollayarak Kur’an okumaya gelmesini istemislerdir. Adam geldiginde ise onun
sesinin evin ihtiya¢ duydugu bir sey oldugunu anlamislar ve annelerine bu ama kari
ile evlenmesini onermislerdir. Bu izdivagtan sonra evdeki kisi sayis1 ve gelirleri
artmistir; ancak sorun evdeki herkesin ayni odada uyumasidir. Bu yeni hayatla
beraber din adami, kizlara sarki sdyleyen giizel sesli bir sarkiciya doniismiistiir. Bu

sarkilarla tek odadan meydana gelen eve hakim olan sessizlik son bulmustur.
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Kadmin evde olmadig1 bir giin kizlarindan biri yiiziigli parmagina takmis,
ama adam onu karis1 sanmis ve kiz da sessizligini siirdiirmiistiir. Hoca stiphelenmeye
baslasa da kendisini kor olmasi nedeniyle ikna etmis, kore giinah olmayacagini
diisiinmiis ve i¢inde bulundugu yanlisa devam etmistir. Bu tasvir bozuk bir mantiksal
kiyasla kendini kandiran bir din adaminin garpici bir gériintiisiidiir. Oyle ki o haram
bir zevkten kendisini alikoymamustir.
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“Etten Ev” hikayesi bizlere din adami karakterinin en carpict goriintiilerinden
birini sunmaktadir. Zira din adami, giinah isleme noktasinda ¢ok daha fazla dikkatli
olmalidir ancak burada o, higbir pigsmanlik ya da utan¢ duymaksizin biiylik

giinahlardan birini islemektedir.

4.12. E Kane La Biidde Ya Lili en Tudi‘i’n-nur; Lili Isig§1 Yakmaya
Gerek Varmydi?

Batiniyye mahallesine imam olarak tayin edilen Abdiilal’in bagindan gegen
olaylar1 anlatir. Batiniyye mahallesi uyusturucu tiiccarlarinin, hirsizlarin ve kotii

islerle mesgul olan insanlarin bir araya toplandigi bir semttir (Kog, 1997, s. 59).

80



Imam Abdiildl, Batiniyye mahallesinin sakinlerini hidayete erdirmeye
calismistir.imam ilk basta basarisiz olmus ancak zaman gectikce insanlar camiye
gitmeye baslamistir. Kadinlar seyhe (hocaya) kocalariyla olan iliskileri hakkinda
sorularsormaya baslamistirBazi kadinlar ise bunu koti  hedefleri igin
yapmaktadirlar.Seyh bu kadinlarin bastan ¢ikarma ¢abasina yanit vermemistir. Lili
Ingiliz baba ve Misirli anneden dogangeng ve giizel bir kizdir. Seyhten ona namaz
kilmay1 6gretmesini istemistir. Seyh ona bir kitap tavsiye etmis, Lili ise yliz yiize
Ozel bir ders istedigini sOylemistir. Seyh onun yanindan ayrilmis ve seytanin
serrinden Allah’a sigimmistir. Bu kiz caminin minaresinin karsisinda bir odada
yasadigindan, Seyh onu her giin sabah namazinda goérmektedir. Seyh bir i¢ ¢atisma
hali yasamis ve Rabbine bu kizin cazibesinden korunmak icin yalvarmistir. Ancak
kizin hayali sabah namazi sirasinda bile seyhin goziiniin Oniinden ayrilmamustir.
Hikayenin sonunda imam, cemaat secde ederken onlar1 terk ederek kizin odasina
gitmis, kiz kapiy agtiginda ona namaz kilmay1 6gretmeye geldigini sdylemistir. Kiz

ise ona namaz kilmay1 6grenmek igin bir kitap aldigini1 sdylemistir.

Edebi Analiz: Zevke ve edebi yontemlerin kullanimina dayalidir. “Edebi
calismanin dayandigi temel, zevk oldugu zaman analiz de yapinin biitiiniine iliskindir
ya da Oyle olmas1 gerekir. Her olgu, her kaside, her edebi eser ve her edebiyat¢i, onu
meydana getiren unsurlara boliinerek analiz edilmelidir.” (Dayf, 1992 b, s. 63).
Analizin en Onemli noktalarindan biri de yazarin eserine baslama seklidir.

Inceledigimiz hikayeye yazar su sdzleriyle baglamaktadur:
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Yazar “Baslangicta niikte vardi .” ciimlesiyle baslamaktadir. Bu climle de

2

Incil’deki ilk ciimle olan “Baslangigta sdz vardi climlesiyle benzerlik
gostermektedir. Bu ayn1 anda hem alayci hem de ¢arpici olan ciimleyle yazar,

okuyucunun dikkatini ¢cekmektedir.
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Bu baslangicin ardindan yazar, hikayesinin baslangicini bir niikte olarak
nitelemesinin sebebini soyle agiklamaktadir: Uyusturucu ticareti, sapkinlik ve
giinahkarligryla meshur olan, sakinlerinin camiye hatta cuma namazina gitmedigi
Batinnyye mahallesinde garip bir durum meydana gelmistir. Mahalle camisi, sabah
namazi vaktinde hi¢ goriilmemis bir sekilde agzina kadar dolmus, bdylece imam
neredeyse imkansiz olan gorevini yerine getirerek Batiniyye halkina caminin yolunu
Ogretebilmis, cami Miisliimanlarla dolup tasmistir. Ancak ayni vakitte imam,
namazdayken aklini ¢elen ve cemaati namaz vaktinde birakip gitmesine sebep olan
Lili Hanim’1n yiizinden bir giinah batakligimana diismiistiir. Boylece durum, garip

bir niikte halini almistir.

Hikayenin ana karakterinin adi, yazarinda biiyiik bir 6zenle segtigi isim olan
Abdiilal’dir. Bu isim iki kisimdan olugmaktadir: Birinci kisim tamamiyla Allah’a
yonelmis bir kulluga isaret etmekteyken ikinci kisim ytikseklik, ulviyet ve istiinliige
gonderme yapmaktadir. Bu ismi alan sahis ise tiim bu olumlu sifatlardan yalnizca az
bir kismina sahiptir. Zira o seytanla olan savasini kaybederek Lili Hanim’1in askinin

derdine diismiistiir.

Anlatici ana karakterin fiziksel 6zelliklerinden ¢ok azin1 aktarmaktadir. Buna
gbre o, yirmi bes yasinda Ezher’den yeni mezun bir gengtir. Is hayatma yeni
baslayan imam tecriibesizdir; onun bu tecriibesizligi ve ozellikle de gengliginin

baharinda olmasi, Lili Hanim i¢in kolay bir av olmasina neden olmustur.

Hoca, ¢ocuklugundan itibaren bir ¢esit tasavvufi hal icinde yasamaktadir. O,
heniiz ¢ocukken Allah yolunu se¢mis ve O’nun kitabin1 hifzetmistir. Ac¢ik bir

diisiinsel tavra sahip olan imam, varlikla Allah’a ibadet arasinda iliski kurmaktadir.
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Imamin ayirt edici fiziksel dzelliklerinden en dnemlisi onun giizel sesidir. Bu
giizel sesi insanlar1 camiye ¢ekmektedir. Anlatict da burada fiziksel 6zelliklerden biri

olan giizel sese odaklanirken insanlarin 6zden ¢ok goriinlise 6nem vermelerine isaret

etmeyi hedeflemektedir.
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Garip olan ise imamin, Allah’in diger insanlardan farkli olarak kendisine
bahsettigi giizel sesini gizlemeye ¢alismasidir. Adeta ona gore gilizellik, Ancak vaaz
ve nasihat, insanlarin hidayete ulasmalarini saglayamamistir. Dolayisiyla imamin
oniinde de insanlari, gizlemeye ¢alistig1 sesinin giizelligiyle hidayete ¢agirmaktan

baska yol kalmamustir.
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Batintyye Mabhallesi’nin sakinleri, imamin vaaz ve nasihatini kabul etmemis,
ancak imamin giizel sesi onlar1 cezbetmistir. Onlar camiye namaz kilmak ve Allah’a
yaklasmak disinda baska bir hedefle gitmektedirler. Is erkeklerle de kalmamus,
kadmlar da camiye gitmeye baslamislardir. Imamin tilavete baslamasiyla haberin
koyde yayilmasi ve bagrindan ahlar yiikselen kadinlarin camiye akin etmesi birbirini
takip etmistir. Boylece camide namaz kilma isi erkeklerle sinirli kalmamis, kadinlar

da namaza baslamustir.

Imamm en iistiin niteligi, sesinin giizelligidir. Giizel ses de mahalle
sakinlerini camiye ¢eken yegane nedendir. Uyusturucu bagimlilar1 artik yeni bir
bagimliliga diismiisler, imamin sesinin esiri olmusglardir. Yazar da imamin sesinin
giizelligine anlatisinda biiytlik bir yer ayirmistir. Bu anlatida imam, bir ses olgusuna

ya da daha dogru bir ifadeyle giizellik olgusuna doniismiistiir.
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Imamin sesine iliskin yukaridaki tasvirin ardindan yazar bize bu sesin baska
bir yoniinii sunmaktadir. Bu, Kur’an tilaveti sirasindaki giizel sesinden tamamen
farklidir. Nitekim imam siddetli bir i¢ catisma halinde olup kétiiliikleri emreden
nefsiyle miicadele etmektedir. Nefsi, onu tuzaga diislirmeyi basaran Lili Hanim’a
meyletmektedir. Imamin ise elinden gelen yalnizca bagirarak Allah’tan yardim

istemektir. Kuvvetli ¢igliklar seklinde bagirmakta, en derininden gelen bu yardim
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cigliklartyla Allah’tan onu korumasi ve i¢indeki alevlenmis nefis miicadelesinden
kurtarmasi i¢in inayet dilemektedir.
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Imam karsilastign tiim zorluklara ragmen gorevini yerine getirmekte
israrcidir. Bu zorluklardan ilki giines dogmadan uyanip ¢ok soguk vakitte uykuya
galip gelmeye calisarak minareye ¢ikmak ve hoparlor kullanmadan ezan okumaktir.
Oysa etrafindaki camilerde hoparlor kullanilmaktadir. Sesi, diger sesler arasinda

kaybolunca imam ilk yenilgisini yagsamistir.

Bu hikdyede anlatici bizlere cokca ibadet eden, diinya hayatinin tiim
zevklerini terk ederek hayatini Allah Teala’ya adayan, insanlart Allah yoluna
cagiran, bu diinyada insanin kendini adamasini hak eden tek seyin Allah yoluna

davet oldugunu diislinen ideal bir din adami portresi ¢izmektedir.

Sosyal yonden de imamla mahalle sakinleri arasindaki iliskinin, imamin basta
diledigi gibi olmadig1 goriilmektedir. Nitekim mahalle sakinleri imamin kendilerine
yaptig1 cemaatle namaz davetini reddetmistir. Onlarin dine yonelik bir anlayis
bigimleri vardir ve hi¢ kimseden vaaz dinlemek istememektedirler. Imam yolunu

kolay bulmamustir; bilakis o bir orduya kars1 tek bagina savasan asker gibidir:
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Ana karakter mahalle sakinlerinin dine karsi tavri nedeniyle siddetli bir
hayrete diigmiistiir. Onlarin dinden anladiklar1 kendilerine has bir anlayistir.

Serbestce giinah igslemekte ve istedikleri zaman ve istedikleri sekilde farzlar1 eda

etmektedirler. Onlara gore zekat tiim farzlarin basinda gelmektedir ve onu asla
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geciktirmemektedirler. Keza hac da ¢ogunun yerine getirdigi bir ibadettir. Namaza

gelince yalnizca cuma giinleri iki rekat kilmakla yetinmektedirler.

Imam dis catismasinda galip gelip artitk mescitten ayaklar1 kesilmeyen
mahalle sakinleriyle iyi bir iliski kurmay1 basarinca bu kez kendisini daha biiyiik bir
catisma olan i¢ ¢atismanin i¢inde bulmustur. Imam artik kendisine giizel yabanci kiz

Lili’ye gitmesi i¢in siirekli vesvese veren seytanla ¢atisma halindedir.
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Bu catigsma, giizel gen¢ kizin imamdan kendisine namaz kilmay1 6gretme

talebiyle zirveye ulasmustir. imam kiza bir kitap yoluyla 6grenmesini énerse de kiz

bizzat imamin 6gretmesinde 1srarcidir:
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Yukaridaki diyalogun son ciimlesi hikayenin de ismidir. Ancak imam bu son
climlesinde hangi 1siktan bahsetmektedir? Geng kiz i¢in istedigi hidayet 15181 mi1
yoksa imamin kalbinin derinlerinde yanan atesin, onun kararliligina galip gelen

giinah atesinin 15181 m1?

Imam kiza asik oldugunu hissetmeye baslayinca olanlar yiiziinden kendisini
suclamaya, giizel bir gen¢ kiz kiligina biiriinmiis seytandan kendisini uzaklastirmak
i¢in umutsuz ¢abalar i¢ine girmeye baslamistir.
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Bu noktada imamin kendi methumlar1 yikilmaya baglamistir; seytanin sureti
hayati1 boyunca zannettigi gibi ¢irkin, igren¢ degil bunun tam tersidir. Seytan gilizel
yabanci kizin suretinde gizlenmistir. Zira seytan yalnizca giizellikle kapli yerlerde

pususunu kurar.

Hikayedeki bir yol ayrimi aninda imam sabah ezanim1i okumak iizere
minareye ¢ikmistir ve bu anda husunun en yiiksek noktasinda olmasi gerekmektedir.
Bu anda geng kiz Lili’nin tam minarenin karsisinda yer alan odasinin caminin agik
oldugunu goérmiis ve gece kiyafetleri iginde uyuyan kizin giizelligine baktiginda bir
defa daha yenilmistir.

Seytanin kendisine gen¢ kiz Lili’nin yolunda kurdugu haram tuzagina
distiigiinii idrak eden imam ¢igliklarla Allah’tan kendisini bu biiyiikk krizden
¢ikarmasi igin yardim istemeye baslamistir. Imami korku sarmis; artik seytandan
degil, sikayet icin gelen kadinlar1 gereginden daha fazla dikkat ve 6zenle dinlerken
hakim oldugu, ancak siirekli yabanci kadinlara bakmak i¢in ugrasan nefsinden

korkmaktadir.

Imam savas1 kaybetmis ve gdzlerini harama teslim etmistir. Artik gdzlerine
hakim olamasa da teslim olmamis ve giiclii sesiyle Allah’tan yardim isteyerek

miicadele etmeye baglamistir:
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Buna ragmen eskisi gibi olmayan sesi de savasinda onu yalniz birakmistir.
Boylece imam seytanin avucuna diismiig, en biiylik dilegi eski haline donmek

olmustur. Bu nedenle onun Allah’tan su sekilde yardim istedigini gérmekteyiz:
ok
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Bu son yardim talebiyle imam namaz kildirmaya ve bdylece esiri oldugu
giinah dairesinden ¢ikmaya karar vermistir ancak namaz boyunca da kizin suretini
aklindan atamamis, bu nedenle o garip olay gerceklesmistir: Imam cemaat

secdedeyken namazi birakip geng kizin odasina gitmistir.

Yusuf Idris, bu hikdyede bize tam bir Misir kisa hikdyesi sunmaktadir.
Busunumun en ayirt edici 6zelligi saglam yapisidir. Bu hikayede saglam bir edebi
tiirle kars1 karsiyayiz ve bu anlatida yazarin en bastan belirledigi gibi sona hizmet
etmeyen hicbir fazlaliga yer verilmemistir. (Mekki, 1999, s. 94). Sonug¢ olarak bu

hikaye, modern kisa hikayenin 6ziine en yakin 6rneklerden biridir.
4.13. Ekberu’l-Kebair: En Biiyiik Giinahlar

Bu hikdye 1963 yilinda yazilmistir ve Cumhuriyet Gazetesi’'nde
yaymlanmistir. Yusuf Idris, hikdye icin okuyucuyu sok edici bir baslhk
secmistir.Baslik edebiyat diinyasina son derece ilging gelmistir.Hikaye, bir onceki

hikaye gibi alayci bir ifadeyle baglamaktadir.
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Anlatici, korkutmamak i¢in hikayesine dinleyiciye verdigi bir ipucu ile
baslar. En biiyiik glinahlar sadece giiliing bir hikayenin basligidir. Kahraman alayci

bir soru sormaktadir: Yaptigi sey cehenneme girmesine sebep olacak midir?

Yirmi yasindan kiiciik fakir bir geng ¢iftci evli bir kadin1 sevmistir.Bu kadin
ise bir tasavvuf seyhinin karisidir.Seyh Siddik karisini ve isini birakmis ve tamamen

dervislerin isleri ile mesgul olmaktadir.

Geng adam, Seyh’in evini ziyaret etmektedir, onlar biiylik glinahlar islerken

Dervis Seyh zikir halkalariyla mesguldiir.

Edebi Analiz: Anlatict bu hikayede bize, tarlasin1 birakarak tarikat ehlinin
yoluna giren bir Dervis Seyh iizerinden farkli bir dini karakter 6rnegi sunmaktadir.
Bu karakter tarlasini ithmal ettigi gibi, higbir farzi kagirmayan bir kadin olan ancak
zinaya diisen karisin1 da thmal etmistir. Hikdye kadin namaz kildig1 sirada yanina

giren bir gencin ondan igmek i¢in su istedigi su sahne ile baslamaktadir:
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Yukaridaki parcada anlatic1 bize Ummii Cad’1n namazindaki husGunu tasvir
etmektedir. Onun bu husiiu igeri giren gencin, namaz kilan hanima kars1 edep ve
saygiyla durmasina neden olmustur. Bu hanim gencin talebine, namaz sonrasi
tesbihatina dalip gitmesi sebebiyle cevap vermemistir. Ardindan anlatict bize yine
sahte iman1 simgeleyen biiyiik bir ¢omlek kabi -su testisi- tasvir etmektedir. Su
testisi dis goriiniisii itibariyla tertemiz olup disi, kiigiik boceklerin i¢ine diismesine
engel olan beyaz bir kumas parcasiyla kaplidir. Su soguk, testi temizdir ve lizerinde
hicbir toz yoktur. Bu goriintii yazarin ifadesiyle “hayat verir”, ancak 6z bunun tam

tersidir.

Anlatict bigimsel dindarliga vurgu yapmaya devam etmektedir; dindar kadin
Siddika ibadetleri en dogru sekilde yaptigi i¢in degil, bembeyaz bir bagortiisii taktigi

i¢cin “Seyha” lakabini almistir:
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Koy halkinin dine bakis1 bicimsel yone agirlik vermektedir. Tipki su testisini
beyaz bir kumasmn kaplamasi gibi Seyha Ummii CAd da bembeyaz bir basortiisii
takmaktadir. Ancak bu Ortiinilin su testisindeki suyun kirlenmesine engel olmamasi

gibi Seyha’nin Ortiisii de zinaya diismesini onleyememistir.

Karakterin sergiledigi dindarlik gercek anlamda bir dindarlik olmayip
olumsuz, bagkalarina dayanan; karakterin sikintiya diistiigli anlarda, herhangi bir
durumda tehlikeye karsi c¢ikmaktan aciz kaldiginda ya da kisisel menfaatlerini
gerceklestirmek i¢in arkasina saklandiginda yoneldigi bir dindarliktir. (Abdurrahim,
1990)

Seyh Siddik ise biinyesi zayif, ince yapili, neredeyse duyulmayan bir sese

sahip, solgun benizli ve daima saglik problemlerinden yakinan biridir. Bu tasvir de
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daha Onceki hikayelerde yer alan din adami karakteriyle biiyiik o6lciide
ortiismektedir:
sliilandiileat b Ladl3)cdua pllSdad AL jalea 5 il "
‘)SMS }sﬂ_;ﬂ_'m )@.LJ'“A&‘}]RALJ&AE ).\’.-A‘\LS”' Al YLA:\-\.{)L\S-A-\@-\SS\ alang }(Lf.'a,ji
DUasalliecnil aallStiniain sivinlelcalali slal yila b slea s s Jliad gallalaallgaasaiallal §¥15 jallSli
e san
Canididein Cinia pead ghaiitad illic ] gailllaghl galllaaliia vialis g ld
" Aland gy glia jandaty Ve parall salallild il g3 piSaledalDles LA lis gall

Hikayede ana karakter olmamasina ve anlaticinin da onun hakkinda ¢ok fazla
detay vermemesine ragmen Seyh Siddik, ana karakterin zinaya diigmesinin sebebidir.
O, dinde kat1 ve abartili olanlar1 temsil etmektedir; karisina beyaz ortii drtmesini

emretmekte, karis1 da onun emirlerine kori koriine itaat etmektedir:
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Kadin kocasint dervislik yolunu birakmasi ve ziraatiyle ilgilenmesi i¢in
defalarca ikna etmeye calismis ancak basarisiz olmustur. Seyh dervislik yolunda
kaybolup gidince onun toprak/arazi isleriyle ugrasacak kimse kalmamigtir. Ustelik
Seyh Siddik, karis1 oru¢ tutup namaz kilmadigi i¢in ona sinirlenmeye baslamis ve
daha sonra da ona zorla beyaz 6rtii taktirmistir. Kadin ise sadece kocasini raz1 etmek

icin bu Ortiiyli takmistir.

Anlatict hikayeyi koyiin g¢ocuklarinin dogaclama olarak dillendirdigi su
soruyla sonlandirmaktadir: Kim cennete girecek? Hikdyede Ummii Cad ile zina eden
gencin adi Muhammed’dir. Yusuf Idris’in bdyle bir ismi segmis olmasi ayrica dikkat
cekicidir ve aslinda onun i¢ diinyasinda Islim’la ve Peygamberimiz Hz. Muhammed
(s.a.s.) ile catisma icinde oldugunun agik emaresidir. Cocuklar her ne kadar
Muhammed ile Ummii CAd’in cehenneme gidecekleri iizerinde birlesmis olsa da
anlatict alayct bir iislupla asil cehenneme gidecek olan kiginin Seyh Siddik olduguna
vurgu yapmaktadir. Zira anlaticinin bakis agisina gore en biiyiik giinah, Seyh’in

davranislaridir.

89



Dboall Al ddasill ) b e WS cdailll jlaal) as U gla La ) 88 Lials (e "

Ol ) 3 dalle. LS aan g (and) Lizas ) 5S4 US chale Jada (ya s Ul g Al ddas o) S
BN I R P P P (VTR P PO R kY PV PR PO PRVROR DY R B S i )
a5 S5 8lad el oty pEILLIS iy je HALe e e elaal ST ¢ ST oasdl Gy

" sV sl e i Ul JAls 58 Bava il

Hikayenin sonunda anlatic1 herkesle; Seyh Siddik, Ummii Cad ve tiim koy
ahalisiyle alay etmektedir. Palyaco ise hikayede kimsenin goérmediklerini goren,
sucun karisin1 ve tarlasin1 ihmal eden ve karisin1 seytanin tuzaga diisiirdiigli bir av

haline getiren kocaya ait oldugunu sdyleyen filozoftur.

4.14. Siretu’l-Bakara

Bu hikaye ilk olarak ‘“el-Katib” dergisinin Temmuz 1965 sayisinda “bi’z-
Zimme ve’l-Emane” baglig altinda yaymlanmustir.

Hikaye, hayvan pazarina giden bir adami anlatmaktadir.Adam pazardan bir
inek alir,eve giderken tanimadig bircok insanla karsilasir. Ilk adam ona bu inegin
fiyatin1 sorar ve ona yalan sdylemeyecegine dair Islam adina yemin ettirir. Adam
diiriistce cevap verdiginde, sorgulayan kisi ona inanmaz.Bu durum bir kereden fazla
tekrarlanir. Adam diger bazi soru soranlarla da tartisir Adam defalarca yemin
etmesine ragmen kimse ona inanmadiginda, aklini kaybeder.Adam kdoydeki

hayvanlarla konusmaya baslar ve onlara gergegi sdyledigine yemin eder.

Bu hikaye olay merkezli olup karakterlere odaklanmamaktadir. Dolayisiyla
anlatida karakterlerin fiziksel ya da ruhsal boyutlarina dair bir tasvir de
bulunmamaktadir. Yazar yalnizca diger karakterlerle ana karakter arasindaki iligkiyi
sunmaktadir. Buna gore tiim karakterler dindar olup dini, hayatlarinin ayrilmaz bir
esast olarak gormekte, ¢ok¢a yemin etmesine ragmen din adamina
giivenmemektedirler. Burada yazar aligverisine Fatiha suresini okuyarak baglayan

dindar adam karakterindeki celiskiyi de yansitmaktadir:
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Adam dogruyu soyledigine yemin etmis ve genglere sigir1 satin aldigi gergek
fiyati sOylemis olmasina ragmen gencler adamin dogruyu sdylemedigini

diisiindiikleri i¢in, ona hi¢bir sey sdylemeden birakip gitmislerdir.

Hikayedeki bu sahneyi adam defalarca yasamistir; degisen yalnizca olayin
yasandigi yer ve diyalogun diger tarafidir. Her defasinda insanlar adama, sigir1 satin
aldigr gercek fiyati sOyleyecegine dair yemin ettirmektedir; ancak adam gercegi

sOyleyip yemin de etse insanlar ona inanmamaktadir.

Yemin, hikayede dikkat cekici Ol¢lide tekrarlamistir. Cok defa tekrar
etmesine ragmen yalnizca Allah adina yemin edildigi goriilmektedir. Bununla

birlikte bu yeminlerin higbiri islami kurallarla uygunluk gostermemektedir:
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Bu hikayedeki dindar koylii tasviri daha once islenen hikayelerdeki din adami
karakterinin olumsuz tasviriyle drtiismektedir ancak Yusuf Idris’in, hikdyenin “Bi ’z-
Zimme ve’l-Emdne” olan adim “Siretu’l-Bakara” olarak degistirmesi son derce
citkin bir tutumdur. Zira Kur’dn surelerinden birinin adini, igerigi Islam
hiikiimleriyle ortligmeyen bir hikdyenin bashigi olarak kullanmanin, dine ve dini
hiikiimlere apagik bir hakaret ihtiva ettigi izahtan varestedir. Tipki bir Onceki
hikdyede Hz. Peygamber’in (s.a.s.) admi kullandigr gibi burada da Kur’an-1
Kerim’in strelerinden birinin, hatta en uzununun adini istihzd konusu etmistir.
Dolayisiyla yazarin dinle yani islam ile olan miinasebeti, i¢inde baz1 siipheler tasima

boyutunu ge¢mis ve maalesef inkar seviyesine ulagmistir.

4.15. Ciyiikunda Misriyye (Misirhh Mona Lisa)

Bu hikaye, on dort yasindaki Miisliiman geng ile ondan iki yas bliyiik bir
Hristiyan gen¢ kiz hakkindadir. Anlatict bu Miisliman gen¢ ile Hristiyan kiz
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arasinda gecen ve hiiziinli bir sekilde sonlanan basarisiz bir agk hikdyesini
anlatmaktadir. Hikdyenin sonunda Hristiyan kiz, uzak dagdan gelip geleneksel bir
bicimde kendisiyle evlenmek isteyen bir aile dostunun ogluyla papazin da kutsadigi
bir evlilik yapmistir. Bu evlilik hayat dolu bu geng¢ kizi, bakislar1 sdylemedigi
sozlerle dolu olup diliyle bunlar1 anlatamayan Mona Lisa gibi donuk bir resim haline

getirmistir.

Edebi Analiz: Bu hikaye ilk kez Cumhuriyet Gazetesi’nin 4 Ocak 1968
tarihli sayisinda “el-Kiddise Hannlne” basligiyla yaymlamistir. Daha sonra ikinci
kez el-Ehram Gazetesi’nin 8 Mart 1974 tarihli sayisinda, son olarak da“FEne Sultanu

Kanuni’l-Viiciud” hikaye derlemesinin i¢inde yaymlanmistir.

Bu hikdyede yer alan din adami karakterleri, Seyhu’l-Kiittdb ve papaz
lizerinden miinzevi bir bicimde karsimiza ¢ikmaktadir. Ikisi de bir delikanli ile geng

kiz arasindaki agk hikayesini yikan engelleri sembolize etmektedir.

Hikdye bircok sembol icermektedir. Ornegin Hristiyan kiz, Miisliiman
delikanlidan biiyiiktiir. Bu ikisi, Miisliimanlarin ve Hristiyanlarin sevgi ve esitlik
icinde yasadigi Misir toplumunu olusturan iki esastir. Hristiyanlik Islam’dan daha
Once ortaya c¢iktigr i¢cin de bu iki karakterdeki yas boyutuna dikkat cekilmistir.
Hikdye Misir toplumunun iki esast arasinda muhtesem bir bag kurularak

baslamaktadir:
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Burada dini ve diinyevi unsurlar i¢ ice ge¢gmektedir. Insanlarin gocukluk ve
gengliklerindeki iliskileri genis bir dini ¢ercevede ele alinmaktadir. Anlatic1 bu dini

cerceveye Arapca yazilan incil ve kutsal ekmek iizerinden isaret etmektedir.

Bu korunakli hayat, buluga erme yas1 ve genglerin istekleriyle ¢eliski arz
etmektedir. Nitekim genglerin istekleri toplum i¢indeki dini yasaklarla ¢atigsmaktadir;
Miisliiman delikanli Hristiyan sevgilisiyle bulusmakta, bulugmalarina baska hig
kimse katilmasa bile anlaticinin akli dini otoriteden kagamamaktadir:
ledada elle Cany A LY 5 Canaall @llia 5 oy sadlall il ol ol 5 ¢ pilaand) 5 Ly jall @llia
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Burada da din adami karakteri olumsuz bir bakis agisiyla ortaya ¢ikmaktadir.
Seyhin bedensel zayiflig1 ve kotii bir dis goriinilise sahip olmasi, anlaticinin da onu
bu sekilde tasvir etmesi alaya yol agmaktadir. Anlatict seyhi tasvir ederken onun
sariginin ¢ok fazla 6ne egildigini, seyh basini hareket ettirdik¢e sarigin sallandigini
sOyleyerek sarigin ona uymadigina ve bu seyh ile Ezher sarigi arasinda bir
uyumsuzluk olduguna isaret etmektedir. Seyhin bacaklari da bir kibrit ¢opii gibi
uzundur. Biinyesi zayif olan seyh elinden asasini birakmamakta; bu asa da seyhin

siddete bagvurduguna delalet etmektedir.

Anlatici, cinsel istegi ile sevdigi ve bakire Meryem olarak hayal ettigi

mukaddes Hristiyan kizin sureti arasinda derin bir i¢ ¢atisma yagamaktadir:

Les s ¢ Blia e ARy sk 5l Se Y (e Sl 5l LalS 5 et alial) a1 elld Lgn 5"
8 s Aol a5l Loy Ly (=S 5l @b i Al A5l e 5 Lgadia g LeilalS e e clS ol
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Burada Hristiyan geng kiz insaniistii bir varlik halini almistir. Ona atfedilen
bu kutsiyet, bazi insanlarin haksiz yere diger insanlara yiikledigi bir seydir. Anlatici

da Hann(ine’nin suretinde Hz. Meryem’i gérmektedir:

Laa 5 diabia cilS Ll g ¢ il ) sl ) Ll e e Ga sl L) Lgia plal g5
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Burada hikdyenin bagligt olan “Misirli Mona Lisa” ismini agiklamak

miimkiindiir. Mona Lisa dilin degil gézlerin konustugu bir tablodur. Misir toplumu

da i¢inde bircok Mona Lisa barindirmaktadir. Her biri hiiziin doludur ve bu hiiziin,

sozlerle degil bakislarla ifade edilmektedir.

Anlatict Hannline’yi evinde ziyaret ettiginde odasina girmis ve onu Hz.
Meryem gibi gordiiglinii sOylemistir. Kiz ise onun bu nitelemesinden oldukca
rahatsiz olmustur:
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Esasen kiz Hz. Meryem olmadig1 i¢in keza anlatici da alelade bir insan
oldugu icin birbirlerini kabul etmislerdir. Bu noktada anlatici, kizin da kendisi gibi
normal bir insan oldugunun idrakine varmistir. Ote yandan kizin babasi durumu
Onceden fark etmis ve daha sonra da delikanl, geng kiz1 gorememistir. Ardindan kiz,
papazin kutsama toreniyle sevmedigi biriyle evlendirilmistir. Zira Hristiyan
evliliklerinde papazin evliligi kutsamasi sarttir. Boylece kiz, Said Bolgesi’nden
gelen, daha once tanimadigi bir aile dostlarinin ogluyla evlendirilmis ve damadin
evine gotiriilmiistiir. Burada okuyucu, adeta manevi bir cinayetle kars1 karsiya
kalmaktadir. Zira herkesin, papazin ardindan bu manevi cinayet hakkinda terenniim
ettigi sarki da bunu dile getirmek iizere kaleme alinmustir.. Sarkida, bu zavalli kiz

i¢in Allah’tan merhamet dilenmektedir:
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Burada metin, ayn1 anda hem dini hem de sosyal bir sorunun {izerine
egilmektedir. Miisliiman bir erkekle Hristiyan bir kadmin evlenmesi Islam diniyle
celisen bir durum degildir. Nitekim Hz. Peygamber de bir Hristiyan kadinla
evlenmistir. Buna ragmen Misir’daki orf ve adetler bdoyle bir durumu kabul
etmemektedir. Bu nedenle de hikaye, gen¢ kizin baska bir gencle evlenmesi ve ayni
tilkede beraber yasadigi Miisliiman milletinden olan gence kars1 duydugu hislerini

ifade edemeyen hiiziinlii bir Mona Lisa’ya doniismesiyle son bulmaktadir.

Hikayenin sonunda papazin evliligi kutsamasi tizerine halk “ Ol .. L. S
yani “Ya Rab, merhamet et.” climlesini terenniim etmislerdir. Allah’tan merhamet
dilemek bilinen bir durumdur; ancak burada kim i¢in merhamet dilenmektedir?
Halkin, evliligin kutsal bir sekilde devam etmesi i¢in diledigi merhamet belki de aci
ceken bu iki kalp i¢in, yani Miisliiman delikanl ile Hristiyan gen¢ kizin kalbi i¢in
dilenmektedir.

4.16. Uktulha (Onu Oldiir)

Bu hikdye tekfircicemaat mensuplarindan biri hakkindadir. Hikayenin
kahramani bir meyhaneye bomba atarak hapse girer. Burada solcu bir kiza asik olur.

Daha sonra tanistig1 bir mahkimun, mensup oldugu cemaatin lideri oldugunu fark
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eder. Bu lider, hikaye kahramanindan bu gen¢ kiz1 6ldiirmesini ve bdylece cemaate

bagliligini kanitlamasini ister.

Edebi Analiz: Burada anlatic1 bize bir kez daha, cemaatini yoneten liderin
emrine itaat etmekten baska bir sey bilmeyen kati bir dindar 6rnegi sunmaktadir. Bu
ormek ne yazik ki 1970’li ve 80’li yillarda Misir’da yayginhik kazanmistir.
Hikayedeki ana karakter de tekfirci cemaatlerin davetlerine icabet ederek
aldatilanlardan biri olup bir meyhaneyi havaya ugurmaya ¢alismistir, bu nedenle de

hapistedir ve kendisi i¢in idam kararinin ¢ikmasini beklemektedir:

" anall Jaa g g | S die s LSl cpmaa 138 0 Ly ol el g LS

Sohret ve kahramanlik istegi onu hapse siiriiklemistir; ancak o hapiste
komiinizm destekg¢ilerinden olan bir kiza asik olmustur. Bu durum cemaat liderinden

gizli kalmamigtir; zira cemaatin hapiste bile muhbirleri vardir.

Anlatic1 bize tekfirci cemaatlerin diigiince tarzim1 aktarmaktadir. Buna gore
onlar diinyayr ancak kendileriyle ebedi cennet arasindaki bir engel olarak
gormektedirler. Bu nedenle de hikayenin ana karakteri, onu bekleyen idam

cezasindan korkmamakta ve onunla korkusuzca yiizlesmektedir:
Ul oS0 4 aglia Cala V5 ¢ alil) agle Cojlad A olinay Ui cllia o) jS&y ol Iyl 1 S3la "
(gl 13) 4y Lgadady o gus Al AR Ay Slaef i ean 56 LS samy g a5LET 8 olail 5 Cadlal)
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Ana karakterin diisiince tarzi yukarida yer verildigi sekildedir. Mantiksal
acidan bozuk olmasina ragmen cemaat mensuplart bu diislince tarzina
inanmaktadirlar. Bu nedenle de kendisinden, idam cezasindan kurtulmasi
karsihginda bu goriislerden vazgecmesi istendiginde bunu reddetmis ve Igisleri

Bakani’nin kendisine sundugu kagidi imzalamamustir.

Bu reddin ardindan cemaat, Mustafa’ya mahpuslar arasinda cemaatin ileri
gelen liderlerinden birini gondererek ona tekrar bir 6ldiirme fikri vermistir. Bu

gorevin karsiliginda elde edecegi 6diil de yine cennete girmektir:

o 48y 8 cuge dllia Jalal) gl | adi ) 4l adiS )l maall o g aals "
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Onunla konusurken dnce, cennete girmek isteyip istemedigini sormustur. Bu
soruyu sorarken adam alacagi cevaptan emindir. Mustafa cevap vermemis, ancak
goziinden bir damla yas sliziilmiis ve egilerek adamin elini 6pmiistiir. Burada cemaat
lideri, cennete kimin girip kimin ¢ikacaginin karar mercii haline gelmistir ki bu da
yanlis ve sagma bir diisiincenin iiriiniidiir. ikinci bulusmada liderin Mustafa’ya olan
emri, Mustafa’ya asik olan ve Mustafa’nin da asik oldugu komiinist mahkimu
Oldiirmesi yoniinde olmustur:
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Burada Mustafa i¢in bir i¢ ¢atigma hali baglamistir: Sevdigi kadini1 6ldiirmeli
midir yoksa liderin emirlerine karsi m1 gelmelidir? Mustafa’nin tereddiidiiyle beraber
liderden de emirlere uymamasi durumunda bizzat onun Sldiiriileceginin kapali bir
tehdidi gelmistir:
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Hikaye bize, tekfirci cemaatlere tabi olup onlarin emirlerini diisinmeden

yerine getiren bir adam tasviri sunmaktadir. Bu adam liderinin s6zlerine korii koriine

itaat etmektedir.
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SONUC VE ONERILER

Yusuf Idris ellili, altmish ve yetmisli yillarda Misir toplumunda bas gdsteren
olumsuzluklar1 irdelemektedir. Onun hikayelerindeki karakterlerin neredeyse tamami
Misir toplumundaki olumsuz tiplerden olugmaktadir. Bu ¢ercevede toplumdaki
olumsuz pek c¢ok figiirii, cehaletin yayilmasini ve hurafeleri elestirmektedir.
Tezimizde bu figilirlerden birisi olan ve toplumda yiiksek bir konuma sahip bulunan

din adamui karakteri incelenmistir.

Yusuf Idris’in hikdye diinyasinda din adami1 énemli bir yer isgal etmektedir.
Onun hikayelerindeki din adami figiirii ilk olarak, yaymladigi “Unstdetu’l-
Guraba:Gariplerin Ezgisi” isimli kisa hikdyesinde gdriiliir. Yusuf idris’in hikayeleri,
din adaminin olumlu yénlerine yogunlasmaktan ziyade diger insanlar gibi giinah
isleyen ve hata yapan siradan birine doniistirerek olumsuz taraflarma
odaklanmaktadir.Din adaminin fiziksel, psikolojik ve toplumsal bakimdan durumu,
genellikle vazifesini gergeklestiremeyen bir kisilik goriiniimii arz etmektedir.
Hikayelerdeki din adam1 betimlemeleri, Miisliiman din adamlar1 hakkindadir. Sadece
bir hikAyede Hristiyan papaz betimlemesi mevcuttur. Idris’in eserlerinde, Yahudi din
adam1 karakterine ise hi¢ rastlanmamaktadir. Bunun sebebi muhtemelen Misir
toplumunun genelinin Miisliiman olusu, bununla beraber az da olsa Hristiyanlarin

mevcudiyetidir. Yahudiler ise Misir’da yok denecek kadar azdir.

Yusuf Idris on dért adet kisa dykii kitab1 yazmistir. Bu on dort kitapta toplam
120 hikaye vardir. Din adami karakteri, on bir kisa oykii kitabinda ve toplam on alt1
kisa hikayede yer almistir. Bazi hikayelerde nadiren kadin dini karakterlere de yer
verilmistir. Baz1 hikayelerde karakterin bir yoniinden, bazilarinda iki ve {i¢ yoniinden
bahsedilmektedir. Bunlar karakterin dig goriiniisti, i1¢ diinyas1 ve davraniglari/cevresi
ile insanlarla iliskileri olmak {izere ii¢ boyutta 6zetlenebilir. Hikdyelerin ¢ogunda
sadece bir, birka¢ hikayede ise birden fazla din adami karakteri yer almaktadir. Yazar
iki hikdyede din adami karakterini insan olarak degil hayvan ve bitki diinyasindan
bazi1 figiirlerle betimlemistir. Din adami karakterlerinin kullandigi dili aktarmada

gosterdigi biiylik ustalik, yazarin, din kiiltliriinii yansitmaktadir.

Yusuf Idris’in kaleme aldigi her hikAye mecmuasinda din adaminmn farkli

kisilik ozelliklerine rastlanmamaktadir. Onun yazin diinyasinda olusturdugu
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karakterlerin tamaminin birbirine benzedigi sdylenebilir. Bu figiirlerin yalnizca
isimleri ve goriiniimleri degisirken hepsinin ayni psikolojik arka plana sahip
olduklar1 goriilmektedir. Onun olusturdugu bu arka plan genel itibariyla olumsuzdur.

Bu olumsuz karakterlere 6zetle goz atacak olursak sunlar1 soyleyebiliriz:

a) “Erhasu Leyali/En Ucuz Geceler” hikayesindeki Cami imami Seyh
Abdiilmecid’in karakteri, marjinaldir. Anlatici, bu sahsin fiziksel, psikolojik veya
entelektiiel yonilinii ortaya koymak yerine diger insanlarla nasil iletisim kurdugunu
ele alir. Buna gore imam, baskalarini dinleyip taraflar arasindaki uzlasmaya olumlu

bir sekilde miidahale etmeyen bir yapidadir.

b) “el-Me’tem/Yas” Cami imami Seyh Muhammed karakteri, Seyh
Abdiilmecid’den farkli degildir. Her iki karakter de cami imamudir, fiziksel
ozellikleri bilinmemekle birlikte Seyh Muhammed’in psikolojik ve ahlaki taraflari
mezarlik gorevlisi ile aralarinda gecen diyalogdan hareketle ortaya konulabilir. Bu
betimlemeye gore din adami, glivenilmez ve umursadig tek sey para olan son derece

materyalist biridir.

Mezarci, sadece parayla ilgilenen ve isi c¢ok fazla dini bir kiiltiir
gerektirmesine ragmen bu anlamda herhangi bir sey ortaya koymayan diger bir
materyalist karakterdir. Keza “Me‘tem” hikayesindeki anlatici, mescid civarindaki
zikir halkasinin baginda yer alan meczb seyhin bazi fiziksel ve fikri 6zelliklerini

nakletmektedir. Buna gore zikirbasi; mecnun, abus ¢ehreli ve karga sesli birisidir.

) “Ramazan” hikayesindeki cami imami, zahiren gilizel ve giiclii bir sesi olan
ve ibadet edenlerin giizel ve ahenkli saflarina liderlik eden birisidir. Bu her ne kadar
giizel bir dig gdriiniimii yansitan olumlu bir tasvir olsa da imamin fikri ve psikolojik
tarafi, bir dizi olumsuzluk yoluyla kii¢iikk bir ¢ocugu dini vecibelerini yerine
getirmekten nefret ettiren yapidadir. Seyh, uzun sakalli ve genis giiliimsemesiyle din
adamlarmin Islam’a dayatti1 vesayetin bir sembolii olan selefilerin kat1 ideolojisini
bize yansitmaktadir. Hikdyede oru¢ tutmayanlari cezalandiran ve kotiileyen
“Ramazan” karakteri, adeta bir canavar olup yazarin i¢ diinyasinda Yiice Alah’
temsil etmektedir. Burada hikdye anlaticist da Allah’in oru¢ tutmayanlar

cezalandiran ve onlara azab eden eden zat oldugu vurgusuna odaklanmaktadir.

d) “Tabliyye mine’s-sema/Gokten Bir Sofra” hikayesindeki Seyh Ali

karakteri, Ezher diplomas1 almay1 basaramayan bir din adamidir. Buna karsin o,
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imam olarak gorev yapmis ve delilik derecesine varan bir tiptir. Bu hikayede mezkir
figiiriin fiziksel, psikolojik ve iletisim seklinde ii¢li de olumsuz olan yonleri ortaya
konulmaktadir. Buna gore Ali’nin goriiniimii ¢irkin ve tiksindiricidir, iletisimi ise
cevresindekilere oldukg¢a sert ve abus c¢ehreyle davranan bir yapidadir. Seyh Ali
karakterinde din adami imaji, vazifesi sadece insanlar1 glildirmekle sinirli bir

palyagoya doniigmiistiir.

e) Anlatici bize “Sirruhu’l-bati'/Essiz Etkisi” hikayesinde efsanevi ve kurgusal
Sultan Hamid karakterinin basit insanlar tizerindeki etkisini sunmaktadir. Anlatici,
pek ¢ok sufiyi cezbeden bu figiirlin sirrina ulagsmaya caligsmis, neticede onun dinle
uzaktan yakindan alakasi olmadig1 sonucuna varmistir. Sultan Hamid’in elde ettigi
bu konum, isgalci Fransiz askerlerine meydan okumasindan ileri gelmektedir. Bu
hikdyede anlatici, Seyh Seltut’un fiziksel ozellikleri yerine diisiince ve iletisim
taraflarina odaklanmaktadir. Buna gore Seyh Seltut, argiimaninin zayifligi ve
diistincesinin s1glig1 nedeniyle anlaticiyr ikna etmekten aciz gibidir. Yine bu
hikayedeki seyyah dervis, “Me’tem” hikayesindeki dervis imgesinin bir uzantisidir.
Buna gore dervis; kendi dleminde yasamakta, aklin kabul etmeyecegi bircok seye
inanmakta ve mesnetsiz gerekgelerle bunlar1 savunmaktadir. Dolayisiyla nihayetinde

hikayeye gore dervis, delilik seviyesine varmasa da ona yaklagan bir kisi roliindedir.

f) Ayn1 bagligi tagiyan hikayedeki “es-Seyhu Stha” lakapli seyh Muhammed,
dervigin onceki goriintiisiiniin bir uzantis1 gibidir; ancak o, anlaticinin vurguladigi
tizere biiyiikk Olclide delilige yaklagmistir. Buradaki c¢irkinlik 6yle bir boyuta
ulagmistir ki seyh, adeta insan diinyasinin disina ¢ikarilarak hayvanlar ve bitkiler

diinyasina dahil edilmistir.

g) “Ebu’l-Hevl/ Sfenks” hikayesindeki ¢irkin surathi ve koétii sesli koy karisi
Seyh Mustafa karakteri, kiraat esnasinda sesini ylikseltince cemaat sesini isitmekten
bikmaktadir, abus ¢ehreli birisidir. Bu hikayedeki merkez vaizi Seyh Abdiilhamid,
sik goriintimlii ve aktif birisidir. Herkes isine baglihigina sahittir, glizel sesli ve
miitebessimdir. Burada Yusuf Idris’in kissalarinda alisilanin aksine din adamu
karakteri pozitiftir; ancak bu zahiri gilizelligin altinda olumsuz diisiince yapisi

yatmaktadir. Zira vaiz, yalnizca giinahkarlar1 ahirette bekleyen azabi anlatmaktadir.

h) “Beyt min Lahm /Etten Ev” hikayesindeki ama kari, hos goriiniimlii ancak
kotii islere karisan birisidir. Saibeli islerde “4maya hicbir zorluk yoktur” (Nur 24/61)

ayetini gerekce gostererek bilmiyormus gibi davranmaktadir.
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i) “E Kane La Biidde Ya Lili en Tudi‘i’n-nur/Lili Isig1 Yakmaya Gerek
varmiydi?” hikayesindeki Sebeksi Camii imami Abdiilal karakteri fiziksel, fikri,
psikolojik ve iletisim yonii agisindan biitiin arkaplaniyla anlatilmaktadir. Giizel sesli,
stk gorilintislii ve 1iyi Uslup sahibi bir din adami helal haram ¢emberinde
bogusmaktadir. Burada yazar din adamiyla ilgili olumlu seyler sdylemis gibi goriinse
de sonug itibariyla bu karakter namaz esnasinda, hatta secde halindeyken mihrab1
terk ederek biiylik giinahlardan biri olan zina sugunu islemeye kosmustur. Bu
karakterin namazi1 ve camiyi terk ederek giinaha kosmasi, hikdyede olusturulan din

adamu karakterinin ne kadar pespaye bir seviyeye indirildigini gostermektedir.

j) “Ekberu’l-Kebair/En Biiyiik Giinahlar” hikdyesindeki seyha Ummiilcad
karakteri: Ummii CAd, esinin dervislik yoluna girmek icin kendisini bosadig1 ancak
zinaya diisen bir kadindir. Zayif sesli, soluk benizli, tarlasin1 ve esini ihmal eden

dervis Seyh Siddik, esinin giinaha diismesinin baslica sebeplerinden biridir.

k) “CiyGkunda Misriyye/Misirli Mona Lisa” hikayesindeki Seyh Mustafa,
ince bacakli ve yirtik ayakkabisiyla fiziksel tasviri bakimindan olumsuz bir sekilde
karsimiza ¢ikmaktadir. Kiiglik c¢ocuklar1 dovmek igin sopa kullanan sert bir
karakterdir. Hikayedeki papaz karakteri ise ismini ve gorilinlisiinii bilmedigimiz fakat
davranislart iizerinden kendisini tanidigimiz bir tiptir. Herhangi bir olumsuz nitelik

atfedilmeyen bu karakter, geng¢ kiz goniilsiiz olsa da onun nikdhini kiymustir.

[) “Uktulhd/ Onu Oldiir”: Anlatici, bize tekfiri gruplardan birine miintesip
Mustafa isimli radikal gencin dis gorliniimiine dair herhangi bir sey sunmaz fakat
diisiince yontemini agiklar. Buna gore o, grup reislerinden gelen her emre
diistinmeden itaat eden yapiya sahiptir, sehitlik mertebesiyle kazanacag: ebedi cennet
rilyasina kapilmistir ve bu ugurda gece kuliiplerinden birisini bombalayarak hapse
girmistir. Hapiste sosyalist bir gen¢ kiza asik olan Mustafa, grup liderinin
kendisinden bu kizi 6ldlirmesini istemesi lizerine duygu diinyasinda ¢atigmalar
yasamigtir. Tekfiri grubun lideri ise sik goriiniimii, giliisii ve aldatici tath dili ile
tasvir edilmistir. Bu sahis salnizca grup liderlerinin zindandan kagis planlar
hakkinda kafa yorar ve bu sebeple Mustafa’dan sosyalist geng kiz1 dldiirmesini ister.
Boylece hapishanede bir kargasa yasanacak ve liderlerin kagis1 kolaylasacaktir. O,
dini kendi sahsi menfaatleri ugruna grup sempatizanlarint aldatmak igin

kullanmaktadir.
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m) “Unstdetu’l-Gureba/Gariplerin Ezgisi” hikayesindeki cami imami1 Seyh
Sebravi; kendisini kusatan kutsallik havasini reddeder, kalbini karanliklar
kaplamistir. Mescit ve namaz kilan cemaatin ¢emberinden kagarak geceyi
arkadaslariyla bir kahvede gecirmeye gitmistir. Giizel sesli olmasina karsin bu
kabiliyetini sarki sOylerken kullanmaktadir. Onu dinleyen arkadaslari, oynamaya
baslar ve en sonunda Seyh Sebravi de oynamaya baslayarak Ezher-i Serif’i temsil

eden sarigini basindan ¢ikarip havaya firlatir.

Bu cergevede genel olarak bakildigi zaman Yusuf Idris, hikayelerinde
Miisliman din adamlarin1 kiyasiya elestirmekte, hatta elestiri diizeyinde kalmayip
kendi diinyasinda olusturdugu bu karakterlerle istihzad etmektedir. Aslinda onun
olusturdugu bu karakterlere bictigi psikolojik alt yap1 problemleri, yazarin kendi i¢
diinyasinda yasadig1 catisma ve problemlere de 1sik tutmaktadir. Zira toplumda
olumsuz oOzelliklere sahip din adamlar1 bulunmasi miimkiinse de biitiin din
adamlarimin olumsuz karakter 6zellikleri tagimasi miimkiin degildir. Hatta olumsuz
olanlar, olumlularin yaninda pek azdir. Dolayisiyla yazar hikayelerinde olumlu,
giizel, salih, insanlara faydali din adami karakterleri de olusturmus olsaydi onun
bdyle bir i¢ catigma yasamadig1 ve topluma objektif baktigi sdylenebilirdi. Oysa s6z
konusu karakterlerin tiimiiniin olumsuz, c¢irkin hatta kimi zaman igren¢ olmasi;
Yusuf Idris’in 6zelde Islam diniyle, genel anlamda da o dinin temsilcisi
pozisyonunda olan din adamlariyla igten ice catistigini ve biiyilik problemler

yasadigini ortaya koyar niteliktedir.

Yusuf Idris’in din adamlariyla yogun bir sekilde istihza ettigi bir hikayeye
“Bakara Stresi” diyerek dogrudan Kur’an’dan bir slirenin ismi vermesi; 6te yandan
yine alay konusu edindigi bir hikdyede Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ismi olan
“Muhammed”i kétii isler yapan ve biiylik gilinahlar isleyen olumsuz bir karakterin
ismi olarak kullanmasi son derece dikkat c¢ekicidir. Yazarin yasadigi zaman
diliminde, neredeyse halki Miisliiman olan biitiin iilkelerde, Islam dini ile bu sekilde
catisma i¢inde olan pek ¢ok yazar ve sairin yasadigi bilinmektedir. Muhtemelen
Misir’m gerek sosyo-kiiltiirel ve sosyo-teolojik yapisi, gerekse en biiyiik Islam ilim
merkezlerinden olan Ezher Universitesi’nin Misir’da bulunmasi, yazarin goriis ve
diistincelerini agikca ifade etmesini zorlastirmistir. Bu durum muhtemelen onun
Islam ve Miisliimanlar, 6zellikle de Miisliiman din adamlar1 hakkindaki olumsuz

duygu ve diisiincelerinin bu sekilde hikayelerine yansimasina sebep olmustur. Diger
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bir anlatimla yazarin genel islubu; dogrudan sdylemedigi yahut sdyleyemedigi
seyleri dolayli yoldan ve hikayeler vasitasiyla sdylemis oldugu yoniinde bir izlenim

uyandirmaktadir.
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