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ONSOZ

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla

Yiice Allah, kullarii diisiinmeye tesvik etmek icin bircok ayette “Ogiit alip
diistinmeyecek misiniz?” (En‘am, 6/80; Yunus, 10/3; Secde, 32/4; Miimin, 40/85 vb.)
buyurmus ve tefekkiiriin dnemine isaret etmistir. Kur’an’in nazil olmaya basladig ilk
andan itibaren iman edenler Yiice Allah’in bu 6giidiinii dikkate almig, Kur’an’1
anlamaya, onun ayetlerini tefekkiir etmeye, onu yasamaya ve anlatmaya ehemmiyet

vermistir.

Misliimanlar i¢in anlagilmasi hususunda gayret gostermeye en layik olan
Kitap, hilkmii kiyamete kadar baki kalacak olan Kur’an’dir. Bu sebeple Kur’an;
niizill sebepleri, nisih- mensih, viicth- nezair, miiskilat, miinasebat ve kasemler gibi
pek.cok yonleriyle ele alinmis ve bu calismalar miistakil birer Kur’an ilmi haline
gelmistir. Bu minvalde Yiice Allah’in muradi en dogru sekilde tespit edilmeye
calistlmistir. Tezimizin temelini olusturan ve Kur’an’da gegen kasem ifadelerini

inceleyen “Aksamii’l-Kur’an” ilmi de bu ilimler arasinda yerini almaktadir.

Muksem bih ve muksem aleyh adi verilen iki unsurdan olusan kasem
ifadeleriyle ilgili agiklamalara rivayet ve dirayet agirlikli klasik tefsirlerde yer
verildigi gibi bu konuda telif edilmis miistakil baz1 eserlerde de yer verilmistir. S6z
konusu bu agiklamalarin genellikle kasem ifadelerinin tefsiri seklinde yapildig1 ve
cok az sayida miifessirin kasem unsurlar1 arasindaki miinasebete dair doyurucu
aciklamalar yapmaya calistig1 dikkat ¢ekmektedir. Bu miinasebeti konu edinen en
meshur miistakil eser Ibn Kayyim el-Cevziyye nin “et-Tibydn fi Aksami’l-Kur’én”
adl klasik eseri olmustur. Bu mesele iizerinde ¢alismamiza vesile olan ve Prof. Dr.
Yunus Emre GORDUK tarafindan kaleme alman “Aksdmii’I-Kur’an’da Muksem bih
ve Muksem aleyh Iliskisi” adli makalede ise yine bu miinasebetle ilgili bes drnek
tizerinde durulmustur. Yapilan bu tarz caligmalar Kur’an’in dogru anlasilmasi,
miucizevi bir kitap olmasi ve bu paralelde insan kelami olmasinin imkansizligina dair

delil kabul edilmesi bakimindan 6nem arz etmektedir.



Bu caligmada Kur’an’da gecen kasem ifadelerinin tamami degil sire
baslarinda gecen kasem ifadeleri incelenmis ve oOzellikle “Yiice Allah hangi
mevzular i¢in nelere kasem etmistir? Bu unsurlarin arasinda bir iliski s6z konusu
mudur?” sorularia cevap aranmistir. Bu ifadelerin kapsamina giren ayetlerin meali
“Kur’dn Yolu Meal ve Tefsiri” adli eserden alindigi i¢in her defasinda kaynak
gosterilmemis ancak mealin farkli bir kaynaktan alinmasi durumunda kaynak
belirtilmistir. Calismanin devaminda imkan dahilinde tefsir kaynaklarmin bir kismi
incelenmis ve miifessirlerin, muksem bih ve muksem aleyh unsurlar1 arasindaki
miinasebete dair zikrettikleri agiklamalara yer verilmistir. Zikredilmeyen ve

kastedilmesi miimkiin olan ihtimaller de tarafimizca ifade edilmeye calisilmistir.

Bu calismanin tamamlanmasinda destek ve katkilarini esirgemeyen, degerli
vaktini ve tecriibelerini paylasan danisman hocam Prof. Dr. Yunus Emre
GORDUK ’e siikranlarim1 sunarim. Ayrica hem yiiksek lisans egitimim hem de bu
calismanin hazirlanmas1 siiresince yanimda olan ve sabir gosteren esim Yilmaz

KARACA, kizim Beyza ve oglum Muhammed Berkin’e tesekkiirii bir borg bilirim.

BALIKESIR, 2021 DILEK
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OZET

SURE BASLARINDAKIiI KASEM iFADELERINDE
UNSURLAR ARASI iLISKi

KARACA, Dilek
Yiiksek Lisans, Temel islim Bilimleri Ana Bilim Dali
Tez Damismani: Prof. Dr. Yunus Emre GORDUK

2021, 176 Sayfa

Kasem, gonderildigi dénemde Kur’dn’in ilk muhataplar1 olan
Araplarin kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahipti. Bu sebeple Yiice Allah
ozellikle itikddl mevzulari, glinlimiizde de 6nemini muhafaza eden kasem
ifadeleriyle tekit etmistir. Kendisiyle yemin edilen “Muksem bih” ve
yeminin konusu olan “Muksem aleyh” unsurlarindan olusan bu kasem
ifadelerini inceleyen Kur’an ilmine de “Aksamii’l-Kur’dn” ad1 verilmistir.
Hem aksamii’l-Kur’an ilmi hem de kasem ifadeleri Kur’an’in micizevi bir
kitap olmast ve kaynagi meselelerine delil olabilmesi sebebiyle biiyilik
onemi haizdir. Nitekim muksem bih ve muksem aleyhin farkli hikmetlere
binden bir araya getirilmis olmasinin beyan ve tespiti s6z konusu delaleti
ortaya koyma yollarindan biridir. Bu c¢alismada Kur’an’da gegen
kasemlerin bir kismim teskil eden siire baslarindaki kasem ifadelerinde
muksem bih ve muksem aleyh unsurlar1 arasindaki iligki incelenmistir. Bu
iligki tizerinde dogrudan veya dolayl bir sekilde duran miifessirler varsa da
bunlarin ¢ogunlugu olusturdugunu sdylemek zordur. Kasem unsurlari
arasindaki iligkinin her zaman derli toplu ve detayl bir sekilde kuruldugunu
sOylemek de kolay goriinmemektedir. Bu ¢alismada, belli bash tefsirler
1s181inda miifessirler tarafindan kurulan iligkiler tespit edilmistir. Bunun yani
sira Ozellikle zayif kaldigimi diislindliglimiiz noktalarda birtakim 6zgiin
yorumlar yapilmaya c¢alisilmistir. Sonug itibariyle incelenen kasem
ifadelerinin unsurlar1 arasinda itikadi, tasavvufi, sosyolojik, psikolojik,

tarihi vb. farkli acilardan miinasebetlerin kurulabildigi goriilmiistiir.
\'



Stiphesiz ki “Hakim” sifatiyla tavsif edilen Yiice Kitabimiz liizumsuz ve
miinasebetsiz sozlerin bir araya gelmesinden miinezzehtir. Ayn1 zamanda
belagatin da geregi olan bu 6zelligi, yaptigimiz calisma bir defa daha teyit

etmistir.

Anahtar Kelimeler: Kasem, Aksami’l-Kur’an, Muksem bih,

Muksem aleyh, Miinasebet
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ABSTRACT

RELATIONSHIP BETWEEN ELEMENTS IN OATH
EXPRESSIONS AT THE BEGINNING OF QURANIC SURAS

KARACADilek
Master of Arts, Department of Basic Islamic Sciences
Advisor: Prof. Dr. Yunus Emre GORDUK

2021, 176 Pages

Qasam, was important in the culture of the Arabs, who were the first
addressees of the Qur'an at the time it was sent. For this reason, Almighty
Allah has mentioned the phrases of gasam, which are still important today,
especially in order to confirm the issues of faith. The science of the Qur'an,
which examines these gasam expressions, which consists of the elements of
"al-Mugsam bih", which is the subject of the oath, and "al-Mugsam alaih™,
which is the subject of the oath, is also called "Agsamu’l-Qur’an".Both the
knowledge of agsamu’l-Qur'an and the expressions of gasam are of great
importance because the Qur'an is a miraculous book and can be an evidence
for its source issues. One of the ways of putting this pointing out is that al-
Mugsam bih and al-Mugsam alaih are brought together based on some
wisdom. In this study, the expressions of gasam at the beginning of the
surah, which constitute a part of the gasams in the Qur'an, were examined,
and the relationship between al-Mugsam bih and al-Mugsam alaih was
investigated. At the end of the study, it has been concluded that there are
some social, scientific and mystical relations among the elements of gasam

expressions examined.

Keywords: Qasam, Agsamu’l-Qur’an, al-Mugsam bih, al-Mugsam

alaih, relationship.
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|. GIRIS

Yiice Allah’in hidayet ve dalalet yollarin1 haber vermek i¢in insanlara
gonderdigi son kitap Kur’an’dir. Nazil oldugu donemden itibaren Kur’an’a iman
etmek, onu anlamak ve onunla amel etmek iman edenlerin en Onemli gayesi
olmustur. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefati sonrasinda Miisliimanlar arasinda Kur’an’1
hakkiyla anlama gayreti hasil olmustur. Bu gayretin nihayetinde birtakim ilimler
ortaya ¢ikmaya baglamistir. Bu ilimler tefsir eserlerinde tefsire giris olarak yerini
almis ve zamanla miistakil eserler kaleme alinmistir. Kur’an’t hakkiyla anlama
ihtiyacina binden ortaya ¢ikan bu ilimlerden biri de Kur’an’da gegen kasem
ifadelerini inceleyen Aksamii’l-Kur’an’dir. Her fiilini hikmet {izerine bina eden Yiice
Allah, kasem ifadelerinde gegcen muksem bih ve muksem aleyhi hikmet iizere bir
miinasebet i¢inde zikretmistir. Bu calismanin smirlar1 iginde Aksamii’l-Kur’an
kapsamina giren biitiin kasem ifadeleri degil stre baslarinda yer alan kasem ifadeleri

incelenecektir.

1. 1. Arastirmanin Konusu

Kur’an, gonderildigi donemde yasayan toplumun edebi kabiliyet ve zevkine
karsin onlar1 kendisine hayran birakacak bir beldgatla nazil olmustur ve onda
muhataplarini etkisi altina alacak farkli hitap tisluplart mevcuttur. Bu tisluplardan biri
de hem muhataplarin dikkatini ¢eken hem de hatibe karsi gliven duygusunu
uyandiran kasem yani yemin ifadeleridir. Bu c¢alismanin konusu da bu kasem
ifadelerinin bir kismini olusturan ve stre baslarinda gegen kasemlerin muksem bih ve

muksem aleyh unsurlar1 arasindaki miinasebetin incelenmesidir.

1. 2. Arastirmanin Amaci

Yiice Allah kasem ifadelerinde bir seyin bilgisini tekit etmek i¢in bazen kendi

zatiyla, bazen hem kendi katinda hem de mahlikatinin nezdinde biiyiik 6nem arz
1



eden ulvi ve sufli varliklarla kasem etmistir. Bu ifadelerde kendisiyle yemin edilene
“Muksem bih”, kendisi sebebiyle yemin edilene “Muksem aleyh” ad1 verilmistir. Bu
caligmada siire baslarinda gecen kasem ifadelerinde muksem bih ve muksem aleyh
unsurlar1 arasindaki miinasebetin tespit edilmesi amacglanmistir. Bu konuyla ilgili
miifessirlerin genel tavri ayetlerin tefsirini yapmak seklinde olmus ve unsurlar arasi
miinasebet ilizerinde pek durulmamistir. Bununla birlikte eserlerinde bu hususta
yorum yapan miifessirlerden bazilarinin goriislerine yer verilmis ve onlarin
eserlerinde zikretmedikleri miinasebet ihtimallerini ortaya koymak ¢alismanin amaci

haline gelmistir.

1. 3. Arastirmanin Onemi

Kur’an, muhataplarini etkisi altina alabilen miicizevi bir kitaptir. Yirmi ii¢ y1l
stiresince ihtiyaca binden, muhataplarin durumuna goére ve birtakim olaylar iizerine
nazil olmustur. Hz. Peygamber (s.a.s.) ndzil olan her ayetin yerini vahiy kéatiplerine
haber vermis ve bu sekilde ayetler tevkifi olarak son halini almistir. Bu sebeple
niizli yillarca devam eden Kur’an’in ayetleri, streleri, basi ile sonu ve konularinin
tertibinde muhtesem bir uyum ve miindsebet mevcuttur. Kur’an’in iislibunda var
olan bu miinasebet etkileyici bir sekilde strelerde gecen kasem ifadelerinde de dikkat
cekmektedir. Bu miinasebetin ortaya koyulmas: hem Kur’an’in micizevi bir kitap
olduguna hem de insan kelam1 olmayip Yiice Allah’a ait ilahi bir kelam olduguna
delildir. Dolayisiyla Kur’an’mn kaynagi meselesindeki tartigmalara bir cevap

niteliginde olmasi hasebiyle de biiyiik bir 6nemi haizdir.

1. 4. Arastirmanin Sinirlari

Aksamii’l-Kur’an’a konu olan kasem ifadeleri Kur’an’mn bircok yerinde
geemektedir. Bu calismada kasem ifadelerinin tamami degil sadece siire baglarinda
gecenler ve onlarin muksem bih- muksem aleyh unsurlar1 arasindaki miinasebet

incelenmistir.



Il. ILGILI ALAN YAZIN

2. 1. Kuramsal Cergeve

Bu arastirmada daha once te’lif edilmis olan tefsir usulii ve tefsir eserlerinden
bazilar1 incelenmistir. Bu calismanin ikinci bolimiinde Kur’an’in niizulii, cem‘i,
istinsahi, noktalama, harekeleme ve kiraatini igine alan Kur’an tarihinden ve
ornekleriyle birlikte Kur’an ilimlerinden bahsedilmistir. Devaminda arastirmanin
Oziinii olusturan ve kasem ifadesiyle baslayan siareler Mushaf tertibine gore
incelenmistir. Bu incelemede her siire hakkinda kisaca bilgi verilmis, aksamii’l-
Kur’an’a konu olan ayetler mealleriyle zikredilmis, muksem bih ve muksem aleyh
belirlenip boliimiin tefsiri yapilmigtir. Devaminda ¢alismanin hedefi olan muksem
bih ve muksem aleyh unsurlar1 arasindaki miinasebet arastirma kapsaminda ifade
edilmeye calisilmistir. Istifade edilen kaynaklarda miifessirlerin yer vermedigi
miindsebet ihtimalleri de imkan dahilinde her boliimin sonunda bulunan
“Degerlendirme” bagligi altinda zikredilmistir. Bu inceleme sekli c¢aligmanin

kuramsal diizenini teskil etmektedir.

2. 2. Tigili Arastirmalar

Yunus Emre GORDUK ’iin “Aksdmii’l-Kur’an’da Muksem Bih ve Muksem
Aleyh Iliskisi” adindaki makalesinde kapsamu itibariyle Kur’an’da gecen bes kasem
ifadesiyle bu kasemlerin muksem bih ve muksem aleyh unsurlar1 arasindaki
miinasebetin incelemesi yapilmistir. Bu ¢alismada makalede yer alan orneklerden
hurif-1 mukattaa ile baslayan Yasin slresinin basindaki kasem ifadesi diginda yer
alan dort sirenin ve kapsami sebebiyle makalede inceleme imkéni1 bulunamayan on

li¢ stirenin basinda yer alan kasem ifadeleri incelenmistir.

Yunus Emre GORDUK’iin makalesi; “Bulunduklari Yer Agisindan
Aksamii’l-Kur’an”, “Kur’an’da Kasem Uslibunun Kullanilis Amaci” ve Yasin stresi
1-4, Necm siresi 1-2, Duha stresi 1-5, Tin siaresi 1-5 ve Adiyét stresi 1-8.

3



Ayetlerindeki kasem ifadelerinin &rnek olarak incelendigi “Aksamii’l-Kur’an’da

Muksem bih- Muksem aleyh iliskisi” basliklarindan olusmaktadir.

Aksamii’l-Kur’an ¢alismalar1 arasinda Sadik KILIC 1n “Yemin Olsun ki adli
kitab1 yer almaktadir. Eser; kasemin nahiv bakimindan degerlendirilmesi, cahiliye
doneminde kasemin yeri, islam diniyle birlikte Yiice Allah’tan baskasina kasemin
yasaklanmasi, Kur’an’daki kasem sekilleri, kendisiyle kasem edilenler, kasem

sebepleri ve Kur’an’da kasem edenlerden bahseden basliklardan olusmaktadir.

Aksamii’l-Kur’an ilmiyle ilgili miinasebetlerin incelendigi en meshur
eserlerden biri de Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin “et-Tibydn fi Aksami’l-Kur’dn” 1dur.
Eserde Kur’an’da gecen kasem ifadeleri yiiz elli bir boliimde incelenmistir. Miiellif
aksamii’l-Kur’an kapsamina giren ayetlerin kisa bir tefsirine yer vermis, muksem bih
ve muksem aleyh kapsamina giren ayetleri ayri ayri1 incelemis ve aralarindaki
miinasebete deginmistir. Miellif ihtiya¢ duydugu strelerde strenin kasem ifadesi
disinda kalan kisminim tefsirini de yapmustir. Bu calismada hem Ibn Kayyim’in bu

¢ikarimlarindan bazilarina hem de bunlarin disinda ilave ¢ikarimlara yer verilmistir.

Abdiilhamid el-Ferahi’nin (h. 1329) “el-Im ‘dn fi Aksami’l-Kur’an” ve Cafer
es-Siibhani’nin (h. 1420) “el-Aksdm fi’l-Kur'ani’l-Kerim” adli eserleri de bu alanda

yapilan ¢alismalardandir.

Arastirmanin  konusuyla ilgili yapilan diger c¢aligmalar; CALISKAN,
Mehmet. (2016). Kur’an Dilinde Kasem (Yemin) Usliibu, Yayimlanmamis Doktora
Tezi, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana. GEDIKOGLU,
Muzaffer. (2006). Arap Dilinde Kasem, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya. LILA, Ismail. (2019). Klasik ve
Cagdas Donemde Aksdmii’l-Kur’an: Ibn Kayyim ve Ferahi Mukayesesi,
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul. KELLECI, Siimeyye. (2021). Fahrettin Razi ve Elmalil
Tefsirlerinde Esbab-1 Niizil, Nasih- Mensih ve Aksamii’l-Kur’an Konularinin
Islenis ve Mukayesesi, Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Ordu Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ordu.



11l. YONTEM

3. 1. Arastirmanin Modeli

Bu caligma genel olarak Kur’an ilimlerinden biri olan Aksamii’l-Kur’an
kapsamina giren ve slre basinda gecen kasem ayetlerinin tefsiridir. Bu tefsir
Ozellikle kasem ifadesinin iki unsuru olan muksem bih ve muksem aleyh arasindaki

analize ve miinasebetlere dayalidir.

3. 2. Bilgi Toplama Kaynaklar:

Stire baglarinda yer alan kasem ifadelerinin muksem bih ve muksem aleyh
unsurlar arasindaki miinasebeti ortaya koymak i¢in bu alanda kaleme alinan eser ve
makalelerle Kur’an tefsiri eserlerinin bir kismi1 kronolojik olarak incelenmistir. S6z
konusu iki temel unsurun kapsamina giren ayetlerde gegen kelimelerin anlamlari ve
kendileriyle kastedilmis olabilecek anlamlar farkli kaynaklardan derlenmis ve bu
anlamlardan yola ¢ikilarak kasem ifadelerinin unsurlar1 arasindaki iligkiler tespit
edilmigtir. Eserlerinden faydalanilan miielliflerin deginmedigi ihtimaller de imkéan

dahilinde zikredilmeye caligilmistir.



V. BULGULAR VE YORUMLAR

4. 1. Ulimii’l-Kur’an (Kur’an ilimleri)

Yiice Allah, insanlik tarihinin baslangiciyla birlikte insanlara emir ve
yasaklarmi1 bildiren peygamberler géndermistir. Insanlara seslendigi, emir ve
yasaklarin1 haber verdigi son kutsal kitap da Cebrail (a.s.) vasitasiyla Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) gdndermis oldugu Kur’an-1 Kerim’dir. Insanliga hitap eden son
kitap olmasi sebebiyle muhafaza edilmesi ve dogru anlasilmasi biiyiik 6nem arz
etmektedir. Bu 6neme binden Kur’an’i dogru anlama amacina yonelik gayret ve
caligmalar, Hz. Peygamber’in (S.a.S.) ve sahabe-i kiramin dénemleri sonrasinda hiz

kazanmustir.

Nazil olan vahyin tefsiri ilk olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) soz, fiil ve
takrirleriyle yapilmistir. Sahabe de giiglii hafiza, yiiksek seviyede edebi zevk ve
isittigi s6zii en ince sekilde tartip anlama vasiflarina sahip oldugu icin sonraki
nesillerin birgok ilmin yardimiyla anlayabilecekleri hususlar1 ¢ok rahat anlamistir
(Zirkani, 2015, 1, 52). Anlamakta giiclik ¢ektikleri hususlar1 ise Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) sormus ve ondan aldiklar1 cevap karsisinda kalpleri mutmain olmustur. Bu
sebeple Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde Kur’an’1 anlamak igin birtakim ilimlerin
ismen ortaya konulmasina ve gelistirilmesine ihtiyag duyulmamistir. Bununla birlikte
ileride zikredilecek olan Kuran ilimleri kapsamina giren her husus hem Hz.
Peygamber (s.a.s.) hem Hz. Ebl Bekir hem de Hz. Omer (r. anhiima) dénemlerinde
sifahi olarak aktarilmigtir. Hz. Osman (r.a.) ddneminden itibaren Islim cografyasinin
genislemesi ve Arap olmayan Miisliimanlarin sayisinin artmasi sonucunda Kuran’in
dogru okunmasi ve anlagilabilmesi i¢in resmi bir mushafin olusturulmasiyla baslayan
siire¢ birtakim ilimlerinin ortaya c¢ikmasi ve tedvin edilmesiyle devam etmistir

(Subhi es-Salih, 2019, 123-124; Ziirkani, 2015, I, 62-63).



4.1. 1. Tammm ve Sayisi

Ulimii’l-Kuran terkibinde gegen ultim, “ilim” kelimesinin ¢oguludur. Ilim
sozliikte, “anlamak, bilmek ve bir gorlise gore de kesin diisiinceye sahip olmak”
anlamlarina gelmektedir. Dini literatiir i¢cinde ilim, “Yiice Allah’1, O’nun ayetlerini,
kullarina ve mahlikatina yonelik fiillerini bilmek” anlamina gelmektedir. Genel
olarak tedvin literatiiriinde ise “Herhangi bir agidan bir araya getirilip
sistemlestirilmis malumat” anlaminda kullanilmistir. Tedvin literatiiriindeki
tanimiyla ilimde bazen konu bazen de amag birligi s6z konusudur (Ziirkani, 2015, 1,

37-40).

Kur’an ilimleri anlamina gelen Ulimii’l-Kur’an terkibinin 1stilahi anlami
klasik donem eserlerinde bulunmamaktadir. S6z konusu terkip, XX. yiizyilda kaleme
alian eserlerde, “Cesitli acilardan Kur’an’la ilgili olan ve her biri ayr1 ilim dal
kabul edilebilecek, o6nemli kiilli bahisleri bir araya getiren ilim” seklinde
tanimlanmustir (Birigik, 2012, 132). Ulim kelimesi, Kur’an ile baglantis1 olan birgok
ilim kastedildigi i¢in tamlama i¢inde ¢ogul sigayla kullanilmistir (Ziirkani, 2015, I,
51).

Kur’an ilimlerine vakif olan arastirmacit ya da miifessirin, Yiice Allah’in
muradia isabet etmesi olasiligi daha yiikksek oldugu igin ulimi’l-Kur’an, ilk
donemlerde yazilan eserlerde tefsire giris olarak kabul edilmistir (Unal, 2017, 315).
Kur’an ilimlerinin hakkiyla ta’lim edilmemesi halinde ise ayetlerin yanlig anlagiimasi

ve yorumlanmasi kaginilmaz olacaktir.

Ulimi’l-Kur’an’in  ka¢ ilimden miitesekkil oldugu hususunda alimler
arasmda ittifak sdz konusu degildir. Ihtilafin sebebi, bu ilimlerin tamamimin
Kur’an’1n tefsiriyle ilgili ilimler olmas1 ya da Kur’an’in kendisine ait ilimler olmasi

gerektigi seklindeki goriis ayriligidir (Cerrahoglu, 2014, 115).

Ulimi’l-Kur’an’in kapsaminin ¢ok genis oldugunu ve Kur’an’in tefsiriyle
ilgili her tiirlii 1lmi ihtiva ettigini savunan alimler, “Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve
(gokyiiziinde) iki kanadiyla ucan kuglardan ne varsa hepsi ancak sizin gibi

topluluklardir. Biz o kitapta hicbir seyi eksik birakmadik. Nihayet (hepsi) toplanip

Rablerinin huzuruna getirilecekler.” (En’am, 6/38) ayetiyle En’am sresinin elli
dokuz ve Nahl stresinin seksen dokuzuncu ayetlerini delil kabul etmistir. Bu goriisii

savunan Ebi Bekir ibn Arabi, Kur’an’da kelimeleri sayisinca ilim bulundugunu ve
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bu ilimlerin sayismin yetmis yedi bin bes yiiz kirk oldugunu ifade etmistir. Ilimlerin
sayisinin bu kadar fazla olmasinin sebebi, selef ulemasindan bir grubun Kur’an’daki
her kelimenin zahir, batin, had ve matla’ seklinde dort farkli anlami oldugunu kabul
etmeleri ya da kelimelere uzak ve yakin biitiin anlamlarin verilmesi olabilir (Zerkesi,
2006, 24; Zirkani, 2015, 1, 51). Sabiini ise ulimii’l-Kur’an kavramiyla kastedilenin;
niizal, cem’, tertib, tedvin, esbab-1 niiz(il, Mekki-Medeni, nasih-menstih, muhkem-
miitesabih gibi Kur’an ile dogrudan alakali konular oldugunu sdylemistir (Sabini,

2019, 12; Gediik, 2015, 208).

Ulimii’l-Kur’an terkibi, daha once ifade edildigi gibi tedvin 6ncesi donemde
sifahi olarak kullanilmistir. Imam Safi’ ve halife Harun Resid arasinda gegen diyalog
bu duruma ornek verilebilir. Halifenin, “Allah’mn (c.c.) kitabi hakkinda ne
biliyorsun?” sorusuna Imam Safi’, “Kur’an ilimleri ¢oktur. Bana bunlardan muhkem-
miitesabihi mi, nasih-mensthu mu, takdim-te’hiri mi soruyorsun?” seklinde cevap
vermistir. Bu konusma H. III. yiizyilla kadar sifahi olarak Kur’an ilimlerinin
varliginin bilindigini, incelendigini ve kullanildigin1 gostermektedir (Ziirkani, 2015,
I, 67). Mezklr tamlamanin kavramsallasmas1 Ali b. Ibrahim el-Hafi ile baslamus,
Zerkesi ile sekillenmis ve Siiydti ile kemale ermistir. Ilk sistematik ulimii’l-Kur’an
eseri olarak kabul edilen Ibn Cevzi’nin Fiindinii 'I-efndn fi uliimi’l-Kur’an’indan sonra
hem ulimii’l-Kur’an kavraminin terim haline geldigi hem de bu baslik altinda ele
alinmasi gereken ilimler hususunda anlayisin gelistigi goriilmektedir (Birigik, 2012,
134; Gediik, 2015, 211).

[lk dénemlerde esbabii’n-niiz(il, nasih-mensth, garibii’l-Kur’an seklinde
baslayan Kur’an ilimlerinin her donem farkli bir ilmin kapisinin aralanmasiyla
sayilarinin artmasi, Kur’an’a verilen 6nemin ve onu anlama yoniindeki gayretin ne
kadar arttifina bir isarettir. Bagka bir ifadeyle Kur’an’in nazil oldugu dénemden
uzaklasildik¢a onu anlamanin biraz daha zorlagsmasi sebebiyle farkli ilimlere ihtiyac
duyulmus ve bu durum Kur’an ilimlerinin sayisinm artasim saglamustir. Alimlerden
bir kismi, bu artisin Kur’dn’in hayret uyandiran yonlerinin bitmeyecegine ve

bilgisinin sona ermeyecegini isaret ettigini sdylemistir (Ziirkani, 2015, 1, 65).



4.1. 2. Konusu ve Amaci

Kur’an ilimlerinin konusu, her ilmin Kur’an’dan kendi alanina giren hususlari

incelemesi hasebiyle Kur’an’in kendisidir (Ziirkani, 2015, 1, 57; Celik, 2002, 49).

Kur’an ilimlerinin amaci; Kur’an’in inisi, tertibi, toplanmasi, yazilmasi,
okunmasi, tefsiri, i‘cazi, nasihi, mensthu ve Kur’an hakkinda ortaya atilan
siiphelerin ilmi bir zeminde giderilmesidir. Baska bir ifadeyle Kur’an ilimlerinin
amaci; her bir ilmin kendi alanina giren meselede Kur’an’in daha dogru ve net
anlasilmasma yardimci olmak, halki Kur’an hakkinda bilgilendirmek, Kur’an’in
icerigini, emir ve yasaklarini anlamalarina yardimci olmak, Kur’an diismanlarina
kars1 onu savunup, icerigini anlatabilecek donanimi ve Kur’an’in tefsir edilebilmesi
icin gerekli ortami olusturmaktir (Ziirkani, 2015, I, 57; Demirci, 2014, 129; Celik,
2002, 50).

4.1. 3. Ulimi’l-Kur’an Eserleri

Kur’an’1 konu alan eserlerin te’lifi 6zellikle H. 150 yilindan itibaren artmaya
baslamis ve ilk ii¢ asir i¢inde Kur’an ilimlerinin te’lif ve tasnifi tamamlanmuistir.
flerleyen dénemlerde bu ilimler, “Ulimii’l-Kur’an” adi verilen eserlerde sistematik

bir sekilde yer almaya baslamistir.

Istilahi bir anlam yiiklemeksizin ultimii’l-Kur’an terkibi farkli zamanlarda
kullanilmistir. Terim olarak kullanilmaya baslanilmasi hususunda ise farkli goriisler
mevcuttur. Bir grup, kavramin ilk olarak Muhammed b. Halef el-Merzeban’in el-
Havi fi uliimi’l-Kur’dn adl eserinde kullamldigini sdylerken, bir grup, Ali b. Ibrahim
b. Said el-Hift'nin el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’an adli eserinde kullanildigini
sOylemistir. Hifi’nin otuz ciltten olusan ancak sadece on bes cildi giiniimiize ulasan
eseri hakkinda yapilan arastirma ve incelemeler, eserin bir tefsir eseri oldugunu ve
Hufi’nin, yeri geldik¢e Kur’an ilimlerinden bahsettigini gostermistir (Gediik, 2015,
210; Birisik, 2012, 133). Ulimii’l-Kur’an alaninda sistematik bir sekilde te’lif edilen
ilk eser, daha 6nce ifade edildigi gibi Ibnii’l Cevzi’nin Fiiniiniil-efndn fi uliimi’l-
Kur’an adli eseridir ve Ibnii’l Cevzi bu eserinde Kur’an ilimlerinin biiyiik bir

bolimiine yer vermistir. Zerkesi’nin el-Burhdn fi ulimi’l Kur’dn adli eseriyle



Siiy(ti’nin el-ftkdn fi uliimi’l-Kur’an adli eseri sonrasinda gelen arastirmacilar igin

onemli iki kaynak eser haline gelmistir (Birisik, 2006).

Ulimi’l-Kur’an kavrami hem tefsir hem de usil eserlerine verilen bir isim
olmustur. Bu calisma ulimii’l-Kur’an alanina mahsus bir literatiir arastirmasi

olmadigi i¢in bu alanda te’lif edilen baz1 eserlere yer vermekle yetinecegiz.

Ulimii’l-Kur’an adim1 tastyan tefsirlere; Udfuvi’nin El-Isti’nd fi uliimi’l-
Kur’dn’1, Eb0 Ali Tabresi’nin Mecmau’l-beyan li ulimi’l-Kur’dn’1, Ahmed b. Ebi
Bekr el-Kazvini’nin El-Cdmiu’l-hariz li ulimi’l-kitabilldhi’l-aziz’i, Ton Ciizey el-
Kelbi’nin Kitdbii t-teshil li Uliimi t-tenzil’i ve Ibn Adil’in El-Liibab fi Uliimi 'I-kitdb

ornek verilebilir.

Ulimii’l-Kur’an adini tastyan usiil eserlerine ise; Ibn Cevzi Ibn Cevzi’nin
Fiintinii'l-efnan fi Uliimi’l-Kurdn’1, Bedreddin ez-Zerkesi’nin El-Burhdn fi Ulimi’l-
Kurdan’1, Celaleddin es-Siiyati'nin El-ftkdn fi Uliimi’l-Kurdan’t ve Muhammed b.

Akile’nin Ez-Ziydde ve’l-ihsan fi Uliimi’[I-Kurdn’1 6rnek verilebilir.

Ulimii’l-Kurdn adin1 tagiyan son donem eserlerine ise; Muhammed
Abdiilazim ez-Ziirkani’nin Mendhilii’l-irfan fi Ulimi’l-Kurdan’1, Ahmed Adil
Kemal’in  Ullimii’l-Kur’dn’1, Subhi es-Salih’in  Mebahis fi Uliumi’l-Kuran’1,
Mennaii’l Kattan’in Mebdhis fi Ulumi’l-Kurdn’1, Abdiilfettah el-Kadi’nin Min
Ulimi’l-Kuran’1 ve Muhammed Ali es-Sablni’nin Et-Tibydn fi Ullimi’l-Kurdn’in1

ornek verilebilir.

4. 1. 4. Bashca Kur’an ilimleri

Bu calismada Kur’an ilimlerinin tamaminin agiklamasinin yapilmasi
aragtirmanin smirlarin1 asacagi igin, sadece hakkinda miistakil eser telif edilen ve

giinlimiiz ushl kitaplarinda yer alan Kur’an ilimlerine yer verilecektir.

4.1. 4. 1. Esbabii’n-Niizal

Yh:A°

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) risdleti doneminde vukd’ bulan, Kur’an’in bir ya da
birka¢ ayetinin inmesine zemin hazirlayan olay, durum ya da herhangi bir sey

hakkinda Hz. Peygamber’e (s.a.s.) sorulan soruya Esbadbii’n-Niiziil denir (Ziirkant,
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2015, I, 176; Sabini, 2019, 61; Demirci, 1995, 360). Niizil sebebi; olaymn gectigi
yer, zaman, sorunlar, sorunlara getirilen ¢oziimler ve sahislartyla ger¢ek hayatta
meydana gelmis bir kissadir. Bu kissanin en 6nemli 6zelliklerinden biri tanimda
vurgulandigi gibi, Kur’an ayet ya da ayetlerine sebep olabilmesi i¢in Hz. Peygamber
(s.a.s.) doneminde yasanmis olmasidir. Aksi halde Vahidi’nin Fil stresinin niizil
sebebi olarak Habesistanlilarin Mekke’ye saldirisini kabul etmesi gibi hatalara

diigiilecektir (Subhi es-Salih, 2019, 133-136).

Tefsir ilminde 6nemli bir yeri olan sebeb-i niizlil ilminin tarihi konumu
dikkate alinmakla birlikte sadece tarihi bir mesele olarak degerlendirilmesi yanlis bir
uygulama olacaktir. Hiikiimlerle sebepler arasinda kuvvetli bir baglant1 oldugu icin
ayet ya da ayetlerin anlagilmasinda, izahinda, ayetlerden hiikiim ¢ikarilmasinda ve bu
hiikiimlerin uygulanabilmesinde niiz{il sebebinin énemli bir rolii vardir. Bu hiikiim-
sebep baglantisini en iyi bilen ve buna vakif olanlar, 6zellikle Hz. Peygamber (s.a.s.)
doneminde yasamis, niizlll sebeplerine bizzat sahit olmus ya da ilk agizdan dinlemis
olan sahabe-i kiramdir (r.anhiim). Sahabe doneminden uzaklasildik¢a ayetlerin tefsir
ve izahinda yasanan sikintinin ve diisiilen yanilgilarin en 6nemli sebebi, bu hiikiim-
sebep arasindaki onemli baglantinin tesis edilememis olmasidir (Cerrahoglu, 2014,
116). Subhi es-Salih (2019, 133) SiiyGti’nin Esbdb-1 Niizil’inden yaptigi alintiyla,
muhakkik alimlerin niiziil sebeplerini bilmeyen bir kimsenin Kur’an’1 tefsir etmesini

haram kabul ettiklerini vurgulamustir.

Cok biiyiik 6nemi haiz sebeb-i niizlll ilmine deger verenlerin yaninda bu ilmi
gereksiz kabul edip buna ihtiya¢ olmadigini iddia edenler de bulunmaktadir. Bu
durumda niizQl sebeplerini bilmenin faydalari olarak siralanacak her husus ayni
zamanda bu gruba karsit bir cevap niteligi tagimaktadir. Sebeb-i niizGl ilminin

faydalarini su sekilde siralanabilir:
a) Kur’an’da emredilen hususlarin hikmetini anlamak kolaylagir.
b) Ayetlerin daha dogru ve net anlasilmasini miimkiin olur.

¢) Ayetin zahirindeki hasr sebebiyle diisiilecek olan muhtemel yanlislar

onlenmis olur.
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d) Ayet ya da ayetlerin niizill sebeplerinin bilinmesiyle ezberlenmeleri daha
kolay hale gelir (Zerkesi, 2006, 28; Siiyati, 1974, 1, 108; Ziirkani, 2015, 1, 179-186;
Subhi es-Salih, 2019, 133; Sablni, 2019, 56-57, Cerrahoglu, 2014, 117).

4.1.4. 2. Nasih ve Mensiih

Nesh kelimesi sozliikte, “ortadan kaldirmak, nakletmek, beyan etmek,
degistirmek, gidermek” anlamlarina gelmektedir. Fikih usuliiyle birlikte, “bir nassin
kendisinden sonra gelen baska bir nasla hiikmiiniin kaldirilmasi” seklinde
tanimlanmis ve zamanla bu tanim terim anlami olarak kabul edilmistir. Sonug olarak
nesh, emir ve nehiy ifade eden hiikiimlerden bazilarinin herhangi bir hikmete mebni
olarak yiiriirliikten kaldirilip yerine bagka bir hilkmiin konulmasidir (Subhi es-Salih,
2019, 271; Karaman vd., 2014, 1, 34; Cetin, 2006, 579). Hiikkmii kaldirilan ayete

“Mensuih”, hiikmii kaldiran ayete de “Ndsih” denilmektedir.

Islam alimlerinin ¢ogunlugu neshin varligmi kabul etmistir. Ebli Miislim el-
Isfahani, Sehristani, Muhammed Abduh, Seyyid Ahmed Han, Muhammed el-Hudari,
Omer Riza Dogrul, Siileyman Ates ve M. Said Simsek gibi isimlerin de arasinda
bulundugu bir grup ise Kur’an’da neshin varligini kabul etmemis ve neshi ispat adina
ortaya konulan delilleri ¢iiriitme gayreti i¢cinde olmustur (Demirci, 2014, 234). Sah
Veliyyullah ed-Dihlevi (2015, 87), selefin neshi tahsis, takyid, tagyir olarak kabul
ettigini ifade etmistir. Bu sebeple o donemde menstih ayetlerin sayisin1 bes yiize
kadar ¢ikartanlar olmustur. Neshe ayetin ilgis1 olarak degil de selefin nesh

anlayisiyla bakildiginda bu ayetlerin sayisinin daha da arttirilmas1 miimkiindiir.

Nesh meselesinde bir miifessirin ya da miictehitler arasindan bir miigtehidin
verdigi hiikiim makbul degildir. Bunun i¢in sahih bir nakil ve uzlastirilmasi miimkiin
olmayan bir c¢eliski olmalidir. Ciinkii nesh, Hz. Peygamber (s.a.s.) zamaninda
kesinlesen bir hilkkmiin kaldirilmas: ve yerine bagka bir hiikkmiin yiiriirliige konulmasi

fiilini igermektedir (Stiytti, 1974, 111, 82; Subhi es-Salih, 2019, 285).

4. 1. 4. 3. Miitesabihii’l-Kuran (Muhkem-Miitesdbih)

Muhkem kelimesi sozliikte, “giiglii, saglam, dayanikli, tam, miikemmel,

eksiksiz ve kusursuz” anlamlarina gelmektedir. Tefsir usulii terimi olarak,
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“Kur’an’da manas1 kolaylikla anlasilabilen, harici bir tefsire ihtiya¢ duymayan, tek
anlami olan ve nesh ihtimali olmayan ayetler” seklinde tanimlanmaktadir. Yiice

Allah, “Elif. Lam. Rd. (Bu sana indirilen), hikmet sahibi (ve) her seyden haberdar

olan (Allah) tarafindan muhkem kilinmis, sonra da a¢iklanmis bir kitaptir.” (HGd,
11/1) ayetinde Kur’an’1 muhkem bir kitap olarak nitelendirmistir. Bu ifadeyle Kur’an
ayetlerinin kusursuz, miikkemmel ve saglam oldugu kastedilmistir (Ziirkani, 2015, 1II,
389; Karadavi, 2015, 317; Subhi es-Salih, 2019, 293; Cerrahoglu, 2014, 129;
Demirci, 2014, 155; Okumus, 2017, 342). Muhkem, lafiz ya da anlam ydniinden
slipheye mahal birakmaz. Bu sebeple emir, nehiy, ibadet ve fikhi hiikiimleri ihtiva
eden ayetler muhkem 6zelligini tagiyan ayetlerdir (Karadavi, 2015, 318).

Miitesabih lafz1 sozliikte, “benzeyen, benzesen, miiphem olan, agik ve net
olmayan” anlamlarina gelmektedir. Tefsir usulii terimi olarak en kapsamli; “Allah’in
zat, sifat ve fiillerine ilaveten, sire baslarindaki hur(f-1 mukattaa, ahiret ahvaliyle
ilgili ayetler, birgok anlami olan ve anlamlarindan birinin tercih edilebilmesi igin
delile ihtiya¢ duyulan ayet, kelime ya da harfler” seklinde tanimlanmistir. Yiice
Allah, “Allah sézlerin en giizelini miitesdbih bir kitap olarak indirdi...” (Zimer,
39/23) ayetinde Kur’an’1 miitesabih bir kitap olarak vasiflandirmistir. Kur’an’in hem
muhkem hem de miitesabih olarak vasiflandirilmasi ilk bakista ¢eligki gibi goriinse
de boyle bir ¢eliski s6z konusu degildir. Ciinkli Ziimer stresindeki ayette Kur’an’in
miitesabih olmasiyla kastedilen, onun Ayetlerinin birbirine olan benzerligi,
birbirlerini desteklemeleri, aralarinda bir ¢eliskinin olmamasi, 1°‘caz ve belagattaki
tstiinliigiidiir. Bu anlamda Kur’an miitesabih bir kitaptir (Ziirkani, 2015, 11, 389;
Karadavi, 2015, 317; Subhi es-Salih, 2019, 293; Cerrahoglu, 2014, 129; Demirci,
2014, 155; Okumus, 2017, 342).

HOd slresinde muhkem, Ziimer slresinde miitesdbih bir kitap olarak
nitelendirilen Kur’an, Al-i imran stresi “Sana Kitad: indiren O'dur. Onda Kitabin
esast olan kesin anlamli ayetler vardir, digerleri de ¢esitli anlamlidirlar. Kalplerinde
egrilik olan kimseler, fitne ¢ikarmak, kendilerine gére yorumlamak icin onlarin
cesitli anlamli olanlarina uyarlar. Oysa onlarin yorumunu ancak Allah bilir. Ilimde
derinlesmis olanlar: Ona inandik, hepsi Rabbimiz'in katindandwr, derler. Bunu ancak
akil sahipleri diigiiniir.” (3/7) ayetinde bir kism1 “Ummii’l-kitab” yani “Kitabin

esas” seklinde vurgulanan muhkem olarak nitelendirilirken diger kismi da
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miitesabih olarak nitelendirilmigtir. Bu ifade muhkem olan ayetlerin, Kur’an
ayetlerinin ¢ogunlugunu olusturdugu anlamima gelmektedir (Karadavi, 2015, 318;

Cerrahoglu, 2014, 129).

Selef ulemasindan biiyiikk bir ¢ogunluk Al-i imran sdresi yedinci ayetteki
secavendi “4V” lafzinin sonuna koymus ve yukarida verilen anlami kabul etmistir.
Onlara gore Yiice Allah, insanin duyularmin disinda kalan diinyadan bahsederken
insani bir dil kullanarak onun duyularina hitap etmis ve anlamasini kolaylastirmigtir
(Subhi es-Salih, 2019, 296). Ayrica Kur’an’in semavi bir kitap olmasi ve gaybi
bilgilerden bahsetmesi sebebiyle miitesabihlerin varligi zorunludur. insana diisen,
ayetleri bu haliyle okumak, onlara oldugu gibi iman etmek, muhtevasini hissetmeye
calismak ve teslim olmaktir. Selef ulemasi1 bu goriislerini desteklemek i¢cin Hz.
Peygamber’in (s.a.s.); “Miitesdbihlerin pesine diigenleri gordiigiiniizde iste onlar
Allah i isimlendirdikleridir (yani kalplerinde egrilik olanlardir), onlardan sakinin.”
hadisini (Buhari, 2019, 1110; Miislim, 2018, 1101), Hz. Omer’in (r.a.) miitesabihatla
ilgili sorulan sorulara kars: takindig1 olumsuz tavrini ve Imam Malik’in istivaya dair
sdylemis oldugu; “Istivd malum, keyfiyeti mechul, ona iman vacip, bu konuda soru
sormak ise bid’attir.” sdziinii delil kabul etmistir (Okumus, 2017, 345). Ibn Ebi
Hatim de bu goriisii desteklemek igin Hz. Aise’den (r.anha) yaptig1 rivayetle, dyette
gecen “Rdsih olmak” tan kastin miitesabihleri bilmeleri degil onlar1 oldugu gibi kabul

edip inanmalar1 oldugunu sdylemistir (StiyQti, 1974, 111, 8).

Ebu’l Hasen el-Eg’ari’nin de aralarinda bulundugu halef ulemés1 ayetteki
secavendi “al=ll & kelimesinin sonuna koyarak ayete, “Miitesabihdtin te vilini ancak
Allah ve ilimde rdsih olanlar (ilmin inceliklerine vakif olup ilimde derinlesenler)
bilir.” anlamimm1 vermislerdir. Onlara goére, Yiice Allah’in insanlara onlarin
anlayamayacaklar1 ifadelerle hitap etmesi makul olmadigi i¢in miitesabih ayetler
muhkem ayetlerin yol gostericiliginde te’vil edilebilir. (Subhi es-Salih, 2019, 294;
Okumus, 2017, 345).

Alimler, miitesabihlerin Kur’an’daki varligmin hikmetleriyle ilgili yorum

yapmistir. Bu hikmetlerden bazilari su sekilde siralanabilir (Demirci, 2014, 168):

a) Miitesabihat, insanin Yiice Allah’a, resilliine ve gonderdigi emir ve
yasaklara kars1 takindigi tavirla imaninin derecesini belirleyen bir imtihandir. Bu

durumda kula diisen teslimiyettir.
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b) Kul, miitesabihleri anlama gayretiyle, anlama ve 6grenme yetisinin Yiice
Allah’in elinde ve O’nun iznine tabi oldugunu, O (c.c.) dilerse &grenip

anlayabilecegini dolayisiyla cehalet ve acziyetini anlar.

c) Insan miitesabih Ayetlerle daha genis ve farkli acilardan bakabilme
melekesi kazanir. Bu melekeye sahip olma vasfi, samimiyetle ve fesaddan uzak bir

sekilde oldugu siirece immet i¢in rahmettir.

d) Miitesabihatla Kur’an’1 ezberlemek ve muhafaza etmek daha kolaydir.
Yiice Allah Kur’an’da miitesabihlere degil uzun ve ayrintili anlatimlara yer vermis
olsaydi ciltlerce yeklina sahip bir kutsal kitap ortaya ¢ikardi. Bu durumda higbir
eksigi olmaksizin onu ezberlemek ve muhafaza etmek neredeyse imkansiz hale

gelirdi (Cerrahoglu, 2014, 133).

e) Yice Allah, kullarinin gayret gosterip sevap kazanmalart igin

miitesabihleri vesilelerden biri kilmistir.

f) Insanlar miitesabihati anlamak igin bir takim akli delillere basvurmus,
hakkinda arastirmalar yapmis ve iizerinde ince ince diisiinmiistiir. Bu gayretleri aynm

zamanda onlarin kiiltiir seviyelerini de yiikseltmistir.

g) Kur’an’in tamami kesin ifadeye sahip olan muhkem ayetlerden olusmus

olsaydi ilmi arastirma ve gayretin bir degeri olmazdi (Ziirkani, 2015, II, 407-411).

Kur’an’1 anlama yolunda insanlarin karsisina ¢ikan en biiyiikk imtihanlardan
biri miitesabih Ayetlerin te’vili meselesidir. Insanlarin muhkem Aayetleri dikkate
almaksizin kendi istek ve arzularma gore miitesabih Ayetleri te’vil etmesi, IslAm
dininin yanlis 6grenilip uygulanmasina sebep olmustur. Bu fiitursuz tavir bundan
sonraki donemlerde de ayni sonucu ortaya ¢ikarmaya devam edecektir. Yiice Allah,
bu sekilde te’vil yapan kimseleri Al-i Imréan siresi yedinci ayetinde “Kalplerinde
egrilik olanlar” diye isimlendirmis ve onlardan yergiyle bahsetmistir (Siiylti, 1974,
II1, 10; Karadavi, 2015, 317; Subhi es-Salih, 2019, 294).

4.1. 4. 4. Huriaf-1 Mukattaa

Hur(f-1 mukattaa tamlamasi, harf kelimesinin ¢ogulu olan “hurGf”

kelimesiyle “kesilmis, ayrilmis” anlamina gelen “mukattaa” kelimesinin bir araya
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gelmesiyle olusmustur. S6z konusu harfler, bitisik yazildiklar1 halde kelimeyi
olustururken okunduklar1 gibi degil, kendi isimleriyle telaffuz edildikleri igin
“bagimsiz ve ayri harfler” anlamina gelen “hurif-1 mukattaa” adini almistir. Bu
harflere, yine ayn1 sebeple “huriif-1 tehecci”, stirelerin baslangicinda yer aldiklar1 igin
“fevatihii’s stiver” ve “evailii’s stiver”, hangi anlama karsilik geldikleri ya da ne
amagla sirelerin basinda yer aldiklar1 kesin bir sekilde bilinemedigi i¢in ““hurif-1
miibheme” isimleri de verilmistir (Duman ve Altundag, 1998, 401). Alimler, lafzen
bir anlama isaret etmeyen bu harflerin “hakiki miitesabih” olduklar1 hususunda ittifak
etmistir (Stiyati, 1974, 111, 24; Cerrahoglu, 2019, 134; Demirci, 2014, 170). Tefsir
usulii terimi olarak hurif-1 mukattaa, “Kur’an’da bazi sirelerin basinda yer alan ve
hecelenerek kendi isimleriyle okunan harfler” seklinde tanimlanabilir (Okumus,
2017, 348).

Mukattaa harfleri yirmi dokuz strenin basinda; tekli, ikili, ti¢li, dortli ve
besli kompozisyonlar seklinde yer almaktadir. Kullanilan harfler tekrarlart hari¢ on

dort tanedir ve Arap alfabesinin yarisina karsilik gelmektedir (Zerkesi, 2006, 119).

Stre baglarinda bulunan mukattaa harflerinin miistakil birer ayet olup
olmamasi hususunda alimler iki farkli goriis ortaya koymustur. Bu goriislerden biri
Kifeli alimlerin kabul ettigi, bu harflerin “ !l-(sk gibi bir kismimin miistakil ayet,
“ab-all” oibi diger bir kismmin kendisinden sonra gelen Ayetin bir clizii olmasi
goriisiidiir. Bu harflerin miistakil birer ayet olmalar1 ya da olmamalar1 hususu
tevkifidir. ikinci goriis, Basrali alimlere ait olan ve alimler tarafindan tercih edilen,
yirmi dokuz slrenin basinda bulunan mukattaa harflerinin hic¢birinin miistakil bir

ayet olmadig1 goriisiidiir (Zerkesi, 2006, 121; Cerrahoglu, 2019, 136).

Bu harflerle ilgili Kur’an’da herhangi bir agiklama bulunmamaktadir. Hz.
Peygamber (s.a.s.) ise “Allah’mn (c.c.) kitabindan bir harf okuyana bir sevap ve bu
sevap on misliyle verilir. Ben “A bir harftir demiyorum, elif bir harftir, 1am bir
harftir, mim bir harftir.” buyurmus ve harflerin anlamiyla ilgili detaya girmemistir
(Tirmizi, 1998, V, 25; Cerrahoglu, 2019, 137,146). Bununla birlikte Hz. Peygamber
(s.a.s.) ve sahabe doneminde miisrikler ve inananlar arasinda bu harflerin
kullanimiyla ilgili soru soran, bu kullanima itiraz eden ya da yadirgayan olmamustir.

Yaklagimin bu sekilde olmasi, Araplarin bu tarz kullanimlara asina oldugu ya da
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sahabenin bu harflerin anlamin1 bildigi seklinde yorumlanmasim1i da miimkiin

kilmaktadir (Demirci, 2014, 176; Okumus, 2017, 350).

4.1.4.5. Garibii’l-Kur’dn

Garabet kokiinden tiireyen garib kelimesi Arapca sozliiklerde “yabanci,
tanidik olmayan, anlasilmasi zor, kapali, muglak, az kullanilan kelime” anlamlarina
gelmektedir. Tiirk¢e’de “yabanci, alisiilmamais, tuhaf, acayip” anlamlarinda kullanilan
garib kelimesi tefsir terimi olarak, “Kureys lehgesi disinda diger lehgelere ait
kelimelerle, Islam dini gelmeden 6nce Arapca disindaki diger dillerden Arapga’ya
giren ve Kur’an’da yer alan kelimeler” seklinde tanimlanmaktadir (Demirci, 2014,

141; Okumus, 2017, 374).

Bir peygamberin toplumunun konustugu dilde getirmis oldugu hakikatlere ilk
olarak icinde bulundugu kavim muhatap olmustur. ilk onlar duymus, onlar kabul ya
da reddetmistir. Kabul edip iman edenler bu hakikatleri 6grenmek, anlamak ve sair
insanlara anlatmak i¢in gayret gostermistir. Yiice Allah, Kur’an’t da siinnetullaha
uygun olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) icinde bulundugu kavmin dili olan Arapga ile
indirmis ve “Anlayasiniz diye biz onu Arap¢a bir Kur'an olarak indirdik.” (YUsuf,
12/2), (Zuhraf, 43/3) buyurmustur. Ayrica Kur’an’in anlagilir ve net olusunu ifade
icin, “Bunlar, apac¢ik Kitab'in dyetleridir.” (Su‘ara, 26/2) buyurmustur. Yiice Allah
stinnetullahin bu sekilde tecelli ediyor olmasint da “Eger biz onu, yabanci dilden bir
Kur'an kilsaydik, diyeceklerdi ki: Ayetleri tafsilath sekilde agiklanmali degil miydi?
Arab'a yabanci dilden (kitap) olur mu? De ki: O, inananlar i¢in dogru yolu gosteren
bir kilavuzdur ve sifadir. Inanmayanlara gelince, onlarin kulaklarinda bir agirlik
vardir ve Kur'an onlara kapalidir. (Sanki) onlara uzak bir yerden bagirilyyor (da
Kur'an'da ne séylendigini anlamiyorlar.)” (Fussilet, 41/44) ayetiyle beyan etmis ve

bu konuda dile getirilecek olan biitiin itiraz yollarini kapatmistir.

[k muhataplar, Arap olmalar1 ve Arapcanin inceliklerine bilmeleri sebebiyle
anlama noktasinda bazi garib kelimeler disinda bir sikinti yasamamusti. Ibn
Abbas’tan (r.a.) Ikrime tarikiyle yapilan, “Gis” (Meryem, 19/13), ve “s/5):” (Tevbe,
9/114) “a8 0 (Kehf, 18/9) kelimeleri disinda Kur’an’in tamaminin manasini bilirim,
rivayeti bu durumun delillerinden biridir (Siiyati, 1974, 11, 4). Bu sebeple Kur’an’in

niizOliyle birlikte Kureys lehcesini kullanmayan Araplar, Kur’an’it okurken bu
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lehgeyi 6grenip benimsemeye baslamistir. Kureys lehgesini kullananlar ise farkli
dillerden Arapca’ya girmis ve Kur’an’da kullanilmakta olan kelimeleri benimsemek
ve arastirtp anlamlarini ortaya ¢ikartabilmek i¢in gayret gostermistir. Bu durum
garibii’l-Kur’an’in  sahabe doneminde konusulmaya ve hakkinda birtakim

arastirmalar yapilmaya baglandigini gostermektedir.

Sahabe-i Kiram, s6z konusu garib kelimelerin anlamlarini Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) sorup 6grendikleri gibi sonraki donemde eski Arap siirine, garib kelimeleri
icinde bulunduran ciimle, hikdye ve hadislere basvurmustur (Demirci, 2014, 154).
Kullanilan bu yontemlerden en meshuru, garib kelimenin eski Arap siirindeki
kullanimin1 ve mahiyetini tespit etmek olmustur. Kur’an’daki garib kelimelerle ilgili
aciklama yapan ilk ve en meshur isim olan Ibn Abbas’tan (r.a.) yapilan rivayetlerde
bu yéntemin 6rneklerine rastlamak miimkiindiir. Ibn Abbas (r.a.), anlam1 bilinmeyen
bu kelimeler i¢in eski Arap siirine miiracaat edilmesini tavsiye etmis ve “Benden
dilin gariplerini sormak isterseniz siire miiracaat ediniz zira siir Arabin divanidir.”
demistir. Kendisi de Nafi’ b. Ezrak’a Kur’an’da gecen iki yiiz kelimeyi Arap
siirinden ornekler vererek agiklamistir. Stiyati (1974, 11, 67-105), bu kelimelerin ve
eski Arap siirinden agiklama igin getirilen beyitlerin yer aldig: rivayete el-/tkdn’inda

yer vermistir (Zerkesi, 2006, 205).

Sahabe garibii’l-Kur’an’la ilgili arastirma yapmakla yetinmemis, bu
kelimeleri 6grenmeyi tiim inananlara da tavsiye etmistir. Ciinkii garibii’l-Kur’an
bilgisi, Kur’an’1t dogru anlamanin dolayisiyla Yiice Allah’in muradini en dogru
sekilde tespit edebilmenin yollarindan biridir. Bir rivayette Ebl Hureyre (r.a.),
“Kur’an’1 iyice anlayiniz, garibleri 6grenmeye ¢alisiniz.” tavsiyesinde bulunmustur.
Hz. Omer’den (r.a.) yapilan “Kur’an’1 okuyup manasini anlayan kimseye her harf
i¢in yirmi sevap yazilir. Anlamadan okuyana da bir harfe karsilik on sevap yazilir.”
seklindeki rivayet ise Kur’an’1 anlama yolunda yapilan bu caligmalar i¢in inananlari

tesvik niteligindedir (Styati, 1974, 11, 3).

Kur’an’da bulunan, Kureys lehgesi disinda diger Arap lehgelerinden ya da
Islam oncesi devirlerde komsu dillerden Arapga’ya girmis ve uzun yillar kullanim
sonucunda Araplagsmis, muarreb kelimeler, Kur’an’in mu’ciz iislubu ve hidayet
rehberi olmasiyla da yakindan alakalidir. Kur’dan’da anlatilan her meseleyle

insanlarin dogru yolu bulmalar1 amaglanmig ve bu amacin en etkileyici sekilde
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gerceklestirilebilmesi i¢in anlatilan her husus, o konuya ve muhataba en uygun ve en
etkileyici kelimelerle ifade edilmistir. Bu kelimeler Arapca disinda bazen Farsca,
Nabatg¢a ya da Habesge olmustur. Kullanilan bu kelimelerin yerine hangi sarih ifade

ya da ifadeler kullanilirsa kullanilsin ayn1 etkiyi yaratmayacaktir.

Kur’an’1 anlamak ve onu tefsir etmek igin gayret eden kimselerin ilgili
ilimlere vakif olmasi, oncesinde yazilmig olan eserleri ve bu eserlerin igeriklerini
bilmesi gerekmektedir. Sahabe-i kiram Arap olmasma ve dili gayet fasih
konusmasina ragmen anlamini bilmedikleri kelimeleri sorup aragtirmistir. Bazi
alimler, tefsirle ugrasan herkesin 6zellikle garibii’l-Kur’an ilmini bilmesi gerektigini
vurgulamis, aksi halde kisinin Kur’an’t yanlis anlayip, tefsir etmesi séz konusu

olacagi icin helal olmayacagini sdylemistir (Zerkesi, 2006, 204).

4.1. 4. 6. Viiciith ve Nezdir

Viicih, vech kelimesinin ¢oguludur. Sozliikte “bir seyin On tarafi, zat, yiiz, bir
kavmin ve bir beldenin efendisi, makam, mevki, cihet, benzer, kalp, mezhep, yol,
sekil, riza ve bir meselenin bilinen yonii” anlamlarina gelmektedir (Demirci, 2014,
145). Terim olarak, bir kelimenin farkli anlamlarda kullanilmasina denilmektedir.
Kur’an’da gegen bazi kelimelerin bir ayette ifade ettigi anlamla diger ayet ya da
ayetlerde ifade ettigi anlam bazen farklilik gostermektedir (Styati, 1974, 11, 144;
Cerrahoglu, 2014, 184). Bununla birlikte bu kelimelerin farkli anlamlar1 arasinda da
mutlaka bir anlam iliskisi bulunmaktadir. Bu sebeple viicih kapsamina giren
kelimlere “el-elfazu’'I-miisterek” adi da verilmistir (Zerkesi, 2006, 81; Demirci, 2014,
146). Kur’an’da pek ¢ok yerde gegmekte olan bu essesli kelimelerin anlamlar1 siyak-

sibak baglaminda belirlenmektedir (Okumus, 2017, 401).

Nezair, nazire kelimesinin c¢oguludur ve sozliikte “sekil, tabiat, fiil ve
sozlerdeki benzerlik” anlamlarina gelmektedir. Terim olarak ise Kur’an’da farkli
kelimelerin ayn1 anlami ifade etmesine nezair denilmektedir. Nezaire ayn1 zamanda
“el-elfazu’l-miitevatie” adi verilmistir (Zerkesi, 2006, 81; Cerrahoglu, 2014, 184;
Demirci, 2014, 146). Mukatil b. Siileyman viicih ve nezlir ilmine dair eserinde
viictha ait ornekleri siralarken nezair kelimesini “Bunun naziri su ayettir.” seklinde
kullanmistsa da zamanla nezair kavrami, ayni anlami ifade eden farkh lafizlar igin

kullanilmaya baslanmistir. Bu farkli lafizlar, ahiret giinii anlaminda kullanilan;
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yevmii’l-kiydme, yevmii’l-fasl, yevmii’t-tendd, yevmii’l-hisdb, yevmii’l-vaid,
yevmii’d-din, yevmii’t-tegabin ifadelerinde oldugu gibi ayni seyin farkli bir yoniine

vurgu yapmak amaciyla kullanilmistir (Okumus, 2017, 401, 404).

Viicih ve nezair ilmi kapsaminda ele alinan kelimelerin anlam bilgisi,
Kur’an’in en dogru sekliyle anlasilmasi ve tefsir edilebilmesi i¢in biiylik 6nem arz
etmektedir. Mukatil b. Siileyman eserinin baglarinda “Bir kimse Kur’an’daki biitiin
vecihleri bilmedikce gergek manada fakih olamaz.” s6ziiyle bu bilgiye sahip olmayan
bir kimsenin Kur’an’1 gercek manasiyla anlayamayacagini ifade etmis ve bu ilmin
Onemine vurgu yapmistir (Zerkesi, 2006, 81; Demirci, 2014, 147; Okumus, 2017,
379). Dolayisiyla Kur’an iizerinde inceleme ve arastirma yapmak isteyen bir kisi
diger Kur’an ilimleri gibi bu ilme de mutlaka vakif olmalidir. Daha 6nce garibii’l-
Kur’an ilminde ifade edildigi gibi, bu ilme sahip olunmadig:1 takdirde, viiciih
kapsamina giren bir kelimeye gectigi her ayette ayn1 anlam ya da nezair kapsamina
giren kelimelere farkli anlamlar verilebilir. Yapilan bu uygulama ile Kur’ani bilgide

yanlis bir sona ulagmak kaginilmaz olacaktir ve bu durum kisiye helal olmaz.

4. 1. 4. 7. Uslubii’l-Kur’dn

Uslub kelimesi sozlilkte “bigim, yol, tarz ve yontem” anlamlarina
gelmektedir. Edebiyatcilar ve Arap dili uzmanlari tislubun, konusmacinin ctimlelerini
olustururken ve kelimelerini secerken takip ettigi konusma tarzi ya da konugmacinin
climledeki manélar1 ve maksatlarini ifade ederken onu digerlerinden ayiran konusma
yontemi oldugunu sdylemistir. Her ilahi ve beseri kelamin bir {islubu oldugu gibi
Kur’dn’in da kendine has bir iislubu vardir ve bu iislupla kastedilen, muhataplarma
seslendigi kendine has anlatim seklidir. Kur’an, nazil oldugu bu etkileyici {islubuyla
sitk batakligina saplanmis ve her tiirlii ahlaksizlig1 yasam tarzi edinmis insanlarin
gontillerine ve akillarina hitap etmis ve hidayet yolunu bulmalarina vesile olmustur

(Zurkani, 2015, 11, 440, 439; Cerrahoglu, 2014, 159).

Kur’an’in nazil oldugu dénemde Araplarin bildigi ve kullanmakta oldugu
harfler, kelimeler ve tabirlerle Kur’an’a 6zgili bir tislup belirlenmistir. Kur’an, bu
bilinen kelimelerin mucizevi kullanimiyla muhataplarini bir benzerini ortaya
koymaktan aciz birakmis ve onlarin hayranligim kazanmistir. Ziirkani (2015, 11,

441), bilinen kelime ve tabirlerin kullanimiyla iislubu birbirinden ayirmanin 6nemi
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tizerinde durmus ve verdigi eczacilik Ornegiyle bu durumu somutlagtirmaya
calismistir. Eczacilikta her eczacinin kullandig1 kimyasal malzemeler ayn1 6zellikleri
haizdir. Durum bdyleyken eczacilardan bir kisminin yaptig ilag etkili ve kaliteli
dolayisiyla faydali olurken diger bir kisminin yaptigi ilag kalitesiz ve daha az faydal
ya da zararli olmaktadir. Ciinkii burada Onemli olan, kullanilan kimyasal
maddelerden ziyade hazirlanan karisimda kullanilan oranlardir. ilag hangi hastalik
i¢cin hazirlaniyorsa ona ait etken maddenin miktarinin iyi ayarlanmasi gerekmektedir.
Ilag bu duruma dikkat edilerek hazirlandig1 takdirde o hastaliga deva olabilecektir.
Kur’an’in kullandig1 tslup da bu sekildedir. Yiice Allah, insanlarin durumlarina,
eksik ya da hatali olduklar1 hususlara gore onlar igin en st seviyede etkili olabilecek
kelimeleri, olmas1 gereken yerde, zamanda ve mahiyette kullanmistir. Bu kullanim
tizerinde alimler derin aragtirmalar yapmis ve hangi harflerin ya da kelimelerin nasil

bir amag i¢in ne sekilde kullanildigini tespit etmeye ¢aligsmislardir.

4.1.4. 8. Miibhemadtii’l-Kur’dn

Miibhem kelimesi “~¢” kokiinden tiiremis “J=i” vezninde ism-i mef (ldiir.
Sozliikte “karisik, anlasilmaz, belirsiz” anlamlarina gelmektedir. Kelimenin ¢ogulu
ise “miibhemat” seklinde gelmektedir. Tefsir usuliinde, Kur’an’da kime ya da neye
delalet ettigi belirsiz olarak kabul edilen ism-i isaretler, ism-i mevsiller, zamirler,
cins isimler, belirsiz zaman ve mekan zarflariyla miktarda belirsizlik ifade eden

kelimelere miibhemat denilmektedir (Okumus, 2017, 386).

Kur’an’da miiphem kelimelerle kastedilenin ne oldugunu anlamak nakille
mimkiindiir. Dolayisiyla miiphemat bilgisinin ilk kaynagi, Kur’an ve Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) saglam senetlerle gelen rivayetlerdir. Kur’an ve siinneti
sahabe ve tabilin kavilleri takip eder. Re’y ve igtihatla bu bilgiye ulagilmas1 miimkiin
degildir. Bununla birlikte sahabe ve tabiindan olan bazi miifessirler, bu miiphem
ifadeleri aciklamak icin israili bilgiye yonelmis ve Tevrat’1 bu hususta kaynak olarak
kabul etmistir. Ancak israiliyyat temkinli yaklasilmasi gereken kaynaklardandir.
Miibhematin anlamlandirilmasinda bagvurulan kaynaklardan biri de tarih ilmi
olmustur. Ciinkii miibhematla kastedilenlerin biiylik bir bolimi tarihte yasanmis
olaylar, mekanlar ve bu durumun i¢inde yer alan kisilerdir (Siiyati, 1974, 1V, 95;
Cerrahoglu, 2014, 186; Demirci, 2014, 138).
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Miibhematin Kur’an’daki varliginin sebepleriyle ilgili ileri siiriilen goriisler

su sekilde siralanabilir:

a) Daha Once nazil olan ayette zikredildigi i¢in bagka bir ayette acik sekilde

tekrar edilmemistir.

b) Miiphem ifadede belirtilen kisi, varlik ya da olay, Kur’an’in muhataplari
tarafindan bilindigi i¢in acik bir sekilde zikredilmemistir.

c) Baz1 ayetlerde Yiice Allah’in sefkat ve merhamet gosterdigi kimselerden
bahsedilmistir. Bu gibi durumlarda ayette bahsi gecen kisi ismen acgik bir sekilde

zikredilmemistir.

d) Kur’an’in muhataplarinin miiphemi bilmesinin bir fayda saglamayacagi

durumlarda yine acik bir sekilde ifade edilmemistir.

e) Ayette bahsedilen kisi, kisiler ya da mekan, ifadenin genelligini

kaybetmemesi i¢in agik bir sekilde zikredilmemistir.

f) Kisinin degerini ifade etmek i¢in bazen ismen zikredilmemis ve o kisi i¢in

Ovgii anlamina gelen ifadeler kullanilmis ve miiphemligi beraberinde getirmistir.

g) Tahkir ifade etmesi icin kisinin kendisinden ismen bahsedilmemis ve
ovilmede olan durumun aksine kisi icin noksanlik anlamina gelen vasifla

kendisinden bahsedilmistir (Zerkesi, 2006, 111-114; Siiyati, 1974, IV, 95).

Miibhematla ilgili SiiyGti’nin en ¢ok muzdarip oldugu ve bir kitap telif
etmesine sebep olan husus, saglam bir delile ve itimat edilebilecek bir orfe
dayanmaksizin yapilan miibhemat yorumlaridir. Ciinkii bu yorumlar, miibheméata
verilen anlam noktasinda ihtilafa sebep olmustur (Styati, 1974, 1V, 95; Demirci,

2014, 139).

4.1. 4. 9. I‘cazii’l-Kur’an

[‘caz, Arapga ““Ja=” kokiinden tiiremis if’al babinda mastar bir kelimedir ve
“aciz birakmak” anlamina gelir. Tefsir terimi olan i‘cazii’l-Kur’an tamlamasi,
Kur’an’in, muhataplarin1 benzerini getirmekten aciz birakan mucizevi bir hitap
olmasi ve bu baglamda muhataplarina meydan okumasi anlamina gelmektedir. Yiice

Allah insanlara Kur’an’in bir benzerini ortaya koyabilecek kuvvet ve kudreti verdigi
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halde insanoglu, belagat ve fesahatta ¢cok biiyiik bir mertebeye ulagmis olan kelamin
bir benzerini ortaya koymaktan aciz kalmistir. Nitekim “De ki: Andolsun, bu
Kur'an'in bir benzerini ortaya koymak iizere insanlar ve cinler bir araya gelseler,
birbirlerine destek de olsalar, onun benzerini ortaya getiremezler.” (Isra, 17/88)
ayetinde gecen “insanlar ve cinler bir araya gelseler” ifadesi insanlarin bu giice
sahip olduklarina isaret etmektedir. Aksi halde yani Yiice Allah’in insanogluna bu
kuvvet ve kudreti vermemesi halinde Kur’an’in, bir benzerinin getirilmesi igin
meydan okumasi neticesinde insanlar1 aciz birakmasi mucize baglaminda bir anlam

ifade etmeyecektir (Siiyati, 1974, IV, 8; Demirci, 2014, 176).

Kur’an’in essiz ve mucizevi islubu ne daha 6nce indirilmis olan ilahi
kitaplara ne de beser kelamina benzemektedir. (Subhi es-Salih, 2019, 359). Yiice
Allah’in “Biz ona (Peygamber'e) siir 6gretmedik. Zaten ona yarasmazdi da. Onun
soyledikleri, ancak Allah'tan gelmis bir 6giit ve apacik bir Kur'an'dwr.” (Yasin,
36/69) ayetinde ifade buyurdugu gibi Kur’an siir ya da nesir degildir. Kur’an, nazil
oldugu donemde yasayan muhataplarinin en iyi bildigi sanat olan siir olsaydi
muhakkak Kur’an ile yarisa girme ve daha giizelini ortaya koyma c¢abalar1 olurdu
(Okumus, 2017, 362). Ancak onlar Kur’an’in hitabinin essizliginden etkilendiklerini
gizleyememis ve onun bir benzerini de ortaya koyamaya gii¢ yetirememistir. Meshur
muallaka sairlerinden Lebid, Bakara ve Al-i imran streleri nazil oldugunda “Artik
bundan sonra bana siir yazmak diismez.” demis ve duyduklar1 karsisinda yasadigi
hayranlig dile getirmistir. Ayn1 sekilde Utbe b. Rebia, “Ondan dyle seyler isittim ki,
omriimde mislini isitmemistim. Bu so6zler siir de degil, kehanet de degil, o bunlardan
hi¢birine benzemiyor. Ey Kureysliler! Beni dinleyin ve onu kendi haline birakin.
Eger muvaffak olamazsa Arabistan onu mahveder, eger muvaffak olursa onun zaferi
sizin de zaferiniz demektir.” seklinde konusmus ve Kur’an iislup ve daveti karsisinda
ne kadar caresiz olduklarini ifsa etmistir (Kadi iyéz, 2020, I, 556; Cerrahoglu, 2014,
166).

Yiice Allah’in emir ve yasaklarini muhataplarina iletmek i¢in gorevlendirilen
peygamberler, hak peygamber olduklarin1 ispatlamalar1 amaciyla birtakim
mucizelerle génderilmistir. Hz. Salih’in (a.s.) deve mucizesiyle, Hz. Ibrahim’in (a.s.)
atesten kurtulma mucizesiyle, Hz. Musa’nin (a.s.) sihir mucizesiyle ve Hz. Isa’nin

(a.s.) tipla ilgili mucizeleriyle génderilmeleri gibi. Bu hususta Hz. Peygamber (s.a.s)
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“Her peygambere mutlaka insanlari imana getirecek bir mucize (dyvet) verilmistir.
Bana verilen (mucize) ise vahiydir ve bunu bana Allah vahyetmistir. Bu sebeple
Kiyamet giinii, diger peygamberlere nazaran etbdr en ¢ok olan peygamberin ben
olacagimi iimid ediyorum.” (Buhari, 2019, 1260) buyurmustur. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) hak peygamber oldugunu ispatlayan en biiyiikk mucizesi,
akillara ve goniillere etkileyici bir iislupla seslenen Kur’an’dir. Hz. Peygamber’den
(s.a.s.) Once gonderilmis olan peygamberlerin mucizeleri, risaletlerinin sona
ermesiyle son bulmus ve bu mucizelere sadece gonderildikleri donemde yasayan
mubhataplart sahit olmustur. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mucizesi ise kiyamete kadar
baki kalacaktir (Siiyti, 1974, 1V, 3; Ziirkani, 2015, II, 493; Sabuni, 2019, 233;
Cerrahoglu, 2014, 162; Okumus, 2017, 363).

4. 1. 4. 10. Miiskilii’l-Kur’an

o5

Miskil kelimesi, “zihni karigikliga yol agmak, karisik olmak™ anlamlarina
gelen «J&sl fiilinin “kapali, zorlu, karmasik, problemli mesele” anlamlarina gelen
ism-i failidir. Farkli ilim dallarinda terim olarak tamimlamasi ‘“Miiskil” Kur’an
ilimlerinde, “Kur’an’in bazi ayetleri arasinda ilk bakista var oldugu zannedilen ihtilaf
ve tenakuz hali” seklinde tanimlanmistir. Miiskilii’l-Kur’an ise bu ihtilaf ve tenakuzu

ortadan kaldirma yontemlerini arastiran ve kullanan Kur’an ilmidir. (Yerinde, 2006,

164; Cerrahoglu, 2014, 179; Okumus, 2017, 380).

[1ahi bir kelam olan Kur’an ayetleri arasinda hakiki anlamda ihtilaf, tezat ve
tutarsizligin olmas1 miimkiin degildir. Yiice Allah, “Hdla Kur'an iizerinde geregi gibi
diisiinmeyecekler mi? Eger o, Allah'tan baskasi tarafindan gelmis olsaydi onda
bir¢ok tutarsizlik bulurlardi.” (Nisa, 4/82) buyurarak bdyle bir tenakuz ve ihtilafin
mimkiin olmadigint ilan etmistir. Bu ilme vakif olmayan kimseler, bu ayetleri
okuduklarinda ayetler arasinda bir celiski oldugunu iddia etmistir. Gazzali, Nisa
stresi seksen ikinci Aayetinde gecen ihtilafin, insanlarin Kur’an ayetlerini
yorumlarken diistlikleri ihtilaf olmayip, bazi Kur’an ayetleri arasindaki ¢eligki
oldugunu vurgulamistir. Ciinkii insan kelami ihtilaftan miinezzeh degildir ve
cehaletle yapilan yorumlarda ihtilafin olmasi miimkiindiir. Ancak Kur’an ayetleri
arasinda boyle bir ihtilafin varligi imkansizdir (Zerkesi, 2006, 357; Cerrahoglu,
2014, 179; Okumus, 2017, 380).
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Kur’an ayetleri arasinda miiskilatin ortaya ¢ikmasina; farkli ayetlerde ayni
hakikatin muhtelif asama ve hallerinden bahsedilmesi, mevzi ihtilafi, fiilin farkl
isnad edilmesi, ayetlerdeki hakikat ve mecaz anlamlarin kullanimi, ayn1 konudan

bahseden ayetlerde zit kelimelerin kullanimi1 gibi durumlar sebep olmustur.

Ayetler arasinda celiski ya da tutarsizlik varmus gibi goriinen miiskilatin
ortadan kaldirilabilmesi igin alimler bazi yontemler ortaya koymustur. Gelistirilen bu

yontemleri iki ana baslik altinda toplanabilir (Demirci, 2014, 191).

1) Te’lif ve te’vil yontemi kullanilarak ayetler arasinda bir ¢eliskinin sz
konusu olmadigr ispat edilmeye calisilmistir. Kadi EbG Bekir bu yontemin
kullanilmasmin gerekliligini savunmustur. Ona gore ayet ve hadislerde tendkuz
aramak cdiz degildir ve bu sebeple ¢eliskili goriinen ayetlerin te’vili gerekir (Zerkest,

2006, 360; Siiyati, 1974, 111, 100).

2) Nesih yolunun tercih edilmesiyle geliskinin giderilmesidir. Celiskinin izéle
edilebilmesi i¢in ortaya konulan tiim kaideler yine nesh baglig1 altinda yerini almigtir

(Zerkesi, 2006, 358; Cerrahoglu, 2014, 180; Okumus, 2017, 384).

4. 1. 4. 11. Miindsebatii’l-Kur’dn

“Miinasebet” kelimesi sozliikte “yakinlik, benzerlik” anlamlarina
gelmektedir. Terim olarak, “Birbirini takip eden kelime ve ciimleler veya arka arkaya
anlatilan hadiseler arasindaki irtibat ve iliski” anlaminda kullanilmaktadir.
Miinasebetii’l-Kur’an ilmi ise ayet ve sireler arasindaki mana iligkisini ortaya

koymaktadir (Zerkesi, 2006, 36; Demirci, 2014, 201).

Kur’an’in niizGlii yirmi ii¢ sene zarfinda, muhtelif araliklarla ve farkli
sebeplere binaen ger¢eklesmis ancak bu durum Kur’an ayetleri arasindaki insicam ve
baglantiy1 yok etmemistir. Bunun aksine ayet ve siireler arasinda miicizevi bir irtibat
olusmustur. Bu irtibat sebebiyle Kur’an’da bir lafz1 oldugu yerden almak ya da
aralarinda yer degisikligi yapmak imkansizdir ve bu da Kur’an’in iislibunun
micizeviligine bir delildir.

Miifessirlerin miinasebatii’l-Kur’an ilmiyle mesgul olup eserlerinde yer

vermeleri ¢ok rastlanan bir durum degildir. Zerkesi (2006, 36) bunun sebebinin ilmin
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belagatla olan yakin iligkisine binden zorlugu barindirmasi oldugunu ifade etmistir.
Bu, higbir miifessirin bu mesele iizerinde ¢alismadigi ya da aciklama cihetine
gitmedigi anlamina gelmemektedir. Fahreddin er-Razi gibi bazi miifessirler konu

tizerine dikkatle egilmis ve miinasebeti kurabilmek i¢in gayret gostermistir.

Miinasebat ilmiyle mesgul olan miifessirler, ayetler arasindaki iligki ya da
benzerligi  incelerken  Oncelikle ayetin, evvelindeki ayeti tamamlayip
tamamlamadigina dikkat etmelidir. Eger ayet miistakil bir ayet ise bu defa oncesi ve
sonrasiyla olan miinasebetini arastirmalidir. Streler arasindaki iliski ve benzerligi
ortaya koyarken de slirenin, evvelindeki slireyle miinasebet yoniinii ve slirenin hangi

amagcla nazil oldugunu bilmesi gerekmektedir.

Ayetler ya da streler arasindaki iliski ve benzerligi ortaya koymak, vakif
olunan ilimlerin sonrasinda akli bir faaliyettir. Bu caligmada aksamii’l-Kur’an
kapsaminda ele alinacak olan sire baslarindaki kasem ifadeleri ve onlarin unsurlar
arasindaki iligkinin tespitinde de ayni1 yontemin kullanilmasi séz konusudur. Bu
yontemde esas olan akli metotla ortaya konulan miindsebet ihtimalinin Kur’an ve
siinnete aykirilik arz etmemesidir. Dolayisyla yapilan bu ¢aligmayla ayni zamanda
konu baglaminda aksamii’l-Kur’an ve miinasebatii’l-Kur’an ilimleri arasindaki

iliskiye de deginilmis olacaktir.

4.1. 4. 12, Aksamii’l-Kur’dn

Aksam, “yemin” anlamina gelen “Kasem” kelimesinin ¢oguludur. Sozliikte
“sag el, kuvvet, sag taraf, bereket, gercek, ant” gibi anlamlara gelen yeminin terim
anlami, bir kimsenin kararliligini1 pekistirmek ve baskalarini ikna etmek amaciyla s6z
ve beyanini Yiice Allah’in adin1 ya da sifatlarin1 kullanarak kuvvetlendirmesidir.
Kisimlara ayirmak ve bdlmek anlamina gelen “kasem” kelimesinin bu anlami,
“yemin etmek, yemin eden topluluk; baris ve yliz giizelligi” anlamlarina gelen
“kasame” kelimesinden aldig1 ifade edilmistir. Aksamii’l-Kur’an ise Kur’an’da yer
alan yeminler ve bu yeminleri inceleyen ilimdir (Boynukalin, 2013, 417; Kirca,

1989, 290).

Kasem Islam oncesi Arap toplumunda ¢ok kullamilan bir ifade ve ikna

sekliydi. Yemin eden kimse; ruh, hayat, seref, kuvvet, giic ve sereflerini ortaya
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cikartan mizrak gibi aletler, kabile, ecdad, akraba, kurban ve kurbanin sahibi {izerine
yemin ederdi. Bu sekilde kisi, yaptig1 yeminde kullandigi s6zlerle biitiin varligini
ortaya koyardi. Cahiliye Araplar1 lafizla yemin ettikleri gibi bazen bu sozlerini
destekleyen fiillerle de yemin ederlerdi. Aralarindan birine yemin ettirmek istedikleri
zaman ates yakar i¢ine tuz atarlardi. Atesin olmadigr zamanlarda yerine bir daire
kullanirlar ve dairenin i¢ine giibre, kiil, bez pargalari, kilig gibi seyler koyarlardi.
Bunlarin yanina karincalar1 da eklediklerinde yeminlerini kuvvetlendirdiklerine
inanirlardi. Onlar i¢in yeminin yeri ve 6nemi tartisilmazdi. Yeminlerine bir kutsallik
kazandirabilmek amaciyla lafiz ya da fille olan yeminlerini putlarinin yakininda ya

da Kabe’nin 6niinde yaparlardi (Kilig, 1996, 10-12).

Islam dininin gelisiyle yemin hususunda bir devrim yasanmis ve Yiice
Allah’tan baskasiyla yemin edilmesi yasaklanmistir. Yemin ister zatina ister
sifatlarina olsun ancak Yiice Allah iizerine yapilmalidir. Hz. Peygamber de (s.a.s.)
“Allah (c.c.) atalarinizin lizerine yemin etmenizi yasaklamigtir.” (Buhari, 2019, 1552;
Miislim, 2018, 694) buyurmustur. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) atalar {izerine yemini
vurgulamasindan, Islam 6ncesi Araplarin yemin ettigi seylerin tamamini kastettigini
ve onlarla yemin etmenin yasaklandigina isaret ettigini sdylemek yanlis

olmayacaktir.

(132

Islam dininde uygun gériilen haliyle, yemin harfi olarak adlandirilan s,

13 29

< ve “<” harfleriyle “4

-9

3, “dl “a® seklinde yemin edilebilecegi gibi
“Rahman’a yemin olsun ki”, “Allah’in (c.c.) kudreti iizerine yemin ederim ki”
sozleriyle de yemin edilebilir. Yiice Allah’in kelam sifatindan kaynaklandigi i¢in

Kur’an’a kasem edilmesi de cdiz goriilmiistiir (Boynukalin, 2013, 417; Okumus,
2017, 360).

Islam literatiiriinde sadece Yiice Allah’in zat1 ve sifatlartyla yemin edilmesi
sartt iizerine bina edilmis ii¢ ¢esit yeminden bahsedilmistir. Bunlardan ilki,
yanliglikla ya da konusma esnasinda aliskanlik haline geldigi i¢in yapilan “Lagv”
yeminidir. Misliimanlar bu tarz yeminlerden “Allah, kasitsiz olarak agzinmizdan
¢tkiveren yeminlerinizden dolayt sizi sorumlu tutmaz...” (Maide, 5/89) ayeti 15181nda
sorumlu tutulmamis ancak bu tarz yemini aligkanlik haline getirenler kinanmistir.
Ikincisi, gecmiste yapilmis ya da yapilmamis bir is hakkinda bilerek, kasitli bir

sekilde durumun aksi ic¢in yapilan “Gamiis” yeminidir. Kisi bu yeminle kendini
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keffaretin kurtaramadigi bir sorumlulugun altinda birakir. Sonuncusu ise yeminin
sartlarina uygun yani mimkiin ve gelecege dair yapilan “Miin’akit” yemindir.
Bozulmasi halinde gerekli olan keffaret yine aym ayette ... Fakat bilerek yaptiginiz
yveminlerden dolayt sizi sorumlu tutar. Bunun da keffareti, ailenize yedirdiginiz
yvemegin orta hallisinden on fakire yedirmek yahut onlar: giydirmek yahut da bir kéle
azat etmektir. Bunlart bulamayan ii¢ giin orug tutmalidir. Yemin ettiginiz takdirde
yveminlerinizin keffareti iste budur...” (Maide, 5/85) seklinde bildirilmistir (Karaman,
Bardakoglu ve Apaydin, 2014, II, 27; Demirci, 2014, 148).

Yiice Allah, Araplarin ¢ok 6nem vermesi ve kudsiyyet atfetmesi sebebiyle
insanlarin ~ soyledikleri seyin dogruluguna muhataplarii inandirmak i¢in
kullandiklar1 yemine Kur’an’da yer vermistir. Bu yeminlerle Hz. Peygamber (s.a.s.)
araciligiyla géndermis oldugu hakikatleri te’yid ve te’kit etmis ve kasem ifadeleriyle
muhataplariin dikkatini ¢ekmistir. Yiice Allah, Kur’an’daki yeminlerin bir kisminda
kendi zatiyla diger bir kisminda peygamberlerle, peygamberlerin gonderildikleri
yerlerle, Kur’an’la, meleklerle, kiyamet giiniiyle ve gokyiizii, giines, ay, yildiz, gece,
giindiiz gibi kdinat icin 6nem arz eden seylerle yemin etmistir. Ancak Yiice Allah’in
yemin etmesi insanlarda oldugu gibi soyledigi hakikatin dogrulugundan siiphe
edildigi i¢in degil, gondermis oldugu peygamberlerin hak oldugunu ve onlarin haber

verdikleri hakikatleri gliclendirmek i¢indir.

Mubhataplarin dikkatini ¢ekmek ve hakikati te’kid etmek icin kullanilan
yeminlerde gecen ifade ve climleler amagsizca degil, belli bir hikmet iizere bina
edilmistir. Kullanilan kasem ifadeleri i¢inde iki unsur bulunmaktadir. Bunlardan biri
kendisiyle yemin edilen “Muksem bih”, digeri yeminin konusu olan “Muksem aleyh”
tir. Yemin ifadesinde onemine binaen asil dikkat ¢ekilmek istenen de bu ikinci
kisimdir. Bu sebeple Kur’an’da kasem genellikle; tevhid, “Saf saf dizilmislere,
toplayip siirenlere, zikir okuyanlara yemin ederim ki, ildhiniz birdir.” (Saffat, 37/1-
4), Kur’an’m hak oldugu, “Hayir, yildizlarin yerleri tizerine yemin ederim ki bunun
ne biiyiik yemin oldugunu bir bilseniz! Siiphesiz bu, korunmus bir kitapta bulunan
degerli bir Kur'an'dir.” (Vakia, 56/75-77), gonderilen peygamberlerin hak
peygamberler oldugu, “Yasin. Kur’an't Hakim'e and olsun ki, sen dogru yol iizere
gonderilmis peygamberlerdensin.” (Yasin, 36/1-4) ve ceza, va’d, va’id, “ESsip

savuran riizgarlara, yagmur yiiklii bulutlara, kolayca siiziilen gemiler ve isleri
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yoneten meleklere and olsun ki, size soz verilen kiyametin kopmast gsiiphesiz
gercektir. Odesme giinii gelecektir.” (Zariyat, 51/1-5) gibi itikAdi unsurlarin énemini
ve “Haril haril kosanlara, (nallariyla) ¢akarak kivilcim saganlara, (ansizin) sabah
baskint yapanlara, orada tozu dumana katanlara, derken orada bir toplulugun ta
ortasina girenlere yemin ederim ki insan, Rabbine karsi pek nankordiir.” (Adiyat,
100/1-6), “Incire, zeytine, Sina dagina ve su emin beldeye yemin ederim ki, biz insani
en giizel bicimde yarattik.” (Tin, 95/1-4) ayetlerinde oldugu gibi insanin durumunu
ortaya koymak i¢in kullanilmistir (Cerrahoglu, 2014, 170; Kilig, 1996, 70; Okumus,
2019, 359).

Daha Once satir aralarinda ifade edilen Kur’dn’da kasemin kullanilma

sebepleri, konuyu netlestirmek amaciyla su sekilde siralanabilir:
a) Islam &ncesi Araplarin ictimai hayatlarinda yeminin 6nemli bir yeri olmasi,
b) Kur’an’da yer alan hakikatlerin te’kidi,
¢) Uzerine yemin edilen seyin énemini ve yiiceligini ortaya ¢ikarmak,
d) Muhataplarin dikkatini gekmek. (Demirci, 2014, 151).

Kur’an ve Islam ile ilgili her hususta fikir beyan eden oryantalistlerden biri
olan Noldeke, Kur’an’da kasemin kullanilma sebebinin, hitabetin daha etkileyici bir
hale getirilmesi ve muhatabin akli deliller yerine bu etkileyici hitabetle ikna edilmesi
oldugunu iddia etmistir (Cerrahoglu, 2014, 169). Hitabin bu sekilde etkileyici oldugu
inkar edilemez. Ancak Kur’an, yeminli anlatimdan ibaret degildir. Akl delillere sik
stk yer verilmis ve kasem ifadeleri daha once de belirtildigi gibi ikna etmek icin

degil, anlatilan1 te’kid i¢in kullanilmastir.

Yiice Allah, Kur’an hakikatlerini gliglendirmek i¢in bir¢ok ayette yemin ettigi
gibi li¢ ayette de Hz. Peygamber’e (s.a.s.) yemin etmesini emretmistir. Bu ayetlerden
biri “Inkdr edenler, kesinlikle diriltilmeyeceklerini ileri siirdiiler. De ki: Hayiwr!

Rabbime andolsun ki mutlaka diriltileceksiniz, sonra yaptiklarimiz size haber

verilecektir. Bu, Allah'a gére kolaydir.” (Tegabtn, 64/7), digeri “Inkdrcilar: Kiyamet
bize gelmeyecek, dediler. De ki: Hayir! Gaybi bilen Rabbime and olsun ki 0, mutlaka

size gelecektir. Goklerde ve yerde zerre miktart bir sey bile O'ndan gizli kalmaz.
Bundan daha kiiciik ve daha biiyiigii de siiphesiz, apag¢ik kitaptadir.” (Sebe, 34/3) ve

sonuncusu “O (azap) bir ger¢ek midir? diye senden haber istiyorlar. De ki: Evet,
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Rabbime andolsun ki o siiphesiz ger¢ektir ve siz dciz birakacak degilsiniz.” (Yuns,

10/53) ayetleridir. Yiice Allah’in, peygamberinden “Rabbi” iizerine yemin etmesini
istedigi bu ii¢ ayetle, inkarcilarin {lizerine yemin ettigi seyleri kerith gordiigii ve

yeminlerin sadece kendi zat1 lizerine yapilmasini murad ettigi anlasilmaktadir.

Yiice Allah’tan bagkasi adina yemin etmenin yasaklanmis olmasina ragmen
O’nun (c.c.), mahlikati {lizerine yemin etmesini miifessirler aciklama ihtiyaci
hissetmis ve bu hususta te’vilde bulunmustur. Onlara gore, Yiice Allah’in mahlikati
lizerine yemin etmesi yine kendi zatina yemin etmesi anlamina gelmektedir. Ciinkii
kasem ifadelerinde gegen her mahliik aynm1 zamanda Yiice Allah’in zatina delalet
etmektedir (Kirca, 1989, 290). Bu agiklamaya gore, “Icinde burclari bulunan gége
and olsun.” (Burlc, 84/1) ayetinde hazf olunmus muzaf olan “Rab” kelimesi vardir.
Dolayisiyla ayetteki kasemin ifade ettigi anlam “Icinde burclari bulunan gogiin
Rabbine and olsun.” seklindedir. Araplar da giinliik yasantilarinda c¢ok fazla
kullandiklar1 kasemde sdyleyis kolaylig1 saglamasi i¢in bu tarz kisaltmalara gitmistir.
Kur’an’da da kasem fiilinin ya da muzafin hatta bazen ciimlenin miibtedasina

karsilik gelen haberin hazf edildigi kullanimlar bulunmaktadir (Kilig, 1989, 8).

Kur’an’da gegen kasem ifadeleriyle ilgili iizerinde tartisilan ve farkh
goriiglerin ortaya kondugu bir husus da kasem fiilinin basina nefiy edatinin
getirilerek “a.81 ¥ geklinde kullanilmasidur. Kiyame ve Beled sireleri bu ifadeyle
baglamistir. Bu kullanim sekli de Arap toplumunun kasemi ifade etme tarzlar
arasinda yer almistir. Miifessirlerin kasem fiilinin nefiy edatiyla kullanim1 hakkinda

yaptiklar1 agiklamalar su sekilde siralanabilir:

a) “é-g»ii ¥” ifadesindeki nefiy edat1 olan “¥”, soziin ahengini siislemek ve

giizellestirmek amaciyla kullanilan zaid bir harftir.

b) ifadenin basinda yer alan “¥” nefiy degil te’kid edatidir ve yapilan yemini
kuvvetlendirmek i¢in bu sekilde kullanilmistir. Okunusu da “é{-ﬂg" ¥ seklinde
uzatarak degil “éeag)\j” seklinde olmalidir.

¢) Soz konusu edat olumsuzluk ifade etmek i¢in getirilmistir. Bu durumda
nefyettigi hususla ilgili iki ihtimal ortaya konulmustur. Bu ihtimallerden biri,
olumsuzluk edatinin, oOncesindeki ifadeyi nefyedip sonrasindaki ifadeyi tasdik
etmesidir. Bu ihtimale gore Kiyamet (75) slresinin ilk {i¢ ayetine, “Haywr! Durum hig

de sizin soylediginiz gibi degil. Kiyamet giiniine yemin ederim, Kendini kinayan
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(pismanlik duyan) nefse yemin ederim ki Insan, kendisinin kemiklerini biraraya
toplayamayacagimizi mi sanir?” seklinde anlam verilmektedir. Ikinci ihtimalde ise
yeminin anlami tamamen olumsuz hale gelmekte ve ayete, “Kiyamet giiniine ve
kendini kinayan nefse yemin etmeme gerek kalmadan diyorum ki, eger insan
kendisinin kemiklerini bir araya getiremiyecegimizi zannediyorsa bilsin ki, muhakkak
biz bunu yapmaya kadiriz.” Seklinde anlam verilmektedir (Razi, h. 1420, XXX, 719-
720).

Miifessirler, Kur’an ayetlerinde gecen kasem ifadeleri iizerinde birtakim
inceleme ve arastirmalar yapmis ve neticesinde bazi eserler kaleme alinmistir. Bu
sekilde Aksamii’l-Kur’an’a ait bir literatiir olusturulmustur. Bu eserler arasinda; Ibn
Kayyimm el-Cevziyye’'nin et-Tibydn fi Aksdami’l-Kur’dn’1, Abdiilhamit Ferahi’nin
Im’én fi Aksami’l-Kur’an’1, Muhammed el-Muhtar es-Selami’nin el-Kasem fi’l-
Liigati ve fi’l-Kur'an’1, Hiiseyin Nassar’in el-Kasemii fi’[-Kur ani’l-Kerim’i ve Sadik

Kilig’in Yemin Olsun ki adindaki eseri zikredilebilir.

4.2. Kasem Ifadesiyle Baslayan Sirelerde Unsurlar Aras iliski

Kur’an’da birgok ayette kasem ifadesi bulunmaktadir. Ancak g¢alismanin
Oziinii olusturan ve slire basinda yer alan kasem ifadeleri on yedi tanedir. Bu yemin
ifadeleriyle heniiz stirenin basinda dikkat ¢ekilmis ve stre i¢inde anlatilacak olan
konularin 6nemine vurgu yapilmistir. Tezimizin ikinci boliimiinde bu on yedi stirenin
kasem ifadesinde yer alan muksem bih ve muksem aleyh arasindaki miinisebet
imkanlar dahilinde ele alinacaktir. Her baglikta ilk olarak stire hakkinda genel bilgi
verilecek, devaminda sirenin aksamii’l-Kur’an’a konu olan kismi incelenecektir.
Miifessirlerin eserlerinde ifade ettikleri miinasebetlere ve bunlara ilave olarak bizim
ortaya koymaya calistiZimiz miinasebetlere yer verilecektir. Bu boliimde inceleyecek
oldugumuz kasemle baglayan bu slireler Kur’an’daki siralamaya gore su sekildedir:
Saftat (37), Zariyat (51), Tar (52), Necm (53), Kiyame (75), Miirselat (77), Naziat
(79), Burtc (85), Tarik (86), Fecr (89), Beled (90), Sems (91), Leyl (92), Duha (93),
Tin (95), Adiyat (100) ve Asr (103).
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4. 2. 1. Saffat Siresi

Saffat stresi Mekke’de nazil olmustur ve yiiz seksen iki ayetten olusmaktadir.
Strelerin niizal sirasina gore, En‘am shresinden sonra, Lokman siresinden 6nce elli
altinci; mushaf tertibine gore Yasin sdresinden sonra, Sad siiresinden Once otuz
yedinci stredir. Stre, adini ilk ayette gecen ve “sira sira dizilenler, saf tutanlar”
anlamlarina gelen “clilal” kelimesinden almistir. Nesal’nin shre ile ilgili bir
rivayetinde Abdullah b. Omer, “Hz. Peygamber (s.a.s.) namazi hafif kilmamizi
emreder ve bize namazda Saffat shiresini okuyarak imamlik yapardi.” demistir (Ibn

Kesir, 1999, VII, 5).

Stirede Yiice Allah’in birliginden, kudret ve azametinden bahsedilmekte ve
buna birtakim deliller getirilmektedir. Devaminda; Nih (a.s.), Ibrahim (a.s.), ismail
(a.s.), Ishak (a.s.), Musa (a.s.), Harun (a.s.), Ilyas (a.s.), Lit (a.s.) ve Y@nus (a.s.)
peygamberlerden, Yiice Allah’in onlar desteklemesinden ve hakikatleri inkar
edenlerin karsilasacaklari ahiret azabindan bahsedilmektedir. Strenin nihayetinde ise
genellikle Kur’an tilavetinin, bazi sohbet ve dualarin sonunda okunmasi adet haline
getirilen, “Oallall 5 A Aasll ZJ-‘LU‘J‘ e ag QJM Ge 350 & aliy (lail ayetleri

yer almaktadir.

Strenin aksamii’l-Kur’an’a konu olan kismi,
o 0 & 4) S 51 48 80 €33 1583 il 23 1585 5 1) i cililal 5
€59 Gl &5 i s (V15
“Sira swa dizilmis olanlara, engellemeye c¢alisanlara ve anmak igin

okuyanlara andolsun ki, ildhimiz bir tektir. O, goklerin, yerin ve bunlar

arasindakilerin Rabbi ve dogus yerlerinin Rabbidir.” mealindeki ayetleridir.

Muksem bih: “<€3}Y\3°Sé il <€2}Y\3$3 il a5l él}y@a ciliall 3

Muksem aleyh: (5% 3 jall &35 g g g 5W15 i a0l &5 ¢4) Sal 51 &g &y

Strenin ilk Ayetinde gegen “ciial” cemi anlam ifaden “4L=” kelimesinin
coguludur ve “sira sira dizilenler, saf tutanlar” anlamina gelmektedir. Tefsir
eserlerinde cem‘in cem‘i seklinde ifade edilmektedir. Saffat stresinin basinda yer

alan kasem ayetlerinde kendisiyle yemin edilen ilk gruptur. Kelimeyle kastedilen

anlam hakkinda yapilan rivayet ve yorumlarda;
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a) “eaiall kelimesiyle kastedilen grup, semada saf tutan ve Allah’in
emirlerini yerine getirmek icin bekleyen meleklerdir (Miicahit, 1989, 566; Mukatil,
h. 1423, 111, 601; Begavi, h. 1420, IV, 25; Zemahseri, h. 1407, IV, 34; Ibn Atiyye, h.
1422, 1V, 465; Nesefi, 1998, Ill, 116). Onlarin yaratilislari, serefleri, yiicelikleri ve
gorevlerine gore Allah (c.c.) katinda farkli mertebeleri vardir. Cogunlugun
benimsedigi bu goriis Ibn Mes‘ad, Ikrime, Katdde ve Said b. Ciibeyr’e isnad
edilmistir. Goriisiin en kuvvetli delili ayn1 sire icinde gegen, “Melekler soyle derler:
Bizim her birimizin mutlaka belli bir yeri vardwr. Biz mutlaka (o yerlerde) saf tutariz
ve biz mutlaka Allah"t tesbih ederiz.” (Saffat, 37/164-166) ayetidir (Razi, h. 1420,
XXVI, 313). Yine Cabir b. Semiire’den (r.a.) yapilan baska bir rivayette Hz.
Peygamber (s.a.s.) ashabina semada saf tutan meleklerden haber vermis ve
“Meleklerin Rableri katinda saf tuttuklar1 gibi saf tutun.” buyurmustur. Ashab-1
kiram, “Nasil ya Resilallah?” diye sordugunda Hz. Peygamber (s.a.s.), “Onlar
ondeki saflar1 tamamlar ve safta sik dururlar.” buyurmustur (Miislim, 2018, 216;
Sabini, 2004, III, 27). Bu rivayet, ayette gecen saf tutanlar ifadesinden kastin
melekler oldugu hususunda karar kilinmasina sebep olan bir diger delildir. Yine bu
saf tutan grup, Ibn Abbas (r.a.) ve Dahhak’tan gelen rivayette “semanin
hizmetkarlar1” olarak ac¢iklanmistir. Rivayette farkli bir ifade kullanilmis olsa da yine
kastedilen meleklerdir. Ancak Maverdi, semanin hizmetkarlar1 tabirini ayr1 bir

segenek ve acgiklama olarak ele almistir (Maverdi, tarihsiz, V, 37).

b) “eliliali” kelimesiyle kastedilen grup, semada meleklerin saf tutmasi gibi
yerylizinde Allah’a (c.c.) ibadet etmek i¢in saf tutan miiminlerdir. Bununla birlikte
tefsirlerde, Allah (c.c.) yolunda miicadele etmek ve inkarcilara karsi savasmak,
Allah’in (c.c.) dinini 6grenmek amaciyla ilim tahsil etmek, tehecciid ya da diger
namazlar eda etmek i¢in saf tutan miiminler seklinde de agiklanmistir. Yapmis
olduklart bu ibadetlerle inananlarin Allah (c.c.) katinda kazanmis olduklar1 farkl
mertebeler de bir nevi bulunduklari saf olarak kabul edilmistir (Bilmen, tarihsiz, VI,
2962).

c) “cliliall kelimesiyle kastedilen grubun, “Uzerlerinde kanatlarini aga
kapaya wucan kuslart hi¢ gérmediler mi? Onlari (havada) Rahmdndan baskast
tutmuyor; siiphesiz O, herseyi gormektedir.” (Miilk, 67/19) ve “Gdrmez misin ki,

goklerde ve yerde olanlar, havada kanatlarint acarak hareketsiz gibi duran kuslar
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Allah’t tesbih ederler. Hepsi duasini ve tesbihini bilmekte, Allah da onlarin biitiin
vaptiklarini bilmektedir.” (NUr, 24/41) ayetleri delil gosterilerek “Kuslar” olabilecegi
ifade edilmistir. Cabiri’ye gore verilmesi gereken anlam bu sekilde kuslar olmalidir.
Yiice Allah, kuglarla yaptig1 kasemle insanlarin bildikleri ve sahit olduklar1 seylerle
yemin etmistir. Bu Yiice Allah’in geceyle, giinesle, sema ile, atlarla ve rlizgarlarla
yemin etmesi gibidir (Cabiri, 2014, II, 74). Sevkani (h. 1414, 1V, 443), kelimenin
kuslar olarak yorumlanabilecegini ancak evla olanin ¢ogunlugun kabul ettigi gibi
melekler oldugunu ifade etmistir. Ibn Astr (1984, XXIII, 81), Miilk stresinin on
dokuzuncu ayeti delil getirilerek yapilan bu yoruma kars1 ¢ikmistir. Ona gore, her iki
stirede yer alan “cslZall” kelimesi farkli anlamlara gelmektedir. Ayrica Miilk siresi,
Saffat slresinden sonra nazil olmustur ve dnce gelen sire iginde gegen kelimenin
anlami daha sonra gelen slirede aranamaz. Kanaatimizce de bahsi gegen lafizla
kastedilen kuslar degildir. Nitekim delil addedilen ayetlerde kuslardan agik bir
sekilde bahsedilmekte ve “Cllial” lafz kuglara sifat kilinmaktadir. Saffat stiresinde
ise tavsif edilen 6zne zikredilmemistir. Bu durumda onlarin kim olduguna dair en
dogru tespit sahabe ve tablindan aktarilan, miifessirlerin de iizerinde ittifak ettigi
bilgidir. Bu durum ayni zamanda Viicth ilminin 6nemini de ortaya koymaktadir.
Kur’an’in farkl ayetlerinde gecen ayni lafizlar farkli anlam ifade edebilmektedir. Bu
hususun dikkate alinmamasi halinde, Cabiri’nin agiklamasinda oldugu gibi zorlama

birtakim yorumlar ortaya ¢ikabilmektedir.

@

d) Nisabari’ye (h. 1416, V, 564) gore “<llall” kelimesiyle kastedilen,
bedenlerden Once yaratilan ve dort gruptan olusan ruhlardir. Bu gruplardan ilki
peygamberlerin ruhlari, ikincisi evliyanin ruhlari, ii¢lincilisii miiminlerin ruhlari,

dordiincii ve son grup ise kafirlerin ruhlaridir.

e) Kelimeyle ilgili yapilan bir diger yorum, anlami akil sahipleriyle sinirl
kilacagi igin “0flal?” lafzinin  degil “cliial” Jafzinn kullanilmis olmasidir.
Dolayisiyla Yiice Allah bu ifadeyle; melek, cin, insan, kus, yabani hayvanlar ve
bunlarin disinda kalan her seye ait topluluklar1 murad etmistir (Bikai, tarihsiz, XVI,
187). Boylece biitiin mahlikatin dahil edildigi bir kasem ifadesi olusmustur. Bu da
muksem aleyh kapsamina giren konunun ehemmiyetinin ve serefinin yiiceligini

ortaya koymaktadir.
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ikinci dyette gegen “< eV 30 ifadesi igin, “claZal jfadesinde oldugu gibi
farkli yorumlar yapilmistir. “,>)" kelimesi, insanlar digindaki mahlikat igin
kullanildiginda “miidahale edip, bagirip azarlayarak bir seyden uzaklastirmak”,
insanlar i¢in kullanildiginda “bagirmaksizin men etmek” anlamlarina gelmektedir.
Bu durumda hem bulutlara miidahale ederek onlar1 sevk eden melekler hem de her an
kotiiliikkle mesgul olan seytanlart uzaklagtiran melekler anlasilabilir (Elmalili, 2014,
VI, 475; Bilmen, tarihsiz, VI, 2963). Bu yorum sirenin devaminda bahsedilen
seytanlarin taglanarak uzaklastirilmalar1 bahsine de uygun diismektedir (Saftat, 37/7-
Mukatil (h. 1423, 11, 601), “QD?\BS\” lafzinin bulutlar1 sesiyle ve berk adindaki
atesiyle yagmurun yagacagi yerlere sevk eden Ra‘d adindaki melegi ifade ettigini
belirtmistir. S6z konusu lafiz yukarida yapilan tanimlama ve yorumlar 15181inda;
Allah’in yolunda savasip diismani uzaklastiranlar, Allah’a kulluk ederek seytani
kendilerinden uzaklagtiranlar, insanlar1 irsad ederek onlardan cehaleti uzaklastiran
alimler seklinde de yorumlanabilir. “>3" lafzinin insanlar i¢in kullanildiginda
nehyetmek anlamima geldigi agiklamasini kabul eden miifessirlerden bazilari,
“c5a 3 kelimesinin nehyeden Kur’an Ayetleri anlamma da gelebilecegini
soylemistir (Taberi, 2000, XXI, 9; Fahreddin er-Razi, h. 1420, XXVI, 314; ibn
Kayymm, 2001, 254; EbG Hayyan, h. 1420, IX, 89). Nitekim ayetler, insanlara dogru
olan yolu gostermekte, onlar1 yanlis ve kotii olan her seyden nehyetmekte ve
insanlara bu hususta engel olmaktadir. Zemahseri (h. 1407, IV, 34) Kur’an ayetleri,
melekler ve alimler seklinde bir sinirlama getirmeksizin “&D%\jl\” lafzimi, Yiice
Allah’a kars1 asi olmaktan uzaklastiran ve bu durumu engelleyen her sey olarak
yorumlamis ve her tiirlii vaaz ve nasihatin da bu te’vile dahil edilebilecegini ifade
etmistir (Nesefi, 1998, III, 116). Fahreddin er-Razi (h. 1420, XXVI, 314), eserinde
bu yorumlara yer vermis ve “<l )3 lafzimin namaz esnasinda her tiirlii vesveseyi
verecek olan seytan, bu sekilde uzaklastirilacagi icin namazda Kur’an okumaya

baslamadan 6nce sOylenen istiaze anlaminda olabilecegini ilave etmistir.

Strenin {igiincii ayetinde gegen “cAP kelimesi, “okuyanlar” anlamina
gelmektedir. Yapilan te’villerde kendisiyle yemin edilen bu son 6zelligin de yine
meleklere ait olan {igiincii 6zellik oldugu ifade edilmistir. Dolayisiyla el
kelimesiyle Kur’an okuyan melekler kastedilmistir. Bu durumda Yiice Allah’in,
Kur’an’in kiraatiyle yemin ettigini sdylemek de yanlis olmayacaktir (FirGizabadi,

tarihsiz, 374). Bir bagka yorumda kelimeyle kastedilenin, Allah’mn (c.c.) vahyini
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peygamberlerine ileten ve onlarin kalplerine yerlestiren Cebrail (a.s.) oldugu
sOylenmistir. Hem Cebrail’e (a.s.) hem de ona tabi olan meleklere ta‘zim i¢in lafiz
cogul sigayla kullanilmistir (Mukatil, h. 1423, III, 601; Sevkani, h. 1414, IV, 443).
Kelimenin, meleklerin disinda bagka anlama geldigini savunanlar da olmustur.
Ornegin, Katade’den gelen rivayete dayananlar igin “<d3” kelimesiyle kastedilen
geemis Uimmetlerin haberleridir (Taberi, 2000, XXI, 9; Zemahseri, h. 1407, IV, 34).
Ya da Allah’in vahyini insanlara ulastiran ve onlara okuyan peygamberlerdir (ibn
Cevzi, h. 1422, 111, 535). Yine bu kelimeyle peygamberlerle birlikte bunun 6tesinde
Yiice Allah’in vahyini okuyan herkes kastedilmis de olabilir (Nesefi, 1998, III, 116).
Nisabiri (h. 1416, V, 564), kelimeyi sadece Yiice Allah’in vahyinin okunmasiyla
sinirli tutmamis Yiice Allah’in adini anan herkesi “cid8P Jafzinin icine dahil

etmistir.

Muksem bih kapsamina giren ayetlerle ilgili yapilan bir yorum da ayetlerde
yer alan ifadelerde bir gizlilik oldugu seklindedir. Bu goriise gore, “cliliall < yal 3l
,&L’@@\” ifadelerinin basinda mahzif muzaf olarak “<)” kelimesi bulunmaktadir.
Yani ifadelerin takdiri “ciElial @, “clal B @y ve “cldil w5 geklindedir. Bu
ifade tarziyla Yiice Allah, saymis oldugu ozellikleri haiz mahlikati en miikemmel
sekilde yaratip, terbiye eden bir Rab ile yani kendi zatiyla tek ilah olduguna kasem
etmistir (Begavi, h. 1420, IV, 26; Hazin, h. 1415, IV, 15). Bu yorum sadece Saffat
stiresinde gegen kasem ifadeleri i¢in degil Kur’an’da gecen diger kasem ifadeleri i¢in

de yapilan ve kabul goren ortak bir yorumdur.

Muksem bih kapsamindaki ayetlerde gecen “saf saf olanlar, engelleyip
uzaklastiranlar ve okuyanlar” anlamma gelen ifadelerle ilgili tefsirlerde yer alan
bilgiler genel olarak bu sekildedir ve ¢ogunlugun kanaati bu ii¢ 6zelligin meleklere
ait oldugu yoniindedir. Eb( Miislim el-Isfahani, muksem bih olarak gelen ayetlerde
yer alan bu kelimelerin miiennes sigayla geldigine dikkat ¢gekmistir. Melekler boylesi
bir sifattan uzak oldugu icin bu kelimelerle kastedilen grubun onlar olamayacagin
sOylemistir. Bu 6zelliklerin meleklere ait oldugu goriisiinii benimseyen ve bu goriisii
savunan isimlerden biri olan Fahreddin er-Razi (h. 1420, XXVI, 316), eserinde yer
verdigi Ebll Miislim’in bu goriislinii hatali bulmus ve bu varsayimi ciiriitmeye
calismustir. Razi’ye gore, Ebli Miislim gibi diistiniiliirse meleklerin “4$33W” lafziyla

anilmas1 da miinkiin olmayacaktir. Ayrica ayette yer alan bu 6zellikle kastedilen grup
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insanlar olsa bile onlar da yapmis olduklar1 kulluk ve taatlerle yeryiiziiniin melekleri

durumundadirlar.

Kanaatimizce bu ifadelerle melekler, insanlar, Kur’an ayetleri ya da sair
mahlikatin kastedilmis olmas: miimkiindiir. Ayetlerde dikkat ceken ozellik,
mahlikatin Yiice Allah’a kulluk, ibadet ve taat esnasinda almis olduklar1 diizen ve
haldir. Onemli olan ve dikkat edilmesi gereken husus ise Allah’mn kendisine yapilan
taatle yemin etmis ve bu durumun kendisi i¢in ne kadar degerli oldugunu vurgulamis

olmasidir.

Stirenin besinci ayeti ikinci haber ya da miibtedas: hazf olunmus bir haber
olarak zikredilmistir (Nesefi, 1998, III, 116). Ayet her iki durumda da ildhin tek
olduguna dair delil getirmekte ve onun hakkinda bilgi vermektedir. Bu sebeple biz de
baz1 kaynaklarda yer aldig1 haliyle besinci ayeti muksem aleyhe dahil etmeyi uygun
gordiik.

Muksem aleyh kapsaminda degerlendirilen * (= 315 <l 56l &35 ¢4) 31 5 &b &)
€59 Gkl &3 s 3 ayetlerinde ibadete 1ayik olan ilahin tek oldugu ifade edilmis
ve delilleri siralanmis ve tek olan ilahin en miikemmel sekilde yaratma kudretine
sahip olma vasfi beyan edilmistir. Bagka bir ifadeyle, Yiice Allah tevhid igin
meleklerin, insanlarin ya da siir mahlikatin 6zelliklerine yemin etmistir. ibn Astr’a
(1946, XXIII, 81) gore, Yiice Allah’in birligini muhataplarina ispat i¢in meleklerle
yemin etmesi en uygun olandir. Ciinkii O (c.c.), meleklerin hizmet ettigi, emirlerini
yerine getirdigi tek ilahtir ve yaratiliglar1 da biiyiik bir ilahin varligina ve birligine
getirilebilecek en biiyiik delillerden biridir. Ayrica Yiice Allah, ¢ok serefli bir mesele
olan tevhid i¢in yine yaratilmislarin en sereflilerinden meleklere yemin etmistir.
Kur’dn’1in muhataplari, Yiice Allah’in varligin1 kabul ettikleri ve zamanla itikatlarim
bozup ilahin tek degil yiizlerce oldugunu benimsedikleri icin muksem aleyhte tevhid
vurgulanmis ve 6zellikle “aly” sifat kullanilmistir. Muksem aleyhte gecen tevhid
bahsi icin ayetlerde meleklerin bazi 0Ozelliklerini ilan ederek onlarla yemin
edilmesinin bir bagka sebebi de cahiliye Araplarinin, melekleri Allah’a (c.c.) nisbet
etmeleri, meleklerin Allah’in (c.c.) kizlar1 olduguna inanmalar1 ve onlar1 ilahlar
kabul etmeleri olabilir (Seyyit Kutup, h. 1412, V, 2982). Bu ifade sekliyle hem
meleklerin ilah olmadigt hem Yiice Allah’a ibadetle mesgll varliklar olduklar1 hem

de onlar1 en mitkemmel sekilde yaratan tek ilahin Yiice Allah oldugu ilan edilmistir.
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Bu yaratilisa da yeryiizli, gokyiizii ve ikisi arasindaki biitiin mahlikat delil
gosterilmistir. Bu delilleri daha da somutlastirarak muhataplarin da sahit olduklar
giines, ay ve yildizlarin dogdugu yerler yani “@)Uﬁ\” ornek verilmistir. Ayetlerin
evvelinde kasem ifadelerinin yer almasiyla muksem aleyhe konu olan tevhid 6nce

te’kid edilmis, ardindan siralanan delillerle ispat edilmistir.

Degerlendirme:

Yukaridaki aciklamalar ve muksem bihin melekler, insanlar ve sair mahlikat
olmasi ihtimali dikkate alindiginda muksem bih ve muksem aleyh arasindaki iligkiyi

su sekilde ac¢iklamak miimkiin olabilir;

a) Muksem bihte kastedilen varliklarin melekler olmasi durumunda; muksem
aleyh “Siiphesiz sizin ilahiniz tektir!” (Saffat, 37/4) seklinde baslayip bir sonraki
ayette yer alan delil ve ac¢iklamalarla devam etmektedir. Ayette bahsi gegen tevhid
meselesi ultthiyyet ve rubtlibiyyete ait bir meseledir. Dolayisiyla muksem aleyhte son
derece ulvi ve gaybi bir husus olan sonsuz seref ve izzet sahibi bir zatin her seyin
Rabbi oldugu te’kid edilmektedir. Muksem bih bu duruma uygun olarak yine ulvi ve
gaybi varliklarin seref, izzet ve kulluklarmma vurgu yapan ifadelerden olusmustur.
Yiice Allah’in Rab olmasi, mahlukatin da kul olmasin1 gerektirmektedir. Akil sahibi
varliklardan s6z konusu kullugu genel anlamda eksiksiz bir sekilde yerine getiren tek
topluluk meleklerdir. Bunun yan1 sira Kur’an’in nazil oldugu dénemde yasayan Arap
toplumunun meleklerin varligina ve serefine olan inanci, yemin konusundaki
aligkanliklar1 ve ona verdikleri deger gz oniinde bulunduruldugunda muksem bih ve

muksem aleyh arasindaki iligki daha rahat anlasilacaktir.

b) Muksem bihte kastedilen varliklarin insanlar olmasi durumunda; Allah’a
kulluk ve ibadetleri i¢in saf tutan, O’nun emir ve yasaklariyla kendilerini her tiirlii
kotiiliikten uzaklastiran ve O’nun kelamini her firsatta okuyup, Allah’1 (c.c.) her an
zikreden kullariyla, iman ve ibadet edilmeye layik olan Allah’in tek ilah olmasi
tizerine yemin edilmis olmaktadir. Siiphesiz ki ruh ve akilla birlikte meleklerden
farkl1 olarak nefis tasiyan ve seytanin ayartmasina her vakit maruz kalabilen
insanoglunun, bunlara kars1 direnerek ibadete yonelmesi durumu da adeta bir nevi

melekiyet kesbetme halidir.
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c) Muksem bihte kastedilen varliklarin tiim varliklar1 kapsamasi 6zellikle
Bikal’nin savundugu goristiir. Bu durumda kastedilen biitlin mahlikatla bu
Ozellikleri, kendilerine ait yaratilis1 ve yasam diizenini onlara veren Yiice Allah’in
tek ilah olduguna yemin edilmistir. Onlar i¢in tahsis edilen bu diizenin miikemmel
bir halde olmasi ve bu halini muhafaza edebilmesi de ancak tek ilahla miimkiin
olacaktir. Aksinin olmasi yani birden fazla ilahin var olmasi halinde bu ilahlar
arasinda fitne ¢ikacak bu fitne yeryliziinde yasayan mahlikat arasinda bir kargasaya
sebebiyet verecektir. Bu kargasayla miilkemmel yaratilmis ve eksiksiz islemesi
saglanmis olan diizen bozulacaktir. Dolayisiyla muksem aleyhte yer alan hakikatin
te’kid edilmesi icin tek ilah olan Allah’in (c.c.) yarattig1 varliklarla yemin edilmistir.
Yine bu acgidan bakilacak olursa, semavat ve arzin, bu ikisi arasindakilerin ve
giinesin dogdugu mekanlardaki her seyin Rabbi olan Yiice Allah; bu vasiflarini

yaratmis oldugu her seyi kapsayici ifadelerle kasem ederek teyit etmektedir.

4. 2. 2. Zariyat Sturesi

Mekke’de nazil olan ve altmis ayetten olusan Zariyat siiresi, mushaf tertibine
gore Kaf stresinden sonra, Tlr stresinden Once elli birinci; niizGl sirasina gore
Ahkaf stresinden sonra, Gasiye stresinden once altmis yedinci stredir. Sire, adini
ilk ayetinde gegen ve “savuranlar, tozu dumana katanlar, parcalayip dagitanlar”

anlamlarina gelen “Q‘-}J,\SJ\” lafzindan almaktadir (Karaman vd., 2014, V, 116).

Yiice Allah kasem ifadeleriyle heniiz stirenin basinda muhataplarin dikkatini
¢cekmis ve Oldiikten sonra dirilme (ba‘s), hasr, hesap, sevap ve cezanin mutlaka
gerceklesecegi vurgulamistir. Stirenin devaminda, hasr ve hesap vaktinde iki gruba
ayrilacak olan insanlardan bahsedilmistir. Ilk olarak Kur’an Ayetlerini ve ahiret
hayatin1 yalanlayan kafirler ve onlarin ahiret halleri, devaminda ikinci grup olan
takva sahibi miiminler ve onlarin ahiret halleri anlatilmistir. Inkar edenlerin bu zor ve
sikintili  hallerden kurtulusa ermelerini saglayacak olan iman nimetine sahip
olabilmeleri i¢in Yiice Allah’in birligine ve kudretine deliller getirilmistir. Bu
uyarilara muhatap olan ilk topluluk olmadiklarinin ispat1 ve onlarin ibret almalaria
vesile olmasi i¢in gegmis immetlerden ve o immetlere gonderilen peygamberlerden
misaller verilmistir. Stire insanlarin ve cinlerin Allah’1 (c.c.) tanimalar1 ve O’na 6nce

iman edip sonra kulluk etmeleri maksadiyla yaratildiklarini ilan ile nihayete ermistir.
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Yiice Allah bir onceki sGre olan Kaf slresinde; ba‘s, ceza, cennet ve
cehennemden bahsetmistir. Devaminda gelen Zariyat stiresiye de zikredilen seylerin
kesinlikle ger¢eklesecegine dair iki kasemle baglamis ve ikinci kasemde, alay etmek
ve yalanlamak maksadiyla hesap giliniiniin ne zaman gelecegini sorgulayan kafirlerin
ihtilafli konustuklarina dair yemin etmistir (el-Meragi, 1946, XXVI, 173). Strenin

aksamii’l-Kur’an’a konu olan ayetleri,
Birinci kasem;
052 A A () 150 laaald (33 1508 i Jala 2) 1585 clalalla 13 1553 iy
(6) I3 &l {5 (5) Gakal”
“Savurduk¢a savuranlara, yiikii tasiyanlara, kolaylikla akip gidenlere, isleri
taksim edenlere andolsun ki, size va’d edilen sey kesinlikle dogrudur ve son
vargilama mutlaka gerceklesecektir.”
Muksem bih: « 154 claaialls (3 1528 o lals 2) 1585 esllalls (1) 1358 i s
({4}”
Muksem aleyh: “¢6) &8 51 &l ()5 ¢5) Galial 532 55 L)
Ikinci kasem;
“9) Sl a Ao J3 (R Lalida 58 A 283 (7) AT il Ll 5
“Alanlart ayrilmig yildiz kiimeleri ile dolu gége andolsun ki, siz ¢eligkili
sozler séylemektesiniz. Carpik diigiinceli olanlar dogru yoldan baskasina yonelirler.”
Muksem bih: ¢7) SE&l el gl 3
Muksem aleyh: “(0) &l a die Haki (8) Lalids J5i 4l LK1
Surenin ilk ayetinde gecen “<l AP kelimesi “savuran, kirtp ufalayan, tozu
dumana katan” anlamlarina gelmektedir. Miifessirler ilk kasemde muksem bih
kapsamina giren lafizlarla kastedilen 6zneler hakkinda farkli yorumlar yapmustir. Ibn
Mes’tid’dan (r.a.) yapilan rivayet disinda ¢cogunlugun iizerinde birlestigi lafiz, ilk
ayette gegen “cla)JAP olmustur. Hz. Ali’den (r.a.) yapilan rivayete dayanarak bu
kelimeyle kastedilenin “riizgarlar” oldugu sdylenmistir. (Mukatil, h. 1423, IV, 127;
Taberi, 2000, XXII, 386; ibn Kesir, 1999, VII, 413). ibn Mes’ad’dan (r.a.) yapilan
rivayette mezkir kelimeyle kastedilenin melekler oldugu ifade edilmistir (Maturidi,

2005, IX, 372). Maverdi, Kelbi’ye dayandirdigi agiklamada, “<b )\33\” lafziyla
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kastedilenin riizgdrin kendisi olabilecegi gibi onun fiili olan esip savurmasi da
olabilecegi bilgisini vermistir (tarihsiz, V, 360; el-Meragi, 1946, XXVI, 175).
Elmalili (2014, VII, 275), soz konusu kelimeyle bu o6zellige sahip her 6znenin
kastedilmesi ve bu 6znelere 6rnek olarak riizgarin zikredilmis olmasi ihtimalinden
bahsetmistir. Devaminda kelimenin riizgar olabilecegi gibi volkanlari piiskiirten ve
mahlikati kirp dagitan melekler ya da barut, dinamit gibi siddetli patlayicilar

olabilecegini sdylemistir.

Strenin ve muksem bih kapsamina giren ikinci ayetinde gecen s
kelimesi “yiik tasiyanlar, agirlik yiiklenenler” anlamina gelmektedir. Hz. Ali’den
(r.a.) yapilan ve her ayette farkli bir 6zneye isaret edildigini haber veren rivayette
sl lafz1, yagmur yiikli bulutlar olarak agiklanmigtir (Mukatil, h. 1423, 1V,
127; Taberi, 2000, XXII, 386; Maverdi, tarihsiz, V, 360). Miifessirlerden bazilari
kelimeyi insan ve yiik tasiyan gemiler (Karaman vd., 2014, V, 119), bazilan ise
hamile kadinlar seklinde yorumlamistir. Muksem bih kapsamina giren dort ayette
zikredilen ozelliklerin tek bir 6zneye ait oldugunu ifade edenler de “eSlall” Jafzim,
bulutlar tasiyan riizgarlar olarak te’vil etmistir (Maverdi, tarihsiz, V, 361; Razi, h.,

1420, XXVIII, 161).

Ugiincii  ayette gegen “clijal”  kelimesi “akip gidenler” anlamia
gelmektedir. Lafzin kastettigi anlamla ilgili ulemanin genel goriisii, suyun {izerinde
akip giden gemiler oldugudur (Taberi, 2000, XXII, 391). ibn Kayyim’in (2001, 168)
verdigi habere gore, Ibn Teymiyye’nin de aralarinda bulundugu bir grup alim sdirenin
muksem bih kapsaminda bulunan ilk dort ayetinde Yiice Allah’in, alt seviyeden
yukartya dogru bir siralama yaptigini soylemistir. Baska bir ifadeyle, Yiice Allah
mahlikatindan ulvi olana dogru yemin etmis ve bu sekilde her ayette yeminin
siddetini arttirmistir. Bu dogrultuda ilk ayette riizgarlar, ikinci ayette onlarin tizerinde
bulunan bulutlar, tgilincii ayette ulemanin ekserisinin ileri slirdiigli gemiler
goriisinden farkli olarak “<G &l Jafzinin yoriingelerinde akip giden yildizlar

oldugunu ifade etmislerdir (Ibn Kesir, 1999, VII, 414).

Strenin ilk dort ayetinde yeminin riizgarlarla yapildigin1 sdyleyen
miifessirler, tigilinci ayette zikredilen “<i e lafziyla yagmur yiikli bulutlart
siiriikleyen riizgarlarin kastedildigini sdylemistir (Razi, h. 1420, XXVIII, 161). ibn

Kayyim (2001, 171). yapilan bu te’villere eserinde yer vermis, devaminda
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aciklamasini, lafizlarin baginda mahzaf bir “%)” takdiriyle yapmistir. Buna gore,
“ciy jal” Jafziyla kastedilen gemiler, riizgrlar ya da yildizlar, giines ve ay gibi gok
cisimleri olabilir. Bu sekilde; zikredilen mahlikata fiilleri i¢in izin veren, onlar i¢in
uygun hali yaratan, her hamlenin kararinda olmasii saglayan ve onlar sair
mahlikatin ihtiyaclarin1 karsilayacak 6zelliklerle donatanin Yiice Allah olduguna
dikkat cekilmistir. Ornegin, “<b &l lafz gemiler seklinde yorumlanmasi, Yiice
Allah’in insanin yapip ortaya koydugu bir nesneyle kasem edip etmeyecegi
tartismasini giindeme getirebilir. Ancak bu kabulde insana gemiyi insa vasfini veren
Yiice Allah’tir ve O’nun sanati 6n plana g¢ikmaktadir. Beserin sanati ne kadar
kuvvetli ve muhtesem goriinse de Yiice Allah’in denizlere vermis oldugu mahiyet ve

rlizgarlar olmadig siirece hi¢bir 6nemi kalmayacaktir (Gordiik, 2015, 184).

Ilk kasem ifadesine ait muksem bih kapsamindaki dérdiincii ve son Ayette
gecen “cianddll kelimesi “taksim edenler” anlamina gelmektedir. Bu ifadeyle ilgili
iki farklt yorum bulunmaktadir. Miifessirlerin genelinin kabul ettigi; lafizla rizik,
dogum ve Oliim gibi hususlar1 Allah’in (c.c.) emirleri dogrultusunda paylastiran
meleklerin kastedildigidir. Ayrica taksim eden meleklerle murad edilen sadece dort
biiyiik melek degildir. Onlarla birlikte vazifelendirilmis diger melekler de bu ifadenin
kapsamima girmektedir (Mukatil, h. 1423, IV, 127; Taberi, 2000, XXII, 391;
Maverdi, tarihsiz, V, 361; Ibn Kayyim, 2001, 168). Diger gériis ise daha 6nce ifade
edildigi gibi, dort ayette gecen sifatlarin tek 6zneye ait oldugunu savunan goriistiir.
Onlara gore, bu lafizla kastedilen yagmur bulutlarini dolayisiyla yagmurlar1 farkh

beldelere dagitan riizgarlardir (Razi, h. 1420, XXVIIIL, 161).

Stirenin muksem bih kapsamina giren ilk dort ayetiyle ilgili li¢ farkli yorum
yapildigi goriilmektedir. Ik grupta Hz. Ali’den (r.a.) yapilan rivayet esas alinmistir.
Bu rivayete gore; “cli Al riizgarlar?, “cSWall bulutlar?, “ci sl gemiler” ve
“cilazdall- melekler” anlamia gelmektedir. Ikinci yorumlama sekli dért ayette ayni
Oznenin kastedildigi gorlistinii savunur. Buna gore; “<b 4‘33‘- Bulutlar1 olusturan
rlizgarlar”, el Yagmur yiiklii bulutlar tasiyan riizgarlar”, “‘iﬂéjéj‘- Yagmur
bulutlarmi stiriikleyen riizgarlar” ve “elandall- Yagmur bulutlarin1 dolayisiyla
yagmurlar1 farkli beldelere dagitan riizgarlar” anlamina gelmektedir. Ugiincii ve son
yorumlama sekli ise muksem bihte alt seviyeden iist seviyeye yani en ulvi olana

dogru bir siralama yapildig1 ihtimalini ortaya koymaktadir. Bu goriis esas alindiginda
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siralama ve verilen anlamlar; “Q\-})\qﬂ\- Riizgarlar”, “edalall- Riizgarlarin stiinde
bulunan bulutlar”, “<al- Bulutlarin istinde bulunan yildizlar® ve “cilaldill-
Yildizlarin iistiinde bulunan melekler” seklinde olmaktadir. Bu goriise sahip
miifessirler, her ayette daha ulvi olandan bahsedilerek yeminin kuvvetlendirildigini

ifade etmistir.

Ik kasem ifadesi icin yukaridaki te’villerden hangisi kabul edilirse edilsin
Yiice Allah, kasem ettigi seylerle muhataplarima ve onlarin disinda kalan sair
mahlikatina vermis oldugu nimet ve menfaatlerin verilis yollarim1 zikretmistir. Bu
nimetler ve onlarin verilis yollar1 Yiice Allah’in mahlikati i¢in ¢ok degerlidir.
Ornegin, ilk ayette ya da diger goriise gore dort Ayette riizgarlardan bahsedilmistir.
Ciinkii Kur’an’in muhataplar riizgarlarin olumlu ve olumsuz etkilerine yasamlari
icinde sahit olmaktadir. Riizgarlar onlar i¢in yagmur bulutlarini tasir ve yeryiiziindeki
tiim canlilar i¢in bir rahmet olan yagmuru getirir. Arz onunla suya kavusur, bitkiler
onunla yeserir ve biiylir (el-Meragi, 1946, XXVI, 175). Ayrica biitiin bu sayilan
seyler Yiice Allah’in yaratmasina ve kudretine delil niteligindedir. Bu goriisten farkl
olarak daha once Saffat stresinde ifade edildigi gibi bu yaklagima karsi ¢ikan
miifessirlerden bazilari, Yiice Allah’in burada mahltkatiyla degil onlarin Rabbi
oldugu i¢in yine kendi zatiyla yemin ettigini savunmustur. Miifessirlerden bazilari
da, bu ifadelerin kasem ifadesi olmadigini ve Yiice Allah’in bu seyleri insanlarin
stikretmesi i¢in zikrettigini sdylemistir (Maturidi, 2005, IX, 373; Bilmen, tarihsiz,
VII, 3485; Sabilni, 2004, 111, 216). Seyyid Kutup (h. 1412, VI, 3375), ilk dort ayette
zikredilen 6znelerin neler olabilecegine deginmis ancak o6zellikle bu 6znelerin gizli
birakilmis olmasma dikkat c¢ekmistir.Yiice Allah’in bu gizlilikten murads,
muhataplarmin akillarin1 ve goniillerini bu inceliklere yoneltmelerine ve onlari
tefekkiir etmelerine yardimcr olmaktir. Insan bu tefekkiiriin neticesinde kendisinden
bagka ilah olmayan Yiice Allah’in azametini ve yaratma kudretini anlamaya bir adim

daha yaklasacaktir.

Muksem aleyh kapsamina giren ayetlerde ise Ylice Allah, muksem bihte
zikrettigi mahlikatina ait sifatlarla ilk olarak muhataplaria va’d ettigi kiyamet saati
ve Oldiikten sonra tekrar dirilmenin hak olduguna yemin etmistir. Devaminda ise
kullarin amelleriyle ilgili hesaba cekilecekleri, iyi amellerinin miikafatini, koti

amellerinin cezasimi gorecekleri giinlin kesinlikle gerceklesecegine yemin etmistir.
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Miicahit’ten yapilan “0:2 lafziyla hesap kastedilmistir, rivayetiyle Katade’den
yapilan “0” amellerin karsiligi olan sevap ve cezanin verilmesidir, rivayeti bu

yorumu destekler niteliktedir (Taberi, 2000, XXII, 394; Maverdi, tarihsiz, V, 360).

Muksem bih ve muksem aleyh iliskisi kapsaminda deginilmesi gereken en
onemli husus, ilk kasem ifadesinde Allah Teala’nin rublbiyyetinin, vahdaniyyetinin,
kudret ve azametinin hatirlatiliyor olmasidir. Zariyat stresinde ilk kaseme ait
muksem bih kapsamina giren ayetlerde bahsi gecen Ozneler hakkinda daha &nce
zikredilen te’villerin her birinin olaganiistii bir diizen ve dengeye sahip oldugu inkar
edilemez bir gergektir. Dolayisiyla bu ilk kasemle biitiin bu diizen ve dengeyi yoktan
var etmeye giicii yeten Allah Teala’nin, mahlikatin1 olimlerinin ardindan tekrar
diriltmeye de giiciiniin yetecegine isaret edilmistir (Bilmen, tarihsiz, VII, 3485). Ayni1
baglamda Ibn Kayyim’e (2001, 171) gére, Yiice Allah ayetlerde zellikleri zikredilen
dort seyle rubiibiyyetine, vahdaniyyetine ve kudretine delil getirmistir. Ornegin,
rliizgarlarin esmesi, durmasi, esis yonleri, tabiatlariin farkli, faydalarinin ¢ok olmasi
ve onlara duyulan ihtiya¢c Allah’in mahlikat: agisindan riizgarlarin 6nemini ortaya
koymaktadir. Bulutlar1 6niine katan ve onlarin yok olup gitmelerine sebep olan
rliizgarlar ayn1 zamanda suya ihtiyaci olan canlilar i¢in yagmurun yagmasinda, suda
yol alan gemilerin ilerlemesinde ve kullara ulasacak olan rahmet ve azapta da 6nemli
rol oynamaktadir. Bunlarin hepsi sahip olduklar1 miikkemmel diizenle Yiice Allah’in
yaratma kudretine ve azametine delildir. Bu diizeni kurup kullarinin menfaatine
sunmaya kadir olan Yiice Allah, kullarina tekrar hayat verip amellerinin hesabini
sormaya, onlara amellerinin 1yi ya da kotii olusuna gore karsiligini vermeye de
kadirdir.

Cabiri (2014, II, 238) muksem bih ve muksem aleyh arasindaki iliskiyi bu
yaklagimlardan ¢ok daha farkli bir sekilde agiklamistir. Muksem bih ayetlerinde
ozellikleri verilen ancak gizli tutulan 6znenin riizgarlar olmasinin daha kuvvetli bir
thtimal oldugunu sdyleyen Cabiri’ye gore bulutlarin dolayisiyla yagmurlarin Yiice
Allah’mn emriyle riizgarlarin 6niinde hareket edip bir yerden baska bir yere gitmeleri
gibi, diinya hayat1 da O’nun (c.c.) emriyle ahiret hayatina dogru hareket etmektedir.

Yiice Allah, bu duruma isaret etmek icin riizgarlarla ahiret hallerine yemin etmistir.

Kisacasi bu iligski kapsaminda Yiice Allah, mahliikatina hayat veren, onlara

rizik olarak ulasan ve onlar1 hayata baglayan sebeplerle, onlar1 6liimlerinden sonra

44



tekrar diriltecegine, bunca nimete ve rahata mukabil kullarina yapmis olduklar
amellerin hesabini soracagina ve hak ettikleri karsilig1 verecegine yemin etmistir.
Bagka bir ifadeyle, Yiice Allah, diinyada kendi kudretiyle meydana gelen sebeplerle
ahirette yine kendi kudret eliyle meydana gelecek olan olaylara yemin etmistir. Bu,
diinyada sahit olunan olaylarin tamaminin ger¢ek ve kesin olmasi gibi ahiret

aleminde yasanacak olaylarin da gercek ve kesin oldugu anlamina gelmektedir.

Yiice Allah ilk kasemin cevabini vermesinin hemen ardindan ikinci kez
kasem etmistir. Muhkem bih olan ayette semaya yemin ederek baslamistir. Abdullah
b. Amr (r.a.), ayette gegen semanin yedinci sema oldugunu haber vermistir (Taberd,
2000, XXII, 397). Semanmn sifati olan “&ll <13 tamlamasiyla ilgili miifessirler
farkli te’villerde bulunmustur. Bunun sebebi «“cliAl” |afzia verilen farkli anlamlardir.
Kelime kok itibariyle, “sik1 baglayip saglamlastirmak, kumasi siki, saglam ve giizel
bir sekilde dokumak” anlamlarina gelmektedir. Miifessirler kelimenin “Ozenle
dokunmus yol yol hareli kumas” anlamma gelen “cws” ya da “riizgrin tath
esintisiyle denizde ya da kumda meydana gelen dalga ve kivrim” anlamina gelen
“dla” kelimelerinin ¢ogul sigasi oldugunu sdylemistir. (Taberi, 2000, XXII, 395-
396, Karaman vd., 2014, V, 122). Miifessirlerden bazilar1 da kelimeye “yollar”
anlamini vererek ayeti agiklamayi tercih etmistir (Ibn Ciizey, h. 1416, II, 306).
Fahreddin er-Razi de (h. 1420, XXVIII, 162) “&alP Jafzina hem yollar anlamim
verip yildizlarin yoriingeleri ve yildizlarin gokyiiziinde olusturdugu sekiller olarak
te’vil etmis hem de siislenmis anlamimi verip gokyiiziiniin yildiz zinetleriyle
siislenmesi seklinde yorumlamistir. Ibn Kayyim (2001, 172), kelimenin Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Deccal hakkinda bilgi verdigi hadisinde, “id 2y 3 seklinde
saclardaki kivrimlarin yol yol olusturdugu sekli ifade etmek i¢in kullandigini

sOylemistir.

Semanin ozelliklerinden birinin anlatildig: “&4ll I3 tamlamasi hakkinda
sahibe ve tabilndan gelen rivayetlerde ise bir¢ogu tamlamaya “diizgiin ve giizel
yaratiligh” anlamini vermistir. Ornegin, Ibn Abbas (r.a.) ve Ikrime’den yapilan
rivayette bu tamlamayla kastedilenin semanin giizel yaratilisi oldugu, yine ibn Abbas
(r.a.) ve Said b. Ciibeyr’den yapilan bir bagka rivayette tamlamanin, semanin diizenli
ve glizel yaratilisi, anlamina geldigi haber verilmistir. Bu rivayetlerden farkli olarak

Said b. Ciibeyr ve Dahhdk’tan yapilan rivayette semanin yildizlarla siislenmis
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olmasmin kastedildigi bilgisi verilmistir (Taberi, 2000, XXII, 395-397). Imam
Maturidi (2005, IX, 375), bu rivayetlerden yola ¢ikarak muksem bih kapsamina giren
CHRD iy ayetinde semanin eksiksiz, miikemmel ve yildizlarla siislii

olmasinin kastedildigini sdylemistir.

Kanaatimizce sahabe-i kirdm ve tabilindan lafizla ilgili gelen rivayetler
kelimenin kok anlamina daha yakin bilgilerdir. Bir kumasin saglam, sik1 ve giizel
dokunulup islenmesi gibi gokyiizii de Ibn Abbas (r.a.) ve Said b. Ciibeyr
rivayetindeki gibi saglam, hi¢bir bosluk ve kusur olmayacak sekilde yaratilmistir.
Rivayetlerde gecen diger anlamlar da bu agiklamaya dahil edilebilir. Bu
miikemmellikte yaratilan gokyiizii Said b. Ciibeyr ve Dahhak rivayetinde oldugu gibi
geceleri parlayan yildizlarla siislenmistir. [laveten Yiice Allah’in ilk kaseme semada
gerceklesen olaylarla baslayip ikinci kaseme bu olaylarin gerceklestigi semanin

muhtesemligiyle devam ettigini sdylemek de miimkiindiir.

Strenin sekizinci dyeti olan “Calids J3# 4 K& kasemin cevabidir. Bazi
tefsirlerde bu sekilde ele alinirken bazilarinda kasemin cevabi olarak dokuzuncu ayet
de dahil edilmistir. Bu c¢alismada sirenin bir sonraki “Sl G dle day ayetinde
sekizinci ayetin ifade ettigi durumun sonucuna yer verildigi ve agiklamasi yapildigi

icin muksem aleyh kapsaminda ele almay1 uygun gordiik.

Muksem aleyh kapsamina giren ilk ayet “Zafids J38 i 28" ayetidir. Bu ayette
gecen “Calidi J3# tamlamasina verilen farkli anlamlar sebebiyle kafirlere hitap eden
ayet farkl sekillerde te’vil edilmistir. Miicahit ve Katade bu tamlamay1 kafirlerin
kendi i¢lerinde ihtilafa diismeleri olarak agiklamistir (Taberi, 2000, XXII, 398).
Kafirlerden bazilar1 Allah’a (c.c.), gdndermis oldugu peygamberine, onun getirmis
oldugu emir ve yasaklara iman ederken, onlardan ayrilan diger bir kisim bu
hakikatleri inkar etmeyi ve yalanlamayi tercih etmistir. Katade’den yapilan baska bir
rivayette “<afids J 3 tamlamas1 Kur’an’1 tasdik etmek ya da onu yalanlamak arasinda
bir sey olarak tanimlanmustir (Ibn Kesir, 1999, VII, 415). Imam Maturidi’ye (2005,
IX, 373) gore, bu sozle kastedilen miisriklerin Hz. Peygamber (s.a.s.) veya Kur’an-1
Kerim hakkinda sdylemis olduklari ihtilafli sézler olabilir. Onlar, Hz. Peygamber
(s.a.s.) i¢in sihirbaz, sair, mecniin vb. ifadeler kullaniyordu. Kullanmis olduklar1 bu
ifadeler ger¢ek durumla tamamen birbirine ters diismekteydi. Ornegin, bir sihirbaz ya

da sair esyanin goriinen kisminin ilmine sahiptir. Ancak bir peygamber gibi derinine
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vakif degildir. Yalanlamalarini peygamberle sinirlamayip ifade edildigi gibi Kur’an
hakkinda da tezat ifadeler kullanmuslardir. Ornegin, Kur’an igin, gecmislerin
hikayeleri, demisler ancak hikdye kabul ettikleri bu ctimlelerin bir benzerini
olusturamamuslardir. Imam Maturidi icin bu da aym sekilde soyledikleri sdz ve
gercek halle ilgili tezat bir durumdur. Yine bu tamlamayla kastedilenin miisriklerin
ahiret hakkinda soyledikleri sozler olabilecegini ifade eden miifessirler de vardir
(Maturidi, 2005, IX, 373; ibn Kayyim, 2001, 173). Fahreddin Razi (h. 1420, XXVIII,
163) bu goriisii destekler ve en uygun yaklasimin bu olacagini ifade eder. Nitekim
Mekkeli miisrikler ahiret hayatinin varligina inanmadiklarini soyliiyor ancak
biiyiikleri oldiigiinde mezarlarina, muhtemelen yeni yasamlarinda kullanacaklari
diisiincesiyle, onlarin binek hayvanlarini bagliyorlardi. Bu durum sdyledikleriyle
yaptiklar1 arasindaki tezati ortaya koymaktadir ve ayette kastedilen durumun bu

olmasi ihtimali vardir.

Bu acgiklamalar disinda mezk@r tamlama igin yapilan farkli yorumlar
olmustur. Bazi miifessirler bu soézle, ahirette kafirlere verilecek olan farkl
menzillerin kastedildigini sdylerken bazilari, onlarin hak olan kelam1 yalanlamalar
ve dogru yoldan ayrilmalari sebebiyle diistiikleri farkli yollarin ya da benimsedikleri
farkli goriislerin kastedildigini sdylemistir. Biz de bu sozle kastedilenin son goriis
olabilecegi kanaatindeyiz. Miisrikler hak olani1 yalanlamislar, bunu yaparken hakkin
karsisinda farkli sozler sdylemis, farkli yollar agmis ve farkli goriisler ortaya
koymustur. Bagka bir ifadeyle var olan tek dogruyu yalanlamak i¢in farkli savunma
ve saldir1 sekillerine ihtiya¢ duymuslardir. Hak olanin karsisinda ortaya konulan her

sey hem hak olanla hem de ortaya konulan diger biitiin seylerle celigmistir.

Muksem aleyh olarak degerlendirdigimiz ikinci ayette Yiice Allah, hakki
yalanlayanlarin ve mubhtelif yollar acanlarin yani haktan uzaklasanlarin ondan
uzaklagtirilacaklarina yemin etmistir. Allah Teala bu durumu “Hani Misa kavmine
soyle demisti: ‘Eykavmim! Size Allah tarafindan gonderilmis el¢i oldugumu gayet iyi
bildiginiz halde ne diye beni iiziiyorsunuz?’ Onlar egrilik yapinca Allah da kalplerini
egriltti. Allah giinaha saplananlart dogruya eristirmez.” (Saff, 61/5) ayetinde farkli
bir sekilde ifade buyurmustur. Miicahit ve Katade’den yapilan, “Al Ga dle dBy
ayetinin Kur’an’1 yalanlayanin imandan uzaklastirilacagi anlamina geldigini ifade

eden rivayetiyle, Hasan-1 Basri’nin, ayeti Kur’an’t yalanlayanin ondan
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uzaklagtirilacag: seklinde agikladig rivayeti bu te’vili destekler niteliktedir (Taberd,
2000, XXII, 398; ibn Kesir, 1999, VII, 415). Dolayisiyla ayette kafirler icin bir
yerme s6z konusudur. Bu anlamla birlikte ayeti, miiminler i¢in bir 6vgii olarak
anlamak da miimkiindiir. Bir 6nceki ayette bahsi gecen muhtelif kavillerden uzak
duran inananlar kesinlikle hak olan sirdt-1 miistakime sevk edileceklerdir (Razi, h.

1420, XXVIII, 163).

Imam Maturidi (2005, IX, 376) ayetin kastedebilecegi anlamla ilgili dort
farkli goriis ileri stirmiistiir. Bu goriislerden ilki, dikkatini ve tefekkiiriinii farkli
yerlere yonlendiren kimsenin haktan uzaklastirilacagi seklindedir. Ikincisi, putlara
ibadet eden ve onlardan isteyen kimse diinyada haktan, ahirette timit ettigi iyilikten
uzaklastirilacaktir. Ugiinciisii, imandan uzak kalan ve bu haliyle kurtulusa erdigini
iddia eden kimsenin haktan uzaklastirilmasi kastedilmis olabilir. Dordiincli ve son

goriis ise Kur’an’dan uzaklasan kimsenin ondan uzaklastirilmasidir.

Degerlendirme:

Zariyat stresindeki muksem bih ve muksem aleyh arasindaki miindsebete
gelindiginde; muksem bih olan ayette Yiice Allah, i¢inde insanlarin gdérmeleri
imkansiz olan yollar bulunan, bu yollara mukabil goriintisiinde higbir catlak, eksiklik
ve kusur bulunmayan gokyiiziiyle kafirlerin kavillerinin bu durumun tam aksi
olduguna yemin etmistir. Sema ne kadar muhtesem, noksansiz ve tek parca ise
kafirlerin sozleri de bir o kadar farkli, tezatlarla dolu ve kusurludur. Allah’in (c.c.) bu
kasem ifadesiyle peygamberi araciligiyla gondermis oldugu kelaminin
muhtesemligine de dikkat ¢ektiginin sdylenilmesi yanlis olmayacaktir. Zira Yiice

Allah’mn yaratmis oldugu her varlik O’nun bir ayetidir ve bir kelamidir.

4.2.3. Tir Siresi

Thr sOresi Mekke’de nazil olan strelerdendir ve kirk dokuz ayetten
olusmaktadir. Mushaf tertibine gore Zariyat siiresinden sonra, Necm siiresinden 6nce
elli ikinci; niizil sirasina gore Secde stresinden sonra, Miilk siresinden dnce yetmis

altinct stredir. Stre, adin1 ilk ayette gecen ve kaynaklarda Hz. Musa’ya niibiivvet
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vazifesinin verildigi dag olarak zikredilen “_ ;jal\” kelimesinden almistir (Karaman
vd., 2014, V, 139).

Stre, Yiice Allah’in azabina yani kiyametin kopacagi, hesaplarin goriilecegi
ve her nefse hak ettigi cezanin verilecegi giine yeminle baglamistir. Devaminda
hesaplar1 goriiliip cezalar1 verilecek olan iki gruptan biri olan kafirlerden ve onlarin
diinyada yaptiklarina karsilik cehennemi hak edislerinden bahsedilmistir. Kafirlerden
sonra takva ehli miiminler ve onlarin cennette karsilasacaklar: nimetler anlatilmistir.
Yiice Allah’in, Kur’an’in benzeri bir s6z getirmelerini isteyerek miisriklere meydan
okudugu ayetlerden biri yine bu sire i¢inde yer almaktadir. Stirenin devaminda Hz.
Peygamber’e (s.a.s.), kafirlerin yaptiklarina ve soylediklerine aldirmadan teblig
vazifesine devam etmesi emredilmekte, miisriklerin yalanlamalarina kars1 getirilen

deliller ve Hz. Peygamber’e (s.a.s.) verilen tavsiyelerle sona ermektedir.

Sirenin aksamii’l-Kur’an’a konu olan kismz;
b

“{5Y A L5 (4) B pmaall il 5 (3) 3 B35 (B (2) olalia iS5 (1) sl
£8) 115 (n A1 La (73 131 &5 e 81 €6) 2 sdtaall LA 5 ayetleridir.
“Tur’a, acik sahifeler iizerine yazilan kitaba, beytii’l-ma’miira, yiikseltilmis

tavana, kaynayan denize andolsun ki, Rabbinin azabi mutlaka gerceklesecektir; ona

engel olabilecek yoktur.”

Muksem bih: « (4} Hsaadl cills (3) %55 (355 b €2) Dshia S (1) Hshlls
6) il LA €5) ¢ Al i 5

Muksem aleyh: “(8) &l & 411s (7) sl ke &)

Yiice Allah sireye mahlikatindan bes seyle yemin ederek baglamistir.
Kendisine kasem edilen bu bes seyle kastedilenin ne oldugu hususunda miifessirler

farkli te’villerde bulunmustur.

Miifessirlerin ¢ogunluguna gore slrenin ilk dyetinde gegen ve slireye adini
veren ‘) ;U\” lafziyla kastedilen, Hz. Musa’nin Yiice Allah’in hitabim isittigi
Medyen’de bulunan Ttr-1 Sind’dir ve diger daglardan daha faziletli olmasi sebebiyle
ayette onunla yemin edilmistir (Ibn Atiyye, h. 1422, V, 185; Bilmen, tarihsiz, VII,
3504). Kelimeye bu sekilde 6zel bir anlam verildigi gibi bazi rivayetlerde tizerinde
agac bulunan daglara verilen isim seklinde genel bir anlam da verilmistir (Maverdi,

tarihsiz, V, 376; Ibn Kesir, 1999, VII, 427). Miicahid, verilen bu genel anlamla
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uyumlu olarak lafzin Siiryanice’de “dag” anlamina geldigini haber vermistir (1989,
622). Baz1 dil alimlerinin yaptig1 aciklamalar da bu rivayetleri destekler niteliktedir.
Kelimeye bu sekilde genel anlam veren rivayetler ve aciklamalar sebebiyle olsa
gerek ki miiseffirlerden bazilari “,);u‘” lafz1yla kastedilenin; yeryliziiniin istikrar ve
stikinet bulmasi, mahlikatin rizik olarak faydalanabilmesi ve insanlarin nezdindeki
Onemi gibi sebeplerle arz {lizerinde yaratilmis biitiin daglar olabilecegini sOylemistir
(Maturidi, 2005, IX, 400). Yapilan bazi te’villerde bu genis anlami biraz daha
daraltip ozellestiren miifessirler “4}13"’ lafziyla Allah’in (c.c.) peygamberlerine
vahyettigi daglarm kastedilmis olabilecegini ifade etmistir. Ornegin, Sinad Dagi’nda
Hz. Musa’ya, Faran Dagi’nda Hz. Peygamber’e (s.a.s.) vahyetmesi gibi (Maturidji,
2005, IX, 400). Ebt Hureyre’nin (r.a.), Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Tir, cennet
daglarindan bir dagdir.” buyurdugunu haber vermesi de yapilan bu anlam
daraltmasmin sebeplerinden biri olabilir (Styti, tarihsiz, VII, 626). Nitekim Tur
dag1 Allah’in (c.c.) peygamberine hitabini, ona bildirdigi emir ve yasaklar1 igitmistir.
Allah Tealda’nin yeryiiziindeki daglara “Aranizdan bir daga emrimi nazil edecegim.”
buyurmasi lizerine Tlr daginin bu hitab1 tevazuyla karsilamasi ve iizerinde putlara
tapilmayan tek dag olmasi da kaynaklarda Tar dagmin segilme sebeplerinden biri
olarak yer almaktadir (Mekki b. Ebai Talib, 2008, XI, 7113; Ibn Atiyye, h. 1422, V,
185). Kirmani (tarihsiz, II, 1145), “);H\” lafzina biitlin daglar anlaminin verilmesini
ilging bulmus ve kastedilenin Musa (a.s.) ile anilan dag olmas1 ihtimalinin daha

kuvvetli oldugunu séylemistir.

Kelimeyle ilgili yapilan farkli yorumlardan biri de bazi miifessirlerin
“ugmak” anlamini esas alarak ayette gecen . ;H\” kelimesine “ilham, bilgi, melek
gibi gayb aleminden ugarak diinya alemine gelenler” anlamlarimi vermeleridir
(Beyzavi, h. 1418, V, 152). Fahreddin er-Razi (h. 1420, XXVIII, 199), yapilan bu
yorumlardan bahsetmis ve kelimeyle dagin kendisine degil, o dagla anilan

peygambere isaret edilmis olabilecegini ilave etmistir.

Miifessirlerden bazilari, muksem bih kapsamina giren ikinci ayette gecgen
“cli€” lafziyla Levh-i Mahfiiz’ un kastedildigini sdylemistir. ibn Kayyim (2001, 160),
bu goriisti hatali bulmus ve Levh-i Mahfliz ince hayvan derileri iizerine yazilmadigi
icin mezkir lafizla kastedilen anlamin bu olamayacagini ifade etmistir. Bazilari

kelimeyle kullarin amellerinin yazili oldugu ve kiyamet giinii onlerine getirilecek
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olan amel defterlerinin kastedildigini sdylemis ve bu goriislerini “<US” kelimesinin
nekra olarak gelmesiyle agiklamigtir. Onlara gore, bahsi gecen kitap insanlarin heniiz
bilmedikleri bir kitaptir ve amel defterleri bu cinstendir. Insanlar kiyamet giinii
onlerine konuldugunda onun hakkinda bilgi sahibi olacaktir. (Mukatil, h. 1423, IV,
143; Tbn Kayyim, 2001, 160; Elmalili, 2014, VII, 296). Lafzin, meleklerin diinyada
yapacaklart isleri Ogrenmeleri i¢in Levh-i Mahfiz’dan istinsdh edilen kitap
olabilecegini ifade edenler de olmustur (Ibn Atiyye, h. 1422, V, 185). “is”
kelimesiyle “)JLl"’ kelimesi arasinda bir baglant1 olabilecegini diisiinen miifessirler,
“QES” lafz1yla kastedilenin Tevrat olabilecegini sdylemistir (Elmalili, 2014, VII,
296). Yapilan diger bir yorum kelimeyle kastedilenin, Allah’in (c.c.) katindan
insanlara indirilen, onlara agik bir sekilde okunan ve hepsinin temelinde tevhid
inanct bulundugu i¢in aralarinda fark olmayan semavi kitaplar olabilecegi
seklindedir. EbGi Hayyan (h. 1420, IX, 568), kelimenin kitap hakkinda bilgi sahibi
olunmadig i¢in degil biitiin semavi kitaplar1 kapsadigi i¢in nekra olarak geldigini
sdylemistir. Kur’an’in {islibunda bu tarz kullanimlar mevcuttur. Ornegin, Yiice
Allah Tekvir stiresinde “Giaal G G Suale” buyurmus, nekra ve miifred gelen “J«5”
kelimesiyle biitiin nefisleri kastetmistir. Bu durumda kelimeyle ne Tevrat, Incil ve
Zeblr’un kastedildigini sdylemek ne de Kur’an’in kastedildigini sdylemek yanlis
olacaktir. (Maturidi, 2005, IX, 401; Ibn Kesir, 1999, VII, 427; Sabani, 2004, III,
226).

Ayette gecen “S” lafziyla ilgili yapilan yorumlar arasinda miifessirler
tarafindan daha kuvvetli bulunan ve kabul goren goriis, kelimeyle Kur’an’in
kastedildigidir. Yiice Allah’in, Kur’dn’1 sayfalar tertemiz olan, seckin ve erdemli
elcilerin ellerinde bulunan kitap seklinde tanimlamasi1 bu goriise delil getirilmistir
(Abese, 80/13-16). Bu durumda Yiice Allah, kullar1 i¢in son hidayet rehberi olan
kitabin azamet ve celali i¢in onunla kasem etmistir.

Muksem bih kapsammna giren {iglincii Ayette gecen ve “hsiia (37
tamlamasinin mevsifu olan “3” “sahife, varak” anlamina gelmektedir. Genellikle
“hayvan derisinden sayfa gibi yapilmis olan ince deri” i¢in kullanilmistir. Deri
olmas1 sartin1 getirmeksizin kagit gibi inceltilip lizerine yazi1 yazilan her seyi “32”
olarak kabul edenler de olmustur. Ikinci ayette gegen “<US” lafzin1 Kur’an-1 Kerim

seklinde te’vil eden miifessirler, “G.” kelimesini o dénemde nazil olan Kur’an
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ayetlerinin ince deriler lizerine yazilmis olmasina bir isaret olarak yorumlamistir.
Tamlamanin sifati durumundaki “s&%” lafz, “agilmus, yayilmis ve nesredilmis”
anlamlarina geldigi gibi “yazili harflerin dizilmesi, diizenli bir hale getirilmesi”
anlamma da gelmektedir. Ikinci ayeti Kur’an olarak yorumlayanlar ©siis”
kelimesiyle Kur’an’in heniliz tamamlanmamis ve iki kapak arasina alinmamis
olmasia ve acik bir sekilde bekledigine isaret ettigini sdylemistir (Elmalili, 2014,
VI1,296; Karaman vd., 2014, V, 143). Miifessirlerden bazilar1 ise Isrd siresinin
“1 5 it gy VS 4a 253 A1 & JAS5” “Kiyamet giiniinde insana, agilmis vaziyette éniine
konulacak olan bir kitap ¢ikaracagiz.” (17/13) ayetini delil gostererek “5sia (57
tamlamasini, kiyamet gilinii insanlarin Oniine ¢ikartilip kimilerinin sagindan

kimilerinin solundan alacaklar1 sayfalar, seklinde te’vil etmistir (Vahidi, 1994, 1V,

184; Begavi, h. 1420, IV, 2033).

Yiice Allah, daglarin efendisi Ttr dag1 ve kitaplarin efendisi Kur’an ile yemin
ettikten sonra evlerin efendisi olan “%ssall il jle yemin etmistir. ifade bakiml,
diizenli ve gelen-gideni ¢ok olan ev anlamina gelmektedir (Kiigiik, 1992, 94).
Miifessirler ifadeyle ilgili ii¢ farkli yoruma eserlerinde yer vermistir. Bu yorumlardan
ilki, ) skaal) i tamlamasiyla kastedilenin yedinci semada Kabe’nin hizasinda
bulunan ve “Durah” adi verilen mescit oldugu seklindedir. Mirac hadisi olarak
bilinen rivayette Hz. Peygamber (s.a.s.), “Sonra beni el-Beytii’l-Ma‘mr’a ¢ikardilar.
Baktim ki oraya her giin yetmis bin melek giriyor ve bir daha ona dénmiiyor. I¢inde
ibadet edip tipki insanlarin Kabe’yi tavaf etmeleri gibi onu tavaf ediyorlar.”
buyurmustur (Buhari, 2019, 841). Enes b. Malik (r.a.) kanaliyla gelen rivayette
ilaveten yedinci kat sema bilgisi yer almaktadir. Hz. Ali’ye (r.a.) el-Beyti’l-
Ma‘mir’un ne oldugu soruldugunda gokte Kébe’ nin hizasinda Durah adinda bir ev
oldugunu ve gokte Beytullah kadar hiirmet gordiigiinii haber vermistir. Bu rivayetler
is1ginda alimler el- Beytii’l- Ma‘mir’u meleklerin Kabesi olarak tanimlamigtir
(Miicahid, 1989, 622; Taberi, 2000, XXII, 455; Mekki b. Ebt Talib, 2008, XI, 7116;
Ibn Kesir, 1999, VII, 427). Bu sekildeki kasemin uzak bir ihtimal oldugunu sdyleyen
Imam Maturidi’ye (2005, IX, 400) gore, insanlarin daha dncesinde hakkinda bilgi
sahibi olmadiklar1 bir seyle yemin edilmis olmast onlar i¢in bir anlam ifade etmez.
Ancak daha 6ncesinde bu konuda bilgi sahibi olduklar i¢in ehl-i Kitaptan kimselerin

dikkatini ¢ekmek amaciyla bu ifadeyle yemin edilmesi miimkiin olabilir.
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“sarall e ifadesiyle kastedilen sey hakkindaki yorumlardan ikincisi
“ ) s4all” kelimesinin anlamindan yola ¢ikilarak yapilan, bakimli ve ziyaretcisinin ¢ok
olmasi sebebiyle Kéabe olabilecegi seklindeki yorumdur. Hasan-1 Basri’den gelen
rivayet bu goriisii destekler niteliktedir. O donemde hem Mekkeli miisrikler hem de
miminler i¢in Kébe’nin Oneminin ¢ok biiyiik olmasi da bu ihtimali
kuvvetlendirmektedir. Ayrica Yiice Allah’m ilk ayette Hz. Musa’ya isaret ettigi
kabul edilecek olursa bu ifadenin Kabe olarak kabul edilmesi durumunda Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) isaret ettigi soylenebilir (Razi, h. 1420, XXVIII, 199; Elmalil,
2014, VII, 297). Yiice Allah’in, evleri kullarma yeryiiziinde siginak kilmasi
sebebiyle mezkir ifadeyle ev tiirlinden her sey olabilecegi de soylenmistir (Maturidi,
2005, IX, 401).

Uclincii yorum ise miifessirlerin tasavvufi bir yaklasim sergiledikleri
gorlistiir. Bu goriisii ihtimal dahilinde degerlendiren miifessirler, once diger
miifessirlerin ifade ettigi sekliyle tamlamanin zahiri anlamina yer vermis, devaminda
batini anlamini agiklamigtir. Onlara gore, “<di” kelimesiyle kastedilen arif kimsenin
kalbidir ve marifetullah, muhabbetullah, zikrullahla ma‘mir olur. Melekler, tevhid
evi kabul ettikleri bu kalbi tavaf ederler (Ttisterd, h. 1423, 155).

Miifessirlerin ¢ogunlugu muksem bih kapsamindaki besinci ayette gegen
“533}23\ il tamlamasiyla kastedilenin sema oldugunu sdylemistir. << lafzinin
Enbiya siresi otuz ikinci ayette “Ussda Wi sl Glsa s/ Gokyiiziinii korunmus bir
tavan yaptik.” seklinde gegcmesi bu goriis i¢in delil kabul edilmistir. Hz. Ali,
Miicahid, Katade, Siiddi, ibn Ciireyc ve ibn Zeyd’den yapilan rivayetler de bu goriisii
destekler niteliktedir. Kabul géren bu yoruma gore Yiice Allah Tdr, kitap ve Beytii’l-
Ma‘mir’dan sonra mahlikatinin en yiicelerinden biri olan sema ile kasem etmistir.
Sema yiiksekliginin ve genigliginin muazzamhgi, rengi, aydinligi ve tavan gibi
olmas1 sebebiyle Allah’in (c.c.) ayetlerinin en muazzam olanlarindandir. Kainata
verilen diizen, gece, giindiiz ve mevsimlerin olugmasi, zerreciklerin olusup
yeryiiziine bereketle inebilmesi i¢in semanin varligi biiylik 6nem arz etmektedir.
Ayrica sema meleklerin yeri olarak da kabul edilmektedir (Miicahid, 1989, 623; Ibn
Kayyim, 2001, 161). Rebi‘ b. Enes ve miifessirlerden bir kismi bu goriisten farkl

olarak ifadeyle kastedilenin biitin mahlikatin c¢atis1t durumunda olan ars
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olabilecegini soylemistir (Ibn Kesir, 1999, VII, 429; Sevkani, h. 1414, V, 114;
Karaman vd., 2014, V, 143).

Strenin altinci ayetinde gecen ve muksem bih kapsamina giren son ifade
“,sauall LA tamlamasidir. Sema gibi Allah Teala’nin mahlikatinin yiicelerinden
biridir. Miifessirlerin ihtilafa diistiikleri “ Bl lafziyla ilgili bir grup miifessir,
semanin en listiinde olan ve iizerinde ars bulunan deniz olabilecegini ifade etmistir.
Tabitindan Rebi‘ b. Enes ayette gecen denizi “O arsin altinda kaynatilmis sudur.
Allah (c.c.) yagmuru ondan indirir ve kiyamet giiniinde cesetler onunla dirilir.”
seklinde agiklamistir. Onun bu agiklamast Hz. Ali ve Abdullah b. Omer’den (r.
anhiimd) rivayet edilen benzer bir haberle kuvvet kazanmistir. Miifessirlerin
cogunlugunun olusturdugu diger bir grup, yeryliziindeki denizlerin kastedildigini ve
bunun daha kuvvetli bir anlam oldugunu soéylemistir (Mukatil, h. 1423, 1V, 143;
Mekki b. Eb Talib, 2008, XI, 7117; Maverdi, tarihsiz, V, 378; ibn Atiyye, h. 1422,
V, 186; Ibn Kesir, 1999, VII, 429).

Mevsifuyla ilgili yorum yapilan “)siiall 33" tamlamasinin  sifat
durumunda olan “_ saiall” lafz1yla kastedilenin ne oldugu hususunda da sekiz farkli
yorum yapilmistir. Yapilan yorumlari su sekilde maddelendirilebilir:

a) Hz. Ali, Ibn Abbas (r. anhiima), Said b. Ciibeyr ve Miicahid’den gelen

\” 13

haberlere ve liigat anlamina gore “_ Al yakilacak ates” demektir. Sifata verilen
bu anlamla kiyametin kopmasi aninda denizlerin kaynayacakmis gibi 1sinmasi
kastedilmis olabilir. Miifessirlerin ¢ogunlugu bu anlami daha kuvvetli bulmustur.

b
(I

Varilan bu sonu¢ Tekvir sfiresinin “&33h Al 135 “Denizler kaynatildiginda”

ayetiyle desteklenmis ve ayette bu anlama isaret edildigi ifade edilmistir (Méaverds,

tarihsiz, V, 378; Ibn Kayyim, 2001, 163).

b) Miifessirlerden bazilar1 Katade’nin yorumunu kabul etmis ve “. PG
sifatina “dolgun, doldurulmus, taskin” anlamlarini vermistir. Bu durumda ayetten
denizlerin Allah’in (c.c.) kudretiyle sularla ya da farkli zinet ve rniziklarla
doldurulmug olmasi anlami ¢ikartilmistir. Taberi (2000, XXII, 460), bugiin denizler
tutusturulup ates haline getirilmedigi icin sifatin doldurulmus anlamima gelmesinin
daha kuvvetli oldugunu sdylemistir. Bilmen (tarihsiz, VII, 3504) ise denizlerin
doldurulmasin1 yapilan yorumdan farkli olarak atesle doldurulmalari seklinde

agiklamistir.
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¢) Miifessirlerden bazilar1 Katdde'nin yorumuyla Ibn Abbas (r.a.) ve
Stiddi’den yapilan rivayeti birlestirerek tamlamaya, “denizlerin su ile doldurulmasi
ve tasip yerylizlinii kaplamamasi i¢in hapsedilmesi” anlamini vermistir. Bu goriisi
Hz. Peygamber’den (s.a.s.) yapilan, denizin her gece Yiice Allah’tan tasmak i¢in {i¢
kez izin istedigi, Aziz ve Celil olan Allah’in denizi engelledigi haberini verdigi

rivayetle desteklemistir (Maverdi, tarihsiz, V, 378; Ibn Kesir, 1999, VII, 429).

d) Miifessirlerden bazilar1 zit anlam vererek mezkir tamlamayi “kiyamet
giinii denizlerin bosaltilmasi” olarak yorumlamistir. Onlar bu te’vili Ibn Abbas’in
(r.a.), kuyudan su almak i¢in giden iki cariyeye kuyunun bos oldugunu anlatmak i¢in
“ )55l sifatini kullanmasina dayandirmaktadir. Bu te’vil kiyamet giinii denizlerin
tutusturulmasi ya da kaynamasini takip edebilecegi i¢in iki yorumun yakin anlamda
oldugu sdylenebilir. Hasan-1 Basri’nin “ yshiall A ifadesini kiyamet giinii denizin
tutusturulacagt ve onda bir katre suyun kalmayacagi seklindeki agiklamasi bu
yorumu desteklemektedir (Miicahid, 1989, 623; Ibn Kayyim, 2001, 163; Ibn Kesir,
1999, VII, 429).

e) Tamlamaya verilen bir diger anlam, Ala b. Ziyad’in haber verdigi, “suyu
icmek ve ekin sulamak ic¢in uygun olmayan deniz” anlamidir. Haberin devaminda
kiyamet giinli denizlerin bu halde olacag: ifade edilmistir (Maverdi, tarihsiz, V, 378;
Ibn Kesir, 1999, VII, 429).

f) Tamlamayla ilgili Safvan b. Ya‘la’nin (r.a.) Hz. Peygamber’den (s.a.s.)
yaptig1l rivayette ayette gecen . salall 30 ifadesinin “cehennem” anlamina
gelebilecegi sOylenmis, baska bir rivayette de Hz. Ali (r.a.), cehennemin denizin
altinda oldugunu sdyleyen bir Yahudiyi tasdik etmistir. Bu iki rivayete dayanan bazi
miifessirler denizin altinda bulunan ates tabakasinin kastedilmis olabilecegi
yorumunu yapmistir (Miicahid, 1989, 623; Taberi, 2000, XXII, 458; Mekki b. Talib,
2008, XI, 7117).

g) Miifessirlerden bir kismi ilk ayette gegen * BN lafziyla mezkir
tamlamanin “hapseden deniz” anlami arasinda bir baglant1 kurmus ve bu ayette bahsi
gecen denizin Firavun’un boguldugu deniz olabilecegini sdylemistir (Elmalili, VII,

297; Karaman vd., 2014, V, 144).

h) Ayetin agiklamasinda olarak Fahreddin er-Razi (h. 1420, XXVIII, 199)

ayetle kastedilen sey hususunda diger yorumlara yer vermis ildveten birinci ve
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dordiincii ayetlerdeki yorumuyla baglantili sekilde “,saisall A3 tamlamasiyla Hz.

Ylnus’a isaret edilmis olabilecegini sdylemistir.

Muksem bih kapsamina giren alt1 ayette Yiice Allah bes varlik iizerine yemin
etmistir. Bunlar sirasiyla ve miifessirler tarafindan kabul goren anlamiyla; Ttr dag,
Kur’an-1 Kerim, Kabe, gokyiizii ve denizdir. Ibn Kayyim’in isaret ettigi gibi, Allah
Teala kaseme ilk olarak daglarin efendisi, sonra kitaplarin efendisi ve evlerin
efendisiyle baslamistir. Devaminda kudretini, rububiyyet ve vahdaniyyetini
delillendirmek igin isaret ettigi mahlikatin en ylicelerinden ikisi olan gokyiizii ve

denizlerle muksem bih ifadesini tamamlamistir.

Muksem aleyh kapsamina giren ayetlerde Yiice Allah, ilk olarak « 55 Gl &)
Xé\jj” ifadesiyle mahlikatini 6liimlerinden sonra tekrar diriltip hesaplarini gérecegi ve
her nefse amelinin karsiligin1 verecegi giiniin kesinlikle gergeklesecegine yemin
etmistir. Ayette “ch) (1% tamlamasi dikkat ¢ekmektedir. ifadede “<13&” lafzinin
vurgulanmasi her tiirlii amelin karsiliginin verilecek olmasindan ziyade azabi hak
eden kafirleri isaret ediyor olabilir (Ibn Atiyye, h. 1422, V, 187). Nitekim bahsedilen
hesap ve ceza giinii 6zellikle azab1 hak edenler i¢in daha da cetin olacaktir. Bununla
birlikte Allah Teala’nin muksem bih kapsamina giren alt1 dyette bes varlikla yemin
etmis olmasi bu azabin siddetinin biiyiikliiglinii gostermektedir. Bu siddetli azaba
kullarmin dikkatini cekmek, onu idrak etmelerini kolaylastirmak ve onlar1 bu azaptan

sakindirmak i¢in kapsamli bir muksem bih ile kaseme baslamistir.

Muksem bih kapsamindaki ayetlerin yukaridaki gibi yorumlanmasi, bu
ayetleri Hz. Musa ve Firavun arasinda gergeklesen olaylarla baglantili
yorumlayanlarin te’villerini daha anlagilir kilmaktadir. Firavun, Hz. Musa’nin
getirdigi hakikatleri kabul etmemis, yalanlama ve miicadele sathasinda bir denizin
altinda kalarak yenilgiye ugramistir. Hesap ve ceza gilinlinde ise o ve
beraberindekiler azabi hak edenlerden olacaktir ve onlar1 bu azaptan kurtaran bir
yardimer da bulamayacaklardir. (ibn Kayyim, 2001, 163; ibn Astr, 1984, XXVII,
36).

Ayrica “&) &1~ ifadesinde azabm “w5” ismine muzaf kilmmasi, insanlari
yoktan yaratan ve onlari en miikemmel sekilde kemale erdiren Allah’in (c.c.),
gonderdigi hakikatlere iman etmeyenleri amellerine en uygun ceza ile
cezalandiracagina isaret olabilir. Ayrica “<)” isminin Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
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hitaben ikinci tekil sahis zamirinin tamlanani olmast ve “Senin Rabbin” ifadesine
vurgu yapilmasi, Yiice Allah’in peygamberine verdigi emana ve hak yolda olduguna
delil kabul edilebilir (Sabani, 2004, III, 227). Yiice Allah, muksem aleyhin
devaminda “jcé\l &e 4 & ifadesiyle bu hesap ve ceza giiniinii engellemeye giicii
yetecek bir varlik olmadigina kasem etmistir. O giin geldiginde sikinti ve azabi
kendisinden uzaklastirmak isteyen kimse sigmacak yer ve kendisini kurtaracak bir

yardime1 bulamayacaktir (Razi, h. 1420, XXVIII, 200).

Tar stresinin evvelinde gegen bu kasem ifadesiyle ilgili; Hz. Omer’in (r.a.)
okudugu zaman nefsinin daraldigi, rahatsizlandigi, bu rahatsizliginin yirmi giin
devam ettigi ve insanlarin onu ziyarete geldigi rivayet edilir (Ibn Kesir, 1999, VII,
430). Bu rivayet hem Kur’an’in nazil oldugu déonemde yasayan insanlarin yeminle
gelen net ve kesin ciimlelerden ne kadar etkilendigini hem de Kur’an’da bu iislibun

ne kadar etkileyici kullanildigimi géstermektedir.

Degerlendirme:

Kanaatimizce Tar slresinde muksem bih ve muksem aleyh iligkisi birkag
farkli agidan degerlendirebilir. Bunlardan ilki muksem bih kapsamina giren ilk ¢
ayetin Hz. Musa’nin peygamberligi, getirdigi hakikatler ve hem Hz. Musa’nin
peygamber olarak gonderildigi toplulugun hem de Firavun’un bu hakikatlere karsi
aldig1 olumsuz tavirlardan bahsettiginin kabul edilmesidir. Bu durumda Yiice Allah,
Kur’an’in nazil edildigi ve Kabe’nin kutsal kilindig1 insanogluna hitaben, daha 6nce
benzeri hakikatlerle sinanan Hz. Musa’nin muhataplarini isaret ederek onlarla ve
insanoglunun, tamamini gorlip idrak etmesinin imkansiz oldugu gokyiizii ve
denizlerle kaseme baglamistir. Muksem bihte gecen bu varliklarla hakikatleri inkar
etmeleri halinde, Hz. Musa’y1r yalanlayanlarin ugradigi azaba onlarin da
ugrayacaklarina ve onlardan bu azabi1 kaldirmaya giicli yetecek bir yardimcinin

kesinlikle olmayacagina dair kasem edilmistir.

Muksem bih ve muksem aleyh arasindaki iliskinin kurulacagi bir baska ac1
ise Yiice Allah’in yaratmis oldugu ve zaman zaman insanlarin siginak gibi goriip
Oyle muamele ettikleri muazzam varliklarla, insanlarin biitiin bu nimetler i¢in hesap
verecekleri giiniin ve Allah’in (c.c.) azabimin mutlaka gelece§ine ve bunu

engelleyecek bir giiclin kesinlikle olmayacagina yemin edilmis olmasidir. Muksem
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bih kapsamina giren ayetler insanlarin maddi ve manevi sigiak olarak kabul ettikleri
varliklardir. Sare, onlarin diinya hayatinda bu nimetleri kabul veya reddetmeleri, bu
nimetleri kullanis sekilleri ve onlar i¢in siikiir ya da isyan etmelerine gore mutlaka
hesaba cekileceklerini muhataplarina haber vermistir. O hesap giinii geldiginde biitiin
bu nimetleri yaratmaya kadir olan Yiice Allah’tan baska siginacaklart hicbir yerin ve

O’ndan baska hicbir yardimeinin olmadigina kasem edilmistir.

Daha once ifade edildigi gibi Fahreddin er-Razi, muksem bih kapsamina
giren ayetlerle kastedilenlerin; Hz. Musa (a.s.), Hz. Muhammed (s.a.s.) ve Hz. Y{nus
(a.s.) olabilecegi yorumunu yapmistir. Bu yorumun kabul edilmesi halinde;
gonderilen biitiin peygamberleri temsilen igaret edilen peygamberler ve onlara
gonderilen hakikatlerle bu hakikatleri inkar edenler icin Allah’in azabinin mutlaka
gelecegine ve onlar1 bu azaptan kurtaracak bir giiclin kesinlikle olmayacagina yemin

edilmis olabilir.

4, 2. 4. Necm Siresi

Necm stresi, Mekke’de nazil olmustur ve altmis iki ayetten olugmaktadir.
Strenin otuz ikinci ayetinin Medine’de nazil olduguna dair rivayetler mevcuttur.
Stre, mushaf tertibine gore Tar shresinden sonra, Kamer stresinden once elli
liciincii; niizdl sirasma gore Thlas siiresinden sonra, Abese siiresinden 6nce yirmi
ticiincll siredir. Yine bu siralamaya gore Necm siiresi, dogrudan putlart hedef alan
ilk sfire olabilir. Ibn Abbas ve Ibn Mes’(id’dan yapilan rivayette Kibe’de miisriklere
kars1 alenen okunan ve icinde secde ayeti gecen ilk stre oldugu haber verilmistir.
Stire, admi ilk ayetinde gegen ve “yildiz” anlamma gelen “a33l”
(Buhari, 2019, 4865; ibn Kesir, 1999, VII, 442; Cabiri, 2014, 1, 113; Karaman vd.,
2014, V, 155).

lafzindan almistir

Necm stiresinin evvelindeki Saffat stiresinde Yiice Allah’in tek ildh olduguna,
Zariyat ve Tar sGrelerinde hasir, hesap ve cezanin kesinlikle gerceklesecegine, Necm
stiresinde ise peygamberin hak yolda olduguna yemin edilmistir. Bu sekilde ustl-ii
selase adi verilen; Allah’mn birligi, ahiret ve niibiivvet bahisleri tamamlanmigtir

(Razi, h. 1420, XXVIIL, 231).
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Yildizla kasem edilerek baslayan siirenin muhteviyatinda ilk sirada yemine
konu olan niibiivvet meselesi bulunmaktadir. Strenin devaminda miigriklerin putlari
arasinda en meshurlar1 olan Lat, Menat ve Uzza’dan bahsedilmistir. Yiice Allah’in
izni olmadig1 silirece -degil onlarin putlari- meleklerin sefaatinin bile imkansiz
oldugu ifade edilerek putlart kendileri i¢in ilah ve sefaat¢i kabul eden miisriklere
cevap verilmistir. Sirede Allah’tan (c.c.) baska ilah olmadig vurgulanirken sefaatin
Allah’1n (c.c.) iznine tabi oldugu ifade edilmistir. Miifessirlerin biiyiik ¢ogunlugu bu
ifade seklini sefaatin varligina bir delil kabul etmistir. Yine sirede her nefse amelinin
karsiliginin verilecegi hesap ve ceza giiniiniin mutlaka gelecegi bildirilmistir. O
giinde herkesin kendi ameliyle basbasa kalacagi ve kimsenin bir digerinin
giinahindan sorumlu olmayacagr vurgulanmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
peygamberlik vazifesiyle gonderildigi gibi daha oOnce gelen kavimlere de
peygamberler gonderildiginden ve o peygamberlerin getirmis olduklar1 hakikatleri
inkar edenlerin nasil helak edildiginden bahsedilmistir. Stre muhataplarin,
kendilerine gonderilen bu hakikatler karsisinda alay edip giilmek yerine secdeye

kapanip teslimiyet i¢cinde olmalar1 gerektigi ikaziyla son bulmustur.

Necm stresinin ilk iki ayeti aksdmii’l-Kur’an’a konu olan ayetlerdir. Ancak
ikinci ayette gecen daldlet ve yolundan sasmanin gercek olamayacagina dair
aciklamasi iiglincii ve dordiincii ayetlerde gectigi icin bu iki ayet de aymi baglik
altinda incelenecektir. Bu ayetler mealleriyle birlikte su sekildedir:

U A 5 O3y sl e Gl s (2) B3 Ly ialin Jim La 1) U b 131 230015
4y

“Indigi sirada yildiza andolsun ki, bu arkadasiniz ne sapitmis ne de egri yola

gitmistir. Kisisel arzularina gore de konusmamaktadir. O, kendisine indirilen
vahiyden bagska bir sey degildir.”

Muksem bih: “¢13 &5 13 223 5

Muksem aleyh: « &35 Y1 35 &) (3) 5all o Gl s (2) G58 as pialia Jia s
{4) >

Necm stiresinden Once gelen Thr slresinde miisriklerin Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) sair, kahin, mecnlin gibi yakistirmalarda bulunduklar1 ifade edilmisti. Kur’an

hakkindaki iftiralar1 ise onun Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan uyduruldugu ve bu
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kitabin ge¢mislerin hikayelerinden ibaret oldugu seklindeydi. Stirede miisriklerin Hz.
Peygamber (s.a.s.) ve Kur’an hakkindaki bu ve benzeri iftiralar1 net bir cevapla
reddedilmis ve cevabin daha vurgulu olmasi i¢in Necm siiresine kasem ile

baslanmustir.

Strenin ilk ayetinde gegen ve “yildiz” anlamina gelen “A33V” ve “hizlica
stiziillip asagiya inmek, dismek ya da yiikselmek” anlamlarina gelen “cs»”
lafizlartyla neyin kastedilmis olabileceg§i hususunda miifessirlerin goriisleri su

sekilde siralanabilir:

a) “aall” lafzimin basinda bulunan “d" takisini 1am-1 cinsiyye olarak alan
miifessirlerden bazilari, bir yildizin kastedilmeyip mutlak anlamda parlayan
yildizlarin kastedilmis olabilecegini ifade etmistir. “a>1” kelimesi miifred olarak
kullanilsa da kastettigi anlam cemi‘dir yani biitlin yildizlardir. EbQ Ubeyd’in de daha
isabetli gordiigli bu ihtimale gore ayette batip kaybolduklar1 zaman yildizlara yemin
edilmistir (Semerkandi, tarihsiz, III, 358; Ibn Kesir, 1999, VII, 496; Siiytti, tarihsiz,
VII, 642; Elmalili, 2014, VII, 314). Bu goriisii gére Allah’in (c.c.), insanlarin bizzat
goriip faydalandiklar1 ve varligini asla inkar edemeyecekleri seylerle yemin etmesi
daha anlamli ve etkileyicidir (Ibn Kayyim, 2001, 147). Yapilan bu yorumlarla
birlikte kasemde gegen yildiz ifadesiyle bizzat yildizlarin kendilerinin kastedilmesi
thtimalinin yani sira yildizlar1 yaratanin ya da yildizlarda yaratilan faydalarin

kastedilmis olabilecegi de sdylenmistir (Maturidi, 2005, IX, 416).

Ayette gecen “a33” lafziyla ilgili bu goriisi beyan eden miifessirlerden
bazilar1 “¢s»” fiilinin “kaybolmak” anlaminda olabilecegi gibi kiyamet giinii
yildizlarmn dagilip dokiilmeleri anlamima da gelebilecegini sdylemistir (ibn Cevzi, h.
1422, IV, 183). Yildizlara dogduklari igin “s33 admimn verilmesi ve biitiin yildizlarin
bu ozellige sahip olmalari sebebiyle bazi miifessirler aym1 kelimenin “dogmak”
anlamina itibar etmistir (Sirbini, h. 1285, IV, 121). Kanaatimizce verilen dogmak
anlamiyla muksem bih ve muksem aleyh arasinda kurulacak iligki daha agiklayici ve

dikkat ¢ekici olacaktir.

Miifessirler, insanlarin yildizlar dogarken ya da batmaya meylettiginde onlara
bakarak yonlerini daha rahat ve dogru tayin edebilmeleri sebebiyle ayette
vurgulanmis olabilecegini ifade etmistir. Nitekim yildizlar tam tepe noktasinda
bulundugunda dogu, bati, kuzey, giiney gibi yonlerin tayin edilmesi ¢ok zor hatta
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imkansizdir (Razi, h. 1420, XXVIII, 233; Elmalili, 2014, VII, 315). Bu durum
giinesin gokyiiziindeki seyrine benzemektedir. Gilines tam tepe noktasindayken
onunla yon tayin etmek miimkiin degildir ancak batmaya ya da dogmaya meylettigi

anda bu tayin isi daha kolay ve isabetli olur.

b) ibn Abbas (r.a.), Miicahid ve Siifyan es-Sevri’den yapilan rivayete gore,
“aa31” lafziyla kastedilen, bir adi1 da Ulker yildiz1 olan Siireyyé yildizidir. Araplarin
“aall” Kelimesini genellikle bu anlamda kullandiklari belirtilmistir. Bu yildiz1
gokyiiziindeki diger yildizlardan ayiran 6zelligi de onlarin arasinda en parlak yildiz
olmasidir (Maturidi, 2005, IX, 416; ibn Kayyim, 2001, 147; Bilmen, tarihsiz, VII,
3523; Karaman vd., 2014, V, 157). Misriklerin Siireyya yildizinin dogdugu
vakitlerde hastaliklardan korktuklar1 haberi de onlarin bu yildizi ne kadar

onemsediklerini gostermektedir (Maverdi, tarihsiz, V, 389).

Bu goriisii savunan miifessirler ayette gecen “ws” kelimesinin inmek,
diismek anlamina geldigini ve Ibn Abbas’tan (r.a.) yapilan rivayetin bu anlami
destekledigini sdylemistir.(2000, XXII, 495; Ibn Kesir, VII, 442). Ancak “s»”
lafzina verilen bu anlamin sadece Siireyya yildizina has oldugunu sdylemek pek
isabetli olmayacaktir. Ciinkii inmek, diismek ya da goézden kaybolmak yildizlarin
hepsinde olan bir 6zelliktir. Muksem bih kapsamida yer alan “s33” kelimesinin
Stireyya yildizi anlamina geldigi kabul edildiginde Yiice Allah’in, fecr ile birlikte
kaybolup gittigi zaman Siireyya yildizina yemin ettigi sdylenmistir (Miicahid, 1989,
625). Ibn Kayyim (2001, 147), ayette kastedilenin Siireyya yildiz1 olduguna dair bir

delilin bulunmadigini ifade etmistir.

¢) Miifessirlerden bazilar tabitindan Siiddi’nin goriisiinii benimseyip “a331”
lafziyla Ziithre yildizinin kastedilmis olabilecegini sOylemistir. Ziihre yildizini 6n
plana ¢ikartan ise bazi Arap kabilelerinin onu ilah kabul edip ona tapmalar1 olmustur
(Maverdi, tarihsiz, V, 390; Ibn Kesir, 1999, VII, 442; Karaman vd., 2014, V, 157).
Yiice Allah onlarin deger verdikleri bu yildizla 6zellikle kasem etmis ve miisriklerin
dikkatini ¢gekmis olabilir.

“ |

d) Muksem bih kapsamina giren ayette gecen “»>1” kelimesiyle kastedilenin
Hz. Peygamber (s.a.s.) olabilecegini sOyleyen miifessirler de olmustur. Bu anlami
daha yakin gbren miifessirler “css2” fiiliyle de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Mirag¢’tan
iniginin kastedilmis olabilecegini sdylemistir. Bu durumda ayet, Mirag’tan indigi

61



zaman Muhammed’e andolsun, anlamina gelmektedir (Tiisterl, h. 1423, 156). Bu
goriisii daha isabetli bulan miifessirlerden bazilari, kasem ifadesinde diisen yildizlarla
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Mira¢’tan inisine degil peygamber olarak gonderilmesine
isaret edilmis olabilecegini sOylemistir. Miifessirler, o donemde miisriklerin yildiz
kaymas1 olaylarinin artmasi sonucu korkuya kapilmalari sebebiyle ayete bu sekilde
anlam vermistir. Misrikler bu korkularin1 yenmek ya da bu duruma bir anlam
verebilmek i¢in kor bir kahine gitmis ve ona bu olayin aslinin ne oldugunu sormustu.
Kahin onlara, 6zellikle on iki burca dikkat etmelerini sdylemisti. Bu on iki burctan
birinin kaymasimin diinyanin yok olacagi anlamina geldigini ve onlar yerlerinde
oldugu halde bu kadar c¢ok yildizin kaymasimin yeryliziinde biiyiikk bir olaymn
meydana gelecegine dair bir isaret oldugunu haber vermisti. Bu olaylarin sonrasinda
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) peygamber olarak gonderilmesi kahinin bahsettigi biiyiik
olay olarak yorumlanmistir. Sanki Yiice Allah misriklere, yeryliziine inmesini
beklediginiz yildiz budur ve indiginde o yildiza yemin olsun buyurmustur (Maverdj,

tarihsiz, V, 390).

¢) Miifessirlerden bazilari, A‘mes’in Miicahid’den yaptigi rivayeti daha
isabetli bulmus ve “3V” lafziyla kastedilenin Kur’4n ya da o déneme kadar
Kur’an’in nazil olan kismi olabilecegini sOylemistir. (Taberi, 2000, XXII, 496; Ibn
Kesir, 1999, VII, 442). Hem Kur’an ayetleri en ulvi makamdan yeryliziine indirildigi
i¢cin hem de yirmi {i¢ yillik bir zaman diliminde ayet ayet, stire siire nazil oldugu i¢in
bu anlamin daha yakin oldugunu ifade etmislerdir (Maverdi, tarihsiz, V, 389;
Bilmen, tarihsiz, VII, 3522). Bu goriisii savunan miifessirlere gore, “cs” lafziyla

kastedilen de Kur’an’in nazil olmasidir (Ibn Cevzi, h. 1422, IV, 183).

Bazi miifessirler, Necm slresinin ilk ayetinin aynm1 zamanda Mekkeli
misriklere bir cevap oldugunu sdylemistir. Miisrikler Kur’an’t Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) kendisinin uydurdugunu iddia ederek hem Hz. Peygamber’e (s.a.s.) hem de
Kur’an’a iftira etmisti. Yiice Allah da onlarin bu iftiralarina cevaben ayette Kur’an
ile yemin etmistir. Bu sekilde onun semadan Hz. Peygamber’e (s.a.s.) indirildigini
vurgulamis ve misrikleri yalanlamigtir. Bu goriisii benimseyen miifessirler
goriislerini desteklemek i¢in Vakia slresi “3 A &5 Audl Y& (56/75) ayetinde Allah
Teala’nin yildizlarin yerlerine yemin etmesini 6rnek gostermistir. Burada yildizlarin

yerleriyle kastedilenin, boliim boliim gelen Kur’an ayetlerinin Cebrail (a.s.) aracilig
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ile Hz. Peygamber’e (s.a.s.) haber verilen yerleri oldugunu sdylemislerdir (Mukatil,
h. 1423, IV, 159). Yiice Allah’in, peygamberinin dogru yolda olmasma Kur’an ile
yemin etme sebebi de hem Kur’an’in hem de Hz. Peygamber’in dalélette olmamasi
ve insanlar1 hak yola ¢agirmalaridir (Maturidi, 2005, IX, 416). ibn Kayyim ayette
gecen lafizlara bu anlamin verilmesini saglayacak bir delil olmadig1 gerekcesiyle bu

yoruma itiraz etmistir (2001, 147).

f) Ayette gecen “»3i1” lafziyla kastedilenin seytanlarin taslandigi yildizlar
olabilecegini sdyleyen miifessirler olmustur. Bu goriis Ikrime’nin Ibn Abbas’tan
(r.a.) yaptig1 rivayete dayanmaktadir. S6z konusu yildizlar, seytanlarin gokleri gizlice
dinlemek istediklerinde onlar1 hedef alip akan yildizlardir. Bu yildizlar, hem
seytanlarin gokte olup biteni isitmelerini engellemis hem de onlar1 Kur’an vahyinden
uzak tutmustur. Bu muhafaza seklinin beyani ayni zamanda Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) dogruluguna da bir delildir (Ibn Kayyim, 2001, 147; Sabani, 2004, III, 234).
“aal" lafziyla kastedilenin seytanlar taslamak icin atilan ve akip giden yildizlar
oldugu kabul edildiginde “s” kelimesi, yildizlarin seytanlara atildiklari andaki
diisiisleri anlamma gelmektedir (Ibn Cevzi, h. 1422, 1V, 183). Bu goriise gore,
yildizlarin seytanlari semada olup bitenlerden ve her tiirlii haberden uzaklastirmalari
gibi Hz. Peygamber (s.a.s.) de seytanlari iman edenlerden uzaklastirmaktadir (Razi,

h. 1420, XXVIII, 233).

g) Miifessirlerin muksem bih kapsamina giren ayette gegen “a231” kelimesiyle
ilgili diger bir goriisii lafizla kastedilenin govdesiz bitkiler olabilecegidir. Buna gore
Yiice Allah, bitkilerin tohumlarinin yeryliziine distiikleri zamanla ya da yeserip
biiytlidiikleri ve uzadiklar1 zamanla kasem etmis olabilir (Beyzavi, h. 1418, V, 157).
Bu goriisii daha isabetli bulan miifessirler, Rahman stiresinde “olxdig Hailly A28 5”
(55/6) “Govdesiz bitkiler de agaglar da secde ederler.” buyurulmasini da bu
minvalde degerlendirmistir (Sirbini, h. 1285, IV, 122).

h) Miifessirlerden bazilari, Necm stiresi ilk ayetinde gecen “a3i1” lafziyla
kastedilenin ayni sdrenin “c ) &5 s &V3” “Sivd yildizimn Rabbi de O’dur.”
ayetindeki Si‘ra yildiz1 olabilecegini sdylemistir (Karaman vd., 2014, V, 157).

1) Ayette gegen “a3V” lafziyla ilgili yapilan yorumlardan biri de itikadi

herhangi bir sorunu barindirmayan tasavvufi goriistiir. Bu goriise gore kelimeyle
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kastedilen ariflerin kalplerindeki 1s1k ve talip olanlarin akillarindaki yildizlar olabilir

(Kuseyri, tarihsiz, 111, 480).

Yukaridaki agiklamalardan anlasilacagi gibi stirenin muksem bih kapsamina
giren ilk ayetiyle ilgili genel olarak yildizlarin yol gostermesi, dogup batmasi ve akip
gitmesi lizerinde yogunlasilmistir. Yildizlarin yol gosterme vasfi, Kur’an’in ve Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) hak yolunu gostermesiyle iliskilendirilmistir. Dogup batma
vasfi; Kur’an’in inzali, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Mirag¢’tan inisi ve bitkilerin yeserip
bliylimesiyle baglanti kurulmustur. Akip gitmeleri de seytanlarin yildizlarla
taglanmalar1 stretiyle Yiice Allah’in kullarina gonderecegi vahye asla zarar

veremeyecek olmalariyla iligkilendirilmistir.

Muksem aleyh kapsamina giren ayetlerle ilgili yapilan yorumlardan ilki,
ikinci dyette gegen “&ialia” lafziyla ilgili olmustur. Ayette Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
dalalete diismedigine ve yolunu sagirmadigina dair kasem edilmistir. Miifessirler bu

(13

lafzin kullanilmasindaki incelik tizerinde durmustur. “—sla” kelimesi Arapgada,
“birbirini uzun zamandir bilen, yakindan taniyan, birbirinin giizel ahlakina ve tavrina
sahit olan insanlar” i¢in kullanilmaktadir. Kur’an’in nazil oldugu dénemde onun
muhatabi olan Mekkeli miisrikler de Hz. Peygamber’i (s.a.s.) uzun zamandir biliyor,
yakindan taniyor ve ona ¢ok giiveniyordu. Yiice Allah ayette hem bu duruma hem de
Hz. Peygamber’i (s.a.s.) bu kadar iyi taniyor olmalarina ragmen onun getirdigi
hakikatlere inanmayip ona iftirada bulunmalarina isaret etmistir (Sabini, 2004, III,
235; Karaman vd., 2014, V, 157). Bu yoruma gore ayet, simdiye kadar sohbetinde
bulunarak ¢ok iyi tanidigiiz, aklina ve dogruluguna giivendiginiz, sizinle sohbet

edip size hak yolunu gdstermek isteyen arkadasiniz ne daldlete diismiistiir ne de

yolunu sasirmistir, anlamina gelmektedir (Elmalili, 2014, VII, 315).

Kasemin cevabi olan ayette “®islia” lafzindan uzaklastirilan iki fiil
bulunmaktadir. Bu fiillerden ilki “J=" fiilidir ve “yolda gideni hedefine ulastiracak
bir yolun bulunmamasi” anlamina gelmektedir. Kafirler bu fiile sahiptir. Onlarin
gitmekte oldugu hicbir yol onlar1 hak olan hedefe ulastirmayacaktir. Diger bir fiil ise
“Ls2” fiilidir ve “kisiyi maksadina ulastiracak dosdogru bir yolun olmamasi ya da
hakki bildigi halde ondan ayrilip baska yollara sapmasi, seytana tabi olmasi”
anlamina gelmektedir. Fasiklarin gittikleri yollar bu tiirdendir. Aslinda 6nlerinde hak

yol vardir ancak onlar o yolda noksanlik ya da fazlaliklariyla sinirlari agarak giderler.
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Bu tanimlara gore ayette siddetli fiilden daha az siddetli olan fiile dogru bir siralama
yapmistir. Bu sekilde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) degil daldlete diistip kafir olmasi
yanlis yapip fiska diismesinin dahi miimkiin olmadigina kasem edilmistir (Razi, h.

1420, XXVIII, 234; Beyzavi, h. 1418, V, 157; Ibn Kesir, 1999, VII, 443).

Miifessirlerden bazilar1 “Jia &2 ifadesinin iki anlama gelebilecegini
sOylemistir. Bu anlamlardan ilki, yukarida da zikredildigi gibi Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) kendisine indirilen Kur’an’dan ve emirlerden uzaklasip dalalete diismedigidir.
Nitekim miisrikler Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kendilerinin ve atalarinin dinine karsi
ciktigi icin dalalete distiglinii iddia ediyordu. Yiice Allah durumun bdyle
olmadigni, resiliiniin, atas1 ibrahim’in (a.s.) dinini terketmedigini kasem ifadesiyle
te’kid etmistir. “J< & lafzina verilen ikinci anlam, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
miisriklerin iddia ettigi gibi sihirbaz ya da sair olmadigidir. Bu anlama gore Yiice
Allah, sihir ya da siirle peygamberinin daldlete diismedigini yeminle ilan etmistir

(Maturidi, 2005, IX, 417; Semerkandi, tarihsiz, III, 358).

Muksem aleyh kapsamina giren ayetin agiklamasi olan {iciincii ayette gegcen
“Ghi & ifadesi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) konusmalarmin kaynagmim hidayet ve
risd oldugunu, devaminda gelen “(s 54l =" ifadesi onun asla kendi arzu ve istekleri
dogrultusunda konusmadigini haber vermistir (ibn Kayyim, 2001, 148). Dolayisiyla
Hz. Peygamber (s.a.s.) daldlete diismemis, yolunu sasirmamis ve sOyledigi higbir
sozii kendi istek ve arzularma gore sOylememistir. Bu ve bir sonraki ayet
miisriklerin, Kur’an’1t Hz. Peygamber’in (s.a.s.) uydurduguna dair iftiralarina verilen

bir cevap niteligindedir (Elmalili, 2014, VII, 316).

Muksem aleyhin ag¢iklamasi kabilinden muksem aleyhe dahil edilen son ayet
slirenin “a ) 23 ) 3 &) ayetidir. Ayet, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sadece kendisine
emredileni eksigi ve fazlasi olmaksizin sdyledigi anlamina gelmektedir. Abdullah b.
Amr (r.a.) hakkinda yapilan rivayet ayetin anlasilmasina yardimei olacaktir. Ibn Amr
(ra.), Hz. Peygamber’tan (s.a.s.) duydugu her seyi yazmak ve yazdiklarini
ezberlemek i¢in gayret gosteren bir sahabiydi. O, bu olaydan bahsederken Kureys’in,
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bir beser oldugunu ve zaman zaman onun da 6fkeyle s6z
soyledigini ileri siirerek kendisini bunu yapmaktan men ettigini sdylemistir. ibn Amr
(r.a.), bu yasaklamay1r Hz. Peygamber’e (s.a.s.) sormus ve ondan “Nefsimi elinde

tutan Allah’a yemin ederim ki, benden hak disinda hicbir sey ¢ikmaz, yaz.” cevabini
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almistir (Ibn Kesir, 1999, VII, 443). Séz konusu ayet ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
Ibn Amr’a (r.a) verdigi cevaptan anlasildigi gibi, onun konusmasi nefsinin
istekleriyle degil ancak Allah’in emretmesiyledir (Maturidi, 2005, IX, 417). Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) agzindan ¢ikan her s6z, Allah’in emir ve yasaklarim1 kullarina
daha iyi anlatmasi ve tarif etmesi i¢indir. Bu ayet, Hz. Peygamber’in (S.a.s.) kendi
arzu ve istekleri dogrultusunda degil, Allah’in vahyetmesiyle konusmasi onun asla
dalalete diismeyeceginin ve yolundan ayrilmayacaginin delilidir. (Razi, h. 1420,
XXVIII, 234-235).

Kasem ifadesi i¢inde ele alman bu son ayeti alimlerden bazilari,
peygamberlerin ictihadda bulunamayacaklari seklinde yorumlamistir. Zemahseri (h.
1407, 1V, 418) bu yorumu yapanlara cevaben, Yiice Allah izin verdigi siirece
peygamberlerin ictihadda bulundugunu, hem onlarin ictihadlarinin hem de onlara
isnat edilen seylerin Allah’in vahyetmesiyle meydana geldigini sdylemistir. Bu
durum * (s 85505 U piadll V) & sl Loy 3 5hmd & e At i st 55 e 0 (38 V315
Lake alile 4 Jiad (85 3G (K Al e 5 A&s015 i) atile 4 055 85 “Allah'in sana
lutfu ve esirgemesi olmasaydi onlardan bir giiriih seni yaniltmaya yeltenmigti;
halbuki onlar ancak kendilerini saptirirlar, sana hi¢bir zarar veremezler. Allah sana
kitabr ve hikmeti indirmis, bilmedigini sana d&gretmistir. Sana Allah’in lutfu
gercekten biiyiik olmustur.” (Nisa, 4/113) ayetinde Yiice Allah tarafindan beyéan

\’)

edilmigtir. Miifessirler, ayette gecen “iaksl lafziyla kastedilenin Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) stnnetlert1 oldugunu sdylemistir. Dolayisiyla Nebi’nin (s.a.s.) din adina
sOyledigi her s6z ve yaptigi her ictihad Kur’an ayetleri gibi vahiydir ve Allah
Teala’nin kontroliindedir (Ibn Kayyim, 2001, 150). Bu durum Kur’an ve tefsir ilmi

A 2

literatiirinde “Vahy-i gayr-i metliv” yani okunmayan (tilavet edilmeyen) vahiy

ismiyle yerini almistir.

Degerlendirme:

Necm siresinde muksem bih kapsamina giren ayetin lafizlarina verilen anlam
dogrultusunda muksem bih ve muksem aleyh arasindaki iliski sekillenmistir.
Muksem bihte gecen “a23\” lafziyla kastedilenin biitiin yildizlar olmasi durumunda
iki ihtimal ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki, biitin yildizlarla Yiice Allah’in
yaratmasina ve kudretine isaret edilmis olmasidir. Bu durumda; yildizlart insanlara
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bir¢cok faydasi olacak, diinya semasini siisleyecek sekilde, kendi iclerinde ayri bir
diizen ve ahenkle yaratmak ve onlar1 gokyiiziinde birer kandil gibi asil1 tutmak ancak
sonsuz kudrete sahip olan bir yaraticiya isarettir. Ayette bu yaratict ve sonsuz
kudretiyle O’nun gonderdigi peygamberin dogruluguna kasem edilmistir. Diger bir
ihtimal de hi¢ sasmadan, milimlik sapma kaydetmeden yoriingelerinde stirekli
hareket halinde olan yildizlarla Nebi’nin (s.a.s.) gonderilen emir ve yasaklarin ¢izdigi
yoriingeden bir an olsun sapmadigina kasem edilmistir. Bu durumda, yildizlarin
yoriingelerinden ayrilmamasiyla Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hak yoldan ayrilmamasi

arasinda bir baglant1 kurulmustur.

Muksem bihte gegen “a3” lafziyla kastedilenin en parlak yildiz olan Siireyya
yildizi olmast halinde muksem bih ve muksem aleyh iliskisi su sekilde izah
edilebilir: Allah Teéla, kullarinin hidayetlerine vesile olmalar1 i¢in bir¢ok peygamber
gondermistir. Insanlara gonderilen bu peygamberler, yildizlarin gece ortaya
cikmalart gibi insanlarin kiifiir karanliginda olduklar1 donemlerde gorevlendirilmis
yani ortaya ¢ikmistir. Gonderildikleri toplumlar ig¢inde gokyiiziindeki yildizlar gibi
parlamis ve dikkat ¢cekmislerdir. Yine onlar yildizlarin yoriingelerinden ¢ikmadiklar
gibi hakkin yolundan ayrilmamis ve Allah’in (c.c.) onlara géndermis oldugu vahiy
araciligiyla insanlarin yolunu aydimlatmustir. Insanlarin son yol géstericisi Hz.
Peygamber (s.a.s.) ise semadaki en parlak yildiz olan Siireyya yildiz1 gibidir. O, diger
nebiler arasinda en ihtisamli olanidir. Cilinkii onun en biiyiik mucizesi olan Kur’an ve
hiikiimleri kiyamete kadar baki kalacak ve insanlara hak yolu gosterecektir.
Dolayisiyla ayetlerde, gokyiiziinde bulunan, insanlara yollarini bulmalarina yardim
eden ve bunu yaparken yolundan asla ayrilmayan Siireyya yildiziyla insanlarin
yollarin1 aydinlatan, onlari kurtulusa davet eden ve asla vahiy yolunun disina

¢ikmayan peygamberin dogruluguna yemin edilmistir.

Fahreddin er-Razi (h. 1420, XXVIII, 233), Siireyya yildizinin gorildigi
yerlerle de yemin edilmis olabilecegini sdylemistir. Siireyya yildizinin sabah doguda
goriilmesinin meyvelerin olgunlagma vaktinin geldigine, sonbaharin sonlarinda yatsi
vakti gOriilmesinin hastaliklarin azalacagina isaret ettigi sOylenmistir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) gelisiyle manevi hastaliklar azalmis, iman ve hikmet meyveleri
olgunlagmistir. Bu durumda ayetlerde, gokyliziinde sasmayan menzilleriyle insanlara

giizel haberleri isaret eden Siireyya yildiziyla insanlara iman nimetiyle onun
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miikafati olan cenneti haber veren ve kendisine emredilen menzilden asla sasmayan

peygamberinin dogrulugu lizerine kasem edilmistir.

Necm stresinin ilk ayetinde gecen “a3d” lafzina Kur’4n anlami verilmesi
halinde; yildizin inisiyle ayetlerin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) indirilmesi arasinda bir
baglant1 kurulabilir. Yildizlarin, insanlara dogru yolu gostermesi gibi Kur’an da
kiyamete kadar insanlara hak yolu gosterecektir. Bu durumda kiyamete kadar
insanlara diinya ve ahiret saadetine giden hak yolu gosteren Kur’an ile Hz.

Peygamber’in (s.a.s.) dogruluguna yemin edilmistir.

Ayette gecen “s3I" kelimesine seytanlarm taslandigi yildizlar anlami
verildiginde iki anlam ortaya ¢ikmaktadir. Anlamlardan ilki, seytanin Yiice Allah’in
kelamina asla zarar veremeyecegidir. Bu anlamin kabul edilmesi durumunda
ayetlerde, dalalete sebep olan seytanin taslandigi yildizlarla insanlari hidayete sevk
eden Hz. Peygamber’in (s.a.s.) muhafaza edildigine ve onun en dogru yol {izerinde
olduguna kasem edilmistir. kinci anlam, daha &nce zikredildigi gibi yildizlarin
seytant uzaklagtirmasi gibi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) de teblig ettigi emir ve

yasaklarla seytanlari iman edenlerden uzaklastirmasidir.

Kasem ifadesinde yildizin ozellikle batmasinin zikredilmesi, dogan her
varligin mutlaka batacagina ya da yaratilan her varligin bir giin mutlaka yok olup
gidecegine isaret kabul edilebilir. Burada 6zellikle cahiliye Araplarindan bir kisminin
taptigr Si‘rd yildizini yaratan Yiice Allah’in vahdaniyyetine ve yildizlarin goriiniip
kaybolmalarinin O’nun kudret elinde olduguna isaret edilmistir. Bununla Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) tebligine baslamasiyla batilin yok olmasi sabahin aydinliginda
kaybolan yildizlara benzetilebilir. Miisrikler sabahin aydinligi olan vahyin nuruyla
Hz. Peygamber’e (s.a.s.) baktiklari takdirde onun yolunu sasirmadigini ve dalalete

diismedigini anlayacaklarina isaret edilmis olabilir (Gordiik, 2015, 195).

4. 2. 5. Kiyame Stresi

Mekke’de nazil olan Kiyadme siresi kirk ayetten olusmaktadir. Mushaf
tertibine gore Miiddessir siresinden sonra, Insan siresinden dnce yetmis besinci;
niiz(ll sirasina gore Karia siresinden sonra, Hiimeze siiresinden Once otuz birinci

stredir. Cabiri niizlll sirasina gore slirelerin tefsirini yaptig1 eserinde Kiyame stiresini
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Zilzal stiresinden sonra, Hiimeze siiresinden dnce otuzuncu sirada incelemistir (2014,
I, 173). Sare, adimi ilk ayette gecen ve kendisine yemin edilen “4adl” kelimesinden
almistir (Elmalili, 2014, VIII, 477; Bilmen, tarihsiz, VIII, 3901; Karaman vd., 2014,
V, 502).

Stirenin niizil sebebi olarak rivayetlerde Adiyy b. Rebia ve Ebt Cehil’in ismi
zikredilmistir. Ahiret inanci olmayan Mekkeli miisriklerden Adiyy b. Rebid Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) gelip kiyametin ne zaman kopacagini ve onun hallerini
sormustu. Hz. Peygamber de (s.a.s.) ona, dehsetli gliniin korkung hallerini anlatmaisti.
Kendisine verilen bu cevaba Adiyy b. Rebida’nin “Ey Muhammed! O giinii agik¢a
gorsem bile seni tasdik etmem. Allah bu ¢lirlimiis kemikleri nasil bir araya getirir?”
seklinde karsilik vermesi iizerine Yiice Allah Kiydme slresini nazil etmistir
(Mukatil, h. 1423, IV, 509). Baska bir rivayette siirenin Ebli Cehil’in, “Muhammed,
Allah’in bu kemikleri ¢iiriiylip dagildiktan sonra toplayip yeni bir yaratiligla tekrar
canlandiracagint mi1 iddia ediyor?” diye sormasi iizerine ona cevaben nazil oldugu

haber verilmistir (Beyzavi, h. 1418, V, 265; Elmalil1, 2014, VIII, 481).

Kiyamet giiniinlin ne zaman gerc¢eklesecegini ve hangi hallerin yasanacagini
merak edenlere Hz. Omer (r.a.), “Her kim kiyamet giiniinii gérmek isterse Kiyame
stresini okusun. Sizden birinin kiyameti muhakkak ki onun 6limidir.” seklinde
cevap vermistir (Tusteri, h. 1423, 182). Bu cevap, hem Kiydme slresinin o ani tiim
gercekligiyle anlattigina hem de kisi i¢in dnemli olanin o giiniin vaktinden ziyade

diinya hayatinda o giin i¢in yapmasi gereken hazirliga isarettir.

Mushafta Kiyame siiresinden once gelen Miiddessir stiresinde “ O Y U5 SIS
3533 Hayir! Ashinda onlar dhiretten korkmuyorlar.” (Middessir, 74/53) ayetiyle
kafirlerin ahireti inkar etmelerinden ve o giiniin dehset ve hesabindan
korkmadiklarindan bahsedilmistir. Devaminda kiydmet giinii ve nefs-i levvameyle
yemin edilerek baglanan Kiyame siresinde; kiyamet koparken evrende meydana
gelecek korkung hallerden, 6lmek {izere olan insanin halinden, ahirette kafirlerin
karsilasacaklart zorluk ve sikintilardan bahsedilmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
kendisine vahyedilen ayetleri muhafaza hususundaki hassasiyetine de yine bu siire
i¢inde isaret edilmistir. Yiice Allah “¢173 35“5)5} Aaia Ule ) (16) 4y Jaadl Sl 4y 8785 Y
| Vahyi tam alma telast yiiziinden dilini kimildatma. Onu zihninde toplayp okuma isi

bize aittir.” (Kiyame, 75/16-17) buyurmus ve vahyin kendi muhafazasi altinda
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oldugunu haber vermistir. Stre, ahiret ve hagri akli delillerle ispat ederek sona

ermistir.
Kiyame stiresinin aksamii’l-Kur’an kapsamina giren ayetleri;

ol 3) allie gadd Gl B s (2) 2 S Gy 2l Y 5 1) Aol o 5 28l Y

() 5 gl O e 87

“Sandiklar1 gibi degil, kiyamet giiniine yeminederm! Oyle degil, kendini
kinayan nefse yemin ederim! Insan kemiklerini toplayip birlestiremeyeceSimizi mi

saniyor? Evet parmaklarina varincaya kadar yeniden yapmaya giiciimiiz yeter.”

Muksem bih: “2) a1 (il 208 ¥ 5 1) dail o 55 .80 ¥
Muksem aleyh: (43 4 s 5 & e Gl i (3) Aalkie et i Hudy) Caag

Kaynaklarda bazi miifessirlerin muksem bih kapsamina giren ayetlerin
cevabim “Adbe  aadi O QL) CwAd Jnsan  kemiklerini toplayip
birlestiremeyecegimizi mi saniyor?” oldugunu sdylerken bazilar1 da * () &.f— Cupald ;L
L% 3.y Evet parmaklarina varimcaya kadar yeniden yapmaya giiciimiiz yeter.”
oldugunu sodylemistir (Maturidi, h. 1426, 335; Razi, h. 1420, XXX, 721; Elmalil,
2014, VIII, 481). Hem ilk goriis kabul edildiginde dordiincii ayetin agiklama ve delil
niteliginde olmast hem de dordiincii ayetin bazi miifessirler tarafindan kasemin
cevabir kabul edilmesi sebebiyle her iki ayet muksem aleyh kapsamina dahil

edilmistir.

Daha 6nce ifade edildigi gibi Yiice Allah, Miiddessir stiresinde kafirlerin,
ahiretin dolayisiyla kiyamet giliniiniin gelecegine inanmadiklarim1i ve o giinden
korkmadiklarini ilan etmistir. Kiydme siiresinde ise bu giiniin kesinlikle gelecegini
vurgulamis kiyamet giinliyle yine o giiniin ve oOldiikten sonra tekrar dirilmenin

mutlaka gerceklesecegine yemin etmistir.

Muksem bih kapsamina giren ilk ayette gegen “audl ¥ ifadesi kasem ifadeleri
arasinda zikredilmistir. Cahiliye donemi Araplarimin giinlik konusmalarinda ve
siirlerinde siklikla bagvurduklar1 ve yeminlerini kuvvetlendirmeyi amacladiklar1 bir
kullanim olmustur. (Mukatil, h. 1423, IV, 509; Zemahseri, h. 1407, IV, 658).
Miifessirler kasem fiilinin baginda kullanilan “¥” edatiyla ilgili farkli goriisler ileri

stirmiistiir. Bu goriisleri maddeler halinde su sekilde siralanabilir:
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a) Ibn Abbas’in (r.a.) goriisiidiir. Kasem fiilinin basinda bulunan “¥” edat1
siladir yani vurgudur ve yemini vurgulamak amactyla kullanilmistir. Dolayisiyla
yemin ifadesinde herhangi bir olumsuzluk s6z konusu degildir. Bu goriisii kabul
edenler “Y” edatinin vurgu olarak kullanilmasina Hadid stresinde gegen « Jal alx 2»45
psial) Qi) 5 a5 T as i y Ol Gl 0 Jimd (e o0 Gl Gyl YT s
“Boylece FEhl-i Kitap’tan olanalr, Allah’in litfu iizerinde hi¢bir giiclerinin
bulunmadigini ve biitiin liituf Allahin elinde olup onu diledigine verdigini bilsinler.
Allah biiyiik lLituf sahibidir.” (57/29) ayetini 6rnek vermistir. Onlar, bu ayette gecen
“Y” edatiyla bilgi sahibi olmanin vurgulandigini séylemistir (Razi, h. 1420, XXX,
719). “¥” edatinin bu sekildeki kullanimimi ziyadelik kabul edenler de olmustur.
Zemahseri (h. 1407, 1V, 658-659), “¥” edatinin ziyade olarak basta degil soziin

ortasinda kullanilabilecegi gerek¢esiyle bu goriise itiraz etmistir.

b) Ebi Bekr b. ‘Ayyas, “4l5 ¥ de oldugu gibi, “¥” edatimin te’kid icin
geldigini ifade etmistir.

¢) “¥” edati yeminden Onceki sozii yani miisriklerin 6ldiikten sonra tekrar
dirilmeyi (Ba‘s) inkar etmelerini red igin gelmistir. Yemin fiili olan “adl ile yeni bir
climle baslamistir. Bu kullanimla Yiice Allah, muhatabin zihnini yanlis olan
bilgilerden temizlemis ve yeminle birlikte hakikati beyan etmistir. Araplar da bir seyi
yapmadiklarim1 “IX Elad ¥ o4 5 Y seklinde ifade etmis Once isnad edilen fiili
reddetmis daha sonra kasemle yeni bir climleye baslamistir. Kifeli nahiv alimlerinin
daha isabetli oldugunu kabul ettikleri goriis bu olmustur. (Taberd, h. 1420, XXIV, 47;
Maverdi, tarihsiz, VI, 150; Begavi, h. 1420, V, 182; Razi, h. 1420, XXX, 719;
Elmalil, 2014, VIII, 480). Giiniimiizde Diyanet Isleri Baskanhig tarafindan

nesredilen meallerde bu goriis kabul edilmis ve ayete buna uygun anlam verilmistir.

d) Ayette gecen “¥” edat1 kasemin nefyi igin kullanilmistir. Bu yoruma gére
Yiice Allah, kiyamet giiniine ve nefs-1 levvameye yemin etmeyecegini, boyle bir

yemine gerek olmadigint haber vermistir (Bilmen, tarihsiz, VII, 3903).

Stirenin ilk ayetinde kendisiyle yemin edilen “Gagll 25 tamlamasi “Sliilerin
dirilip ayaga kalkacaklar1 giin” anlamina gelmektedir. Yiice Allah’in ozellikle
kiyamet giiniiyle yemin ederek baslamasi o giiniin kesinlikle gelecegini te’yid i¢indir
(Elmalili, 2014, VIII, 480). Daha 6nce ifade edildigi gibi varligi s6z konusu olmayan
bir seyle yemin etmek bos bir tavir olur ve Yiice Allah bundan miinezzehtir.
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Muksem bih kapsamina giren ikinci ayette gegen il sl tamlamasiyla
ilgili tartismalar iki yonde gelismistir. Bunlardan biri kendisiyle kastedilenin ne

oldugu, digeri ise kendisiyle yemin edilip edilmedigidir.

Nefs; bir seyin hakikati, kendisi, benlik, can, ruh, kalp, insandaki manevi giic,
kan anlamlaria gelmektedir. Kur'an’da, « L (i 38 & g5 48 05 ¥ o 30 shlinas 1)) calk
Ol Y sy Cil&” “Peki onlart geleceSinde kusku bulunmayan bir giin icin
topladigimizda ve hi¢cbir haksizliga ugramaksizin herkese hak ettigi tastamam
verildiginde halleri nice olacak!” ve « i Cilee 3 R A Gedilee L i KaaS e
sally a5 2005 A0 s &5 T 2l 455 i O 13585 5 “Herkesin yaptigh iviligi de
isledigi kotiiliigii de oniine konmus olarak bulacag giin, (insan) ister ki kendisi ile
kotiiliikleri arasinda uzun bir mesafe bulunsun. Allah kendisi hakkinda sizleri
uyartyor. Allah kullarina ¢ok sefkatlidir.”” (Al-i Imréan, 3/25, 30) ayetlerinde oldugu

gibi genellikle insanin manevi varligi ve kisiligi anlamlarinda kullanilmistir.

Nefis, Islami kaynaklarda iki farkli anlamda kullamlmistir. Birincisi;
insandaki istekler, arzular, giidiiler, diirtiler ve duygular biitiinii anlamindaki
kullanimdir. Belli bir egitim ve terbiyeden gegmeyen kisiden sadir olan kétii huy ve
ozellikler bu nefisten kaynaklanmaktadir. ikincisi; Kur’an’da gectigi anlam olarak
daha isabetli bulunan insanin kendisi ve hakikati anlamindaki kullanimdir (Karaman
vd., 2014, V, 504). Ik kullanimda oldugu gibi kisi kendini belli ve diizenli bir
egitimden gecirmediginde kendisinden yine kotli huy ve ahlak sadir olacaktir. Her iki
kullanim i¢in de nefsin gelisme ve olgunlagma giiciine sahip oldugunu soylemek

yanlis olmayacaktir.

Tasavvuf erbabi Ozellikle nefis {lizerinde durmus, nefsin terbiyesi icin
yapilabilecek seyler, izlenecek usiil ve metotlar iizerinde ¢aligmistir. Onlar yapilan
nefis terbiyesi siliresince nefsin ulagtigi mertebeleri su sekilde siralamistir:

a) Nefs-i Emmdre: Seytan’a uyan, sehevi isteklerin pesinden kosan ve bos
islerle mesgul olan nefsin makamidir.

b) Nefs-i Levvame: Sehevi isteklere karsi miicadele eden, isledigi giinahlar

sebebiyle kendini kinayan ve onlardan pisman olan nefsin makamudir.

c) Nefs-i Miilheme: 1lham ve kesfe mazhar olmus, hayir ve serri idrak etme

melekesi kazanmis olan nefsin makamidir.
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d) Nefs-i Mutmainne: Koti sifatlardan kurtulmus ve giizel ahlakla

ahlaklanmis olan nefsin makamidir.

e) Nefs-i Zekiyye: Nefsi kirletecek her tiirlii inkar ve cehaletten temizlenmis,

ilim, irfan ve takva 6zelliklerini kazanmis olan nefsin makamuidir.

) Nefs-i Raziye: Kendisi ve bagkalar1 hakkinda tecelli eden ilahi hiikiimlerden

sikayet etmeksizin teslim olan nefsin makamidir.

g) Nefs-i Marziyye: Kulun Allah’tan, Allah’in kulundan razi oldugu nefsin

makamdir.

h) Nefs-i Kamile: Marifet sifatlarin1 kazanip irsad vazifesini listlenen nefsin

makammudir (Elmalili, 2014, VIII, 481).

Tasavvuf ehlinin ikinci sirada yer verdigi ve muksem bih kapsamina giren
ayette kendisiyle yemin edilen “ial 3l L& ile kastedilen nefsin ne oldugu
hususunda miifessirler ihtilafa diismiistiir. Hasan Basri, miimin kimse yedigi, ictigi,
sOyledigi, yaptigi her seyde kendisini sorguladigi i¢in diinya ve ahiret ayirimi
yapmaksizin “Gigll L& jle kastedilenin miimin kimsenin nefsi oldugunu
sdylemistir. Kafir ise kendini sorgulama ihtiyac1 hissetmez. Ilerledigi yolda sagma
soluna bakmadan devam eder. Kendisinde herhangi bir kinama s6z konusu olmadig1
icin ayette kastedilen nefis, kafir kimsenin nefsi olamaz. ikrime ve Said b. Ciibeyr,
Hasan Basri gibi diinya ve ahiret ayrim1 yapmadan hayir ya da ser ne olursa olsun
kendini kinayan nefis olarak tanimlamistir. Katade, “dasll o tamlamasiyla
giinahkar kimsenin nefsine isaret edildigini sdylemistir (ibn Kesir, 1999, VII, 275).
Mukatil b. Siileyman (h. 1423, IV, 509) ve miifessirlerden bir kism1 mezkar ifadeyle
kastedilenin kafirlerin nefsi oldugunu sodylemistir. Onlar, Allah (c.c.) kendisine
sayisiz ihsanda bulundugu halde kafir kimsenin nefsinin diinya hayatinda gordigi
darlik ve sikintilar karsisinda Rabbini kinadigini ve O’nu sikayet ettigini bu sebeple
Azl i tamlamasiyla kastedilenin kafirlerin nefsi olmasi ihtimalinin daha
isabetli oldugunu ifade etmistir. Bazilar1 ayette gecen tamlamayla kastedilenin
miimin kafir biitiin nefisler olabilecegini sdylemistir. Bazilar1 Ibn Abbas’tan gelen
rivayeti kabul etmis ve bu kinamanin ahiret hayatinda gergeklesecek olan kinama
oldugunu ve miimin kafir her nefsin mutlaka kendini kinayacagini sdylemistir (Razi,
h. 1420, XXX, 720). Kafir kimse ahirette Allah’1n azabin1 ve 6fkesini goriince biiyiik

bir korku ve iizilintii i¢cinde kalacaktir. Bu duruma diistiigii i¢in pismanlik duyacak ve
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kendisini kinayacaktir. Miimin ise Yiice Allah’in ona ihsan ettigi sevaplar1 goriince
diinya hayatindayken masiyetten daha fazla uzak durup daha ¢ok tovbe etmedigi icin
pisman olacak ve kendisini kinayacaktir. Bazi miifessirler de “alsll G e
kastedilenin ahiret aleminde kendini kinayan Kkafir kimsenin nefsi oldugunu
soylemistir. Imam Maturidi (h. 1426, X, 335-336) bu goriisii daha isabetli bulmustur.
O, miimin kimsenin diinya hayatinda sevabini arttirdigi zaman bundan mutlu olup
siikrettigini ve noksanliklar1 i¢in de her an kendini kinadigini sdylemistir. Imam
Maturidi’nin de kabul ettigi bu son goriisiin, miimin bir kimse i¢in gereken hal
oldugunu kabul etmekle birlikte, bunun alim ve miittaki zatlarin kendi hayatlariyla
kiyasla ortaya koyduklar1 ve kabul ettikleri bir goriis oldugu kanaatindeyiz. Kuseyri
(tarihsiz, III, 654), nefsin kendini kinamasi halinin ahirette gergeklesecegini
sOylemenin yanlis olacagin1 ifade etmistir. Tasavvuf ehli olan Kuseyri’nin
kastettigini, bu kinamanin sadece ahirette ger¢eklesmeyecegi seklinde anlamak daha
dogru olacaktir. Ciinkii olmas1 gereken Maturidi’nin de ifade ettigi gibi, kulun diinya
hayatindayken kendini her an sorgulamasi, dogru yaptigr her hal i¢in siikredip

yanliginda pigsmanlik duymasi ve kendini kinamasidir.

Yapilan yorumlardan anlagilasilacagi gibi “agll i tamlamasiyla
kastedilen nefsin; miimin, kafir ya da glinahkar kimseye ait olmasi ve yasanan
pismanlik ve kinamanin diinyada, ahirette ya da hem diinya hem de ahirette
yasanmasi seklinde farkli goriisler ortaya konulmustur. Ayette kiyamet giiniinden
bahsediliyor olmas1 hasebiyle bu kinama halinin diinyada gergeklesmesine engel bir
durum bulunmamaktadir. Aksine kendisiyle kasem edilen varligin degeri géz ontinde
bulunduruldugunda ayette zikredilen nefsin; diinyada yasarken Allah’in huzurunda
verecek oldugu hesabi diigiinerek, her s6z ve fiilini siirekli sorgulayan, hatalarindan
pismanlik duyan ve bu sebeple kendini kinayan nefis olmasi daha isabetli
bulunmaktadir. Bununla birlikte Ibn Abbas (r.a.) ve Hasan Basri’den yapilan
rivayetlerde oldugu gibi ahiret dleminde pismanlik duyup kendini kinamayan tek bir

nefis olmayacaktir.

Ayette gegen “Gll LA tamlamasinin Oovgli ya da zem ifade etmesi
hususunda da miifessirler ihtilafa diigmiistiir. Tamlamayla miimin ve kafir
farketmeksizin biitiin nefislerin kastedildigini séyleyen bir grup miifessir, levvame

makaminda olan bu nefislerin daha sonra dvgii ya da zem seklinde ikiye ayrildigini
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soylemistir. Ibn Teymiyye de bu goriisii savunan alimlerdendir (Maverdi, tarihsiz,

VI, 151; ibn Kayyim, 2001, 17).

Mezkilr tamlamayla ilgili yagsanan diger bir ihtilaf ise bu tamlamayla yemin
edilip edilmedigi seklindedir. Hasan Basri ayette kiyamet giliniiyle yemin edildigini
ancak nefs-i levvame ile yemin edilmedigini soylemistir. Maturidi (h. 1426, X, 334),
Hasan Basri’nin bu goriisiine itiraz etmis ve Katadde’nin, hem kiyamet giintiyle hem
de nefs-i levvameyle yemin edildigini ifade ettigi gOriisiinii benimsemistir. Delil
olarak da Beled stiresinde belde, baba ve diinyaya gelen c¢ocukla yapilan kasemi
gostermistir. Bu strede kendisiyle yemin edilen babanin Hz. Adem oldugunu,
diinyaya gelen ¢ocuktan kastin da tiim insanlar oldugunu sdylemistir. Burada biitiin
insanlarla yapilan yemin nefs-i levvame makaminda olan insanlar1 da kapsamaktadir.
Dolayisiyla Beled stresinde oldugu gibi Kiydme siresinde nefs-i levvameyle de
yemin edildigini ifade eden goriis daha isabetlidir (Maverdi, tarihsiz, VI, 150). Taberi
(2000, XXIV, 48) de bu goriisiin daha isabetli oldugunu ifade etmistir.

Muksem bih kapsamina giren ayetlerde amellerin karsiliginin verilecegi yer
olan kiyamet giinliyle ve amelleri isleyip, sevap ya da giinah kazanma mabhalli olan
nefs-i levvame ile kasem edilmistir. Bu kasemle Yiice Allah, hem kiyamet hallerinin
ve hesabimnin ne kadar getin olduguna isaret etmis hem de hayir ve serden haberdar
olmak isteyen kimselere insan nefsinin noksan, ihtiya¢ sahibi ve zar(retlere tabi

oldugunu haber vermistir.

Muksem aleyh kapsamina giren ayetin “Ciil” seklinde soru ifadesiyle
baglamas1 sorulan soruya bir cevap beklendigi i¢in degil kinama ve azarlamayi
vurgulamak i¢indir. Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ilk muhatab1 olan
Mekkeli miigriklerde ahiret inanct yoktu. Bu sebeple onlar, insanlarin 6ldiikten sonra
tekrar dirileceklerine ve bu yeniden yaratilisin ardindan hesap vereceklerine
inanmiyorlardi. Her firsatta Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yanina gelip, 6ldiikten sonra
clriiylip un ufak olan ve riizgarla bir ordan oraya savrulan kemiklerin nasil bir araya
toplanip insan haline gelecegini soruyorlardi. Ancak bu soruyu ahiret ve tekrar dirilis
hakkinda hakikati 6grenmek i¢in degil, Hz. Peygamber (s.a.s.) ile alay etmek igin
soruyorlardi. Dolayisiyla sorduklar1 sorulara aldiklar1 cevaplar, onlarin iman

etmelerini kolaylastirmak yerine inkarlarimi arttirnyordu. Bu sebeple Yiice Allah,
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onlarin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) karsi olan tavir ve sorularina kasem ve kinamayla

cevap vermistir.

Miisriklere soru kalibiyla verilen bu cevapla insanin zihninde var olan tekrar
dirilme hususundaki siiphesi ortaya konulmustur. Yiice Allah, « J3 Wl gﬁzj‘ L O
ale (_ela 3K 3453527 “De ki Onlart ilk basta yaratmis olan diriltecek. O yaratmanin
her tiirliistinii bilir.” (Yasin, 36/79) ayetiyle bu siipheyi ortadan kaldirmistir. Akil ve
fikir sahibi olarak yaratilan insan, yoktan var etmek olan ilk yaratilis {izerinde
diisiiniirse toz haline gelmis olan kemiklerden tekrar yaratilmasinin daha kolay bir

fiil oldugunu idrak edebilecektir (Maturidi, h. 1426, X, 336).

Ayetlerde iizerine yemin edilen husus 6ldiikten sonra tekrar dirilme oldugu

[T ‘”

icin cumhur, kasemin cevabinin mahz(f bir “Ga fiili oldugunu ve “Cowdg

ifadesiyle baglayan ayetin buna isaret ettigini sdylemistir (Razi, h. 1420, XXX, 720).

Stirenin iigiincii dyetinde gecen “OldNI lafziyla kastedilenin ne oldugu
hususunda miifessirler arasinda farkli goriisler ortaya ¢ikmustir. Miifessirlerden
bazilar1 “4%SYP lafziyla kfirlerin kastedildigini soylemistir (Maverdi, tarihsiz, VI,
151). Bazilar1, ibn Abbas’in (r.a.) haber verdigi rivayeti esas alarak mezkr lafizla
Ebl Cehil’in kastedildigini sdylemistir (Razi, h. 1420, XXX, 721). Bazilar1 da ayette
0zel olarak birine cevap veriliyor olsa da genel olarak insan cinsinin kastedildigini
sOylemistir. Ancak bu genelleme mutlaka biitiin insanlarin 6ldiikkten sonra tekrar
diriltileceginden siiphe etmesi anlamina gelmemektedir (Beyzavi, h. 1418, V, 265;
Elmalili, 2014, VIII, 481).

Muksem aleyh kapsaminda ele alinacak olan ikinci ayette gecen “Q‘é”
onaylama anlami tasiyan ve olumsuz soru ciimlelerine olumlu cevap vermek igin
kullanilan bir edattir. Kullanim1 ve mahiyeti “Evet” ya da “Hayir” cevabinda oldugu
gibi karisikliga mahal vermez. Ornegin “Almadi mi1?” sorusuna “Evet (almadi).” ya
da “Hayir (almadi).” seklinde cevap verilebilir. “Q‘é” lafziyla verilen cevapta, “Evet
ald1” seklinde net ve ispatli bir olumlama vardir. Lafzin ayete kattig1 anlam ise “Evet
biz o ¢liriimiis kemikleri tekrar bir araya toplariz.” seklindedir (Elmalili, 2014, VIII,
482). Ahfes de bu sekilde goriis beyan etmis ve “élé” lafzinin 6ncesinde gelen ayetin
anlamin1 tamamladigini sdylemistir. Lafizla ilgili bir diger goriis ise tamamlanan bir
sO0zlin ardindan taacciip ifade eden yeni bir baslangi¢ oldugu seklindedir (Maverdi,
tarihsiz, VI, 152).
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Srenin dordiincii Ayetinde gegen “Crus®” lafz1 “giicli yetenler” anlamina
gelmektedir. Bir onceki ayette gegen, kemiklerin bir araya toplanmasi sliphesine bu
ayetle kesinlikle gergeklesecegi haberi verilmektedir. Miifessirler “Crus& lafzmin
mansib gelmesini iki sekilde yorumlamistir. Cogunlugun goriisii lafzin mefil oldugu
yoniindedir. Giicii yetenler Ayetin devaminda gecen “43%” lafzidir ve bu goriis « &)
3 fiiliyle desteklenmistir. “45.5” fiili “diizeltme, ayar, dizme” gibi anlamlara
gelmektedir. Dolayisiyla fiille kastedilen parmaklarin tutma, alma, yeme gibi fiilleri
tam anlamiyla yerine getirebilecek giice sahip bir sekilde tekrar dizilmesidir
(Beyzavi, h. 1418, V, 265; Seyyid Kutup, h. 1412, VI, 3769). Ibn Abbas (r.a.),
Katade, lkrime, Dahhidk ve Hasan Basri’nin gériisii de bu yondedir. Insanin
parmaklarmin bu sekilde yaratilmamasi halinde devenin tirnagi ya da atin
toynagindan bir farki olmayacagm ifade etmislerdir. (Ibn Kesir, 1999, VII, 276).
Dolayisiyla Yiice Allah, insanin ¢iiriiyen kemiklerini irisiyle ufagiyla bir araya
getirip azalarmi tiim ince ayrintt ve yetenekleriyle yeniden yaratacagini haber
vermistir. Azalarin yetenegi ve islevselligi ayette “Cr2& lafziyla ifade edilmistir.
Miifessirlerden bir kismi da “(os& lafzinin “@&33” fiilinin hali oldugunu ifade

etmistir (Ibn Kesir, 1999, VII, 276).

Kasem ifadesi iginde incelenen son Aayette gecen “A&” lafzi, “A&”
kelimesinin ¢oguludur. Parmak uglar1 ya da parmaklarin kendilerini ifade etmek i¢in
kullanilmaktadir. Ayette “4353” lafziyla Yiice Allah’in, en ince ve hassas kemikleri
bile tiim yeteneklerine sahip olduklar1 halde bir araya getirmeye gii¢ yetirecegi
kastedilmistir. Parmak ya da parmak ucu olarak anlam verilen “4%” kelimesiyle
kastedilenin parmak izi oldugu da sdylenmistir. Parmak izini olusturan ¢izgi ve
bosluklarin olusturdugu sekillerin hepsi ilk bakista ayniymis gibi goriinse de her
insanda farklilik gosterir (Bilmen, tarihsiz, VII, 3904; Sablni, 2019, 111,426) . Ayette
insanin parmaklari, parmak ucu ya da parmak izinin zikredilmesiyle insan bedenine
ve onun biitliin ince ayrintilarina isaret edilmistir (Karaman vd., 2014, V, 506).
Dolayisiyla Yiice Allah, insan bedenini biitlin bu ince farkliliklartyla birlikte ¢iiriiyiip
toz haline gelmis kemiklerinden tekrar yaratmaya kadir oldugunu kasem ile haber
vermistir. Bu sekilde miisriklerin bu konudaki siiphelerinin yersiz oldugu beyan

edilmistir.
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Degerlendirme:

Kaynaklarda Kiyame sGresinde gegen kasem ifadesinin muksem bih ve
muksem aleyh iliskisi lizerinde pek durulmamistir. Yice Allah, muksem bih
kapsamina giren ayetlerle insanlarin en ¢ok pismanlik duyacaklari, kendilerini
kinayacaklar1 ve hesaplarin goriilecegi giin ve o giliniin 6ncesinde hata ve eksiklerinin
farkina varan, pisman olan ve kendini kinayan nefisle kasem etmistir. Bu kasemle
insanlarin  kendilerini kinayacaklar1 o siddetli giinlin mutlaka gelecegi haber
verilmistir. Bununla birlikte insanin hatalar1 sebebiyle kendini kinama halini kryamet
giiniinde dehsetli bir sekilde yasamamasi i¢in diinya hayatinda kendini her an

sorguya ¢ekip kinamasinin onun i¢in daha hayirli olduguna isaret edilmistir.

Stirede gecen kasem ifadesindeki muksem bih ve muksem aleyh miindsebeti
hususunda su yorumu yapmak da miimkiindiir: Muksem bih’te kiyamet ve nefs-i
levvame ile kasem edilmistir. Muksem aleyh kisminda ise miinkirlerin yeniden
dirilise inanmadiklarina, oysaki bunun Yiice Allah’mn kudreti agisindan ¢ok kolay
olduguna dikkat ¢ekilmistir. Dolayisiyla unsurlar arasi iliski adeta hem doniisiimlii
bir yap1 arz etmektedir hem de son derece aciktir. Yiice Allah, Kiydme slresinde
gecen muksem bih ve muksem aleyhte adeta sdyle buyumustur: “Kiyamet giinline ve
kendini kinayan nefse kasem olsun ki miinkirler Allah’1, kemikleri bir araya getirip
insanlar diriltmekten aciz sanmaktadir. Oysaki degil kemikler parmak uglarindaki
ipince ¢izgileri olusturan en kiigiik hiicre ve dokular bile Allah’in kudretiyle bir araya
getirilecektir. Kiyamet giinli bunu goren kafirlerse geri doniisii miimkiin olmayan bir

pismanliga diiserek kendi kendilerine levmedeceklerdir.”

4. 2. 6. Miirselat Sturesi

Elli ayetten olusan Miirselat stiresi Mekke’de nazil olmustur. Stirenin sadece
kirk sekizinci ayetinin Medine’de nazil olduguna dair rivayet mevcuttur. Mushaf
tertibine gore Insan siiresinden sonra, Nebe siiresinden &nce yetmis yedinci; niizdl
sirasina gore ise Hiimeze sresinden sonra, Kaf sliresinden dnce otuz ligiincii stredir

(Karaman vd., 2014, V, 524).

Sire, adim ilk ayetinde gegen ve “gonderilenler” anlamma gelen ey

lafzindan almustir. Baz1 tefsir eserlerinde stireye kasem harfi dahil edilerek “cds a5
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adi verilmistir. Ayrica “Urf slresi” olarak da bilinmektedir (Elmalili, 2014, VIII,
519; Bilmen, tarihsiz, VIII, 3927).

Stre, Saffat ve Zariyat stirelerinde oldugu gibi 6znesi gizli kalan bazi sifatlara
kasem edilerek baslamistir. Stirede genel olarak ahiretle ilgili islerden ve Allah’in
birligini ve giiciinii gosteren delillerden bahsedilmistir. Stre bagindaki kasem,
kiyamet giiniiniin ve Oldiikten sonra dirilisin kesinlikle gerceklesecegini ilan
etmektedir. Sdrenin devaminda insanin yaratilist ve onun i¢in hazirlanan
yeryliziinden bahsedilmistir. Hakki yalanlayanlar ve iman edenler birbirinden
ayrilacagi icin strede kiyamet giiniine “Jiadll 45 adi verilmistir. Ayrica hakki

yalanlayanlarin ve iman edenlerin bu dehsetli giindeki hallerinden bahsedilmistir.

Stirenin aksamii’l-Kur’an’a konu olan ayetleri,
€ 531280 calals (4 16 58 8 e ¢33 1558 < 5800 5 03 it clialalld 1) 852 i 54l 5
€7) B3l 5% 4 W (6) 158 511587
“Yemin olsun, birbiri ardindan gonderilenlere, firtina olup esenlere, yaydik¢a

vayanlara, (Hak ile batili) birbirinden ayiranlara, mazereti ortadan kaldirmak veya

uyarmak i¢in vahyi iletenlere. Ki size vaad edilen sey mutlaka gerceklesecektir.”

Muksem bih:  ¢4) 638 8 Gl (3) 155 e 50005 (2) Ut clialalld (13 G265 all;

{6y 1% 5115% ¢5) 1585 g
Muksem aleyh: “¢7) &3 & she & &)

Stirenin muksem bih kapsamina giren alt1 ayetinde bes vasfa kasem edilmis
ve bu vasiflar zikredilirken 6zneleri belirtilmemistir. Bu durum 6zneden ziyade
dikkat ¢ekilenin fiiller ve bu fiillerin kainatta meydana getirdigi degisimler oldugunu
diisiindiirse de miifessirler lafizlarla kastedilenin ne oldugu hususunda farklh
yorumlar yapmaistir. Yorumlar iki mesele iizerinden sekillenmis ve cesitlenmistir. Bu
meselelerden ilki, slrenin ilk bes ayetinde gecen vasiflarin ayni cins varliga ait
olmas1 ya da farkli cinsten varliklara ait olmasi meselesidir. Ikinci mesele ise

ayetlerde gecen lafizlarla kastedilen varlik ya da varliklarin ne oldugudur.

Miifessirler tarafindan yapilan yorumlardan ilki, ayetlerde gecen bes vasifla
isaret edilen varliklarin melekler oldugudur. Sirenin ilk ayetinde gegen ve slireye
adim veren “<didl lafzi sozlikte “gonderilenler” anlamma gelmektedir. Bu

gonderilenler, Yiice Allah’mn bir topluluga nimetini ya da gazabini ulastirmak i¢in
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gorevlendirdigi ve gonderdigi melekler olabilir. ibn Abbas ve Ebli Hureyre’den
yapilan rivayetler bu yondedir (Mukatil, h. 1423, IV, 543; Tisteri, h. 1423, 184;
Taberi, 2000, XXIV, 124; ibn Kayyim, 2001, 90; Ibn Kesir, 1999, VIII, 296).
Meleklerin peygamberlere getirmis olduklar1 ilahi ihsan ve hikmetler, emir ve
yasaklar bu nimetler i¢inde zikredilmistir (Maturidi, 2005, X, 377). Miifessirlerden
bir kismu1 ayette gegen “4é>” lafzinin iyilik ve liitufla gonderilme anlamini tercih
etmis ve “3 4 lafziyla kastedilenin, meleklerin tamaminin degil sadece azap icin
gonderilen melekler olabilecegini soylemistir. Azap melekleri inkar edenler icin
iyilikle gonderilmezler ancak peygamberler ve onlara iman edenler i¢in iyilik ve
hayirla gonderilirler. Ciinkii bu azap melekleri onlarin intikamin1 almalart igin
gonderilmistir (Zemahseri, h. 1407, IV, 677; Razi, h. 1420, XXX, 764; Ibn Kesir,
1999, VIII, 297; Sabhni, 2004, 111, 440).

Miifessitlerden bazilar1 ibn Mes‘Gd’dan (r.a.) yapilan rivayeti delil kabul
etmis ve ayette gegen “< 54" lafziyla kastedilenin riizgarlar oldugunu sdylemistir
(Miicahid, 1989, 691; Taberi, 2000, XXIV, 122; Ibn Kesir, 1999, VII, 297). Bu
goriisii daha isabetli bulan ve “&¢” lafzinin birbiri ardina gelme anlamini tercih eden
miifessirler, mezkir ifadeyle Yiice Allah’in birbiri ardina gonderdigi azap
riizgarlarinin kastedilmis olabilecegini sdylemistir. Miifessirlerden bir kismi, bu
goriisii kabul etmekle birlikte “é3¢” lafzinin diger anlamin1 géz dniinde bulundurarak
bahsi gecen riizgarlarin rahmet riizgarlar1 olabilecegini soylemistir. Clinkii riizgarlar
rahmetin miijdecisi ve nimetleri kullara sevk ederek hayir ve berekete vesile olurlar.
Bununla birlikte insanlarin kurtulusuna, denizde gemilerin yol alabilmelerine vesile
olmak ya da gonderildigi yeri talan ederek Yiice Allah’in giiclinii mahlukatina
hatirlatmak i¢in gonderilen riizgarlar da vardir. Bu riizgarlar1 da yine rahmet
riizgarlar1 arasinda zikretmek miimkiindiir (Maturidi, 2005, X, 375; Zemahseri, h.
1407, 1V, 677; Elmalili, 2014, VIII, 524; Bilmen, tarihsiz, VIII, 3928). Yapilan bu
yorumlarm yani sira Hasan Basri’nin de haber verdigi gibi, “c3 54 lafziyla iginde
nimet ya da azap oldugu halde génderilen bulutlarin ya da Ibn Abbas’tan yapilan
rivayetle, limmetlerine Allah’mn (c.c.) emir ve yasaklarimi teblig etmeleri igin
gonderilen peygamberlerin kastedilmis olabilecegini soyleyen miifessirler olmustur
(Maverdi, tarihsiz, VI, 176; Ibn Kayyim, 2001, 90). Muksem bih kapsamina giren
bes lafizla Kur’an’in kastedilmis olabilecegini soyleyen Aalimler e

kelimesiyle Cebrail’in (a.s.) dilinden Hz. Peygamber’e (s.a.s.) gonderilen Kur’an
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ayetlerinin kastedilmis olabilecegini sdylemistir. Mezklr lafza yapilan diger bir
yorum ise lafizla kastedilenin herhangi bir insan olabilecegi seklinde olmustur. Bu
yaklagimla “c3%3d kelimesi, diinya hayatmin zevk ve eglencesine dalmis bir
insanin kalbine gonderilen diinyaya karsi isteksizlik ve Allah’a karsi kulluk istegi

olarak yorumlanmistir (Razi, h. 1420, XXX, 765).

Ayetlerde gecen vasiflarin 6zneleri zikredilmedigi icin 6nemli olanmn Ayette
gecen fiiller oldugunu ve bu vasiflar tasiyan her varligin kastedilmis olabilecegini
savunan miifessirler de vardir. Bu durumda kastedilen melekler, riizgarlar, bulutlar
ya da peygamberler olabilir (Taberi, 2000, XXIV, 125). ibn Kayyim (2001, 90),
lafizla peygamberlerin kastedilmis olmasi disinda yapilan yorumlari kabul etmistir.
Ona gore “=3a4” lafz1 milennes ve cogul kalipla geldigi igin kendisiyle kastedilen

peygamberler olamaz.

Mezkir bes lafzin meleklere ait oldugu kabul edildiginde sarenin ikinci
ayetinde gegen “laalal” lafziyla kastedilen melekler hakkinda iki farkli yorum
yapilmistir. Bunlardan biri, kafirlerin ruhlarin1 siddet ve 6fkeyle almak icin gelen ve
siddetle esen meleklerin olabilecegi seklindedir. Diger yorum ise Yiice Allah’in
emirlerini yerine getirmek i¢in hizli bir sekilde ucgarken siddetli esinti olusturan ya da
riizgar gibi hizli olan melekler olabilecegidir (Maturidi, 2005, X, 377; Zemahseri, h.
1407, 1V, 677; Razi, h. 1420, XXX, 764). “wlaaal? lafziyla kastedilenin riizgarlar
oldugunu daha isabetli bulan miifessirler, Ibn Mes‘td ve Ali b. Ebi Talib’den (r.
anhiima) gelen haberler dogrultusunda kelimeyi ortaligi yerle bir eden hizli ve
siddetli esen riizgarlar olarak yorumlamistir. Yiice Allah’in, bu riizgarlart kendi
Kudretini gostermek, inkar edenlerden inananlarin intikamini almak ve onlart helak
etmek icin gonderdigini sdylemislerdir (Miicahid, 1989, 691; Mukatil, h. 1423, IV,
543; Taberi, 2000, XXIV, 126; Ibn Kesir, 1999, VIII, 297; Sabani, 2004, 111, 440).
Muksem bih kapsamimna giren 4ayetlerde Kur’an’in kastedildigini sdyleyen
miifessirler, “wlisil” lafziyla Kur’an ayetleriyle kurulan Islam devletinin zayif
oldugu ilk kurulus yillarindan sonra zamanla kuvvetlenmesi ve diger devletleri,
milletleri ve dinleri yenilgiye ugratmasi seklinde yorumlamistir. Sanki Islam devleti
onlarin {izerinde bir firtina gibi esmis ve onlar1 yerle bir etmistir. Strenin ilk bes
ayetinde peygamberlerden bahsedilmis olabilecegini sdyleyenler “laalall”

kelimesini, gonderilen peygamberin kendisinden dnce gelmis olan ve tahrib edildigi
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icin zayif diisen emir ve yasaklar ilizerinde siddetli bir rlizgar gibi eserek onlari
ortadan kaldirmasi seklinde yorumlamistir. Lafizla ilgili yapilan bir bagka yorum
tasavvufl yaklasimi benimseyen miifessirlerin yorumu olmustur. Onlar malum
kelimeyi, insanin kalbine gelen Allah’a kulluk hissinin, kalpteki biitiin istek ve
arzulan siddetli bir riizgar gibi sokiip atmasi olarak yorumlamistir. (Razi, h. 1420,

XXX, 765).

(13

Strenin ve kasem ifadesinin iigiincii Ayetinde gegen “wI5&A1” kelimesi
“yayanlar, acanlar” anlamina gelmektedir. Miiminlerin ruhlarim1 kolaylik ve
yumusaklikla almak i¢in gelen melekler olabilecegi gibi, yeryiiziine inerken
kanatlarin1 agip yayan, Allah’in seriatin1 yeryiiziine yayan, Allah’in nimetini veya
azabin1 yeryliziinde yayan, Allah’in izni ve emriyle yagmur bulutlarin1 farkh
beldelere yayan melekler olabilecegi de sdylenmistir. Ya da Yiice Allah’in Isra
stresinde “Her insanin sorumlulugunu omuzuna yiikledik. Kiyamet giiniinde insana,
a¢ilmis vaziyette oniine konulacak olan bir kitap ¢ikaracagiz.” (8/13) buyurdugu
gibi, “c5801 lafzyla kastedilen kullarin amellerinin yazili oldugu kitaplar1 hesap
giiniinde a¢ip yayan melekler olabilir (Taberi, 2000, XXIV, 127; Razi, h. 1420,
XXX, 764; Sabuni, 2004, 111, 441). Muksem bih ayetlerini riizgar olarak yorumlayan
miifessirler de benzer yorum yapmis ve “<333" lafzini yagmur bulutlarmni farkli
beldelere yayan riizgarlar ya da hafif esen rahmet riizgarlar olarak agiklamistir. Ebl
Salih kelimeyi yeryiiziine yayilan yagmur olarak yorumlamistir (Maturidi, 2005, X,
376; ibn Kayyim, 2001, 91; Ibn Kesir, 1999, VIII, 297). Yiice Allah, ayette herhangi
bir 6zne belirtmedigi i¢in dnemli olanin kasem edilen fiil ve bu fiile sahip her seyin
olabilecegi sdylenebilir. Ayette bunlardan birinin kastedildigine dair bir delil de
olmadigi i¢in kastedilen, bulutlar1 yayan riizgarlar ya da melekler, yeryiiziine yayilan
yagmur, insanlarin amellerinin yazili oldugu kitaplar1 agan melekler olabilir (Taberf,
2000, XXIV, 127). Bu yorumlarin disinda “<i528” kelimesi; mahlukatin kiyamet
giiniinde tekrar dirilmesi, lizerinde kullarin amelleri yazili olan ve kiyamet giinii
acilan sayfalar, zaman ve mekan fark etmeksizin biitiin dlemin kalbine hikmet ve
hidayetin etkilerini yayan Kur’an ayetleri, tevhid inancin1 yayan peygamberler ve
cehaletle olen insanmn ilim ve irfanla diriltilmesi olarak da yorumlanmistir
(Semerkandi, tarihsiz, III, 531; Maverdi, tarihsiz, VI, 176; Razi, h. 1420, XXX, 766;
Beyzavi, h. 1418, V, 274)
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Muksem bih kapsamina giren dordiincli ayette gegen “cld Ul Jafz
“ayiranlar” anlamina  gelmektedir. Miifessirlerden bazilari, bu ifadeyle
peygamberlere getirdikleri emir ve yasaklarla hak ve batili, helal ve harami
birbirinden ayiran meleklerin kastedilmis olabilecegini sOylemistir (Zemahseri, h.
1407, IV, 677). Ibn Mes‘id, Ibn Abbas (r. anhiima), Miicahid ve Katade’den yapilan
rivayetler de i i lafziyla kastedilenin melekler oldugu yéniindedir (ibn Kesir,
1999, VIII, 297). Ayetle ilgili yapilan yorumlarda melekler olabilecegi ihtimali kadar
isabetli bulunan ve Katade’ye isnad edilen bir diger yorum kastedilenin hak ve batil
birbirinden ayirdig1 i¢in Kur’an ayetleri olabilecegi seklindedir. Bu sebeple Yiice
Allah, Kur’an’a “Furkan” ismini vermistir (Mukatil, h. 1423, IV, 543; Taberi, 2000,
XXIV, 128). Lafizla kastedilenin, getirdikleri emir ve yasaklarla hak ve batili
birbirinden ayiran peygamberler oldugunu sdyleyen miifessirler de olmustur. Mezkir
lafizla riizgarlarin kastedildigini sdyleyen miifessirler < 4P ifadesinin, bulutlarin
bir kismini1 bir tarafa diger bir kismini da bagka bir tarafa ayiran riizgarlar
olabilecegini sdylemistir. Ayrica lafiz, Yiice Allah’in kendisine iman edenlerle inkar
edenleri ayirmak igin bazi beldelere musallat ettigi siddetli riizgarlar olarak da
yorumlanmugtir. Tasavvufi sdylemde ise kulun Allah’in nurunu kesfinden sonra
Allah disinda her seyin aslinda bir hi¢ oldugunu anlamasi ve bu hali ayirt etmesi
“,&\3)33\” olarak degerlendirilmistir (Maturidi, 2005, X, 376; Razi, h. 1420, XXX,
765). Diinya ve ahireti birbirinden ayirdig1 i¢in de “cds ,all” jfadesinin kabir

olabilecegi yorumu da yapilmistir (Semerkandji, tarihsiz, 111, 531).

Strenin besinci ayetinde gecen ve “iletenler, ulastiranlar” anlamina gelen
“cialair lafziyla ilgili yukaridaki lafizlarda oldugu gibi farkli yorumlar yapilmistir.
Meleklerin kastedilmesi ihtimalinin daha isabetli oldugunu sdyleyen miifessirler ibn
Mes‘d, ibn Abbas (r. anhiima), Miicahid ve Katide’den gelen haberlerle el
ifadesini, Yiice Allah’in vahyini peygamberlerine ulastiran melekler ya da Cebrail
(a.s.) olarak yorumlamig ve ayette Cebrail’den (a.s.) ¢ogul sigayla bahsedilme
sebebini ta‘zim olarak acgiklamistir. Altinci ayette gegen €53 315 ifadesiyle
meleklere verilen bu vazifenin amaciin, kullarin hesap giiniinde Allah’a beyan
edecekleri mazeretleri ortadan kaldirmak ve o giinlin dehsetine karsi insanlar
uyarmak oldugunu sdylemislerdir. “cil@lddl lafzina yapilan yorumlarin hepsinde
vahyin ulastirtlma amacina yonelik yapilan bu agiklama ortaktir (Mukatil, h. 1423,

IV, 543; Taberi, 2000, XXIV, 128; Semerkandi, tarihsiz, III, 531; Ibn Kesir, 1999,
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VIII, 297; Sabani, 2004, III, 441). insanlarin kalbine ve aklina gelen ilham ya da
Allah’in nurunu kesfeden kulun diline ve kalbine Allah’in zikrinin yerlesmesi
seklinde yorumlayan miifessirler de olmustur (Tister, h. 1423, 184; Razi, h. 1420,
XXX, 766). Muksem bih kapsamindaki ayetlerle riizgarlarin kastedildigini soyleyen
miifessirler, “cl&lad>  kelimesini Allah’m (c.c.) nimetlerini ortaya c¢ikartarak,
insanlara bu nimetleri hatirlatarak, bazilarim1 da helak ederek zikrullahi insanlarin
zihnine ve gonliine atan riizgarlar olarak yorumlamislardir (Maturidi, 2005, X, 376).
Besinci dyette gecen X3 lafz1 ise genel anlamda peygamberlere gonderilen ilim ve

hikmet, 6zelde Kur’an olarak yorumlanmustir.

Muksem bih kapsamina giren ayetlerde gecen bes sifatla farkl cins varliklara
yemin edildigini s0yleyen miifessirler arasinda da diger grupta oldugu gibi bir ittifak
s0z konusu degildir. Bu miifessirlerden bir kismi ilk {i¢ ayette gecen e Al
stirekli esen riizgarlar”, “claalall- hizl ve siddetli riizgarlar” ve “c53d)- dagitan,
yayan riizgarlar” lafizlariyla riizgarlara kasem edildigini, “< U4l hak ile batil,
haram ile helali birbirinden ayiran melekler” ve cczalall. vahyi tasiyip peygamberlere
ilka eden melekler” lafizlariyla meleklere kasem edildigini sdylemistir. Farkli cins
varliklarin kastedildigini sdyleyen diger bir goriise gore, “wduiill ve “ciliaalal?”
lafizlaryla riizgarlar kastedilmis, devaminda “<i3Ql- getirdikleri vahiyle hak ve
batili birbirinden ayiran melekler” lafziyla yeni bir yemin baglamis ve “cild Jdl ve
“ctgalali lafizlariyla melekler kastedilmistir. Bu goriise “claalall kelimesinin “<”

e 9

kelimesinin “s” ile baslamasi delil getirilmistir. Bu

\”

harfiyle atfedilirken “l 53
kisimda yer verilecek son goriis ise ilk iki lafizla “cM54all- rahmet melekleri” ve
“Claalal- azap melekleri” nin, diger ii¢ lafizla da “<l 333)- ruhlara ve kalplere hakki
yayan ayetler”, “cié Ul hak ve batili ayiran ayetler” ve “ll- kalplere ve dillere
zikri yerlestiren ayetler” seklinde Kur’an ayetlerinin kastedilmis olabilecegidir (Razi,

h. 1420, XXX, 767; Ibn Kayyim, 2001, 91; Sabtni, 2004, II1, 441).

Neticede muksem bih kapsamina giren Aayetlerde meleklere, rilizgarlara,
peygamberlere ya da Kur’an ayetlerine yemin edilmis olabilir. Bu sekilde yapilan
yeminler onlarin yiiceliklerini ve 6nemini ortaya koymaktadir. Ancak kanaatimizce
ayetlerle kastedilen seyin ne oldugu hususundaki en isabetli yorum Taberi (2000,
XXIV, 125, 127) ve Ibn Kayyim’in (2004, 91) yorumudur. Onlara goére énemli olan

ayetlerde zikredilen sifatlarin 6znelerinin ne ya da neler oldugu degil ayetlerde gecen
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sifatlardir. Yiice Allah 6zne belirtmeyerek hem kullarimi diisiinmeleri i¢in tesvik
etmis hem de ayetlere genel bir anlam verilerek sifatlara sahip olan her varligi
kapsayacak sekilde anlasilmasini murad etmis olabilir. Elbette ki kelamiyla

kastedilenin ne oldugunu en iyi bilen Yiice Allah’tir.

Muksem aleyh kapsamina giren yani kasemin cevabi olan “a3)sl ¢ s PPl
ayetinde, vaad edilen hasir, hesap ve ceza gilinliniin kesinlikle gelecegine dair yemin

edilmistir.

Degerlendirme:

Yiice Allah Kur’an’de gecen birgcok kasemde oldugu gibi Miirselat siresinde
de kiyamet, hasir, hesap ve ceza giiniiniin mutlaka gelecegine dolayisiyla insanlarin

oldiikten sonra tekrar dirileceklerine yemin etmistir.

Muksem bih kapsamina giren ayetlerde meleklerle kasem edildigi kabul
edilirse, Kur’an’in ilk muhataplar1 olan cahiliye Araplarinin varligina inandig1 ruhani
varliklarla kasem edilmistir. Bu durumda Yiice Allah’in emrinde olan meleklerin,
insanlarm kurtulusu i¢in yerine getirdikleri emirlerle yine bu emirler i¢inde insanlara
ulastirdiklar1 hakikatlerden olan kiyamet ve ba‘sin mutlaka gerceklesecegine yemin
edilmistir. Ayn1 miinasebet ayetlerde peygamberlerin ya da Kur’an ayetlerinin

kastedilmis olmas1 halinde de gegerli olacaktir.

Ayetlerde riizgarlara kasem edildigi kabul edilirse, Yiice Allah hem helak
edip yok etme vasfi olan hem de nimetleri ortaya ¢ikaran riizgarlarla kadinatin ve
icinde yasayanlarin 6liimle yok olusunun ardindan nimetlerin tekrar ortaya ¢ikmasi
gibi dirilecekleri gline kasem etmistir. Ayrica insanlarin hizli ve siddetli riizgarlar
karsisinda yasadiklar1 caresizlikle hem Oliimiin hem de Oliimden sonra tekrar

dirilmenin karsisinda ¢aresiz kalacaklarina kasem edilmis de olabilir.

Muksem bih dahilindeki ayetlerin bir kismiyla meleklere diger bir kismiyla
da riizgarlara kasem edildigi kabul edilirse, kdinata hayat vermeleri i¢in vesile
kilinmis olan iki tiir varlikla kasem edilmistir denilebilir. Melekler peygamberlere
ulastirdiklar1 hakikatler sayesinde insanlara ilim ve imanla hayat verir ve onlarin
kurtuluslarina vesile olurlar. Riizgarlar ise tasidiklar1 rahmet yiiklii bulutlarla

yerylizilne ve onda yasayan biitiin canlilara hayat verirler. Bu durumda, ayetlerde
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yeryliziinde yasayan canlilara maddi ve manevi hayat verenlerle 6liimden sonra
verilecek olan hayata kasem edilmistir. Sanki bu kasemle 6liiden diriyi diriden oliiyti
cikartmaya kadir olan Yiice Allah, kdinata ve onda yasayan canlilara her sartta hayat
bahsettigi gibi daha kolay ve yeni bir yaratmayla oldiikten sonra da tekrar hayat

verecegine dair yemin etmistir.

Her haliikarda vadedilen giiniin hak ve vaki olacagi konusunda en kiigiik bir
siiphe yoktur. Yiice Allah’in kdinata koydugu sistem bir biitiin olarak; meleklerden
riizgarlara kadar her sey bir hesap, kitap ve muhasebeye isaret etmektedir. Melek
olarak diisiiniildiiglinde bu isaret direkt, riizgar gibi unsurlar diisiiniildiigiinde dolayl
olmus olur. Nitekim hasir ve nesrin olacagi haberini getiren de Sir’a iifleyecek olan
da, insanlar1 cennet ve cehennemde karsilayacak olanlar da meleklerdir. Riizgér ise
adeta maddi higbir seyin kararinda kalmayacagini, her seyin bir sonunun oldugunu,
degisimin kaginilmazligini igaret etmektedir. Hele ki her seyi kasip kavuran siddetli

rlizgarlar, kiiciik bir kiyameti ve hagrin dehsetini de animsatmaktadir.

4, 2.7. Naziat Siiresi

Nebe’ stiresinden sonra, Infitir stresinden o6nce seksen birinci sirada
Mekke’de nazil olan Naziat stresi kirk alt1 ayettir. Mushaf tertibine gore ise Nebe’
stiresinden sonra, Abese siiresinden once yetmis dokuzuncu stredir. Stre, adin1 ilk
ayetinde gecen ve “el koyanlar, ¢ekenler, sokenler, ¢ikarip alanlar” anlamlarina gelen
“cie A Jafzindan almistir ve “ve’n-Naziat, es-Sahire, et-TAmme” isimleriyle de

bilinmektedir (Elmalili, 2014, VIII, 551; Karaman vd., 2014, V, 543).

Naziat stresinde Mekke’de nazil olan diger sirelerde oldugu gibi, Yiice
Allah’m birligi, peygamberlik, 6ldiikten sonra dirilme ve hesaplarin goriilmesi gibi
inan¢ meselelerinden bahsedilmistir. Strede oOldiikten sonra tekrar dirilmeye
inanmayan Mekkeli miisriklerin ahiretteki halleri, o giin yasanilacak olan korku ve
caresizlik anlatilmistir. Devaminda ilahlik iddiasinda bulunan Firavun’un helak
edilmesinden ve bu olayin iman edip Allah’tan hakkiyla korkanlar i¢in bir ibret
oldugundan bahsedilmistir. Inkar eden kimsenin ibretlik sonunun ardindan Allah’in
birligine delil olarak yeryiizii, gokyiizii ve daglarin yaratiliglar1 anlatilmistir. Sdre,

hesaplarin goriilecegi o dehset verici giinde iman edip Allah’tan hakkiyla korkan
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kimseyle inkar eden kimsenin son olarak varacaklari yer ve kiyametin ne zaman

kopacag1 sorularina verilen cevapla nihayete ermistir.

Miifessirler, Naziat siresinde gecen kasem ifadesinin cevabi meselesinde
ikiye ayrilmistir. Bir grup miifessir kasemin cevabinin mahzif oldugu goriisiini
kabul ederken, diger bir grup miifessir kasemin cevabinin zikredildigi goriisiinii
benimsemistir. Kasemin cevabinin mezklr oldugunu kabul eden miifessirlerin
¢ogunluguna gore strenin aksamii’l-Kur’an’a konu olan boliimii;

“ 65 (5) 1540 cl aale (4) T B (3) L a2l ) Ul il 1) B3 e 50015
€73 ?‘;59‘33‘ Lea3E €6) %9‘35‘ <ad P dyetleridir.

Meil ve tefsirlerde ayetlere mezkar sifatlarin meleklere ya da farkli varliklara
ait oldugu kabuliine gore anlam verilmistir. Zikredilen bes vasfin meleklere ait

oldugu kabuliine gore ayetlere;

“Andolsun (ruhlary) siddetle ¢ekip ¢ikaranlara, usulcacik ¢ekenlere, yiiziip
yiiztip gidenlere, yarisip gecenlere ve derken bir iy c¢evirenlere kasem olsun (ki
kiyamet vardir). O giin deprem sarsar, onu ikinci bir sarsintt izler.” (Elmalili, 2014,
VIII, 552) analmi verilirken, bahsi gecen bes vasfin farkli varliklara ait oldugu

gorustine gore;

“Yemin olsun batmak iizere yiikselenlere, sdakin ve diizenli hareket edenlere,
viizdiikce yiizenlere, yaristikca yarisanlara, emri uygun yol ve ydntemle yerine
getirenlere! O giin siddetle sarsan sarsar. Onu ikinci sarsinti izler!” (Karaman vd.,

2014, V, 545) anlam1 verilmistir.

Ayetlere verilen anlamlarda hem zikredilen bes vasifla kastedilen varliklar
hem de kasemin cevabinin mahzif olmasi ya da acik¢a verilmesi gibi meselelere
bagl farkliliklar dikkat ¢ekmektedir. Dolayisiyla muksem aleyh kapsamina giren
ayetler degisiklik arz etmektedir.

Muksem bih: © . cli ¢3) i iz s 2) Uk cilasiil 5 (1) 22 e 5
5y 1580 i aalls g4y
Muksem aleyhin mahzGif olmayip slire i¢inde izhar edildigini sOyleyen

miifessirler muksem aleyh kapsamina giren ayetleri su sekilde olabilecegini ifade

etmistir:
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Muksem aleyh: a) “¢7) a2 50 gl {6) 4as W 325 25 O giin siddetle sarsan

sarsar, onu ikinci sarsinti izler!”

b) “49) 4aila b Aiall (8) disls Mas s fste o giin korkudan yiirekler agza gelir.

Gozlerine korku ¢oker.”
C) “615) (s sa Eoa S 36/ Sana Miisd 'min haberi geldi mi?”

d) “26) oida Gl byl A 4 &) Elbette bunda Allah’a itaatsizlikten korkanlarin

alacag biiyiik bir ders vardir!”

Naziat sOresi, Mirseldt ve Zariyat slrelerinde oldugu gibi 6znesi
zikredilmeyen vasiflara yeminle baglamistir. Muksem bih kapsaminda zikredilen
lafizlarla tek tiir varligin kastedildigini sOyleyen miifessirler meleklerin ya da
yildizlarin zikredilmis olmasi ihtimalini daha isabetli bulmustur. Bes ozellikle de
yildizlarin kastedildigini sdyleyen miifessirler, Yiice Allah’in bu kasemle Mekkeli
miigriklerin bildigi, sahit oldugu ve inkar etmeleri s6z konusu olmayan varliklarla
yemin ettigini ve bu yontemle itikadi kuvvetlendirip delillendirdigini sdylemistir. Bu
durum ayni zamanda gaibin sahide kiyasi olarak yorumlanmustir (Cabird, II, 372).
Strenin ilk bes ayetinde meleklerin kastedilmis olmasini daha isabetli bulan
miifessirler ise zikredilen biitiin bu vasiflarin en kamil haliyle meleklerde mevcut
oldugunu sdylemistir. Ancak ayetlerde 6zneye delil olabilecek herhangi bir durum
olmadigi i¢in 6nemli olanin fiil oldugunu vurgulayan miifessirler de olmustur. Onlara
gore ayette bu fiillere sahip her varlik kastedilmis olabilir (Taberi, 2000, XXIV, 186;
Maturidi, 2005, X, 403-404; Ibn Kayyim, 2001, 85). Mitezili miifessir Ebli Miislim
el-Isfahani, ayetlerde kastedilen varligin melekler olmasi goriisiinii ayetteki lafizlarin
miiennes kalipla gelmis olmasi sebebiyle hatali bulmustur. O bu goriisiinti, Yiice
Allah’imn  melekleri bu vasiflardan tenzih ettigi icin lafizlara bu anlamin
verilemeyecegi seklinde aciklamistir. Fahreddin er-Razi (Rézi, h. 1420, XXXI, 30),
EbGi Miislim’in bu goriisiinii zikrettikten sonra, ayette miiennes kalipla gecen
kelimelerin mutlaka miiennes bir varliga isaret etmesi gibi bir zorunlulugun s6z

konusu olmadigini sdyleyerek goriisii hatali bulmustur.

Muksem bih kapsamma giren ilk ayette gecen “<ile JAI” lafz1 sozlitkte “el
koyanlar, cekenler, sokenler, c¢ikarip alanlar, kuyudan su c¢ekip ¢ikaranlar”
anlamlarina gelmektedir. Miifessirler ayette lafizla kastedilenin ne oldugu hususunda

farkli goriisler ileri siirmiistiir. Miifessirlerin biiyiik bir kismi ibn Abbas, Ibn Mes*tid
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ve Mesrik’un goriisiinii benimsemis ve “c\e 341 ifadesiyle insanlarin ruhunu ¢ekip
alan 6liim melegi ve onun yardimcilarinin kastedilmis olabilecegini sdylemistir. Nisa
stiresinde gecen “Kendilerine yazik etmekte iken hayatlarini sona erdirdikleri
kimselere melekler ‘ne isteydiniz?’ dediler...” (4/97) ayeti de bu anlama delil
getirilmistir. Ayette gecen ve suya daldirip bogmak, bir kabi su ile doldurmak
anlamma gelen “y@jc” lafz1 bu can almanin kafirler i¢in oldugu ve son derece azap
verici bir halde gerceklesecegi seklinde yorumlanmistir. Gorevli meleklerin kafir
kimsenin canini, bircok budagi olan demir sisin yas yiiniin i¢inden zorla ¢ekilip
cikartlmasi gibi zorlukla alacaklari haber verilmistir. Miicahid’in goriisiinii kabul
eden miifessirler, kelimeyle kastedilenin insanlarin ruhunu ¢ekip alan 6liim, Siiddi ve
bazi miifessirler ise insanlarin bedenlerinden zorlukla ¢ekip ¢ikartilan ruhlar
olabilecegini ifade etmistir. Miifessirler arasinda lafizla kastedilenin melekler
olabilecegi goriisii kadar isabetli bulunan bir diger gorlis de Hasan-1 Basri ve
Katade’nin, bir ufuktan digerine baska bir ifadeyle dogudan batiya hareket eden
yildizlar olabilecegi goriisii olmustur. Bu konudaki Ata’nin goriisii ise yaylarini iyice
gerip ok atan gaziler ya da aticilar olabilecegi seklindedir. (Miicahid, 1989, 701;
Maverdi, tarihsiz, VI, 192; ibn Kayyim, 2001, 85; Elmalili, 2014, VIII, 554; Sabini,
2004, 111, 452; Karaman vd., 2014, V, 546).

Strenin ikinci ayetinde gegen “<Uaid lafzi “kuyudan kovayi kolay ve
yumusak bir sekilde c¢ekenler, diigiimii kolayca ¢ozenler, sakin ve diizenli hareket
edenler” anlamlarma gelmektedir. Ayetlerde zikredilen vasiflarla meleklerin
kastedildigini daha isabetli bulan miifessirler, bu ayette miimin kimselerin ruhlarim
incitmeden, hafifce, devenin ayagindan diiglimiin ¢oziilmesi gibi kolaylikla cekip
alan meleklere kasem edildigini sdylemistir (Ibn Kayyim, 2001, 85; Sabini, 2004,
111, 452). Ayetlerde yildizlarin kastedilmis olabilecegini sdyleyen miifessirlere gore,
ayette dogdugu yerden battig1 yere kolayca, sakin ve diizenli bir sekilde hareket eden
yildizlara yemin edilmesi ihtimali daha isabetlidir. Bu anlamlarin disinda ayette
kastedilenin, insanin canini kolaylikla alan 6liim, 6liim geldigi anda kolaylikla ¢ikan
ruhlar, oklar1 hedefine kolayca giden gaziler, hayvanlara vurulan kement ya da
insanlar1 bir beldeden digerine tasiyan hayvanlarin olabilecegini ifade eden
miifessirler de olmustur (Maverdi, tarihsiz, VI, 193; Razi, h. 1420, XXXI, 30;
Karaman vd., 2014, V, 546). Miifessirlerden bazilari, “<baidl” lafzina verdikleri

anlamda digerlerinden ayrilmig ,“cle )3 ve “clbiil” lafizlaryla kastedilenin
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kafirlerin ruhlarim siddet ve 6fkeyle cekip ¢ikaran melekler oldugunu ve “clagtl”
lafz1 miiminler i¢in kullanilmadigini s6ylemistir (Mukatil, h. 1423, IV, 573; Zeccac,
1988, V, 277).

Muksem bih kapsamina giren iiciincii yette gegen “Ald lafz1 “yiizenler”
anlamma gelmektedir. Ayetlerde gegen vasiflarin meleklere ait oldugunu sdyleyen
miifessirler, bu ayete anlam verirken iki farkli goriis ileri slirmiistiir. Onlardan bir
kismi, kastedilenin insanin bedeninde yiizerek canini alan meleklerin olabilecegini,
diger bir kismi1 ayette sadece insanlarin canini alan melekler degil Allah’in emirlerini
yerine getirmekle vazifeli biitiin melekler olabilecegini sOylemistir. Onlar, Allah’in
kendilerine emir verdigi meleklerin o emri yerine getirmek icin yeryiiziine inerken
semada denizde ylizer gibi hareket ettiklerini ve ayette kastedilenin onlarin bu hali
oldugunu sdylemistir. Ayetlerdeki 6zneyi yildizlar olarak kabul eden miifessirler, bu
ayette yoriingelerinde yiizercesine hareket eden yildizlara kasem edilmis
olabilecegini sdylemistir. ilk iki ayette oldugu gibi bu ayete farkli anlam veren
miifessirler de olmustur. Bu miifessirlere gore ayette; bedeninden ayrildiktan sonra
hizla ruhlar alemine giden ruhlar, karada hizli yiirliyen ve denizde hizli yiizen
gaziler, denizde yiizen gemiler, insanin bedeninde ylizen 0liim, kiyametin korkung
halleri ve atlar kastedilmis olabilir. (Taberi, 2000, XXIV, 188; Maverdi, tarihsiz, VI,
193; Sabiini, 2004, III, 452; Karaman vd., 2014, V, 546). ibn Kayyim (2001, 86),
ayete verilen anlamlar arasinda en isabetli olaninin melekler oldugunu sdylemistir.
Kur’an’da gemiler “ Dzl ya da “4 e lafizlariyla zikredildigi icin kastedilenin

gemiler olmasi goriisiinii hatali bulmustur.

Strenin dordiincii Ayetinde gegen “\ld lafz1i sozliikte “‘yariganlar”
anlamina gelmektedir. Miifessirler ayette bu kelimeyle kastedilen varligin ne oldugu
hususunda da diger ifadelerde oldugu gibi ihtilaf etmistir. Meleklerin kastedildigi
gorlisiinii benimseyen miifessirler, ayette miiminlerin ruhlarini cennete, kafirlerin
ruhlarim1 cehenneme gotiirmek i¢in birbiriyle yarisan meleklerden bahsedildigini
sOylemistir. Yildizlarin kastedildigini kabul eden miifessirler, farkli hizlarla ve
birbirine ¢arpmadan yarisircasina yol alan yildizlara yemin edilmesi ihtimalini daha
isabetli bulmustur. Bu iki goriisiin disinda kabul goren {icilincii goriis, ayette ruhlar
alemindeki makamlarina yarisircasina giden miimin kimselerin ruhlar kastedilmis

olabilecegidir. Bu goriise gore, miiminlerin ruhlari, heniiz bedenlerinden ayrilmadan
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Yiice Allah’in onlar i¢in yaratmis oldugu hayirlar1 goriir, bunlarin iginde
bulunduklar1 diinya hayatindan ¢ok daha giizel oldugunu idrak eder ve o giizelliklere
ulagmak i¢in yarisircasina onlara dogru giderler. Sair miifessirlere gore ise ayette;
savaglarda yarisircasina miicadele eden gazilere, hayirda ve salih amelde birbiriyle
yarigan miiminlere, cennet i¢in yarigan miiminlerin ruhlarina, birbiriyle yarisan atlara
kasem edilmis olabilir (Mukatil, h. 1423, IV, 573; Maturidi, 2005, X, 404-405; ibn
Kayyim, 2001, 87).

Muksem bih kapsamina giren son ayet olan slirenin besinci ayetinde gegen
“l 540 lafz1 “en uygun sekliyle diizenleyenler” anlamina gelmektedir. Kelimeyle
kastedilenin, Yiice Allah’in emirlerini yerine getiren melekler oldugunu
miifessirlerin ¢ogunlugu kabul etmis ancak kastedilenin hangi melekler oldugu
hususunda ihtilafa diismiistiir. Miifessirlerden bir kism, ayette “< 524 ifadesiyle
Allah’m emirlerini yeryiiziinde tedbir eden melekler olduklari i¢in Cebrail (a.s.),
Mikail (a.s.), Israfil (a.s.) ve Azrail’in (a.s.) kastedilmis olabilecegini ifade etmistir.
Ibn Abbas’tan (r.a.) yapilan rivayette Yiice Allah’in meleklerin her birini bir
vazifeyle yaratmis olmasi sebebiyle “Qbél’«i"’ lafziyla kastedilenin biitiin melekler
oldugu ifade edilmistir. Ornegin, meleklerden bazilar1 insanlar1 korumakla, bazilari
onlarin amellerini yazmakla, bazilar1 yagmur, riizgdr ve bulutlarin hareket ve
islevleriyle, bazilar1 da diinya hayatinin haricinde cennet, cehennem, 6liim, kabir gibi
yerlerde vazifelendirilmistir. Miifessirlerin ¢ogunlugu el g lafziyla meleklerin
kastedildigini kabul etmekle birlikte diger ihtimaller ilizerinde de yorum yapmustir.
Insanlarin, yildizlarin gokyiiziinde aldiklari yerlere gore vakitleri tayin edebilmeleri
ve bu tayine gore hayatlarini diizenlemeleri sebebiyle mezkar kelimeyle yildizlarin
kastedilmis olabilecegi yorumu yapilmistir. Glinesin hareketleriyle mevsimlerin
meydana gelmesi ve insanlarin degisen bu mevsimlere gore yasamlarini diizenlemesi
bu duruma Ornek verilmistir. Bu yorumlarin disinda lafizla, kainat islerini
diizenleyen meleklerin makamina ulasan ruhlar ve savaslar1 diizenleyip idare eden
gazilerin kastedilmis olabilecegi yorumlar1 da yapilmistir (Taberi, 2000, XXIV, 188;
Kuseyri, tarihsiz, III, 682; Razi, h. 1420, XXXI, 29; Karaman vd., 2014, V, 546).

Muksem bih kapsamina giren bes ayetle ilgili yapilan yorumlardan biri de
Yiice Allah’in bu ayetlerde meleklerin izafi ve selbi sifatlarina kasem etmis

olabilecegi seklindedir. Bu, zikredilen bes vasfin da meleklere ait oldugunu sdyleyen
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miifessirlerden bazilarinin yorumudur. Meleklerin selbi sifatlari; rGhani varliklar
olduklar1 i¢in sehvetten, 6fkeden, kotii ahlaktan, 6liimden, yaslanmaktan, hastaliktan
beri olmalaridir. Bu yoruma gore, ilk ayette gecen “<e AP lafziyla meleklerin
zikredilen biitlin bu hallerden c¢ekilip ¢ikartilmalarindan ve uzak olmalarindan
bahsedilmis olabilir. ikinci ayette gegen “cthaili lafziyla meleklerin bu hallerden
styrilip ¢ikarken insanlarda oldugu gibi zorluk yasamiyor olmalar1 kastedilmis
olabilir. Dolayistyla muksem bih kapsamina giren bu iki lafizla meleklerin selbi

sifatlarina isaret edildigi sOylenmistir.

Meleklerin, Yiice Allah’in celdli ve niiru karsisindaki hallerini kapsayan izafi
sifatlar1 ise akli ve ameli kuvvet seklinde iki kisimdir. Stirenin {i¢iincii dyetinde gecen
“Salldl” Jafziyla meleklerin Yiice Allah’m sonsuz azamet denizine dalmalari ve bu
denizde ebediyyen yiizmeleri, dordiincii Ayette gecen “WldP lafziyla da Yiice
Allah’mn azamet denizinde yiizen, gorev ve bilgi bakimindan birbirinden farkli olan
meleklerin makamlar1 kastedilmis olabilir. Bu goriise gore, lgilincii ve dordiincii
ayetlerde zikredilen iki vasifla meleklerin akli kuvvetlerine isaret edilmistir. Muksem
bih kapsamina giren son Aayette gecen “&leélﬂ\” lafziyla meleklerin ameli
kuvvetlerine isaret edilmis olabilir. Ciinkii ulvi dlemin sakinleri olan melekler, siifli
alemin her bir halini tedbir i¢in gorevlendirilmistir. Bu hallerin tedbiri i¢in de dnce
bilmeye daha sonra amele ihtiyaglar1 vardir. Bu sebeple Yiice Allah ayetlerde 6nce
meleklerin akli kuvvetlerinden devaminda ameli kuvvetlerinden bahsetmistir (Razi,

h. 1420, XXXI, 30).

Muksem bih kapsamina giren Aayetlerde sifatlar1 zikredilen varliklarin
melekler ya da yildizlar olmasi ihtimallerini miifessirler daha isabetli bulmustur.
Muhataplarin meleklerin varligini kabul etmeleri ve onlara vermis olduklar1 deger
sebebiyle meleklerle yapilan kasemin Mekkeli miisrikler i¢in itikadi boyutta dikkat
ceken bir hitap olacagi kuvvetli bir ihtimaldir. Yildizlara kasem edilmesinin kabul
edilmesi halinde yildizlar da muhataplarin yasamlarinda vakit ve yol tayininde
kullanildiklar1 6nemli bir unsurdur. Hem onlarin nezdindeki degeri ve inkarinin
imkansizlig1 hem de yaratilig, sevk ve idarelerindeki miikemmellik sebebiyle Yiice

Allah yildizlara da kasem etmis olabilir.

Naziat stiresinin muksem aleyhi meselesinde miifessirler ilk olarak iki gruba

ayrilmistir. Bir grup kasemin cevabinin mahzif oldugunu sdylerken, diger bir grup
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muksem bih kapsamina giren ayetlerin devaminda agikg¢a zikredildigini sOylemistir.

Her iki goriiste de miifessirler kendi aralarinda da ihtilafa diigmiistir.

Muksem aleyhin mahzif oldugunu kabul eden miifessirlerden bir kismi, bu
sekilde muhataplarin dikkatinin daha ¢ok ¢ekildigini ifade etmistir. Onlara gore
muksem bih sonrasindaki {7} ?\39\3“ i (6) éﬁ%\ﬁi‘ <ad i a5 Ayetlerinde muksem
aleyhe isaret edilmistir. Ciinkii altinci ayette gecen “é\ie\ﬁl\” lafziyla kiyametin
kopacagi ilk sarsint1 ya da biitiin mahlikatin 6lecegi ilk netha, yedinci ayette gecen
“239\33\” lafziyla ilk sarsintiy1 takip eden ikinci sarsint1 ya da biitiin mahlikatin tekrar
diriltilecegi ikinci nefha kastedilmistir. Ibn Abbas (r.a.), Hasan-1 Basri ve Katade’den
yapilan rivayetler de bu minvaldedir. Bu goriise gore muksem aleyhte kiyametin
mutlaka gerceklesecegine dair yemin edilmistir. Muksem aleyhin mahzif oldugunu
kabul eden miifessirlerden bir kismi ise muksem bih kapsamina giren siirenin ilk bes
ayetinden sonra takdiren «fafl fiilinin oldugunu sdylemistir. Bu durumda kasemin
cevabi, Oldiikten sonra tekrar dirilisin mutlaka gerceklesecek olmasidir. Sanki Yiice
Allah, “Andolsun ki, hesap ve ceza i¢cin mutlaka diriltileceksiniz!” buyurmaktadir.
Muksem aleyhin mahzif olmasi1 hususundaki bir diger goriis ise biitiin Kur’an’1 adeta
tek bir slire olarak kabul edenlerin goriigiidiir. Bu goriisii kabul eden miifessirlere
gore Yiice Allah, muksem aleyhi Zariyat ve Miirselat strelerinde zikrettigi icin
Naziat sliresinde tekraren zikretmemistir. Dolayisiyla kasemin cevabi, kiyametin
mutlaka gerceklesecek olmasidir. Altinct ayette gegen “a5” lafzinin mansib gelmis
olmas1 da kasemin cevabinin mahzif olmasinin delili kabul edilmistir. “a3” kelimesi
kiyametin ya da tekrar dirilmenin gerceklesecegini haber veren zaman zarfidir ve fiili
mahziftur (Taberi, 2000, XXIV, 192; ibn Firek, 2009, 111, 137; Begavi, h. 1420, V,
205; Zemahseri, h. 1407, IV, 693; Razi, h. 1420, XXXI, 33; ibn Kayyim, 2001, 88;
Elmalili, 2014, VIII, 553,557). imam Maturidi de (2005, X, 405) kasemin cevabinin
mahzif oldugu goriisiinii benimseyen miifessirlerdendir. Ona gore, « Ul &5l st
€10) 3880 & (55050 ayetinde muksem aleyhte Sldiikten sonra tekrar dirilmenin
hak olduguna dair bir igaret vardir. Bu igaret sebebiyle Yiice Allah muksem aleyhi

tekrar zikretmemistir.

Muksem aleyhin mezklr oldugunu kabul eden miifessirler de hangi ayet ya
da ayetlerin muksem aleyh kapsamina girdigi meselesinde 1ht11afa diismiistiir. Bu

goriisii benimseyen miifessirlerin ¢ogunlugu “¢7) 433‘)5‘ G (6) 43;\)3\ Cad N a5
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ayetlerini muksem aleyh kapsaminda degerlendirmistir. Ayetlerde birbirini takip
eden iki siddetli sarsintidan bahsedilir. Ibn Abbas (r.a.), Ayette gecen “éﬁe\}l\” yani ilk
sarsintiyla kastedilenin biitiin canlilar1 Allah’in izniyle oldiirecek olan ilk nefha,
‘339\33\” yani onu takip eden ikinci sarsintinin da yine Allah’in izniyle biitiin dliilerin
tekrar dirilecegi ikinci neftha oldugunu haber vermistir (Taberi, 2000, XXIV, 191;
Maturidi, 2005, X, 405; Razi, h. 1420 XXXI, 34; Sabuni, 2004, 111, 453). Sarsmtl ya
da nefha anlami verilen lafizlardan “mbl\” ifadesiyle kiyamet alametlerinin, “‘mbﬂ”
ifadesiyle bu alametlerin ger¢eklesmesinin kastedilmis olabilecegini sdyleyen
miifessirler de olmustur (Maverdi, tarihsiz, VI, 194). Mezkir lafizlara verilen
anlamlarin hepsinde ortaya ¢ikan sonug, kiyametin mutlaka gerceklesecegi ve onun

gerceklesme amaci olan tekrar dirilme, hesap ve cezanin hak oldugudur.

Muksem aleyhin mezkir oldugunu ifade eden miifessirlerden bir kismi “ &
€93 ;&w\A W Slall 8) ?ﬁ%\j X4 5 Ayetlerini muksem aleyh kapsaminda kabul etmistir.
Ayetlerde kiyametin gerceklestigi anda yasadiklari korkuyla insanlarm alacaklari
haller tasvir edilmektedir. Bu tasvirle kiyametin gerceklesecegine ve insanlarin bu
korkuyu yasayacaklarina dair kasem edilmistir. Muksem aleyhin sire i¢inde
zikredildigini sdyleyen miifessirlerden bir kismi1 da Gasiye stresindeki kullanimla
kiyas yaparak kasemin cevabmin “¢15) (st Ewaa Sl (& ayeti olabilecegini
sOylemistir. Bu durumda Yiice Allah, “Andolsun ki, Miisd’nin haberi sana
gelmigtir.” buyurmaktadir. Yapilan bu agiklamanin diginda ayetin muksem aleyh
kabul edilmesiyle ilgili tatmin edici baska bir agiklama bulunmamaktadir. Kasemin
cevabinin mezkir oldugunu kabul edenlerin muksem aleyh olabilecegini sdyledikleri
son Ayet “426) i (al 3 il A b & ayetidir. Bu durumda ayette Firavun’un inkéar
karsisinda helak edilmesindeki ibrete kasem edilmistir. Bagka bir ifadeyle insanlar
iman ya da inkar etmelerinin karsiligin1 mutlaka alacaklardir ve diinya hayatinda

Firavun’un yasadiklar1 bunun en dikkat ¢ekici 6rneklerinden biridir.

Degerlendirme:

Naziat siresinin ilk bes ayetinde 6zellikleri zikredilen varlik ya da varliklara
kasem edilmistir. Miifessirler arasinda isabetli bulunan iki goriis ise daha once de

ifade edildigi gibi bu vasiflarin meleklere ya da yildizlara ait olabilecegi seklindedir.
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Stirenin muksem bih ve muksem aleyh miinasebeti meselesinde, muksem bih
kapsamina giren vasiflarla meleklerin kastedildigi kabul edildiginde su sekilde
aciklamak miimkiin olabilir: Kur’an’in nazil oldugu dénemdeki muhataplariin
meleklere iman ettikleri, meleklerin onlar igin ¢ok degerli oldugu hatta onlari
Allah’m kizlar1 olarak kabul ettikleri kaynaklarda yer almaktadir. Yiice Allah, Naziat
siresinde hem muhataplarin kabul ettigi hem de Islam dininde imanin sartlarindan
biri olarak 6nem arz eden meleklerle kasem etmis olabilir. Bu durumda Mekkeli
miisriklerin gormedikleri halde var olduklarini kabul ettikleri rihani varliklarla yine
onlar i¢in gayb olan kiyamet, tekrar dirilme, hesap ve ceza lizerine kasem edilmistir.
Boylece gormedikleri halde inandiklar1 bir unsurla, yine gormedikleri halde iman

etmeleri gereken ikinci bir unsur teyit edilmistir.

Bununla birlikte Yiice Allah’in, her insanin kendi kiyameti olan 6liim aninda
yasayacagi haller ve o anda gorevli olan meleklerle kesinlikle gerceklesecek olan
kiyamet giiniine ve o gilinde yasanacak dehset verici hallere kasem ettigini
sOylemenin yanlis olmayacagi kanaatindeyiz. Miicahid’in sayilan vasiflarin 6liime ait
olmas1 goriisityle bu sonuca varmak miimkiindiir. Bu kasemle Yiice Allah adeta,
“Andolsun ki, sizler isteseniz de istemeseniz de o giine iman etseniz de etmeseniz de
kiyamet  biitiin  plan ve halleriyle katimizda hazirlanmistir ve mutlaka
gerceklesecektir. Oliimiiniizden kacamadigimz gibi o giinden ve dehsetinden de

kacamayacaksiniz!” buyurmaktadir.

Muksem bih kapsamina giren ayetlerde kastedilenin yildizlar oldugu kabul
edildiginde muksem bih ve muksem aleyh arasindaki miinasebeti su sekilde
aciklamak miimkiin olabilir: Kur’an’in ilk muhatabi olan Araplarin yasamlarinda
vakit ve yol tayini i¢in yildizlar biiyiik bir 6nemi haizdi. Yildizlarin hareket ve
diizenlerine sahit olup onlari takip edebilmekteydiler. Bu sebeple yildizlar onlar igin
inkar etmeleri miimkiin olmayan varliklardi. Bu durumda, muhataplarin sahit oldugu
ve varligini inkar edemedikleri yildizlarin hareketleriyle muhakkak gerceklesecek
olan o6liimden sonra tekrar dirilme gilinline kasem edilmistir. Yiice Allah, yildizlari
kendi yoriingeleri lizerinde ufukta batirip yok ettigi gibi mahlikatin1 da 6liimle yok
edecektir. Yine batmis olan yildizlarin ufukta tekrar dogmalarina izin verdigi gibi
Olimle yok ettigi mahlikatimi kiyamet giinii tekrar diriltecektir. Yildizlarin

hareketlerindeki batma ve dogma ne kadar gercek ise Oldiikten sonra mahlikatin
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tekrar dirilmesi, hesaplarinin goriilmesi ve ceza da o kadar gercektir. Nasil ki
yildizlarla yoniiniizii tayin ediyor ve yolunuzu buluyorsunuz; bilin ki diinya da sonu
kiyamete ¢ikacak bir yoldadir; insanin diinya hayati da bir yoldur ve bu yolun sonu

ise kiyametten sonra tekrar dirilis ve muhasebeye ¢ikacaktir.

4. 2. 8. Buriic Siiresi

Buric sfresi, Mushaf tertibine gore Insikdk sresinden sonra, Tarik
stiresinden Once seksen besinci; niizQl sirasina gore Sems slresinden sonra, Tin
stiresinden once yirmi yedinci stredir. Mekke’de nazil olan siire yirmi iki ayetten
miitesekkildir. Sire, adin1 ilk ayetinde gecen ve “goriinen sey, burclar ve dikkatini

3

cekecek sekilde goriinen yiliksek kosk™ anlamlarma gelen ° 55333\” kelimesinden

almistir (Karaman vd., 2014, V, 589).

Strenin maksadi Mekkeli miisriklerin eziyetlerine muhatap olan Hz.
Peygamber’i (s.a.s.) ve iman edenleri teselli etmek, onlara sabri tavsiye etmek ve bu
sabrin karsiligindaki miikafati haber vermektir. Bu amaca uygun olarak sirede;
miiminlere eziyet eden hendek ehlinden yani ‘“Ashabii’l-lihdid”dan, onlarin
miminlere uyguladigi azap karsisinda miiminlerin gosterdigi sabirdan hem inkar
edenlerin hem de iman edenlerin akibetlerinden bahsedilmis ve siire, Yiice Allah’in
isimleriyle son bulmustur. Miifessirlerden bazilar1 siireyi, “iman ve inang ugruna cant
feda kissas’” olarak adlandirmistir. Sareyle ilgili yapilan rivayetlerde, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) yatst namazinda okudugu iki sireden biri oldugu haber
verilmistir. (Razi, h. 1420, XXXI, 106; ibn Kesir, 1999, VIII, 362; Sabini, 2004, III,
478).

Burtic stiresinin aksamii’l- Kur’an’a konu olan ayetleri ise;

AT €4) 3 AN lazal 08 (3) 3 sanay a3 €23 28 5all a5l €1 é,g;i\ ERRWA A
€53 850 iy

“Andolsun burglarla dolu gége, vaad edilmis giine, taniklik edene ve edilene

ki, o ¢ukurlari, alev alev yanan ates ¢ukurlarini hazirlayanlar mahvolmuslardir!”

Muksem bih: “(3) 3sa3 3835 €23 358 5all a3l 5 (1) 75500 i3 L2l 5
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Muksem aleyh: Miifessirler, Burlic siresinde gecen kasem ifadesinin
cevabiyla ilgili farkli goriisler ortaya koymustur. Kasemin cevabinin mezkir
oldugunu soyleyen miifessirler, muksem aleyh kapsamina girebilecek ayetleri su

sekilde siralamustir:
a) “¢49 3048 sl 39 “Cukurlar hazirlayanlar mahvolmuslardwr.”

b) “410y G all Uik 2415 alen Qe 24 15350 a1 &8 el Guie3all 1558 Gl Gy
“Miimin erkeklere ve miimin kadinlara iskence edip de sonra tovbe etmeyenler var

va, iste onlart cehennem azabi, yakict azap beklemektedir.”
¢) <l &l Gk )/ “Stiphesiz Rabbinin yakalamasi pek yamandir.”

Yiice Allah Burc stiresine, iman eden kullarina sadece inanglar1 sebebiyle
zulmeden ve onlari dinlerinden dondiirmek isteyen inkarcilar1 helak edecegine dair

kasemle baslamistir. Strenin ilk dyetinde burglarla dolu semaya yemin edilmistir.

3 (13

Muksem bih kapsamina giren bu ilk ayette gecen “z 54 lafzinin miifredi zH
kelimesidir. “z_»”, daha 6nce de ifade edildigi gibi “goriinen sey, bur¢ ve dikkatini
cekecek sekilde goriinen yiiksek kosk” anlamina gelmektedir. Astronomi terimi
olarak, gilinesin bir yilda takip ettigi diisiiniilen yoriingenin i¢lerinden gectigi, altisi
kuzeyde, altis1 giineyde olan on iki takim yildizindan her birine “z_»" denilmektedir.
Bu takim yildizlari; Kog, Boga, Ikizler, Yengec, Aslan, Basak, Terazi, Akrep, Yay,
Oglak, Kova ve Balik sembolleriyle ifade edilmektedir. Semada on iki burcun

bulundugu alana da “Mintikatii’l- burlic” yani “Zodyak” ad1 verilmektedir (Kurtubi,
1964, XIX, 283; Elmalili, 2014, IX, 101; Sabini, 2004, 111, 478).

Mezklr lafizla ayette kastedilen sey hususunda miifessirler ihtilafa
diismiistiir. Ibn Abbas (r.a.), Miicahid, Dahhak, Hasan-1 Basri, Katade, Siiddi ve
miifessirlerden bazilari “55333\” ifadesiyle yildizlarin kastedilmis olabilecegini
sOylemistir. Miicahid’den yapilan bagka bir rivayette lafzin, bekcilerin bulundugu
kuliibeler anlamina geldigi haber verilmistir. Yahya b. Rafi* “z s kelimesiyle
kastedilenin, semadaki koskler olabilecegini sdylerken, Minhal b. Amr, giizel ahlak
olabilecegini sOylemistir. Miifessirlerin ¢ogunlugu hem giinesin hem de aymn
hareketleri siifli alem i¢in biiyiik 6nem arz ettiginden lafizla on iki bur¢ olan giinesin
ve ayin hareketlerinin kastedilmis olmasi ihtimalini daha isabetli bulmustur. Bu
gorlise gore giines, sayilar1 on iki olan burcglarin her birinde bir ay hareket eder. Ay

ise her bir burgta iki tam giin ve bir giiniin {i¢te biri kadar siirede hareket eder. Ayin
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bu hareketi yirmi sekiz menzile estir ve iki gece de ayin gokyiiziinde
goriinmemesiyle otuz giin tamamlanir. Yine Ibn Abbas’tan (r.a.) yapilan ve
miifessirlerin bir kisminin daha isabetli buldugu bagka bir rivayette, ayette gecen
“55333\” lafziyla semadaki kosklerin kastedilmis olabilecegi ifade edilmistir. Lafizla
ilgili yapilan diger yorumlar, semada diger yildizlar arasinda biiyiikliikleri sebebiyle
dikkat ceken yildizlar ya da semanin kapilari anlaminda kullanilmis olabilecegi
seklindedir (Taberi, 2000, XXIV, 332; Maverdi, tarihsiz, VI, 240; Zemahseri, h.
1407, 1V, 729; Razi, h. 1420, XXXI, 106; Ibn Kayyim, 2001, 59; Ibn Kesir, 1999,
VIII, 363).

Mezkir lafizla ilgili yapilan yorumlarda kendisiyle kastedildigi ifade edilen
varliklarin hepsi, Yiice Allah’in kudretinin delili ve vahdaniyyetinin sahididir.
Ornegin, diinya semasinin ve o semada yildiz kiimelerinden olusan burglarin
yaratilist; bu yaratmaya gii¢ yetiren, bunun ilmini ve her tiirlii sirrin1 bilen, yaratmay1
murat eden ve hikmetlerle yaratan bir yaraticiya isaret etmektedir. Bu yaraticinin

birligine ve kudretine delil olmalar1 sebebiyle de stirede burglarla kasem edilmistir.

Muksem bih kapsamina giren ikinci ayette kendisiyle kasem edilen ve “‘vaad
edilen glin” anlamina gelen “2 s 3all 234” tamlamas1 Kur’an’da hem muksem bih hem
de muksem aleyh olarak gegmistir. EbG Hureyre’nin (r.a.) Hz. Peygamber’den (s.a.s.)
yapmis oldugu rivayet sebebiyle ifadeyle kastedilenin ne oldugu hususunda
miifessirler arasinda ittifak soz konusudur. Bu rivayette Hz. Peygamber (s.a.s.), « a3
258 3al tamlamasiyla kastedilenin “kiyamet giinii” oldugunu haber vermistir
(Mukatil, h. 1423, IV, 647; Taberi, 2000, XXIV, 332; Ibn Kayyim, 2001, 59;
Elmalili, 2014, IX, 102).

Yiice Allah, diinya hayatinda iman edip salih amel isleyen kullarina cenneti,
inkar edip yoldan sapan kullarina ise cehennemi vaad etmistir. Bu vaadini
gerceklestirece8i giin, kiyamet giinli olacaktir. O giin, diinya hayatin1 yasayip
tamamlayan biitiin canlilar tekrar diriltilecek, onlara amellerinin hesab1 sorulacak ve
hak ettikleri yere, cennet ya da cehenneme gonderileceklerdir. Dolayisiyla ayet-i
kerimede bu vaad edilmis giinle kasem edilmesi miiminler i¢in miijde, kafirler icin
tehdit anlami icermektedir. Imam Maturidi (2005, X, 482), “as&3all a3”
tamlamasiyla kastedilenin kiyamet giinii oldugunu kabul etmekle birlikte, tamlamaya

daha ince bir anlam vermeyi ihmal etmemis ve yasamalari i¢in insanlarin Oniine

98



serilen her giiniin yine onlar i¢in vaad edilmis giin olabilecegini sOylemistir. Nitekim

Yiice Allah, o giiniin himaye ettigi zamani ve rizki insanlara vaad etmistir.

Yiice Allah Buric stresinde ilk olarak i¢inde burg¢larin bulundugu, yaratilmis
en yiice ve genis mekan olan semaya kasem etmistir. Sonra giinlerin en azametlisi
olan “as 3all a5 yani kiyamet giiniiyle kasem etmistir. Bu ayetlerin devaminda,
inkdr edenlerin Allah’a iman etmis olan kimselere yaptiklart eziyetlerden
bahsedilmistir. Onlara yapilan bu eziyetlere; iman edenlerin kendileri,
peygamberleri, melekler, insanlarin uzuvlar1 ve etrafta var olan biitiin mahlikat sahit
olmustur. Bu sebeple {igiincii ayette sirenin devamina ve ashabii’l-iihdida en uygun
olan “3sdas WL lafizlarryla kasem edilmistir. “»l&” lafz1 “bizzat goren, bir yerde
var olan, tanik” gibi anlamlara gelmektedir. “3s3<” lafz1 ise “sahitler oniinde
meydana gelen, tanik olunan” anlamlarina gelmektedir (Ibn Kayyim, 2001, 59). Bu
iki kelimeyle ayette neyin kastedildigi husunda miifessirler ihtilafa diismiis ve farkli
goriigler ortaya koymustur. Bu goriisleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

a) EbQ Hureyre, Hz. Ali ve Ibn Abbas’tan (r. anhiim) yapilan rivayetlerde

2 %% 99

“wLe” Cuma gilinii, “35¢52” Arefe glin,

b) Baska bir rivayette Ibn Abbas ve Hasan b. Ali (r. anhiima) “»\&” lafzinin
Hz. Peygamber (s.a.s.), “2s&32” lafzinin Kiyamet oldugunu haber vermis ve “Her bir
timmetten bir sahit getirdigimiz ve seni de onlara sahit tuttugumuz zaman halleri
nice olacak!” (Nisa, 4/41) ayetiyle “Iste bunda, ahiret azabindan korkanlar icin
elbette bir ibret vardwr. O giin biitiin insanlarin bir araya toplandigi giindiir ve o giin
olup bitenin gozle goriildiigii bir giindiir.”” (HGd, 11/103) ayetini okumustur.

¢) Miicahid, Ikrime ve Dahhak, “xU” lafziyla insanlarin, “2s&32” lafziyla

kiyametin kastedilmis olmasin1 daha isabetli bulmustur.

d) Ikrime’den rivayet edilen bagka bir haberde, “x\” Hz. Peygamber’dir
(s.a.8.), “35&52” Cuma giiniidiir, demistir. Bu goriisii kabul eden miifessirler, Ebu’d-
Derda’nin Hz. Peygamber’den (s.a.s.) naklettigi “Cuma giinii bana ¢okca salavat

getirin. Clinkii o, meleklerin sahit oldugu bir giindiir.” hadisini delil kabul etmistir.

e) Bir rivayette de Ibn Abbas (r.a.) ve Miicahid, yette gegen “»L5” lafzinin

Kurban giinii, “2 554" lafzinin Arefe giinii anlamina geldigi haberini vermistir.
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f) Yine Ibn Abbas’in (r.a.), “w»” kelimesiyle Yiice Allah’in, “2s8s”
kelimesiyle kiyametin kastedilmis olabilecegini haber verdigi rivayetler mevcuttur
(Maverdi, tarihsiz, VI, 241; Begavi, h. 1420, V, 232; ibn Kesir, 1999, VIII, 365).
Buraya kadar olan goriisleri tek tek zikreden Taberi, sonunda en uygun olanin “als”
ve “25454” lafzilartyla kastedilenin ne oldugunu konusmaktan ziyade lafizlar1 oldugu
gibi kabul edip bu sekilde anlam vermek oldugunu séylemistir. Taberi’nin Kur’an’da
gecen kasem ifadelerine kars1 genel tavri bu sekilde olmustur (2000, XXIV, 337). Ibn
Kayyim (2001, 59) ise ayette gecen “Lls” ve “3 4347 lafizlarinin, Yiice Allah’in arz-
sema, goriinen- goriinmeyen, gece- giindiiz, kadin- erkek gibi ayetlerinden biri
oldugunu soylemistir.

3 %% 99

g) Miifessirlerden bazilar1 da “»l” lafzinin peygamberler, “255<” lafzinin
immetleri anlaminda kullanilmis olabilecegi goriisiinii daha isabetli bulmustur
(Sabtni, 2004, 111, 479).

h) Lafizlarla kastedilen sey hususunda bir goris de “w»l&” ile Hz.

Peygamber’in (s.a.s.), “2s%<2” ile Kur’an-1 Kerim’in kastedilmis olabilecegi

seklindedir (Tisterd, h. 1423, 191).

i) Dikkat ceken bir goriis de “\&” lafziyla kastedilenin Yiice Allah, “2 554"
lafziyla kastedilenin mahlikati olabilecegi seklindedir. Bu goriise gore mahlikati,
Yiice Allah’1 once kalbiyle seyreder. Bu kalple seyretme halini amelleri ve
teslimiyetiyle destekleyen insan hem diinyada var olan mahlikatta hem de
sonrasinda ahiret dleminde Allah’1 seyreder ve O’na sahit olur (Kuseyri, tarihsiz, III,

710).

Bu goriiglerin diginda “»l” lafzinin 4yette Kirdmen Katibin, koruyucu
melekler, meleklerin hepsi, “255%” lafzinin ise insan, biitiin mahlikat, miisliimanlar
ve Allah’in birligi anlamlarina gelebilecegi ifade edilmistir. Insan, bir ameli islerken
ya da bir sozli sOylerken biitiin azalariyla o haldeki kendine sahit oldugu i¢in hem
“2l3” hem de “2554” lafziyla kastedilenin insan olabilecegini sdyleyen miifessirler
de olmustur. Bu miifessirler, “O ceza giiniinde dilleri, elleri ve ayaklari, yapip
ettikleri hususlarda aleyhlerine taniklik edecektir.” (Nur, 24/24) ayetini delil kabul

etmistir (Maturidi, 2005, X, 483).

Muksem bih kapsamina giren strenin ilk ii¢ ayetinde Yiice Allah, i¢indeki

burglara vurgu yaparak semaya, vaad edilen kiyamet giiniine, hesap ve hiikiim i¢in
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sahit olan ve olunana kasem etmistir. Kasemin cevabi meselesinde ise miifessirler
ihtilafa digmiistiir. Bu hususla ilgili ilk goriis, muksem aleyhin mahzif oldugu
yoniindedir. Bunun delili ise muksem bih kapsamindaki ayetlerden sonra gelen
ayetin “... LAl s seklinde bir cevap alameti olmaksizin baglamis olmasidir. Bu
durumda ayette, “Bu zikredilen varliklara yemin olsun ki onlar yani Kureys kdfirleri
(ashabii’l- tihdid gibi) mel tindur.” buyurulmustur. Bu goriis sirenin nazil oldugu,
Mekkeli miisriklerin Miisliimanlara karst ¢ok siddetli eziyet ettikleri donem ve
ortama uygun bir yorumdur. Sare, Miislimanlarin bu eziyetler karsisinda sabirh
olmalarim1 ve daha saglam durabilmelerini tesvik i¢in nazil olmustur. Muksem
aleyhin mahz(f olmast meselesinde bu yorumun diginda yapilan diger bir yorum,
“f@;jﬂ‘ «3 (&3 ayetinin sonunda takdiri bir gl oldugu seklindedir. Arap dili
alimlerinden Eb( Hatim es- Sicistani’nin goriisii de bu yondedir. Bu durumda ayette
kafirlerin lanetlenmesine dair degil Oldiikten sonra tekrar dirilmenin dolayisiyla
hesap ve cezanin hak olduguna dair kasem edilmis olmaktadir (Taberi, 2000, XXIV,
340; Zemabhseri, h. 1407, IV, 730; Kurtubi, 1964, XIX, 286).

Kasemin cevabiyla ilgili goriislerden biri de muksem aleyhin mezkir oldugu
yoniindedir. Ancak bu goriisii kabul eden miifessirler hangi ayetlerin bu kapsama
girdigi meselesinde ihtilafa diismiistiir. Miifessirlerden bazilari, * ¢4) 3 s34 Claial I
€5) 3430 <y i ayetlerinin muksem aleyh kapsamina girmesini daha isabetli
bulmustur. Bu goriise gore “J#” fiilinin basinda, “laalas (il 3 kaseminin cevabi
olan “lef (a a8 ¥ ayetinin basinda oldugu gibi takdiri bir “J” bulunmaktadir. Bu
ayet ayn1 zamanda Ibn Abbas’in haber verdigi gibi bir beddua ciimlesidir. (Ahfes,
1990, 11, 575; Taberi, 2000, XXIV, 340; Maverdi, tarihsiz, VI, 241; Kurtubi, 1964,
XIX, 286; Sabani, 2004, III, 478). Mifessirlerin bir kismi Burlic siresinin,
miiminlere kendilerinden dnce gelen limmetlerin inanglar1 ugrunda yasadiklarimi ve
onlara eziyet edenlerin akibetini haber vermek ve onlar teselli etmek amaciyla nazil
oldugu kabul edildiginde 35331 Llazal J%” 4yetinin kasemin cevabi olabilecegini
sOylemistir. Miifessirlerin diger bir kismi ise iman edenleri fitneye diisiiren ve onlara
azap eden ashabii’l-ithd(d i¢in kasem edilmesi ihtimalinin olmadigini sdylemis ve bu
gOriisii hatali bulmustur. Bir kisim miifessir de, “J#” fiilini lyilige hamledip Allah’a
iman eden kimselerin 6ldiiriilmesi olarak yorumlamistir. (Maturidi, 2005, X, 480-
481; ibn Kayyim, 2001, 60). Yapilan bu yorumlardan miifessirlerin ayette gecen

“J#” fiilini hem gercek anlaminda cani alinmak, o6ldiiriilmek hem de mecazi
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anlaminda inkar eden kimselerin ilahi rahmetten kovulmalari, lanetlenerek manen
oldiiriilmeleri seklinde yorumladiklari anlasilmaktadir (Razi, h. 1420, XXXI, 110;
Elmalili, 2014, IX, 103).

P
138 Sr'tEl

Muksem aleyh kapsaminda kabul edilen ve “d¥” fiiliyle baglayan ayetin
devaminda gegen “2534Y) (Aaial tamlamasi, “hendek ehli” anlamina gelmektedir.
Tamlama Aayette, Islamiyet 6ncesi bir donemde iman eden kimseleri dinlerinden
dondiirmek amaciyla onlara zulmeden ve onlar atesle doldurduklar1 hendeklere atip
yakan inkarcilar1 tanimlamak igin kullanilmistir. Miifessirler arasinda genel kabul
goren goriis bu sekildedir. Bu kabuliin sebebi Hz. Peygamber’den (s.a.s.) yapilan
rivayettir. Bu rivayette Onceki donemlerde yasayan bir kraldan ve sihirbazinin
egitmesi i¢in sarayima kabul ettigi bir gencten bahsedilir. Bu gencin iman etmesi ve
kralin onu O6ldiirmek istemesiyle gelisen olaylarin nihayetinde kral, bu genci bir
meydanda oldirtiir. Bu 6liim gencin tavsiyesi ilizerine iman ettigi Allah’in adiyla
gercgeklestirilir ve olaya sahit olan halk orada iman eder. Bu duruma ¢ok 6fkelenen
kral, onlar1 dinlerinden donmeleri i¢in kazdirip i¢ini atesle doldurdugu hendeklere
atip yakmakla tehdit eder. Hz. Peygamber (s.a.s.), iman edenlere bu zulmii yapan
zalimlerin “25%Y1 sl geklinde isimlendirildiklerini haber vermistir. Iman
edenlere bu zulmii reva gorenlerin yakmis olduklart ates daha miiminlere
dokunmadan Yiice Allah’in miiminlerin ruhlarin1 aldigin1 ve o atesin hendegin disina
cikarak etrafinda bekleyen inkarcilar1 yaktigini Rebi® b. Enes haber vermistir.
Kaynaklarda bu tamlamayla ilgili farkli kisilerin anlatildig: rivayetler de mevcuttur
(Taberi, 2000, XXIV, 339; Begavi, h. 1420, V, 236; Cabiri, 2014, I, 133-134). Ancak
burada 6nemli olan bu zalimlerin kimler oldugu, ne zaman ve nerede yasadiklari
degildir. Oyle olsayd: Yiice Allah, Kur’an’da diger zalimlerin haberini verdigi gibi
“a 24 Llatal tamlamsiyla isimlendirilen kimselerin kimler olduklarmin haberini de
verirdi. Bu ayetlerde asil vurgulanan, hangi devir ve donemde olursa olsun Allah’a

iman eden kimselere eziyet edenlerin Allah katindaki akibetidir.

Kasemin cevabinin mezk{r oldugunu kabul eden miifessirlerden bazilar
muksem aleyh kapsamina giren ayetin * C23e 2458 1 55 5 21 25 cilia 32l 5 Gpia el 1 58 Gl &)
€103 fg-u:l\ &I 245 aea” olmasii daha isabetli bulmustur. Bu durumda ayetlerde
burglarla dolu semaya, vaad edilen kiyamet giiniine, sahit olan ve olunana kasemle

iman edenlere eziyet eden ve sonrasinda tovbe etmeyenlerin muhakkak cehennemde
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azap ¢ekecekleri haberi verilmistir. Ancak miifessirlerden bazilar1 kasem ifadeleriyle
bu ayetin arasinin ¢ok uzun olmasi sebebiyle goriisii hatali bulmustur (Kurtubi, 1964,

XIX, 286).

Muksem aleyh kapsamina giren dyetlerle ilgili ele alinacak son yorum “ &)
Sl &y ek ayetinin kasemin cevabi oldugu seklindedir. peygamberi yalanlayanlar
icin uyart ve tehdit igermesi sebebiyle ayetin muhkem aleyh olmasi daha isabetli
bulunmustur. Bu goriis kabul edildiginde Yiice Allah, iman edenlere zulmeden
inkarcilardan en siddetli sekilde mutlaka intikam alinacagimni 6rnekleriyle haber
vermistir. Bu yorum da yukarida oldugu gibi kasem ifadesiyle arasi ¢ok uzun oldugu
icin miifessirler arasinda c¢ok kabul gdrmemis ancak yorumun dogru olmasi
thtimaline binaen eserlerde yer verilmistir (Maturidi, 2005, X, 481; Kuseyri, tarihsiz,

111, 709; Kurtubi, 1964, XIX, 296).

Degerlendirme:

Buriic stresinde Yiice Allah, ilk olarak yildiz kiimelerinin farkli diizenlerde
olusturdugu burglara kasem etmistir. Burglari meydana getiren bu yildizlarin
olusturduklart stret, sekil ve ahenk, Yiice Allah’in varligina, birligine ve kudretine
delil olan en acik ayetlerindendir. Burglar1 ihtiva eden sema ise Yiice Allah’in
yarattigl en biiylik, en genis, en yiiksek varlik ve ayetlerdendir. Strede semanin
ardindan giinlerin en dehset vericisi olan kiyamet giiniine kasem edilmistir. Kiyamet
giiniinden ozellikle vaad edilen giin seklinde bahsedilmesinin sebebi, o donemde
Kur’an’in muhataplarindan olan miisriklerin sik sik kiyametin ne zaman olacagim
sormalart ve iman etmedikleri gibi bu dehset verici giinii alay konusu yapmalari

olabilir.

Strenin devaminda iman edenlere dinlerinden donmeleri i¢in her tiirlii zuliim
ve eziyeti yapan kafirlerden bahsedilmis, bu inkarcilara 6rnek verilmis, her iki
toplulugun akibetleri haber verilmis ve Yiice Allah’in isimleriyle slire sona ermistir.
Strenin “Miimin erkeklere ve miimin kadinlara iskence edip de sonra tévbe
etmeyenler var ya, iste onlari cehennem azabi, yakici azap beklemektedir.”
mealindeki onuncu ayeti, o donemde Mekkeli miisriklerin de Miisliimanlara
zulmettigine isaret etmektedir. Kanaatimizce bu durum dikkate alindiginda kasemin

cevablr mahzif ya da mezkir olsun, muksem aleyh kapsaminda kiyamet giinii i¢in
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kasem edildiginin sdylenmesi yanlis olmayacaktir. Ciinkii kiyamet, hem 6liim sonrasi
tekrar diriltilmeyi, hem her tiirlii fiil ve s6ziin hesabinin sorulmasini hem de bu hesap
sonrasinda iman edenlerin cennetin giizelliklerine, inkar edenlerin cehennem azabina
kavugmasii kapsamaktadir. Dolayisiyla stirede gegen kasem ifadesindeki muksem
bih ve muksem aleyh miinasebetine dair sunu sdylemek miimkiin olabilir: Yiice
Allah, mahlikatin zaman tayininde faydalandigi burglara dolayisiyla yildizlara
mekan olan sema, iman eden etmeyen herkesin merak ettigi giin olan kiyamet, hem
diinya hayatinda hem de kiyamet giinli bu zamana sahit olacak ve bu zamanda sahit
olunacaklarla, biitiin bunlarin gerceklesecegi tekrar dirilis ve hesap giinliniin hak

olduguna kasem etmistir.

Semanin biitiin kdinat1 kusatmis olmas1 dikkate alindiginda, semanin kainati
kusattig1 gibi Yiice Allah’in kudret ve iradesinin biitiin mahlikatini1 kusattigina isaret
edildigi disiiniilebilir. Bu durumda semadaki yildizlara, giinese ve aya farkli hareket
ve sekiller veren Yiice Allah, vadettigi giin geldiginde kainatt ve igindeki
mahlikatin1 tekrar sekillendirecek, sahit olan1 ve olunaniyla hesaplar1 goriip, layik

olduklari karsiligi mutlaka verecektir.

Muksem bih ve muksem aleyh arasindaki iliskiye vaad edilenler agisindan
bakmak da miimkiindiir. Bu durumda; burglara semadaki mekanlarin1 ve kiyamete
kadar o mekanlarda kalmay1 vaad eden, insana uyandig1 her giin hatta bir 6miir i¢in
zaman ve rizik vaad eden, yasadigi diinya hayati siiresince onun i¢in sahit olunan
ameller ve bu amellere sahit olan varliklar yaratan Allah, kiyamet giinii biitiin bu

vaadedilenlerin hesabin1 mutlaka soracaktir.

4. 2.9, Tarik Siresi

Téarik stresi mushaf tertibine gore Burlic sliresinden sonra, A‘la sliresinden
once seksen altinci; niizil sirasina gore Beled stresinden sonra, Kamer siiresinden
once otuz altinci sdredir. On yedi ayetten olusan Tarik stresi Mekke’de nazil
olmustur. Stirenin ilk ayetinde gecen ve “yildiz” anlamina gelen “G _)LL]‘” lafz1 sGireye

isim olmustur (Karaman vd., 2014, V, 595).

Burtc stresinde ulvi alemde bulunan Levh-i mahfiiz’dan bahsedilmis, Tarik

stiresinde ise ulvi alemin sakinleri olan ve her bir nefis i¢in gorevlendirilen koruyucu
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melekler bahsine gegilmistir. Miifessirlerden bazilari, Tarik siresi ve evvelindeki
stire olan Burlic slresi arasinda bu baglamda bir miinasebet olabilecegini ifade

etmistir (Elmalili, 2014, IX, 109).

Stre, semaya ve yildiza ya da yildizlara kasemle baslamis, siirekli gozetim
altinda olan insanin yaratilisindan ve oldiikten sonra mutlaka tekrar diriltileceginden
bahsedilmistir. Bu hal, yaratilmasiyla birlikte nimetlerle donatilan insana hem bu
nimetlerin hem de diinya hayatinda yapip ettiklerinin hesabinin mutlaka sorulacagi
anlamina gelmektedir. Strenin devaminda semaya ve arza kasem edilerek Kur’an’in
hak ile batili aywran bir kitap oldugundan bahsedilmistir. Diinya hayatinda inkar
edenlere verilen zamandan ve onlarin kurmus olduklart tuzaklarin yine onlara zarar

verilerek bozulacagindan bahisle slire sona ermistir.

Sirenin niiziliiyle ilgili Ebd Salih’in ibn Abbas’tan (r.a.) yaptig1 rivayette
Ebi Talib’in Hz. Peygamber’le (s.a.s.) birlikte sahit oldugu bir olaydan
bahsedilmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) yanina gelen Ebl Talib’e ekmek ve siit ikrAm
etmisti. Tam o esnada bir y1ldiz kaymasina sahit olan EbG Talib gordiikleri karsisinda
korkuya kapilmis ve “Bu nedir?” diye sormus, Hz. Peygamber (s.a.s.) ona, “Bu,
kendisiyle seytanlarin taslandigi bir yildizdir ve Allah’in ayetlerinden bir ayettir.”
seklinde cevap vermistir. Ebtl Talib’in yasadig1 bu korku ve sagkinlik halinden sonra
Tarik slresinin nazil oldugu rivayette yer almistir. Miifessirlerden bazilari,
kaynaklarda yer alan bu rivayetin batil oldugunu sdylemistir (Begavi, h. 1420, V,
238; Cabiri, 2014, 1, 215).

Tarik stresinin aksamii’l- Kur’an’a konu olan kismu ise;
) (1 1l 27 Hre o Y oaE 0 \;.. H P AR AR =@ N 9y
“f4y Bils e W (s 88 () (3) S 2330140 5 )l La & 531 e €19 G5 el 5 £ Lal 5

“Andolsun gokyiiziine ve gece ¢akip goriinene! O, gece ¢akip gériinen nedir
bilir misin? Karanhgu delen yildizdir. Hi¢ kimse yoktur ki, basinda bir gozetleyeni

bulunmasin.”

Tarik stresinde gecen kasem ifadesi birinci ve dordiincii ayetle
tamamlanmaktadir. Ancak ikinci ve {iglincli ayetler hem ara climle oldugu hem de

“a _)LL]\” lafzin1 agikladigi i¢in kasem ifadesi dahilinde incelenecektir.
Muksem bih: “¢13 3kl 5 i) 5

Muksem aleyh: “(4) hils \gle W i K 4
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Kasem ile baglayan stirenin muksem bih kapsamina giren ilk ayetinde gegen
ve “gokyiizii” anlamma gelen “¢&1”, Yiice Allah’m mahlikati arasinda en ihtisaml
ve ylice olanidir. Bununla birlikte Kur’an’da hallerindeki, sekillerindeki, dogus ve
batiglarindaki acayiplikler sebebiyle ve bunlara dikkat ¢ekmek i¢in sema, giines, ay
ve yildizlarla kasem edilmistir. Sema, yeryiiziinii ¢epegevre kusatmakta ve insanlarin
hayatlarinin devamlilig i¢in biiyiilk 6nem arz etmektedir. Araplarin, yagmur semadan
indigi i¢in yagmuru ve bulutlart “cWld” Jafziyla ifade etmeleri sebebiyle
miifessirlerden bazilari, ayette gecen bu kelimeyle yagmurun Kkastedilmis

olabilecegini sdylemistir (Ibn Atiyye, h. 1422, V, 464).

Muksem bih kapsamina giren ayette gecen ve kendisiyle kasem edilen ikinci
lafiz ise “ég‘iﬂ‘” lafzidir. Sozlikkte “gece gelip ortaya cikan, kapi calan, siddetle
vuran” anlamlarina gelmektedir. Araplar, genellikle gece gelen, ortaya ¢ikan her seye
“é}iﬂ\” adin1 vermis ve insan da bu anlama dahil edilmistir. Bu kullanimin
delillerinden biri Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yolculuktan gece ansizin eve donmeyi
ashabmna yasaklarken “CaJ,\-LJ\” kelimesini zikretmis olmasidir. Ayrica Hz.
Peygamber’in (s.a.s.), “Biitiin gece bastiranlardan sana siginirim, ancak hayir ile

",

gelen hari¢ ey Rahman!” seklinde yaptigi duada “Gece bastiran” ifadesi igin “@3 }iﬂ\”
lafzim kullanmis olmasi da yine yapilan aciklama icin bir delil niteligindedir. ibn
Abbas (r.a.) ve Katadde’den yapilan rivayetler bu goriisii desteklemektedir (Taberd,

2000, XXIV, 351).

Miifessirler, yildizlar gece ortaya ¢ikip goriindiikleri, giindiiz kaybolduklari
ve lclincii ayette de agiklamasi yapildigi igin “G )}iﬂ\” kelimesiyle kastedilenin yildiz
oldugu hususunda ittifak etmis ancak bu lafizla kastedilenin muayyen bir yildiz
olmasi ya da cins isim olup biitiin yildizlar1 kapsamas1 hususunda ihtilafa diigmiistiir.
Ayette mezkir lafizla muayyen bir yildizin kastedildigini soyleyen miifessirlerden
bir kismi, kastedilen yildizin Siireyya yi1ldizi olmasi ihtimalini daha isabetli bulurken,
diger bir kismi, bu yildizin Zuhal yildiz1 olabilecegini sdylemistir. (Mukatil, h. 1423,
IV, 659; Maturidi, 2005, X, 492, 493; Begavi, h. 1420, V, 239; Razi, h. 1420, XXXI,
117; Ibn Kesir, 1999, VIII, 374; Sevkani, h. 1414, V, 507; Sabhni, 2004, III, 483).
Ibn Kayyim (2001, 66) ise “G }Lﬂ\” lafziyla kastedilenin muayyen bir yildiz olduguna

dair bir delil olmadig1 i¢in bu goriisti hatali kabul etmistir.
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Muksem bih kapsamina giren ilk ayette gecen kasem inkar edenler icindir.
Miiminler, Allah’a ve Hz. Peygamber’e (s.a.s.) iman etmis ne goniillerinde ne de
zihinlerinde bu imana dair bir siiphe tasimislardi. Inkar edenler ise iman etmemek
i¢in inat ve siiphelerini ortaya koymustu. Yiice Allah, onlarin bu inat ve sliphelerine
cevap olmasi icin gozleriyle gordiikleri ve inkar etmelerinin miimkiin olmadigi

gokyliizii ve yildizlarla kasem etmistir (Maturidi, 2005, X, 491).

Strenin ilk ayetinin tefsirinin yapilmaya baslandig1 ikinci ayette Yiice Allah,
“Eblid\ W &L G5/ O, gece cakip goriinen nedir bilir misin?” sorusunu sormustur. Bu
sorudan murat, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) cevap vermesi degil, muhataplarin dikkatini
cekmektir. Bu sebeple Yiice Allah, slrenin iiclincli ayetinde sorunun cevabini
vermistir. Bu meseleyi Siifydin b. Uyeyne, “Yiice Allah, Kur’an’da ‘eL)d &
sorusuyla gecen her seyin ne oldugu bilgisini Hz. Peygamber’e (s.a.s.) mutlaka
vermistir. Ancak “i,% & sorusuyla gecen higbir seyin bilgisini vermemistir. Bu
sorunun cevabi, “Cu_f 4elLll Jal &b )X L O el G0l S 5 gs}i‘ P ayetinde gegen
kiyametin ne zaman olacagi bilgisi gibi, Yiice Allah’in katinda sakli seyler olarak

kalmistir.” seklinde aciklamistir (Razi, h. 1420, XXXI, 117).

Tarik stresinde “Eég\ja]‘ L &3 L3 sorusuna, “delip gecen yildiz” anlamma
gelen <2t 423" tamlamasiyla cevap verilmistir. Dolayisiyla bu tamlama “é}i‘“”
lafzinin ayetle tefsiridir. Miifessirler ayette bahsi gegen yildizin g a1 lafziyla hangi
ozelliginin kastedildigi hususunda farkli yorumlar yapmstir. Ibn Abbas (r.a.) ve
Miicdhid’in goriisiinii benimseyen miifessirler, ayette bu tamlamayla yildizin 15181yla
karanlig1 delip gegmesinin kastedilmis olabilecegini sOylerken, Dahhak’in goriistinii
kabul eden miifessirler, yildizin havayr deliyormus gibi yiikselmesinin, Siiddi’nin
goriisiinii kabul eden miifessirler de seytanlar1 delip gegmesi ve onlar1 yakmasinin
kastedilmis olabilecegini sdylemistir. ikrime, niiz(il sebebi olarak zikredilen ve Ebi
Talib’in korkusunun anlatildigr rivayetle uyumlu olarak, yildizin kaymasimin
kastedilmis olmasi1 ihtimalini daha isabetli bulmustur. Miifessirlerden bir kismi ise
«28&” kelimesinin yiikksek olma anlamimi kabul etmis ve ayette yildizin diger
yildizlardan daha yiliksek olmasinin kastedildigini sdylemistir. Bu anlamdan yola

3

cikan ve “@ )}lﬂ\” lafziyla muayyen bir yildizin kastedildigini kabul eden
miifessirlerden bir grup, a3 423" tamlamastyla yedinci semada bulunan Zuhal

yildizinin kastedildigini sOylerken diger bir grup, Araplarin bu tamlamayla Siireyya
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yildizim1 isimlendirdikleri i¢in Siireyya yildizinin kastedildigini sdylemistir. Hz.
Ali’den (r.a.) yapilan rivayette ise yildizin ismi zikredilmeksizin yedinci semada
bulunan bir yildiz oldugu acgiklanmistir. Strede biitiin yildizlarin kastedilmis
olabilecegini daha isabetli bulan miifessirler, gl 43 tamlamasiyla 1s1gmin
kuvveti sebebiyle karanlig1 deliyormus gibi goriinen yildizlarin hepsinin kastedilmis
olabilecegini sdylemistir (Taberi, 2000, XXIV, 352; Maverdi, tarihsiz, VI, 246; Razi,
h. 1420, XXI, 117; Kurtubi, 1964, XX, 1; Elmalili, 2014, IX, 111). Miifessirlerden
bir kismi, yapilan bu yorumlara eserlerinde yer verip, onlar1 kabul etmekle birlikte
<2t 423" tamlamasinin isari yorumunu da ihmal etmemistir. Bu miifessirlere gore,
tamlamayla insanin kalbi kastedilmis olabilir. O kalp, Allah’in birligine imanla,
Allah’1 tenzih etmekle, zikirlere devam etmekle ve miisahedeyle parlar. Bu, i¢inde
sek ve sliphe bulunmayan, diismanin vesvesesinden ve nefsin azginligindan kurtulan

miimin kalbin halidir (Tisterd, h. 1423, 191).

Tarik stresinde muksem bih kapsamina giren ilk ayette dnce sema, sonra
“CsJ,CH"’ lafziyla kasem edilmesinin ardindan ikinci ayette gecen soruyla bu lafza
dikkat ¢ekilmesi ve liclincii ayette tefsirinin yapilmis olmasi, kastedilen yi1ldiz ya da
yildizlarin yiiceligini ortaya koymaktadir (Zemahseri, h. 1407, IV, 734). Her biri

Yiice Allah’in vahdaniyyetinin, rubiibiyyetinin ve kudretinin goriiniir delilleridir.

Miifessirler, muksem aleyh kapsamina giren dordiincii ayetle ilgili genel
olarak, “ksla” lafziyla kastedilenin ne oldugu ve kisiyi nelerden korudugu hususunda
yorum yapmustir. Miifessirlerden bir kismi Infitar stiresinin “Oysa sizi gézetleyen
muhafizlar, degerli yazicilar var.” (82/ 10-11) mealindeki ayetlerini delil kabul etmis
ve zikredilen lafizla insanlarin amellerini yazan Kiramen Katibin’in kastedildigini
sOylemistir (Mukatil, h. 1423, IV, 659; Sabini, 2004, III, 483). Miifessirlerden bir
kismi, “kila” kelimesini Ra‘d sresinin “Kisinin oniinde ve arkasinda Allah’in
emriyle onu kayit ve koruma altina alan takipgiler vardir...” (13/ 11) mealindeki
ayetiyle tefsir etmis ve her kulun 6niinde ve arkasinda bulunan hem onun rizkini ve
Omriinii muhafaza eden hem de yaptiklarini kayit altina alan melekler oldugunu
sOylemistir. Hz. Peygamber (s.a.s.), Ebl Umame’nin (r.a.) rivayetinde “Miimine yiiz
altmis melek vekil kilinmistir. Onlar bal ¢anagindan sinek kovalar gibi seytanlari
miimin kimseden uzaklastirirlar. Insan kisa bir siire kendi haline birakilsa o seytanlar

insan1 kapiverirler.” buyurmustur (Zemahseri, h. 1407, IV, 734; ibn Atiyye, h. 1422,
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V, 465). Bir kisim miifessir de zikredilen lafzi Ahzab stresinin “...Allah her seyi
gortip gozetmektedir.” (33/ 52) mealindeki ayetiyle tefsir ederek Tarik siresinin
dordiincii ayetinde Yiice Allah’in kastedildigini, O’nun biitliin koruyan ve
gozetleyenlerin iizerinde tek koruyan ve gozetleyen oldugunu sdylemistir (Maturidi,
2005, X, 493; ibn Kayyim, 2001, 66; Elmalili, 2014, IX, 113; Karaman vd., 2014, V,
597). Miifessirlerden bir kismi da ayette gegen “kil” lafziyla kastedilenin, insana
kendisi i¢in faydali olan seyi gosteren ve zararli olan seyden uzak durmasini saglayip
onu muhafaza eden aklin olabilecegini diger goriislere ilave olarak ifade etmistir

(Maverdi, tarihsiz, VI, 246; Kuseyri, tarihsiz, 111, 714).

Tarik stresinin muksem aleyhinde Yiice Allah’in her kul i¢in gérevlendirmis
oldugu so6z ve fiillerini kaydeden bir koruyucunun olduguna kasem etmesi ayni
zamanda kullarindaki mebde ve mead bilgisini tesvik igin olabilir. Iman eden
kimseler, yaratilislarinin mahiyetini, diinyaya gonderilme sebeplerini, Allah’in emir
ve yasaklarina uygun yasamalarmin gerekliligini ve yasadiklart her anin hesabini
mutlaka vereceklerini bilmek zorundadir. Yiice Allah bu duruma kasemle isaret

etmistir.

Degerlendirme:

Yiice Allah Tarik sfresinde her kul icin yaratmis oldugu bir koruyucunun
olduguna dair sema ve Tarik ile kasem etmistir. Bu durumda muksem bih
kapsaminda “s&” ve “5, 5", muksem aleyh kapsaminda her kul igin
gorevlendirilen bir koruyucu yani “%81” vardir. Incelenen eserlerde muksem bih ve
muksem aleyh arasindaki miinasebet hususunda bir yorum yapilmamistir. Bununla
birlikte muksem bih ve muksem aleyh arasindaki miinasebetle ilgili birkag

thtimalden bahsetmenin miimkiin olacag1 kanaatindeyiz.

Strenin ilk ayetinde biitliin kainati kusatan sema ve onda bulunan yildizla
kasem edilmesiyle biitiin mahlikati kusatan Yiice Allah’a ve O’nun her kulu i¢in ayr1
ayn vazifelendirmis oldugu meleklere isaret edilmis olabilir. Diinyay1 kusatan ve
gozeten varliklarla insanlar1 gozetleyene kasem edilmistir. Bu durumda kasem,
“Diinyayr kusatan semaya ve semadan yeryiiziinii her an gozetleyen yildiza yemin

olsun ki, insamin Rabbi onu ¢epecevre kusatmistir ve onun i¢in onu siirekli
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gozetleyen, her amini kaydeden melekler yaratmistir. Insan bilsin ki, kaydedilen her

anin hesabini mutlaka verecektir.” seklinde olur.

Muksem bihte gecenin karanligim1 delip semadan yeryiiziine inen yildiza
kasem edildigi kabul edilirse; ulvi alemden gelen, kiifiir karanligin1 ntruyla yarip
yeryiiziindeki insanlart aydinlatan ve onlara dosdogru yolu gosteren vahiy
kastedilmis olabilir. Bu durumda Yiice Allah, imtihan i¢in yeryiiziine gondermis
oldugu insanoglunu basibos birakmadigina dair semada karanligi 1s181yla yaran,
insanlarin yollarin1 aydinlatan yildizlara kasem etmistir. Insanlar, Yiice Allah’in
gondermis oldugu peygamberler ve onlarin getirmis olduklar1 vahiyle Hz. Adem’den
(a.s.) kiyamete kadar bir kontrol ve gozetim altindadir. Gelen emir ve yasaklar
dogrultusunda yaptiklar1 her amel hayir ya da ser olarak kaydedilmektedir. Yiice
Allah’in Kur’an’da haber verdigi o dehset verici kiyamet giinii geldiginde her kul

kaydedilmis olan bu amellerin hesabini verecektir.

Strede gecen kasem ifadesinin muksem bih ve muksem aleyh ifadeleriyle
ilgili isarl bir miindsebetin oldugunu sdylemek miimkiin olabilir. Muksem bih
kapsamina giren ayette gecen, biitiin kainati1 kusatan ve sonsuz gibi gériinen sema,
insanin hi¢ bitmeyecekmis gibi hissettigi diinya hayatina isaret olabilir. “é}iﬂ\” lafz1
icin de Ikrime’nin kayan yildiz goriisii kabul edilecek olursa ki bu kayan yildiz
semada bir anda parlayip arza dogru yol kateder ve saniyeler i¢inde yok olur gider.
Insanin sonsuzmus gibi hissettigi diinya hayat: da bu yildizin parlamasi, diismeye
baslamasi ve yok olup gitmesi kadar kisa siirecektir. Yiice Allah bu yeminle kullarini
diinya hayatinin kisaligi hususunda uyarmis olabilir. Bu yorumdan yola ¢ikilarak
siirede diinya icin insana verilen Omiirle bu omiir siiresince yaptig1 her seyin, her

antyla kaydedildigine kasem edildigi sdylenebilir.

4.2.10. Fecr Siiresi

Fecr stiresi mushaf tertibine gore Gasiye sliresinden sonra, Beled siiresinden
once seksen dokuzuncu; niizlll sirasina gore Leyl sliresinden sonra, Duha stresinden
once onuncu stiredir. Mekke’de nazil olan Fecr siiresi otuz ayetten olusmustur. Stre,
adin1 ilk ayetinde gegen ve “tan yerinin agarmasi, sabah aydinlig1” anlamlarina gelen

“ A4l kelimesinden almistir (Karaman vd., 2014, V, 614).
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Fecr stresinde Ad ve Semid kavimleriyle Firavun’un hakikat ile gonderilen
peygamberleri yalanlamalarindan ve bu yalanlama sebebiyle helak edilmelerinden
bahsedilmistir. Strenin devaminda Yiice Allah’in insanlar1 zenginlik, fakirlik, hayir
ve serle smnmamasi ve insanlarin bu durumlara karsi takindiklar1 tavirlardan
bahsedilmistir. Stre, kiyametin dehset verici hallerinden, insanlarin o giin diinya
hayatinda yaptiklariyla ilgili yasayacaklari pigsmanliklarindan ve iman nimetiyle

sereflenmis kimsenin cennete nasil davet edileceginden bahisle sona ermistir.

[k dort ayette bes seye kasemle baslayan stirenin muksem aleyhi meselesinde
miifessirler ihtilafa diismistiir. Miifessirlerden bir kism1 kasemin cevabiin mahzif
oldugunu kabul ederken diger bir kism1 mezkiir oldugunu sdylemistir. Bu durum goz

oniinde bulunduruldugunda stirenin aksamii’l-Kur’an’a konu olan kismi;
o5) oo 0 8 3 0 4) 55 19 5 3) s 5 2) e 5 1) 57

“Yemin olsun sabah aydinligina, on geceye, ¢ift olana ve tek olana, gegip
gitmekte olan geceye. Diisiinen kimse i¢in bunlar yemine konu olacak kadar énemli

degil midir?” ayetleridir.
Muksem bih: <4} 5. 13 g5 ¢3) 3505 35 €2) e Jdls 1) 2adl

Muksem aleyh: “¢14) Sia’d &Gy &) Ciinkii Rabbin her seyi yakindan

izlemektedir.”

Muksem bih kapsamina giren ilk dyette gegen &1 lafz1 “safak vakti, tan
yerinin agarmasi” anlamlarina gelmektedir. Alemin aydinlanmaya ve canlilarin
uyanmaya basladigi zaman dilimidir. Miifessirler, 3l kelimesiyle ayette
kastedilenin her giin yasanan safak vakti ya da 6zel bir giinlin safak vakti olmasi
hususunda ihtilafa diigmiistiir. Miifessirlerden bir grup, sabah vakitlerinde kalp,
Allah’in huzurunda daha hustilu oldugu icin stirede sabahlarin hepsine kasem edilmis
olabilecegini soylemistir. Yiice Allah, “J&d 13} cxallsl Agarmakta olan sabaha
andolsun ki!” (Miiddessir, 74/34) ve o8 13) ciallyl Agarmakta olan sabaha
andolsun ki!” ayetlerinde de Fecr siresinin ilk ayetinde oldugu gibi sabah vaktiyle
yemin etmistir. Diger bir grup miifessir, gecenin sona ermesi ve giin 1s181nin etrafi
aydinlatmaya baslamasiyla insanlarin ve hayvanlarin rizik temin edebilmek igin
bulunduklar1 yerlerden ¢ikip yeryiiziine dagilmaya baslamalarini kiyamet giinii tekrar

diriltilmeye benzetmistir. Onlar sabah vakti yasananlarin ba‘s1 hatirlatmasi sebebiyle
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“ i kelimesiyle kasem edilmis olabilecegini sdylemistir. Bu durumda kendisiyle
kastedilen sabah namazi vaktidir ve Yiice Allah kasemin agilisini giiniin baslangici
olan namazla yapmistir. Sabah namazi hem gece hem de giindiiz meleklerinin bir
araya toplandig1 ve Yiice Allah’in “Giindiiziin giinesin giin ortasini asmasindan
gecenin karanligina kadar namazi kil; bir de sabah namazini, ¢iinkii sabah namazi
sahitlidir.” (Isra, 17/78) ayetinde buyurdugu gibi o vakitte hazir olan kullara sahitlik
ettikleri namazdir. “ A4\ lafziyla ilgili bir grup miifessir de Ibn Abbas’tan gelen
rivayeti kabul ederek ayette giindiizlerin kastedildigini sOylemistir (Mukatil, h. 1423,
IV, 687; Razi, h. 1420, XXXI, 148; Ibn Kayyim, 2001, 24; Sabani, 2004, 111, 493).

Strede kendisiyle kasem edilen * Sl lafziyla 0Ozellikle bir giiniin
kastedildigini kabul eden miifessirlerden bazilarina gore, hac férizasi dahilinde yer
alan Kurban bayraminin ilk giiniiniin sabah1 ya da dort giiniin sabahi kastedilmis
olabilir. Araplarin begendikleri seyleri yiiceltme ve yiicelttikleri seylerle kasem etme
adetine uygun bir sekilde Yiice Allah hacci, onun zamanini ve mekanlarii degerli,
hikmetli ve miibarek kilmis, sonrasinda onlarla kasem etmistir. Kurban, miiminlere
farz kilman hac farizasinin tamamlandigin1 gosteren bir ibadettir. Hac ve kurban
ibadetlerinin kiymetine binden Yiice Allah, bu ibadetin gerceklestirilecegi giliniin
sabahma kasem etmis olabilir (Maturidi, 2005, X, 515; Taberi, 2000, XXIV, 399).
Sonug olarak “ 34 Jafzinm kaynaklarda; Kurban Bayrami sabahi, seher vakti ve
sabah namazi seklinde yorumlandig: goriilmektedir. Bu yorumlarla birlikte zikredilen
lafizla Isldim dini, Kur’an ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kastedilmis olabilecegini

sOyleyen miifessirler de olmustur (Tisterd, h. 1423, 193; Karaman vd., 2014, V, 616).

Stirede gegen ikinci kasem ifadesinde Yiice Allah, « e Ju» tamlamasiyla on
giine kasem etmistir. Miifessirler tamlamanin nekra gelme sebebini iki sekilde
aciklamistir. Bunlardan birincisi, bahsi gecen on gecenin diger gecelerin arasinda yer
alan Ozel geceler olmasi ve sayilarmin azligini ifade etmek i¢in nekra gelmis
olabilecegidir. Ikinci sebep, yilin diger gecelerinde olmayan bir fazilete sahip
olmalar1 ve bu faziletin ¢oklugunu ifade etmek i¢in nekra gelmis olabilecegidir. « Ju
%e” tamlamasiyla ilgili miifessirlerin farkli gériis belirttigi diger bir husus bu on
gecenin hangi giinlere ait olabilecegi meselesi olmustur. Bazilar1 ibn Abbas,
Abdullah b. Ziibeyr (r. anhiima), Ikrime, Miicadhid ve Mesrik’un goriisiinii

benimsemis ve “_&& J3” tamlamasiyla Zilhicce aymimn ilk on gecesinin kastedilmis
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olabilecegini sdylemistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) bu giinlerin kiymetini ifade etmek
icin, “Higbir giin yoktur ki o gilinlerde yapilan salih amel, Allah katinda bu giinlerden
daha kiymetli olsun.” buyurmus ve bu salih amelin degerinin caniyla maliyla cihada
c¢itkan hem canmi hem de malini bu ugurda kaybeden kimsenin ameliyle denk
oldugunu haber vermistir (Buhari, 2019, 380). Bu giinlerde hac ibadetiyle mesgul
olundugu icin cumhurun goriisii de Zilhicce aymin ilk on giiniinlin kastedildigi
yoniinde olmustur. Bazilari, Ramazan’in ilk on gecesi ya da i¢cinde Kadir gecesinin
de bulundugu son on gecesi olabilecegini sdylemistir. Baz1 miifessirler de mezkir
tamlamayla Hicri aylarin ilk ay1 olan Muharrem’in ilk on giiniiniin kastedilmis
olabilecegini sdylemistir (Mukatil, h. 1423, IV, 687; Taberi, 2000, XXIV, 396;
Zemahseri, h. 1407, IV, 746; Razi, h. 1420, XXXI, 149; Ibn Kesir, 1999, VIII, 390;
Elmalili, 2014, IX, 198). Ayette gegen “ e J&” ifadesiyle Zilhicce aymn ilk on
giintiniin kastedildigini kabul eden miifessirler, stirenin Mekke’de nazil oldugunu
dolayisiyla bu donemde Ramazan ve Muharrem aylarinin 6zel bir 6nemi olmadigini
sOylemis ve gorlisii hatali bulmustur. Buna mukabil Zilhicce’nin ilk on giiniinii
Kur’an’mn ilk muhataplariin da kutsal kabul ettigini ifade etmis ve bu goriisii daha
isabetli bulmuslardir (Karaman vd., 2014, V, 617). Mezkir tamlamayla ilgili yapilan
en farklt yorum, on geceyle kastedilenin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ashabindan sehit

diisen ve cennetle miijdelenen on kisi olabilecegi yorumudur (Tiisterd, h. 1423, 193).

Muksem bih kapsamina giren iiciincii ayette gegen “ Ssls A8 Jafizlan “cift
olan ve tek olan” anlamlarina gelmektedir. Lafizlarla kastedilenin ne oldugu
meselesinde miifessirler ihtilafa diismiistiir. Miifessirlerin bir kismu1, 315 Al jle
¢ift ve tek olan biitiin varliklara, bir kism1 da bu lafizlarla hac ibadetine ait zaman,
mekan ve fiillerde tek ve cift olana kasem edilmis olabilecegini kabul etmistir.
Ornegin, Safa ve Merve cifttir, Beytullah tektir, Mina ve Miizdelife ¢ifttir, cemreler
tektir, tavaf tektir, namaz cifttir, arefe tektir, kurban giinii cifttir. Muksem bih
kapsamina giren seylerle namazlarin kastedilmis olabilecegini sdyleyen miifessirler
“ sl lafziyla aksam namazinin, “a83 lafziyla diger dort vakit namazin kastedilmis
olabilecegini sdylemistir. Miifessirlerin yaptigt bir diger yorum, bahsi gegen
lafizlarla “Her seyden cift ¢ift yarattik, inceden inceye diisiinesiniz diye.” (Zariyat,
51/49) ayetinde buyuruldugu gibi, erkek ve disi olarak yaratilan mahliikata ve tek
olan Yiice Allah’a kasem edilmis olabilecegi seklindedir. Bu hususta Ibn Abbas’in
(r.a.) “Siz giftsiniz Allah ise tektir.” dedigi bildirilmigtir. Sislls A3 lafizlariyla
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kastedilenin; ikinci dyette gegen on gecenin tek ve ¢ift geceleri, tek Hz. Adem- ¢ift
esi Hz. Havva, tek Yiice Allah- ¢ift Hz. Adem ve Hz. Havva, tek biitiin ibadetlerin
yalniz Allah icin yapilmasi- ¢ift farz ve siinnet olabilecegi de soylenmistir (Tiisterd,
h. 1423, 193; Taberi, 2000, XXIV, 399; Maturidi, 2005, X, 516; Zemahseri, h. 1407,
IV, 746; Ibn Kayyim, 2001, 25; Ibn Kesir, 1999, VIII, 392; Karaman vd., 2014, V,
617). Yiice Allah ve O’nun disindaki varliklarin bir arada zikredilmesinin dogru
olmadigmi, Allah’in yiiceliginin mutlaka ifade edilmesi ve diger varliklardan
ayrilmasi gerektigini sdyleyen bazi miifessirler, “ jige lafziyla kastedilenin Yiice

Allah oldugu goristinii hatali bulmustur (Razi, h. 1420, XXXI, 150).

Muksem bih kapsamina giren dordiincii ayette gecen ve “gegip giden gece”
anlamma gelen “_ % 13 Jir ifadesiyle kastedilenin hangi gece oldugu hususunda
miifessirlerden bazilar1 Ikrime’nin goriisiinii benimsemis ve Miizdelife gecesi
olabilecegini sOylemistir. Bazi miifessirler bayram gecesinin kastedilmis
olabilecegini sdylerken bazilar1 da bir sinirlama olmaksizin biitiin gecelere ve onlarin
gecip gitmelerine kasem edilmis olabilecegini sdylemistir (Mukatil, h. 1423, IV, 687;
Ibn Kesir, 1999, VIII, 394). Gecenin gegip gitmesiyle insan zihninde ardindan gelen
yeni bir gliniin baslangici olan sabah belirebilir. Bu durumda insanin hitkkmedemedigi
zamanin gecip gitmesine ya da hakkin niirunun gelisiyle karanlik olan batilin gegip

gitmesine de kasem edilmis olabilir.

Muksem bih kapsamina giren ayetlerde kastedilen sey meselesinde yapilan
yorumlar namazlar, namaz vakitleri ya da hac menasiki olabilecegi seklindedir. Hem
namaz hem de hac ibadeti Yiice Allah’a kulluk ve itaat i¢in O’nun azameti karsisinda
tevazi sahibi olmalar1 gerektigini hatirlatan ibadetlerdir. Bu iki ibadet i¢in Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) ve tiim iman edenlere Yiice Allah, “5a3l5 &3l Jiad/ Simdi sen
Rabbin igin namaz kil ve kurban kes!” (Kevser, 108/2) buyurmustur. Bu ibadetler
Miisliiman kimseye miisrik ve kafir kimselerin hallerinin tam aksini kazandirdigi i¢in
Miisliimanlarin manevi ve ahlaki gelisimlerinde biiyiik 6nem arz etmektedir. Strede
zikredilen Ad, Semid kavimlerinde ve Firavun’da oldugu gibi, miisrik ve kafir kimse
Allah’tan baska ilah edinme ve ona kulluk derdine diiser. Kibrinden dolay1 Allah’a
kulluk etmemek icin inatlagir. Boyle kimselerin kavusacagi son, Allah’in azabindan

bagskas1 degildir.
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Fecr siiresinin basinda zikredilen kasem ifadesi hakkinda te’kid ve agiklama
igerdigi icin besinci ayet de ifadeye dahil edilmisti. s> 2 &8 &l 3 Ja/ Diisiinen
kimse i¢in bunlar yemine konu olacak kadar degerli degil midir?” ayeti soru edatiyla
baslamig, muksem bihte gecen ve kendisiyle kasem edilen seylerin kiymetini izhar
etmistir. Bu kiymeti akil sahibi olan kimselerin idrak edebilecegine vurgu
yapilmistir. Yiice Allah adeta “Dikkat edin! Kendisiyle kasem ettigim seyler ¢ok
kiymetlidir. Onlarda sizler i¢in sayisiz nimet ve fazilet gizlidir.” buyurmustur.

<

Ayette gecen “,3a” lafz1i sozlikte “engellemek” anlamina gelmektedir.
Ayette insan1 gafletten ve nefsin arzularina uymaktan uzak tutup, onu engelledigi
icin akil anlaminda kullanilmistir. Gaflet ve hevadan uzak durmak ayni zamanda Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) tdbi olmak anlamina gelmektedir. Bu sebeple slirenin
devaminda peygamberlerini yalanlayan ve onlara itaatten yiiz ¢eviren kavimlerin

basina gelenler anlatilmistir (Zemahserd, h. 1407, 1V, 747; Ibn Kayyim, 2001, 27).

Fecr stiresinde gecen kasem ifadesinin cevabi hususunda miifessirler iki goriis
zikretmistir. Bu goriislerden ilki cogunlugun kabul ettigi, muksem aleyhin mahzif
oldugu goriisiidiir. Digeri muksem aleyhin mezki(r oldugu seklindedir. Muksem
aleyhin mahzif oldugunu kabul eden miifessirler muksem bih ayetlerinin nihayetinde
takdiri bir “&%Y Muhakkak azaba ugrayacaklar” fiili bulundugunu sdylemistir. Bu
fiilin varligma stirenin * 3540 (3 e 513 &1 A1 (7) Maxl) il 250 €6) Sy &8 Jad a8 55 4
Lt 15580 (119 G0 3 153k Sl €109 35331 55 638 585 €91 51y DALAN 1 5ils il 35355 ¢8)
£13) Qe L &5 agile Cuad (12) 3.l Gormedin mi, Rabbin ne yapti Ad kavmine;
memleketler icinde benzeri yaratimamis olan, siitunlarla dolu Irem’e; vadide
kayalart oyarak sehir yapan Semid’a, kazikli Firavun’a; iste bunlarin hepsi
tilkelerinde azginlik etmislerdi; oralarda durmadan fesat c¢ikardilar; bu yiizden
Rabbin onlarin iizerine kirbag gibi ceza yagdirdi.” ayetleri isaret etmektedir

(Zemahseri, h. 1407, IV, 747; Kurtubi, 1964, XX, 43).

Yiice Allah, Hz. Peygamber’i (s.a.s.) yalanlayanlara hitdben kasemle
basladig1 strede onlar gibi daha Once peygamberlerini yalanlamis ve fitne
cikarmaktan vazge¢gmemis olan topluluklari Ornek vermistir. Bu inkarlarinin
neticesinde ugradiklar1 azaptan bahsetmistir. S6z konusu ayetler, Hz. Peygamber’i
(s.a.s.) yalanlayanlar1 da aymi sonun bekledigini kasemle haber vermis ve onlari

tehdit etmistir. insanoglunu yoktan var eden, onlar1 riziklandiran, riziklari igin onlara
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belli bir zaman takdir eden Yiice Allah, bu nimetler karsisinda inkarda inat edenleri
cezalandiracagini, bunun diger inkarci kavimlerde oldugu gibi asla kagigi olmayan
bir son oldugunu haber vermistir. Bu sebeple srenin devaminda kiyamet, tekrar

dirilme, hesap ve insanlarin yasayacagi pismanliklardan bahsedilmistir.

Kasemin cevabiin mezkir oldugunu kabul eden miifessirlere gére muksem
aleyh, stirenin on dordiincii ayeti olan “siasdld &5 &) Ciinkii Rabbin her seyi
yakindan izlemektedir.” ayetidir. Ayette gegen “diaall” lafz1 sozlitkte “gbzetleme,
gozetleme yeri, pusu” anlamlaria gelmektedir. Yiice Allah’in, kullarinin amellerini
gordiglind, isittigini ve bu ameller karsisinda hemen ceza vermeyip bekledigini
haber vermektedir. Bu, ecelleri gelip ¢attig1 an Allah’in onlar i¢in takdir ettigi azap
ortaya cikacagi icin Yiice Allah’a ve reslliine diisman olanlar1 Allah’in azabinin
gozetledigi ve ecellerinin bekledigi seklinde de anlasilabilir (Taberi, 2000, XXIV,
411; Maturidi, 2005, X, 516). Kasemin cevabinin bu ayet oldugu kabul edildiginde,
kullarina muksem bih kapsamindaki ayetlerde zikrettigi nimetleri veren Yiice
Allah’1n, bu nimetlere nankorliik edip onlar1 yalanlayanlar1 her an goriip isittigi ve
onlara dogru yolu bulmalari igin zaman verdigi anlami ortaya cikmaktadir.
Inkérlarinda devam etmeleri halinde ise mutlaka Allah’in azabiyla karsilasacaklardir.
Ibn Kayyim (2001, 24) s6z konusu Aayetle kasem arasinda cok fazla Ayet

zikredildigini ifade edip muksem aleyh olmasi1 goriisiinii hatali bulmustur.

Degerlendirme:

Fecr sliresinde gecen kasem ifadesinde muksem aleyhin mahzaf ya da mezkir
olmasi hallerinden biri kabul edildiginde muksem bih ve muksem aleyh arasinda
nasil bir miinasebetin olabilecegi meselesine incelenen kaynaklarda rastlamak

miimkiin olmamuistir.

Muksem bih kapsamina giren ayetlerde bes seye kasem edilmis ve bunlardan
ilki fecr olmustur. Fecr, adlemin giines ve 1s181yla bulusmaya basladigi, canlilarin
gecenin nihayetinde aydinliga kavustugu, uyku sonrasi canlilik kazandiklari andir.
Ayni zamanda gecenin karanliiyla ortaya ¢ikan her tiirlii ser sahibinin ortaliktan
cekildigi emniyet ve huzur halinin baglangicidir. Fecr ile baslayip glinesin batmasi ve
gecenin gelisiyle sona erecek olan bu zaman, insanlara hem rizik temini hem de

kulluk i¢in verilmis bir nimettir. Bu sebeple miifessirlerden bir kisminin ifade ettigi
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gibi, “ Al lafziyla her giiniin baslangicinin kastedildigi kabul edilebilir. Bu haliyle
her fecr, Yiice Allah’in kullarinin kurtulusu i¢in onlarin karsisina ¢ikardig: firsatlara
benzemektedir. O, géondermis oldugu peygamberlerle bu firsati kullarinin karsisina
cikarmis ve bu firsatlar1 degerlendirmeleri i¢in onlara akil nimetini bahsetmistir.

Dolayisiyla dogan her giin insanoglunun kurtulusu igin bir firsattir.

Yerini glinesin dogusuna birakan geceler arasinda da dyle on gece vardir ki
hem diinya hem de ahiret kazanc1 anlaminda diger giinlerden ¢ok daha faziletlidir ve
insanlar i¢in daha biiyiik bir firsattir. Insanlarin birbirlerine kiyasla farkli fazilet
dereceleri olmasi gibi geceler arasinda da fazilet farkliliklar1 s6z konusudur. Yiice
Allah’m kullart i¢in yarattifi bu firsat ve imkanlar gecenin gilindiize gilindiiziin

geceye evrildigi gibi gecip gitmektedir.

Kanaatimizce yukaridaki yorumdan yola ¢ikilarak muksem bih ve muksem
aleyh miinasebeti hususu su sekilde yorumlanabilir: Yiice Allah, insanlarin kurtulusu
icin faziletli kildig1 geceler ve o gecelerin seherleriyle bu zamani1 degerlendirip
kurtulusa ermek i¢in aklini kullanmayan, kendisine zulmetmeye devam eden
insanlarin mutlaka azaba ugrayacagina kasem etmistir. Yiice Allah’in kendilerine
bahsettigi zaman ve firsatlar1 degerlendirmek yerine inkadr edip onlardan yiiz
cevirmeyi tercih eden Ad ve Semtd kavimleriyle Firavun’un basina gelenlerle de
durumu izah etmistir. Yiice Allah’in kullarinin affi ve saadeti i¢in sebepler yaratiyor
olmasi ve bu sebeplerin her giin tekrar etmesi O’nun kullarina olan merhametini
isaret etmektedir. Nasiblenmek icin niyet etmek ve iradesini ortaya koymak da aklini

kullanabilen kullarin isidir.

4.2.11. Beled Stresi

Beled slresi mushaf tertibine gére Fecr slresinden sonra, Sems sliresinden
once doksaninci; niiziil sirasina gore Kaf slresinden sonra, Tarik siiresinden Once
otuz besinci stiredir. Yirmi ayetten olusan Beled siresi Mekke’de nazil olmustur.

Stire, adin1 bir ve ikinci ayetlerinde gegen “aliP kelimesinden almistir (Karaman vd.,

2014, V, 625).

Stre, nazil oldugu dénemde Hz. Peygamber’in de (s.a.s.) i¢inde ikamet

etmekte oldugu Mekke sehrine kasemle baslamistir. Bu kasemle, insanin sikintili
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birtakim hallerden gegerek yaratildigi ve bunlarla miicadele etmesi gerektigi haber
verilmigtir. Devaminda sarp yol diye isimlendirdigi kole azad edilmesi ve kitlik
doneminde bir yetimin ya da yoksulun doyurulmasi seklinde verilen sadakadan
bahsedilmistir. Bu sikintilara tahammiil edebilmeleri i¢in miiminlerin birbirlerine
sabrt ve merhameti tavsiye etmeleri oOgiitlenmis ve bu erdemin kafirlerde

bulunmayacagi haber verilmistir.

Beled stiresinin basinda gegen ve aksamii’l-Kur’an’a konu olan kismi;
“AY IR L ) VA T (3) A5 L all 35429 M 1 Ja iy 1) B 1y, a8 Y

“Yemin ederim su beldeye, senin de i¢inde oldugun o beldeye, ana babaya ve
bunlardan meydana gelen ¢ocuklara! Hig¢ siiphesiz biz insani zorluklarla miicadele

giictiyle yaratnk.” ayetleridir.
Muksem bih: <¢3) 23 3 255 ¢2) A 1y s i 5 ¢1) A 1ag; sl ¥
Muksem aleyh: “¢4) 3 & HLay) Gals S

Stirenin muksem bih kapsamina giren ilk ayetinde gecen “andl Y ifadesiyle
ilgili agiklama aksamii’l-Kur’an bahsinde ve Kiyame slresinde yapildig: i¢in ifade
hakkinda bilgi verilmeyecektir. Bununla birlikte zikredilen kullanimla yemin edildigi
kabul edilerek meal verilmistir ve kasem ifadesi olarak strenin ilk dort ayeti

incelenmistir.

Strenin ilk ayetinde gecen diger bir lafiz da “memleket, iilke, sehir”
anlamlarina gelen ve siireye adini veren “iV” kelimesidir. Ibn Abbas (r.a.), Miicahid,
Katade ve Ata «adi” lafziyla stirenin nazil oldugu dénemde Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
ikamet ettigi Mekke sehrinin kastedildigini haber vermis ve miifessirler bu hususta
ittifak etmistir. Mekke, diger sehirlerden daha faziletli kilinmis bir sehirdir. Yiice
Allah, sadece Mekke i¢in gecerli olan yasaklar koymustur. Sehrin gilivenli kilinmasi,
iginde bulunan beytin dogunun ve batinin kiblesi olmasi, makdm-1 Ibrahim ile
sereflendirilmesi, insanlara beytullah1 haccetmelerinin  emredilmesi, orada
avlanmanin yasaklanmasi ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) orada yasiyor olmasi sehrin
kiymet ve faziletini arttiran 6zelliklerinden bazilaridir (Taberi, 2000, XXIV, 429;
R4z, h. 1420, XXXI, 164; ibn Kesir, 1999, VIII, 402; Sabtni, 2004, 111, 497).

Muksem bih kapsaminda ele alinan ikinci ayet bir ara ciimle niteliginde olup

«“xi” hakkinda bilgi vermektedir. “Ja” kelimesi “yasaklarin kalkmasi, helal olmas1”
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anlamina gelmektedir. Mekke’nin haram bolge olmasi ise zararlilar disinda
canlilarinin dldiiriilmesinin ve bitki Ortiisiine zarar verilmesinin haram kilinmasidir.
Bu ayette gecen “Jar lafziyla ilgili miifessirler farkli yorumlar yapmistir. Bir kisma,
lafzin mukim anlaminda kullanilmasi ihtimalini kabul etmistir. Bu kullanimla Yiice
Allah, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) varligiyla Mekke’yi serefli ve degerli kilmistir.
Miifessirlerden bir kismu, “Ja” kelimesinin helal olmasi anlaminda kullanilmis
olabilecegini kabul etmistir. Bu Mekke i¢in konulmus olan yasaklarin Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) karst uygulanmasinin miisrikler tarafindan helal kilinmasi
anlamina gelmektedir. Soyle ki, Mekkeli miisrikler Mekke sehrine ¢ok deger veriyor
ve saygi duyuyorlardi. Sehirle ilgili yasaklara uyma hususunda gayret
gosteriyorlardi. Ancak Hz. Peygamber’e (s.a.s.) niibiivvet vazifesinin verilmesiyle
ona ve iman edenlere karsi bu yasaklar1 helal kabul etmeye, bu kabilii hos gormeye
baglamislar ve kurduklar1 tuzaklarla Hz. Peygamber’i (s.a.s.) oOldiirmeyi
disiinmiislerdi. Bu sebeple ayette onlarin bu tavirlar kastedilmis olabilir. Katdde nin
goriisiinii benimseyen miifessirlere gore bir onceki goriisiin tam aksine Mekke icin
konulan yasaklarin, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) helal kilinmasi ve bu yasaklar1 ihlal
etmesi halinde glinahkar olmayacagi haberi verilmistir. Bu, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
yiiceltilmesi anlamina gelmektedir. Bu haber ayni zamanda Mekke nin fetih
haberinin verilmesi olarak yorumlanmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Mekke’yi alip
sehre girdiginde Mekke’nin ilk kez kendisine helal kilindig1 ve kiyamete kadar bir
daha hi¢ kimseye helal kilinmayacagin1i haber verdigi hadisi de bu goriisiin
delillerinden biri olmustur (Buhari, 2019, 550; Miislim, 2018, 555). Ayette gelecekte
yasanacak olaylardan degil, sirenin nézil oldugu donemdeki halden bahsedildigini
soyleyerek bu goriisii hatali bulan miifessirlere “0s5e 235 &oa &)/ Elbette sen
oleceksin ve onlar da élecekler.” (Ziimer, 39/ 30) ayetiyle cevap verilmistir (Taberd,
2000, XXIV, 430; Zemahseri, h. 1407, IV, 754; Razi, h. 1420, XXXI, 166; Ibn
Kayyim, 2001, 30; Elmalil1, 2014, IX, 231; Ogiit, 1997, XVI, 127-132).

Stirenin ilk ayetinde beldeler arasinda en faziletli belde olan Mekke, ikinci
ayette insanlarin en faziletlisi olan Hz. Peygamber (s.a.s.) zikredilmis ve beldenin
degerli olmasimin sebebi aciklanmistir. Muksem bih kapsamina giren ve slrenin
figiincii ayetinde gegen “as 3 A3 lafzilarindan “Y5” mealde anne ve baba seklinde
verilmis olsa da “baba”, “d5 & “dogan” yani “ziirriyet” anlamina gelmektedir.

Miifessirler bu iki lafizla kastedilenin kimler olabilecegi hususunda farkli yorumlar
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yapmistir. Bu yorumlar arasinda ayette; Hz. Adem ve soyu, Hz. Nih ve soyu, Hz.
Ibrahim ve soyu, Hz. Peygamber (s.a.s.) ve soyu, genel olarak biitiin babalarin ve
cocuklariin kastedilmis olabilecegi soylenmistir (Taberi, 2000, XXIV, 433;
Elmalili, 2014, IX, 233-235).

Ayette Hz. Adem ve soyunun kastedildigini kabul eden miifessirler, 6nce
beldelerin en sereflisine daha sonra bu beldeye ilk yerlesen insana kasem edildigini
sOylemistir. Bu goriisii isabetli bulanlar arasinda Miicahid, Ebt Salih, Katade,
Dahhak, Siifyan es-Sevri, Said b. Ciibeyr ve Hasan-1 Basti bulunmaktadir (ibn Kesir,
1999, VIII, 403; Sabani, 2004, 111, 497). Hz. Ibrahim ve soyunun kastedildigini kabul
eden miifessirler, Mekke’ye kasem edildikten sonra sehri ve sehre deger katan
Kabe’yi insd eden Hz. Ibrahim’e ve onun soyundan gelip Mekke’de yasayan Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) kasem edilmis olmasini daha isabetli bulmustur (Zemahseri, h.
1407, IV, 754; Razi, h. 1420, XXXI, 165). Miifessirlerden bazilar1 “3)3” kelimesiyle
cocuk sahibi olan kimsenin, “a3 & lafzindaki “%” edatin1 olumsuzluk kabul ederek
kelimeyle ¢ocugu olmayan kimsenin kastedilmis olabilecegini sdylemistir. Ancak bu
sekilde anlam verilmesinin daha isabetli olacagina dair bir delil olmadigini ifade
eden miifessirler, bu goriisii hatali bulmustur (Taberi, 2000, XXIV, 433; Cabiri,
2014, I, 193). Maverdi bu goriislere ek olarak ayette gecen “d5 L3 A 3” lafizlariyla
Hz. Peygamber (s.a.s.) ve iimmetinin kastedilmis olabilecegini sdylemistir (tarihsiz,

VI, 275).

Beled stresinin muksem bih kapsamina giren ilk ii¢ ayetinden sonra kasemin
cevabl olan “3& & (LY WA 3P 4yeti gelmistir. Miifessirler ayette gegen “x&”
lafziyla ilgili farkli yorumlar yapmis ve ayete bu dogrultuda farkli anlamlar
vermistir. “X8” kelimesi sozliikte “aci, sikinti, baski, imtihan, dayanma giicii” gibi
anlamlara gelmektedir. Kelime ilk olarak ciger agris1 ¢geken kimse icin kullanilirken
zamanla her tlrli sikint1 ve mesakkat i¢in kullanilmaya baslanmistir (Zemahseri, h.
1407, IV, 754). Ibn Abbas (r.a.), yette insanin anne karninda tasinmasiyla baslayan
dogmasi, siit emmesi, siitten kesilmesi, ge¢im temin etmeye ¢alismasi, hayati, 6liimii
ve Ollim sonrasi ahiretle devam eden sikintili haller i¢inde yaratilmis olmasiin
kastedildigini sdylemistir. Bu durumu Hasan-1 Basri kisaca insanin diinya ve ahiret
sikintis1 cekmesi seklinde dzetlemistir. Miifessirlerden bazilari, ibn Abbas’tan (r.a.)

yapilan farkli bir rivayeti kabul etmis ve “35 kelimesine “giiglii, kudretli yaratilig”
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anlamini vermistir. Bu durumda Mekke doneminde miisriklerin eziyetlerine maruz
kalan ve sikint1 iginde olan inananlarm teselli edildigi kabul edilmistir. ibn Mes*ad,
Ibn Abbas (r. anhiima), Ikrime, Miicahid ve Dahhdk’tan gelen rivayette ise “3X”
lafzinin “dik ve diizglin durus” anlamina geldigi ve insanin diger canlilardan farkl
olarak iki ayaginin iizerinde saglam ve dik durabilmesinin kastedilmis olabilecegi
soylenmistir (Maverdi, tarihsiz, VI, 276; ibn Kesir, 1999, VIII, 403; ibn Kayyim,
2001, 28). Fahreddin er-Razi (h. 1420, XXXI, 166) bu goriisleri siraladiktan sonra,
diinya hayatinin insanin yasayabilecegi sekilde yaratilmasindan bahsetmistir. Ancak
insan igin diinya hayatinda gercek lezzet s6z konusu degildir. Insanlarin lezzet kabul
edip keyif aldiklar1 seyler aslinda onlarin sikintidan kurtulma halleridir. Ornegin,
aclik sikintisindan yemekle kurtulurlar ya da sicak ve sogugun sikintisindan
giyinerek kurtulurlar. Bu 6rneklerden de anlasilacagi gibi insanin diinya hayatindaki
yasantist ya bir sikint1 icinde olmasi ya da o sikintidan kurtulmasi seklindedir.
Insanin sikint1 ve sikintilarla miicadele seklinde gegen diinya hayatinin varligi aym
zamanda bu hayatin disinda gercek lezzetin var oldugu, sikintidan ve onunla
miicadeleden uzak baska bir hayata isaret olarak kabul edilebilir (Taberi, 2000,
XXV, 433).

Degerlendirme:

Beled siiresinin muksem bih kapsamina giren ayetlerinde Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) ikamet ettigi ve kendisine helal kilinan Mekke ve ¢ogunlugun kabuliine gore
Mekke’ye yerlesen ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem ve onun soyuna kasem
edilmistir. Bu ayn1 zamanda hidayetin nazil oldugu mekana ve biitiin insanliga kasem
anlamina gelmektedir. Kasemin cevabi dordiincii Ayette verilmistir. Ayette insanlarmn
karsilastiklar1 her tiirli zorluk ve sikintiya tahammiil edebilecek donanimda
yaratildig1 vurgulanmistir. Stirenin nazil oldugu Mekke doneminde Hz. Peygamber
(s.a.s.) ve iman edenlerin yasadiklari sikintilar diisliniildiiglinde, onlarin bu sikintilara
sabir ve tahammiil gosterebilecek giice sahip olduklari haberinin verildigini ve
inananlarin teselli edildigini s6ylemenin yanlis olmayacagi kanaatindeyiz. Bu teselli
kiyamet giiniine kadar gelecek olan biitiin iman edenler i¢in de gecerli bir tesellidir.
Yiice Allah, goklerin ve yerin yaratildigi, insanoglunun yeryiiziine gonderildigi

andan itibaren insanlar i¢in degerli olan beldeyle hem o giin hem de kiyamete kadar
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olan zaman i¢inde iman edenlerin yasayacaklar1 sikintilarin istesinden

gelebileceklerine dair kasem etmistir.

Beled stiresinde gegen kasem ifadesiyle insana verilen kudret ve bu kudretin
sinirlar1 yani acziyetine isaret edilmis olabilir. Kasemin cevabi olan ayette daha once
ifade edildigi gibi insanin bir takim sikintili hallerden gegerek diinyaya geldigi,
diinyada bu sikintilarla yasayacagi ve onlarla bas etme yeteneginin oldugu haber
verilmistir. Bununla birlikte muksem aleyh kapsamina giren ayette onu bu
Ozelliklerle yaratan bir giicten de bahsedilmistir. O yaratici, hem insan1 muhtesem bir
donanimla yaratmig hem de yeryiizlinli onun yasayabilecegi 6zelliklerle donatmistir.

Dolayisiyla gii¢ ve irade sahibi olan insan bagi bos birakilmamustir.

Miifessirlerin ¢ogunlugu, strenin iigiincii 4yetinde gegen “a3 L3 i3
ifadesiyle Hz. Adem ve onun ziirriyyetinin kastedildigi goriisiinii kabul etmistir.
<y lafziyla kastedilen Mekke sehri ise insanligin tevhid inanciyla tanistigi ve bir
peygamberle sereflenen ilk mekandir. insanligin Hz. Adem ile yeryiiziiyle bulusmas:
ve orada mekanlar edinip yayilmasi, tevhid inancinin Mekke’de dogup yeryliziine
yayilmasina benzetilebilir. Bu durumda “Jl3” lafzi, tevhid inancinin hiikkiimlerinden
ilk haberdar olup onlari insanlara teblig eden peygamberler, “J5 & iman etse de
etmese de tevhid inanci ve hiikiimleriyle tanisan insanlar olabilir. Bu sekilde kabul
edildiginde tevhid inancinin ortaya ¢ikmasi, insanlar arasinda yayilirken karsilastig
sikintilar ve tevhid inancinin biitlin bu sikintilarin {istesinden gelebilecek bir

donanimla insanlara gonderildigine kasem edildigi sdylenebilir.

4. 2.12. Sems Siresi

Sems siiresi mushaf tertibine gore Beled sliresinden sonra, Leyl siiresinden
once doksan birinci; niiz(ll sirasina gore Kadir sliresinden sonra, Burlic siiresinden
once yirmi altinci stredir. On bes ayetten olusan Sems slresi Mekke’de nazil
olmustur. Sdre, adini ilk Ayetinde gecen ve “giines” anlammna gelen “Luall”

kelimesinden almistir (ibn A§ﬁr, 1984, XXX, 365; Karaman vd., 2014, V, 628).

Mushafta Sems slresinden Once gelen Beled slresinde takva sahibi
kimselerin kitaplarini sag taraflarindan, daldlete diismiis kimselerin ise sol

taraflarindan alacaklar1; Sems stiresinde ise nihayeti miikafat ya da azap olan hallerin
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fitrata nasil yerlestirildigi haber verilmistir. Streye; glinese, onun alemi aydinlattigi
vakte, aya, giindiize, geceye, semaya ve onu bina edene, arza ve onu yayip doseyene,
nefse ve onu diizenleyip, ona fiicir ve takvayr ilham edene kasem edilerek
baslanmistir. Dolayisiyla kasem yaratilana ve yaraticiya yemini igermektedir. Bu
kasem zinciri, bahsi gececek konunun onemine isaret etmekte ve nefsini arindiran
kimsenin kurtulusa erdigini kesin bir ifadeyle haber vermektedir. Devaminda aksi
haldeki kimsenin haberi verilmis, nefsini arindirmayip isyan ig¢inde yasayanin
ziyanda oldugu bildirilmistir. Sonrasinda isyan iginde yasayan topluluga Semuad

kavmi 6rnek verilmis ve onun nasil helak oldugundan bahsedilmistir.

Sems siresinin aksamii’l- Kur’an’a konu olan kismu;

Lo £l 5 €4) Lt 13 05 3) Lea 19 a5 2) i 190 a5 1) Lol (o5
€93 W5 (m el 26 8 L5855 16 5 588 Lemgla (7) L Loy (i €6) L e Y15 45) Ll
€10) Tk (2 WA 337 ayetleridir.

“Yemin olsun, giinese ve kusluguna; 15181 onun ardindan geldiginde aya, onu
(diinyay1) aydinlattiginda giindiize; onu karanlikla érttiigiinde geceye; goge ve onu
kurana; yere ve onu yayip doseyene; nefse ve onu (insanin ozii olarak) sekillendirip

diizenleyene; ona iyi ve kétii olma kabiliyetlerini verene! Nefsini armdiran elbette

kurtulusa ermistir. Onu arzulariyla basbasa birakan da ziyan etmigtir.”

Y o

Muksem bih: « Gasis 15 gl 3 @}V@i; 13 s <€2}yLé—..~.ﬁ i) ﬁ\jél}y@'}&j el
(8) L5835 b 5 28 aaglla (7) usis os i3 (6) Leuila ey (i 3¥15¢5) L Loy £ a5 (4)
Muksem aleyh: “¢10) Teta (o Q& 385(9) ek (e 2l 8

Muksem bih kapsamma giren ilk ayette gecen “w<xl” lafzi daha 6nce de
ifade edildigi gibi “giines” anlamina gelmektedir. Insanin duyu organlartyla varligini
hissedebildigi varliklarin en biiyiigii oldugu i¢in onunla kasem edilmis olabilir.
Giines, sisteminde yer alan varliklarin hayat degisimlerinin baslica kaynagidir. Alemi
aydinlatmasinin yani sira sicakligiyla da insanlara, hayvanlara, besinlere ve bitkilere
fayda saglar. Ornegin, onun sicagiyla bitkilerin taneleri kurur ve meyveler olgunlastr.
Yeryliziine olan uzaklig1 da canlilarin menfaatine en uygun mesafedir. Bu mesafenin
hikmetle belirlenmesi, Yiice Allah’in yeryiizii ve lizerindeki canlilar i¢in kurdugu

diizenin miikemmelligine isaret etmektedir. Ayrica binlerce yildir ayn1 yoriingede
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hicbir sapma gostermeden ilerlemesi de yaraticinin lGtfuna, inayetine, kudretine ve

biiyiikliigiine isaret etmektedir (Maturidi, 2005, X, 539; Elmalili, 2014, IX, 253).

29

Ik Ayette kasem “Gais” lafziyla devam etmistir. Miicahid, “~ia
kelimesinin 151k anlamina geldigini soylerken Katade giindiiziin tamamini ifade
ettigini sdylemistir. Miifessirlerin bazilari, s6z konusu lafz1 giinesin dogdugu ufuktan
bir mizrak boyu yiikselmesi ve 1s18inin parlamasi olarak yorumlamistir. Zamanla
“sa=" kelimesi, kerahat vaktinin sona erdigi bu zaman dilimini ifade igin
kullanilmaya baslanmistir (Kurtubi, 1964, XX, 72; ibn Kesir, 1999, VIII, 410;
Elmalili, 2014, IX, 253; ibn Asir, 1984, XXX, 366).

Muksem bih kapsamina giren ikinci ayette gecen “lgfi 13 ifadesindeki “QJ‘?’
fiili “tabi olmak, birine uyup ardinca gitmek, takip etmek” anlamlarina gelmektedir.
S6z konusu fiille ayette kastedilen anlamin ne oldugu hususunda miifessirler farkli
yorumlar yapmustir. Bir kisim miifessir, Ibn Abbas’tan rivayet edilen giinesin
batmasi ve ayin dogmasi anlamini, diger bir kisim Katade nin goriisiinii benimsemis
ve hilal gecesinde oldugu gibi giinesin batmasi anlamimi kabul etmistir. “lei 1y
ifadesiyle aym yeryliziine yansittigl 15181 giinesten almasinin kastedildigini kabul
eden miifessirler oldugu gibi aymn olgunlasip yuvarlak sekline kavustugu dolunay
halinin kastedilmis olabilecegini sdyleyen miifessirler de olmustur. Dolunay halinin
kastedilmis olmasini daha isabetli bulan miifessirler, bu haliyle ayin hem sekil olarak
hem de diger evrelerinden daha fazla aydinlattig1 i¢in glinese daha ¢ok benzedigini
sOylemistir. Ayin dolunay seklini aldig1 ve daha fazla aydinlattigi bu gecelere de
“Leyal-1 biyd” yani “Beyaz geceler” adi verilmistir. Bir grup miifessir de ayin
kiitlesinin gilinesten daha kii¢ciik olmasi sebebiyle ona tabi olmasinin kastedilmis
olabilecegini sdylemistir. Bu tabi olus, kiigliglin biiyiige, gii¢liinlin gii¢siize tabi olus
hali olmasi1 hasebiyle kulun Rabbine tabi olmasina benzetilebilir (Maverdi, tarihsiz,
V1, 282; Kurtubi, 1964, XX, 73; Ibn Kesir, 1999, VIII, 410; Elmalili, 2014, IX, 255).
Bununla birlikte miifessirlerin goriisleri arasinda gilinesin batmasimin ardindan onu
takip eden ve ayniyla olmasa bile onun vazifesini devralan ayin, giinese en ¢ok

benzedigi dolunay halinin kastedilmis olmas1 goriisii daha isabetli goriinmektedir.

Strenin muksem bih kapsamima giren Tgiincii ayetinde gilindiizden
bahsedilmektedir ve “Yte—ﬂa 13 ifadesiyle ozellikle belirli bir vaktin ya da bir halin
vurgulandig1 dikkat ¢ekmektedir. “‘;ﬁa” fiili sozliikte “aciga c¢ikarmak, gostermek,
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goriise sunmak” anlamlarina gelmektedir. Miifessirlerden bir kismi, fiilin sonunda
gelen “W” zamirini giines olarak kabul etmis ve giindiiziin giinesi ortaya ¢ikardigi
anma kasem edilmis olabilecegini soylemistir. Bir grup miifessir, “®” zamiri ile
yerylizliniin kastedildigini ve yeryiizii aydinlandig1 zaman giindiize kasem edildigini
kabul etmistir. Yeryliziiniin bu sekilde aydinlanmasiyla orada yasayan ve Yiice
Allah’m varligina, birligine, kudretine delil olan varliklarin goriiniir hale gelmesi,
insanlarin bu varliklar {izerinde tefekkiir etmelerini miimkiin kilmaktadir. Tefekkiire
vesile olan bu vakit, hem Yiice Allah’in katinda hem de insanlarin hidayet
yolculugunda 6nemli bir yere sahip oldugu icin bu ana kasem edilmis olabilir

(Maverdi, tarihsiz, VI, 282; Elmalili, 2014, IX, 255).

!),

Tamamen aydinlandigi anda giindiize kasem edilmesinin ardindan “lgadiay 13
ifadesiyle dordiincii ayette karanligin tamamen kusattig1 ve varliklar1 gizledigi anda
geceye kasem edilmistir. Gecenin karanligi ¢oktiiglinde Yiice Allah’mn varligina,
birligine, kudretine delil olan varliklar glindiiziin tam aksine karanlikla kaplanir ve
gozle goriilemez hale gelir. Gecenin bu hali etrafinda goriinen hakikatlerin iizerini
orten, onlar1 gérmezden gelen bu sebeple sirk, isyan ve kiifiir karanligina saplanan

insanin haline benzetilebilir.

Glines, ay, giindiliz ve gece, kainattaki diizeni yaratan Yiice Allah’in varligini
ortaya koymastyla birlikte insanlarin, bizzat sahit olduklari i¢in inkar edemeyecekleri
ayetlerdir. Insanlarm ve vyeryiiziinde yasayan diger canlilarin zikredilen bu
varliklarda ve kurulan muhtesem diizende sayisiz menfaatleri s6z konusudur. Onlarin
mahlukat nezdindeki bu 6nemi sebebiyle onlara kasem edilmistir. Kasem igindeki bu
onemli siralama ayni1 zamanda devaminda gelecek olan mevziinun 6nemine de isaret

etmektedir.

Muksem bih kapsamina giren bes ve altincit ayetlerde Yiice Allah’in
mahlukat1 i¢in yarattigi en ihtisamli varliklardan olan semaya ve arza kasem
edilmistir. Dordiincli ayette “Vté—}f\é & jfadesi ge¢mektedir. Miifessirler, bu ifadenin
baginda bulunan “%” edatinin hangi amagla kullanildigina dair farkli goriisler ortaya
koymustur. Onlardan bir kismi, “” edatinin mastar yapan edat oldugunu ve ayette
semanin yaratilma fiiline kasem edildigini, diger bir kismi, “»” edatinin “3%” edati
yerine kullanildigin1 ve ayette semaya ve semay1 bina edene yani belli bir diizen

icinde yaratana kasem edildigini sOylemistir. Bu goriislerini, slrenin devaminda
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gelen “Nefse ve onu (insanmin ozii olarak) sekillendirip diizenleyene; ona iyi ve kotii
olma kabiliyetlerini verene!” (Sems, 91/7- 8) ayetleriyle delillendirmislerdir. Bu
kabule gore semanin bina edilip saglamlastirilmasi, semay1 bu sekilde yaratan Yiice
Allah’in varligina, ilmine ve giicliniin ihtisamina isarettir. Bir grup miifessir, “%”
edatinin ism-i mevsil oldugunu ve ayette semaya ve semanin i¢inde bulunan
meleklere ve yildizlara kasem edildigini sdylemistir (Maverdi, tarihsiz, VI, 282; Ibn
Kesir, 1999, VIII, 411; Sabiini, 2004, 111, 502).

Arza kasem edilen altinci ayette gegen “lgAk ¥ ifadesi “yeryliziiniin yayilip,
dosenmesi” anlamina gelmektedir. Miifessirlerden bazilar1 bu ifadeyle kastedilenin,
yeryiiziiniin canlilarin  yasayabilmeleri, insanlarin ekip dikmeleri ve ticaret
yapabilmeleri i¢in uygun genislikte yaratilmasi oldugunu sdylemistir. Bu durumda
“L” edat1 fiili mastar yapan edat olarak kabul edilmistir. Miifessirlerden bazilari, arza
ve onu yayip doseyene kasem edildigini sdylerken bir grup miifessir, semada oldugu
gibi arz ve onun lizerinde yaratilanlara kasem edildigini sdylemistir. Bu yorumlarin
disinda, s6z konusu ifadeyle yeryiiziiniin {izerinde yasayan canlilarin hayatlarinin
devamlilig1 i¢in ihtiyaglar1 olan bitki, su kaynaklar1 ve hazinelerin kastedilmis
olabilecegini sdyleyen miifessirler de olmustur (Maverdi, tarihsiz, VI, 283; Sabini,

2004, 111, 502).

Miifessirler, stirenin yedinci ayetinde gecen “w-& lafziyla kastedilenin insan
oldugunu sodylemistir. Bu lafizla kasem edilmesi ayni zamanda insanin fitratinin
listiinliigiine bir isarettir. Insan, aklim ve iradesini hidayet yolunda kullanmasi
halinde “a & Cal” yaratiliginin hakkini verir hem diinyada hem de ahirette kurtulusa
erenlerden olur. Ancak akil ve iradesini seytanin adimlarini takip etmek igin
kullanmas1 halinde hem kaybedenlerden olur hem de kendisini ahiret aleminde elim

bir azap bekler.

Miifessirler “u« lafzinin nekra olarak gelmis olmasiyla ilgili biiyiikliik ya da
cokluk ifade ettigi seklinde iki sebebin varligindan s6z etmistir. Nefsin biiytikligliyle
kastedilen, hakikate ulagabilmesi icin akil ve iradeye sahip olmasi sebebiyle
hayvanlarin nefsinden ayrilan bir tiir nefis olmasidir. Miifessirlerden bir kismi,
biiyiikliikle kastedilenin 6zel bir nefis olmasi ihtimalinden bahsetmis ve Hz. Adem
ya da Hz. Peygamber’in (s.a.s.) nefsinin kastedilmis olabilecegini sdylemistir. S6z

konusu lafzin nekra gelmesinin sebebini ¢okluk olarak kabul eden miifessirler ise
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ayette miifred halde gegen kelimeyle biitiin insanlarin kastedildigini soylemistir

(Elmalil1, 2014, IX, 260; Karaman vd., 2014, V, 630).

Yedinci ayetin devaminda gegen “G:sw & ifadesindeki “W” edatinin “0s”
anlaminda kullanildig1i miifessirlerin ¢ogunlugu tarafindan kabul gormiistiir. Bu
kabule gore nefsi sekillendirip diizenleyen yaratictya kasem edilmistir. Bu
diizenlemeden maksat insanin uzuvlarmin diizgiin, zahiri ve batini kuvvetlerinin
dengeli bir sekilde baska bir ifadeyle saglam bir fitratla yaratilmasidir (Ibn Kesir,
1999, VIII, 411; Sabani, 2004, III, 502). Miifessirlerden bir kismi Yiice Allah’in
insan nefsi tizerinde yapmis oldugu diizenlemeyle kastedilenin, insanin kendisine
verilen akil ve iradeyle hayvanlardan daha iistiin kilinmasi oldugu yorumunu

yapmistir (Maverdi, tarihsiz, VI, 283).

Muksem bih kapsamina giren sekizinci ayette gecen “lag fiili, “Yiice
Allah’1n insanlara ilham etmesi, onlara haber vermesi” anlamlaria gelmektedir. Ibn
Abbas, ayetin devaminda gecen “ A8 ye s s lafizlariyla birlikte “leagll” lafzinin,
Yiice Allah’in insana hayri, serri, itaati, isyani, insanin sakinmasi ve yapmasi
gereken seyleri haber vermesi anlammna geldigini sdylemistir. Miifessirler ibn
Abbas’m ifadesini, “lall” fiilliyle Yiice Allah’in insana iyiyi kotiiden, dogruyu
yanlistan, hakki batildan ayirt etme yetenegi vermesi seklinde yorumlamstir. insan,
kendisine verilen bu kabiliyetle verdigi kararlarin neticesine de razi olmak zorunda
kalacaktir (ibn Asir, 1984, XXX, 368; Sabni, 2004, I11, 502; Karaman vd., 2014, V,
630).

Sems siiresi; giinese, onun aydinligina, aya, glindiize, geceye, gokyliziine, onu
binad edene, yeryiiziine, onu yayip doseyene, nefse ve onu diizenleyene yemin edilen
uzun bir kasem zinciriyle baglamistir. Muksem aleyh kapsaminda degerlendirilen

ayetlerde ise nefsin tezkiyesinden ve bu halin aksi olan tedsiyeden bahsedilmistir.

Muksem aleyh kapsamina giren dokuzuncu ayette gecen ve “temizlemek”
anlamma gelen “é}” fiillinin faili hususunda miifessirler iki yorum ortaya
koymustur. Bu yorumlardan ilki, failin Yiice Allah oldugu yoniindedir. Bu durumda
ayete, Yiice Allah kimin nefsini arindirirsa o kimse kurtulusa ermistir, seklinde
anlam verilmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.), “Allahim! Benim nefsime takvasini ver
ve onu temizle. Sen, onu temizleyenlerin en hayirhisisin.” (Miislim, 2018, 1120)
buyurdugu duasi, failin Yiice Allah olduguna isaret etmektedir.
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Miicahid, Ikrime, Katade, Said b. Ciibeyr ve bazi miifessirler failin insan
oldugunu sdylemistir. Gayret sarfedip nefsini temizleyen insan ahirette kurtulusa
erenlerden olacaktir. (Maturidi, 2005, X, 544; Maverdi, tarihsiz, VI, 284; ibn
Kayyim, 2001, 20; ibn Kesir, 1999, VIII, 412).

Muksem aleyh kapsaminda ele alinacak olan onuncu ayette gecen ve

13

“gizlemek” anlamma gelen “~3" fiiliyle nefsi arzulariyla bagbasa birakmak
kastedilmis ve dokuzuncu ayette gegen “é}” fiiliyle ilgili yorumlar “" fiili igin
de yapilmistir. Failin Yiice Allah olabilece§i ya da insan olabilecegi sOylenmistir.
Failin Yiice Allah oldugunu kabul eden miifessirler, kulun batil oldugu haber verilen
yolu tercih etmesi ve onun igin gayret gostermesi halinde Yiice Allah’in o kimseyi
nefsinin istekleriyle basbasa birakacagini ve ahirette bu kimseyi elim bir azabin
bekledigini sdylemistir. Failin insan oldugunu kabul eden miifessirler ise insanin
hakikatlere goziinii ve kulagimi kapatmasi neticesinde zamanla nefsinin arzulari

dogrultusunda hareket eden; gozii kor, kulagi sagir ve kalbi miihiirlii kimse haline

gelecegini sdylemistir (Maturidi, 2005, X, 544).

Degerlendirme:

Sems stresinin muksem bih kapsamina giren ayetlerinde hem yaratilanlara
hem de yaraticiya kasem edildigi daha once ifade edilmisti. Miifessirler, sireye
ozellikle glinese kasem edilerek baslanmis olmasimin sebebini, onun yeryiiziinii
kuvvetli sekilde aydinlatan en biiyiilk gok cismi olmasi seklinde aciklamistir. Bu
blytikligli sebebiyle streye adini veren giines, Kur’an’a benzetilebilir. Giinesin
1s181yla karanlikla kusatilmis alemi aydinlatmasi gibi Kur’an da insanlar1 hakikat
nuruyla aydinlatir ve onlara hidayet yolunu gosterir. Giines 1s1klarinin higbir canliy1
ayirmadan ulagmasi ve onlara fayda saglamasi gibi Kur’dn’in hakikati de insanlar
ayirmaksizin onlara ulasir ve onlarin faydalanmasini saglar. Giinesin ardindan gelen
ayin alemi aydinlatmasi1 da Kur’an’in sirk ve kiifiir karanliginda kalan insanoglunu
aydinlatmasina ve onlara hak olan yolu gostermesine benzetilebilir. Bu yorum
“Allah, kendisinin izniyle rizdsum arayanlari o kitapla kurtulus yollarina erdirir,
onlart karanliklardan aydinliga ¢ikarwr, onlart dosdogru bir yola iletir.” (Maide,
5/16) ayetinde karsiligmi bulmustur (ibn Astr, 1984, XXX, 368). Ayrica insanlarin
giines karsisinda caresiz kaldiklar1 ve ona bakmaya gii¢ yetiremedikleri gibi
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insanoglu da nazil olmaya basladig1 ilk andan itibaren Kur’dn’nin bir benzerini

ortaya koymaya gii¢ yetirememistir ve bu ebediyyen miimkiin olmayacaktir.

Gilinesin batmasiin ardindan aym giinese en ¢ok benzedigi dolunay haliyle
gorinmesi ve gilines kadar etkili olmamakla birlikte aydinlatiyor olmasi Hz.
Peygamber (s.a.s.) ve onun ardindan gelen nesillere benzetilebilir. Hz. Peygamber
(s.a.s.) semadaki giines gibidir. Insanlara ulastirdig1 vahiyle hem onlarmn hidayete
giden yollarini1 noksansiz goriiniir hale getirmis hem de vahyin sicakligiyla insanlarin
yiireklerini 1sitmistir. Vefati sonrasinda sahabe, tabitin, tebei’t- tabiin ve devaminda
gelen Islam alimleri Hz. Peygamber’den (s.a.s.) aldiklar1 vahiy nfirunu insanlara
ulagtirmaya ve onlarin hidayete varan yollarin1 aydinlatmaya gayret etmistir. Ancak
aymn, giinesin cazibe ve sicakligina sahip olamamasi gibi onlarin da Hz.

Peygamber’in cazibe ve sicakliina sahip olmalart miimkiin olmamustir.

Stirede glines, ay, gece ve giindiize kasemle iman eden kimseyle inkar eden
kimsenin haline isaret edilmis, devaminda gokyiizii ve yeryiiziine kasemle onlardaki
diizene dikkat c¢ekilmistir. Bu ayetlerle insanlar i¢in bu kadar biiyilk ve muhtesem
seyler bind eden, onlar icin eksiksiz bir diizen kuran ve yeryiiziindeki her seyi
insanlarin hizmetine sunan Yiice Allah’in, insanlarin kotii duruma diismesini ve
ahirette azapla karsilanmalarini istemedigi onlara haber verilmistir. Bu sebeple Yiice
Allah, gece gibi karanlik olan dalalet yoluyla giindiiz gibi aydinlik olan hidayet
yolunu kullarina goéstermis, bununla birlikte onlara akil ve idrak ihsan eylemistir.
Aydinlik olan yolu tercih eden kimse muhakkak kurtulusa eren kimselerden

olacaktir.

Muksem bih kapsaminda Yiice Allah’in insanlara hayir, ser, iyi ve kotiiyi
ilham etmesinden bahsedilmistir. Bu ilham etme giinesin yeryliziinii aydinlatmasina
benzetilebilir. Giinesin 15181indan faydalanma gayretinde olan insan kendisine yapilan
ilhamda hayri tercih eden kimseye benzemektedir. O, bu tercihiyle iman ve hidayet
nlrunun aydinligina kavusur ve ahirette kurtulusa erenlerden olur. Giinesin 1s181indan
faydalanmak yerine onun kendisine ulagsmasini engellemek i¢in gayret gosteren
insanin hali de, Yiice Allah’in haber vermesine ragmen ser olani tercih eden
kimsenin haline benzemektedir. O kimse, bu tercihiyle iman ve hidayet nlirundan
nasibini alamaz, kiifiir ve giinah karanliginda kalir ve ahirette azab1 hak edenlerden

olur.
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Muksem bih kapsamina giren iiglincii ayette gegen“yté-aié 131 ifadesi, giindiiziin
giinesi orta ¢ikardigi zaman dilimi giines 1siklarinin hi¢bir engel olmadan yeryliziine
ulastigi ve semanin sis ya da buluttan arindig1 vakit olarak yorumlanmistir. Bu
durumda muksem bih ve muksem aleyh arasinda su sekilde bir miinasebet
kurulabilir: Giines 1siklarinin yeryiiziine ulasmasini engelleyen bulut ve sis, insanin
vahyin hakikatinden faydalanmasini engelleyen siiphe ve giinahlara benzetilebilir. Bu
durumda semanin her tiirlii sis ve buluttan arinmasi halinde yeryiiziinlin gilines
1siklarindan daha fazla faydalanmasi da her tiirlii siiphe ve giinah yiikiinden kurtulan
insanin hakikatin nirundan hakkiyla faydalanmasina benzemektedir. insanmn bu
mertebeye gelmesi ise strenin devaminda haber verildigi gibi nefis tezkiyesini

beraberinde getirmektedir.

4. 2.13. Leyl Siiresi

Leyl stresi mushaf tertibine gore Sems siresinden sonra, Duhd stresinden
once doksan ikinci; niizil sirasina gore A‘la sliresinden sonra, Fecr sliresinden 6nce
dokuzuncu stredir. Mekke’de nazil olan Leyl stresi yirmi bir ayetten miitesekkildir.
Stre, adimi ilk ayetinde gegen ve “gece” anlamina gelen “Ji” lafzindan almistir.
Rivayetlerde stre ile ilgili verilen bilgilerden biri de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Leyl

stiresini 6gle ve ikindi namazlarinda okudugu seklindedir (SiiyGti, tarihsiz, VIII,
532).

Stirenin niizll sebebi olarak comertlik ve cimrilik iizerine birbirine benzeyen
ancak Oznelerin faklilik gbsterdigi birka¢ olay kaynaklarda yer almistir. Bunlardan
biri Ibn Abbas ve ibn Mes‘id’un (r. anhiima) rivayet ettigi, Hz. Eb(i Bekir (r.a.) ve
Umeyye b. Halef arasinda yasanan olaydir. Hz. Eba Bekir (r.a.), Umeyye b. Halef’in
Bilal-i Habesi’ye (r.a.) iskence ettigi ana sahit olur ve Umeyye’nin, “Onu bana kars1
kiskirtan sensin. Hadi kurtar onu bu durumdan!” demesi lizerine Bilal’i (r.a.) satin
alir ve azat eder. Hz. Ebl Bekir’in (r.a.) comertligini ortaya koydugu bu olayin
akabinde slrenin nazil oldugu haber verilmistir (Elmalili, 2014, IX, 273; Sabini,
2004, 111, 505).

Stirenin niizGiliine dair rivayetlerde yer alan diger bir olay da Siiddi’nin haber
verdigi Ebu’d-Dehdah el-Ensari (r.a.) ve bir miinafik arasinda yasananlardir. Olayda

bahgesinin duvart yetim c¢ocuklarin bulundugu evin bahgesine smir olan bir
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miinafiktan bahsedilmistir. Onun bahgesinde, meyvelerinin bir kismi yetimlerin
bahcesine dokiilen bir hurma agaci bulunmaktaydi. Bu miinafik, yetimlerin bahgesine
diisen hurmalar1 onlarin almasma miisaade etmiyordu. Hz. Peygamber (s.a.s.)
miinafiga, hurmalar1 o yetimlere birakmasini, bunun karsiliginda Yiice Allah’in
cennetinde kendisine bir hurma agacit verecegini sdyledi ancak miinafik bunu
umursamadi ve cimriliginde 1srar etti. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) verdigi haberi igiten
Ebu’d-Dehdah (r.a.) miinafiktan agaci bah¢e duvariyla birlikte satin aldi ve o
yetimlere hibe etti. Rivayette onun bu comertligi lizerine Leyl stiresinin nazil oldugu
haber verilmistir. Bu rivayet gz oniine alindig1 zaman, olay Medine’de gegctigi i¢in
strenin Medine’de nazil olmasi ihtimali giindeme gelmektedir (Elmalili, 2014, IX,
273; ibn Asdr, 1984, XXX, 377). Stylti (tarihsiz, VIII, 532), kisilerin isim ve
ozelliklerini belirtmeden bu olayin benzerine eserinde yer vermistir. Niiz{il sebebine
dair rivayetlerde yer alan diger iki isim de Hz. EbG Bekir (r.a.) ve Eba Siifyan’dir
(Rézi, h. 1420, XXXI, 182; Ibn Adil, 1998, XX, 371).

Leyl stresi, geceyle giindiize ve erkekle disiye ya da onlarin yaratilisina
kasemle baslamistir. Kullarin fiillerindeki zithiga dikkat ¢ekmek i¢in birbirinin aksi
kabul edilen varliklara kasem edilmis olabilir. Strenin devaminda kullarin
fiillerindeki farklilik sonrasi yine birbirinin aksi kabul edilen diinya ve ahiretten
bahsedilmistir. Hem diinya hem de ahiretin Yiice Allah’a ait oldugu vurgulanmis ve
diinyada yapilan her tiirlii fiilin ahirette mutlaka karsilig1 olacagindan bahisle stire

son bulmustur.

Ziat varliklara kasemle baglayan Leyl siresinin aksamii’l-Kur’an’a konu olan

kisma;

“(4) ol fKai &) (3) L5 KU G W €2) LS 1 s (1) Lk 1 O
ayetleridir.

“Yemin olsun biirtiyiip orttiigiinde geceye, aydinlandiginda giindiize, erkegi
ve disiyi yaratma fiiline. Elbette ¢abalariniz farklidir.”

Muksem bih: “(3) L5515 5880 I8 Ls ) L1a5 13 g5 ¢1) Lisia 1 gl 37

Muksem aleyh: “(4) &3l s &

Muksem bih kapsamina giren ilk ayette geceye kasem edilmistir. Geceyle

!97

ilgili verilen ayrinti “ii 13 fiilliyle ifade edilmistir. Zikredilen fiille ayette
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kastedileni Miicahid, gecenin en karanlik oldugu an; Ibn Ciibeyr, gecenin her seyi
kaplayip, ortmesi; Katade ise biitlin mahlukati kusatmasi seklinde agiklamistir.
Gecenin karanligimin ¢okmesi ve biitiin alemi kaplamasiyla insanlar ve diger canlilar
yasadiklar1 mekanlara ¢ekilir, kargasadan sakinlige gecerler, bedenleri i¢in dinlenme
vesilesi ve ruhlari i¢in gida olan uyku onlar1 kaplar. Gece bu anlamda biitiin canlilar
icin ¢ok degerlidir ve bu degeri sebebiyle geceye kasem edilmistir (Maverdi, tarihsiz,

VI, 286; Razi, h. 1420, XXXI, 181; Karaman vd., 2014, V, 505).

Strenin ikinci ayetinde gecenin aksi olan gilindiiz ile kasem edilmistir.
Glinesin 15181na sahip olan gilindiiz, gelisiyle biitiin alemi aydinlatir. Gecenin
karanligiyla dinlenmek i¢in c¢ekilen insanlar ve sair canlilar maiset temini igin
bulunduklar1 yerden c¢ikarlar ve bir gayret icine girerler. Eger biitlin zamanlar
gecenin Ozelliklerine sahip olsaydi mahlukatin hayatta kalabilmek i¢in ihtiyag
duydugu nimetlere ulasmasi miimkiin olmazdi. Tam aksi biitiin zamanlar glindiiziin
Ozelliklerine sahip olsaydi bu durumda mahlukatin dinlenmek ve rahatlamak igin
vakit bulmas1 miimkiin olmayacakt1 Yiice Allah, gece ve giindiizii canlilar i¢in en
uygun olacak sekilde belirli zaman arakliklariyla birbirlerini takip eder halde
yaratmistir. Bu, biitiin mahlukat i¢in onlara verilen nimetlerin en degerlilerindendir.
Ayrica gece ve gilindiiziin birbirlerini takip ederek sirayla dlemi kaplamalari ve
etkileri altina almalar1 muhtesem bir diizenin de sonucudur. Dolayisiyla boyle bir
diizen bu diizenin bilgisine sahip olan, buna gii¢ yetiren, bunda karar kilan ve ve
yaratan bir varliga isaret etmektedir ki bu varlik Yiice Allah’tir (Maturidi, 2005, X,
548; Razi, h. 1420, XXXI, 181; ibn Adil, 1998, XX, 368).

Muksem bih kapsamina giren iigiincii ve son dyette gegen “Gla &~ ifadesinde
yer alan “” edat1 hususunda miifessirler, masdariyye ya da ism-i mevsil olduguna
dair iki goriis ileri stirmiistiir. Bir kismi1 “%” edatinin masdariyye oldugunu ve ayette
erkek ve diginin yaratilmasina kasem edildigini sdylerken diger bir kismi ism-i
mevsil oldugunu ve mahlukat olarak erkek ve disiye kasem edildigini sdylemis ve
Hz. Peygamber’in (s.a.s.), ayette erkek ve disiye kasem edildigine isaret ettigi
hadisini goriisleri igin delil kabul etmistir. Ayette gegen “%” edatini ism-i mevsil
olarak kabul eden ancak erkek ve disiyi yaratana kasem edildigini sdyleyen
miifessirler de Ibn Mes‘0d’un (r.a.) séz konusu ayetle ilgili “ 215 KN Ela gj\j”

seklindeki aciklamasina yer vermistir. Ozetle Ayette neye kasem edildigine dair iic
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goriis ortaya cikmistir. Bu goriislerden ilki, iki farkli varlik olan erkek ve disinin
yaratilmasi fiiline kasem edilmis olabilecegi; ikincisi, farkli yaratilmis iki varlik
olarak erkek ve disiye kasem edilmis olabilecegi; iiglincii goriis ise erkek ve disiyi
yaratan Yiice Allah’a kasem edilmis olabilecegidir. (Ibn Kesir, 1999, VIII, 416; Razi,
h. 1420, XXXI, 182; Siiyati, tarihsiz, VIII, 534; ibn Asﬁr, 1984, XXX, 380).

Muksem bih kapsamina giren ayetlerde hem gece ve giindiiziin hem de ayni
O0zden var olan erkek ve disinin yaratilis diizen ve bilgisi, Yiice Allah’in ilim ve
kudretine isaret etmektedir. Bu yaratilislar ayn1 zamanda biitiin bunlarin tesadiifen ya
da sadece tabiattaki sebep sonug iliskisi baglaminda olustugunu iddia edenlere de bir
cevap niteligindedir. Derin ilim ve saglam bir temele sahip olan bu varolus 6rnekleri,
zerrelerin tesadlifen bir araya gelmeleriyle olusmus olamayacak kadar ozel ve

muhtesemdir (Maturidi, 2005, X, 548; Sabtni, 2004, III, 505).

Leyl stresinin basinda yer alan kasemin cevabi siire iginde mezkardur ve “ &)
Sl K ayetidir. Ayette akil ve irade sahibi kullarn yaptigi fiillerin ve
gosterdikleri gayretin birbirinden farkli hatta birbirine zit olduguna dair kasem
edilmistir. Bu aynm1 zamanda Yiice Allah’in, yapmis olduklar1 fiiller sebebiyle
kullarinin bir kismini digerinden ayiracagi anlamima gelmektedir. Insanlarin bir kismi
dalalet yolunu secip ona uygun amel iglerken diger bir kismi, hidayet yolunu tercih
edip bu hale uygun amel islemektedir. Dolayisiyla muksem bih kapsamindaki
ayetlerde zit seylere kasem edildigi i¢in kasemin cevabi da yine birbirine zit iki sey
icin olmustur. Muksem aleyh sonrasinda slirenin devaminda farkli yollar: tercih edip
buna uygun yasayan kullarin, diinya hayatinda yapmis olduklarinin karsiligi olarak
cennetle miikafatlandirilacaklar1 veya cehennemle azap olunacaklari haber verilmistir

(Razi, h. 1420, XXXI, 182; Ibn Kesir, 1999, VIII, 4147; Ibn Kayyim, 2001, 41).

Miifessirler muksem aleyh kapsamindaki ayette gecen ve “farklilik, ayrilik”
anlamlarma gelen “ lafziyla ya diinyada islenen amellerin farkliliginin ya da
ahirette verilecek olan karsiligin farkliliginin kastedilmis olabilecegini sdylemistir.
Mezkir lafizla hem diinya hem de ahiret aleminin kastedilmis olmasi miimkiin

goriinmektedir (Maverdi, tarihsiz, VI, 287).

Degerlendirme:
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Leyl stresinde bir zithiga dikkat ¢ekmek icin birbirine zit olarak bilinen
seylerle kasem edilmistir. Muksem bih kapsamina giren ayetlerde 6nce canlilar i¢in
en onemli ozellikleriyle ifade edilen gece ve giindiize, ardindan insanlarin da gece ve
giindiiz gibi birbirinden farkli iki varlik olarak yaratilmasina kasem edilmistir.
Muksem aleyhte insanlarin amellerinin gece ve giindiiz, erkek ve disinin farklilik
gostermeleri gibi birbirinden ayrildigina dair kasem edilmistir. Ancak erkek ve disi
birbirinden farkli iki varlik olmakla birlikte nihayetinde her ikisi de insandir. Yiice
Allah’in emir ve yasaklarina muhatap olma hususunda aralarinda bir fark
bulunmamaktadir. Onlar i¢in 6nemli olan Yiice Allah katindaki degerleri, dostluklari
ve O’nun emirlerini yerine getirmede istikamet sahibi olmalaridir. Nihayetinde ahiret
aleminde her kula mutlaka gittigi yolun ve o yolda isledigi fiilin karsilig1 layikiyla

verilecektir.

Leyl stresinde gecen kaseme, Once ulvi aleme ait olan gecenin karanligina
yeminle baslanmis, devaminda giindiiziin aydinligina kasem edilmistir. Sonrasinda
sifli aleme ait olan kullarin farkli yaratilislarina ve farkli amellerine dikkat
cekilmistir. Bu siralamayla insanin yokluk karanligindan varlik aleminin niruna
kavugmasi ve Yiice Allah’in rizasina erebilmesi i¢in yaratildigi bedenle, ona verilen

akil ve iradeyle kendini gelistirmesi gerektigine isaret edilmis olabilir.

Muksem bih kapsamina giren ayetlerde gecen gecenin karanhigi kiifiir,
giindiiziin aydinligi hak din ve ona iman olarak kabul edilebilir. Kiifiir gecenin
karanlig1 gibidir. Yiice Allah’in emir ve yasaklarini inkar edip isyan i¢inde yagamak,
karanlik gecede 151ksi1z ve tedbirsiz bir sekilde yol almak gibidir. Kisi gittigi yolda
suursuzca ilerler ve yolun felaketle sonuglanmasi kaginilmazdir. Hak din ise
giindiiziin aydinligina benzer. Ona iman etmek, Yiice Allah’in emir ve yasaklarini
yerine getirme gayretinde olmak giindiiz biitiin tedbirlerini alarak yola c¢ikmak
gibidir. Kisi hem yiiriidiigii yolu hem de yol iizerindeki tehlikelerin farkindadir.
Kendini bu tehlikelerden muhafaza ederek ilerledigi i¢in yolunun nihayeti istedigi

menzile ulasmasi ve feraha ermesi olacaktir.

Yiice Allah Leyl sresinde zit yaratilislariyla hem insanlara hem de biitiin
kainata faydasi olan varliklarla insanlarin amellerindeki zithiklar i¢in kasem etmistir.
Amellerdeki bu zitlik, diisinme ve ibret alma noktasinda insanlar i¢in yine bir

fayday1 ortaya koymaktadir. Miifessirler ayette gecen farkliligi insanlarin diinya
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hayatindaki fiillerinin farklilig1 olarak kabul etmis ve Miimin kimse ile kafir
kimsenin amelleri olarak yorumlamistir. Bununla birlikte kasemin cevabi olan
dordiincii ayet ve stirenin devami miiminler i¢in de bir uyar1 niteligindedir. Kisi iman
ettikten sonra kafir icin zikredilen her tiirlii fiilden uzak durmalidir. Insanlarin Yiice
Allah’in katindaki degerleri iman ve itaatleri Ol¢iisiinde oldugu icin, Yiice Allah’a
teslim olup Miisliimanligini ilan eden kimse, itaat ve tefekkiiriiyle imanin1 kalbe
indirip Miimin adim hak etmelidir. Kur’an’da bu husus “ S5 & a8Gl U) 500 G
A Tl el clls el e @0 &) R A de 238 &) TS Q085 Gkl aen M
0 50T R0 Y A5 0 15 R 8 ) O Wl 11 505
i) 352/ Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tamsasiniz diye
sizi kavim ve kabilelere ayirdik, Allah katinda en degerli olaniniz O ’na itaatsizlikten
en fazla sakinamnizdir. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir.
Bedeviler ‘Iman ettik.’ dediler. Sunu séyle: ‘Heniiz iman goniillerinize
verlesmedigine gore, sadece boyun egdiniz. Bununla beraber Allah’a ve resiiliine
itaat edersenez O, yaptiginiz hi¢hir seyi bosa ¢ikarmaz. Allah ¢ok bagislayici, ¢ok
esirgeyicidir.” (Hucurat, 49/13-14) ayetleriyle izah edilmistir. Aksi halde yani
Allah’a teslim olan kimsenin inancina yakismayan bir fiille amel etmesi durumunda

mutlaka maddi ve manevi zarar gorecektir.

4. 2. 14. Duha Siiresi

Duha siiresi mushaf tertibine gore Leyl stiresinden sonra, Insirah stresinden
once doksan iigiincii; niiz(il sirasina gdre Fecr sfiresinden sonra, Insirah sfiresinden
once on birinci slredir. Mekke’de nazil olan slre on bir ayetten miitesekkildir. Duha
siresi, adm ilk Ayetinde gecen ve “kusluk vakti” anlamma gelen “ Al
kelimesinden almistir. Stre ile ilgili yapilan rivayetler arasinda Ubey b. Ka‘b’in
(r.a.), Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Duha siresinin baginda tekbir getirdigi ve devaminda
mushafin sonuna kadar her slirenin basinda tekbir getirerek okudugu rivayeti yer
almis ve kurra alimler slinnete uygun bu okuyusu tavsiye etmistir. Duhd ve
sonrasindaki surelerin baginda getirilen bu tekbirin sebebinin, vahyin kesintiye
ugradig1 zamanin sona ermesi sebebiyle Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yasadigi seving ve

heyecan oldugu sdylenmistir (Ibn Kesir, 1999, VIII, 423).
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Strenin niiz(ll sebebiyle ilgili farkli rivayetler bulunmaktadir. Bu
rivayetlerden birine gore, Fecr stresinin nézil olmasinin ardindan daha 6nce Alak ve
Miiddessir sirelerinin niizilii sonrasinda yasanan vahiy kesintisinden daha kisa bir
siire vahiy gelmemisti. Bu durumun farkina varan Mekkeli miisrikler, “Rabbin seni
terk etti, sana darildi!” diyerek Hz. Peygamber (s.a.s.) ile alay etmeye baglamisti.
Bunu tizerine Yiice Allah’in, restliine darilmadigini, onu o ana kadar terketmedigini
ve bundan sonra da asla terketmeyecegini ilan ettigi Duha siresi nazil olmustur.
Miisriklerin soyledigi s6zii Hz. Hatice’nin (r.anhd) sarfettigine dair haberler de vardir
ancak miifessirler Hz. Hatice’nin (r.anhd) bdyle bir sozii sdylemesinin imkansiz
oldugunu ifade etmistir. Cilinkii o, Yiice Allah’mn peygamberlik vazifesiyle
gorevlendirdigi kulunu asla birakmayacagini biliyordu. Ayrica Hz. Hatice (r.anhd) ve
diger Miiminlerin bir ayetin hiikkmiine inanmalar1 i¢in Yiice Alllah’in kasem etmesine
ihtiyaci yoktu. Onlar kasem olmadan iman etmisti. Bununla birlikte Yiice Allah’in,
miisriklerin iddialarina karsi kelaminmi tekit ederek ilan etmesi daha isabetli
goriinmektedir. Strenin niizdl sebebiyle ilgili diger bir rivayette Alak ve Miiddessir
stirelerinin ardindan yasanan uzun siireli vahiy kesintisinin Duha siiresinin niiziliiyle
sona erdigi haber verilmistir. Bagka bir rivayet, Necm stliresinde anlatilan Cebrail’in
(a.s.) asli slretiyle Hz. Peygamber’e (s.a.s.) gorlinmesinin ardindan Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) yasadig1 korku, heyecan ve saskinligin yatismasi igin bir siire
kesilen vahyin, Duha siresiyle tekrar nazil olmaya basladig1 seklindedir. Streyle
ilgili rivayetlerin bir kisminda ise Ebti Leheb’in esi Ummii Cemil’den bahsedilmistir.
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) rahatsizligi sebebiyle iki ya da i gece ibadet icin
kalkamamast {izerine Ummii Cemil, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yanina gelmis ve “Ey
Muhammed! Umarim seytanin seni birakmustir. ki ya da {i¢ gecedir onu senin
yakinlarinda gérmedim.” demisti. Onun bu alayci ifadelerinin akabinde Duha stiresi
nazil olmustur (Taberi, 2000, XXIV, 485; Maturidi, 2005, X, 557; Ibn Atiyye, h.
1422, V, 493; Ibn Kesir, 1999, VIII, 424; Sabini, 2004, III, 508). Bu rivayet
Sahihayn’da isim zikredilmeksizin ge¢mistir (Buhari, 2019, 1251; Miislim, 2018,
771).

Baz1 sire ya da ayetlerde verilen mesajin dogru anlasilmasi ve
yorumlanabilmesi i¢in niizil sebeplerine ihtiya¢ duyulur. Duha slresi, niizil
sebebine ihtiya¢ duyulmadan anlasilmas1 miimkiin bir stredir. Yiice Allah, strede

kusluk vaktine ve geceye kasem ederek resiliinii yalniz birakmadigini ve ona
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darilmadigini haber vermistir. Stirenin devaminda ¢ocuklugundan itibaren onu nasil
korudugundan bahsetmis, peygamberine de yetimlere ve yoksullara iyilikle muamele

atmesini tavsiye buyurmustur.

Kasem ifadesiyle baglayan Duha slresinin aksamii’l-Kur’an’a konu olan

kismai;
“43) ol ey ) G235 e () L 19 5 (1) LAl 57

“Yemin olsun kusluk vaktine, kararp sakinlestigindeye geceye ki, Rabbin seni

birakmadi ve sana darilmadi.” mealindeki ayetleridir.
Muksem bih: “¢2) {ass 13) gl 1) alall
Muksem aleyh: ¢33 ol L i et

Duha stiresinde muksem bih kapsamina giren ayetlerin ilkinde gecen ve
sireye adin1 veren “waal” lafziyla ilgili miifessirler arasinda iki farkli yorum
yapilmustir. Miifessirlerden bir kismi “Aal” kelimesini ikinci dyette gecen il
kelimesinin karsiligi olarak kabul etmis ve glindiiziin tamami olarak yorumlamuistir.
Diger bir kisim miifessir ise giines 1sinlarinin yeryiiziiyle bulusmaya bagladigi andan
itibaren bir mizrak boyu ylikselip en parlak halini aldig1 ve biitiin yeryiiziinii kusatip
aydinlattigit zaman dilimi olarak yorumlamistir. Bu tanimdan yola ¢ikilarak,
aydinligin tamamen yeryiiziinii kaplamasi vahyin aydinliginin alemi kusatmasi
olarak yorumlanmustir (Zeccac, 1988, V, 339; Razi, h. 1420, XXXI, 190; ibn
Kayyim, 2001, 50; ibn Asir, 1984, XXX, 394). « saall” Jafzim Elmalili ise “Hakikat
giinesinin  Muhammed ufkundan dogup biitliin alemi aydinlatmasi” seklinde

yorumlamistir (2014, IX, 291).

Muksem bih kapsamina giren ikinci ayette “a% 13 ifadesiyle gecenin bir
ozelligi vurgulanarak kasem edilmistir. Miifessirler s6z konusu ifadeyi gecenin
gelisi, gidisi ve gecenin tamamen kararip sakinlesmesi olarak yorumlamistir. Ayette
belirtilen bu vaktin, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) evinde ya da Kabe ¢evresinde sesli
Kur’an okudugu ve Mekkeli miisriklerin onu dinledigi zaman dilimi olabilecegi ifade
edilmistir (Ibn Kesir, 1999, VIII, 425; Elmalili, 2014, IX, 291; Karaman vd., 2014,
V, 638).

Muksem bih kapsaminda kendilerine kasem edilen gilindiiziin tamami ya da

bir kismi ve gece, Yice Allah’in kudretinin, rublbiyyetinin, hikmetinin ve
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rahmetinin delilleri olan isaretlerdendir. Bu kasemle Yiice Allah, peygamberini
tasdik ve muhafaza ettigini, ona her tiirli fitne ve kotiiliikk karsisinda yardimei
oldugunu ilan etmistir (Ibn Kayyim, 2001, 50). Miifessirler, Duha sfiresinde gecen
kasem ifadesini Hz. Peygamber’in (s.a.s.) teselli ve tesvik edilmesi seklinde
yorumlamistir. Hz. Peygamber (s.a.s.), kiifiir ve sirk karanlhigi icindeki Mekke’de
yeni ve agir bir vazifeyle gorevlendirilmisti. Gelen vahyi inatla yalanlayan ve inkar
eden miisriklerin, vahyin kesintiye ugramasini firsat bilip Hz. Peygamber (s.a.s.) ile
alay etmelerinden Hz. Peygamber’in (s.a.s.) etkilenmesi ve buna iiziilmesi kadar
dogal bir hal olamazdi. Bu hal, tebli§ ve irsad miicadelesinin devamliliginin
olabilmesi ve daha da kuvvetlenmesi i¢in tesvik ve teselliye muhtag bir haldir.
Strenin basindan sonuna kadar sahip oldugu islup da bu merhamete isaret

etmektedir.

Miifessirlerin iizerinde yorum yaptiklar1 bir diger dikkat ¢eken kisim,
muksem bih kapsamina giren ayetlerdeki siralama olmustur. Miifessirlerden bazilari,
kusluk vaktinin geceden once zikredilmesinin kusluk vaktini 6zellikle vurgulama
amaciyla olmadigin1 sdylemistir. Onlara gore, kusluk vaktiyle gecenin fazileti
arasinda bir fark yoktur ve her ikisinin de mahlukat i¢in ayr1 ayn fazilet ve faydasi
mevcuttur. Bu sebeple Yiice Allah, Kur’an’da bazen gecenin zikrini bazen de
giindiiziin zikrini 6ne almistir. Fayda ve fazilet birinde toplanmis olsaydi digerine
ihtiya¢c duyulmazdi. Miifesirlerden bir kismi ise bu siralamada bir hikmetin gizli
oldugunu soylemistir. Onlara gore, duha vakti Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
niibiivvetiyle olusan aydinliktir. Gece ve karanhigr ise gilinah ve kiifrii ifade
etmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) her tiirlii giinahtan uzak olmasi hasebiyle bunu

vurgulamak i¢in ayetlerde duha vakti 6nce zikredilmistir (Razi, h. 1420, XXXI, 191).

Duha sliresinde gecen kasemin cevabi yine slre i¢inde zikredilmistir.
Muksem aleyh kapsamina giren iigiincii dyette gecen “¢35” “veda edip gitmek,
ayrilmak” anlamlarina gelmektedir. Ancak Yiice Allah’a boyle bir fiil
atfedilemeyecegi i¢in s6z konusu fiil miifessirler tarafindan “terk etmek, birakmak”
anlamiyla kabul edilmistir. Bu anlamiyla “¢35” fiili ayn1 zamanda Yiice Allah’in

peygamberine vahyetmeyi kesmedigini haber vermektedir (Zeccac, 1988, V, 486).
Ayetin devaminda gegen “L.,Jyg & ifadesi, Yiice Allah’in peygamberine darilmadigi ve
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ona merhameti sebebiyle onu birakmadig1 anlamina gelmektedir (ibn Kayyim, 2001,

50; Elmalili, 2014, IX, 293).

Ayette dzellikle “%5” isminin zikredilmis olmasi, Yiice Allah’in yarattig1 ilk
andan icinde bulundugu ana kadar peygamberini olabilecegi en iyi halle
vasiflandirdig1 seklinde yorumlanabilir. Bu yorumla ayette Yiice Allah’in restliinii
terketmemesi halinin en miikemmel sekliyle zuhlr ettigi haber verilmistir. Cilinkii
“G)” isminin kapsaminda bir halden alip en iyi hale getirmek vardir. Yiice Allah da
yarattig1 ilk andan itibaren peygamberini hep daha iyi ve hayirli olana yonlendirmis
ve onu en glizel sekliyle terbiye etmistir. Strenin devaminda bu terbiye edise

ornekler verilmistir.

Degerlendirme:

Duha siresinde bir siire vahyin gelmemesi iizerine bunu firsat bilen ve Hz.
Peygamber ile alay eden Mekkeli miisriklere kasemle cevap verilmistir. Baska bir
ifadeyle Yiice Allah, peygamberine darilmadigini ve onu hicbir zaman terk
etmeyecegini ilan etmistir. Bu haberi ifade i¢in duha ve gece lafizlar1 kullanilmistir.
Ayette gecen ve belli bir siire devam eden gecenin karanligiyla vahyin bir siire
kesilmis olmasina isaret edilmis olabilir. Bu durumda asil vurgulanmak istenen
gecenin karanligindan ziyade sakinlik ve istirahat zamani olmasidir. Hz. Peygamber
de (s.a.s.) vahye verilen arayla gecenin karanlifinin sikintisini yagamis ancak
istirahat haliyle de bedenen ve rlhen dinlenmesi icin kendisine bir firsat
sunulmustur. Bu sekilde yapilan yorum Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Cebrail’i (a.s.) asli
siretinde gordiigli anda yasadigi korku ve heyecanin yatigmasi i¢in vahye ara

verilmesiyle de uyumlu goriinmekte ve bir miinasebet ortaya ¢cikmaktadir.

Ayetlerde gegen gece ve giindiiz kavramlarryla vahyin kesilmesinin sebebi
arasinda da bir miinasebet ortaya konulabilir. Yiice Allah’in, mahlukatinin menfaati
dogrultusunda kainatta yaratmis oldugu nizam g¢ergevesinde gece ve giindiiz siireleri
belli bir diizen i¢inde uzamakta ve kisalmaktadir. Gece ya da giindiiziin kisalmasi,
Yiice Allah’in onlara olan kizginligr sebebiyle olmadigi gibi onlarin vaktinin
uzamas1i da onlara olan sevgisi sebebiyle degildir (Razi, h. 1420, XXXI, 191).
Kurulan bu diizende 6nemli olan mahlukatin menfaatidir. Vahyin gelisi ve kesilmesi

bu hale benzemektedir. Yiice Allah, peygamberine vahyederken 6nemli olan yine
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kullarinin menfaatidir. Bu sebeple peygamberine kizdig: i¢in vahyi kesip kullarinin
hidayet yolunu kapatmadigi gibi onu ¢ok sevdigi i¢in degil kullarinin buna ihtiyaci

oldugu i¢in vahyetmeye devam etmistir.

Yiice Allah’in mahlukat1 iizerine bir siire geceyi bir siire giindiizii hakim
kilmasi, O’nun mahlukatina olan merhametini ortaya cikarmaktadir. Gecenin
karanlig1 cehalet ve kiifre, giindiiziin aydinlig1 ise vahyin nuruyla bulunan yola yani
iman ve ilme benzetilebilir. Yiice Allah, insanlar1 yeryiiziine gonderdigi ilk andan
itibaren, insanlar cehalet karanligina diistiiklerinde onlar1 bu karanliktan kurtaracak
elciler gdndermistir. Son peygamber Hz. Peygamber (s.a.s.) ile el¢ilerin génderilmesi
son bulsa da insanlara hakikatin aydmliginin ulastirilmast kiyamete kadar devam
edecek sekilde diizenlenmistir. Bu durumda Duha stresinde kaseme kusluk vaktiyle
baslanmasi, Yiice Allah’in kullarin1 cehalet ve kiifiir karanliginda birakmayip
gondermis oldugu peygamberler ve vahyin aydimhigiyla dogru yolu bulmalarina
yardimci olmasina benzetilebilir. Vahyin nazil oldugu donemde Yiice Allah, Hz.
Peygamber’i (s.a.s.) yalmiz birakmadigi gibi iman eden kullarmm1 da yalniz

birakmayacak ve hidayete ermeleri i¢in onlara yardime1 olacaktir.

Miifessirlerden bazilari, stirede gecenin tamami zikredilirken giindiiziin belli
bir kismina kasem edilmis olmasini da iki farkli sekilde yorumlamistir. Onlar, ayette
giindiiziin belli bir vakti olarak zikredilen duhanin faziletinin gecenin faziletine denk
olabilecegini sOylemistir. Bu denkligi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) faziletinin diger
biitlin peygamberlerin faziletine denk olmasina benzetmisler ve ayetlerde buna isaret
edilmis olabilecegini ifade etmislerdir. Bu husustaki diger bir yorum, gecenin
diinyanin gam ve kederine, duhd vaktinin diinyanin seving ve mutluluguna
benzetilmesidir. Diinyanin gam ve kederi, seving ve mutlulugundan daha fazladir. Bu
sebeple ayetlerde giindiiziin bir kismina denk gelen duha vaktine karsilik gecenin

tamami zikredilmis olabilir (Razi, h. 1420, XXXI, 191).

Muksem bih ve muksem aleyh baglaminda, Yiice Allah Hz. Peygamber’i
(s.a.s.) yarattigr andan itibaren bir an olsun yalmiz birakmadigma dair giiniin en
hareketli oldugu zaman dilimi olan duha vakti ve en sakin oldugu gece ile kasem
etmistir. Yeryiiziinde olabilecek her tiirlii kargasa ya da siikinet halinde Yiice Allah
peygamberini asla yalniz birakmamistir. Bu hal biitiin yaratilmiglar i¢in gegerlidir.

Yiice Allah mahlukatini yoktan var etmis, onlar1 yeryiiziine géndermis, basibos
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birakmamig ve her an onlar i¢in yaratmaya devam etmistir. Bu bakis agisiyla slirenin
kasem ifadesi, “Allah kainati sebepler dairesinde yaratti ve onlara miidahale etmeyi,
onlar i¢in tekrar tekrar yaratmay1 birakti. Kurulan diizen sebep- sonug iliskisi iginde
devam etmektedir” diyen deist gruba da bir cevap niteligindedir. Mahlukatinin
menfaati i¢in gece ve giindiizii her ayrintisiyla yaratmaya giicii yeten Yiice Allah’in,

kullarini bir an da olsa yalniz birakmamaya giicli elbette yeter.

4, 2.15. Tin Siresi

Tin stresi mushaf tertibine gore Insirdh siiresinden sonra, Alak stresinden
once doksan besinci; niizlll sirasina gore Burtlic siiresinden sonra, Kureys stresinden
once yirmi sekizinci sOredir. Sekiz ayetten olusan Tin sOresi Mekke’de nazil
olmustur. Sire, adim ilk ayetinde gecen ve “incir” anlamina gelen “cl” lafzindan

almistir.

Stire, insanin muhtesem yaratilisina dikkat ¢cekmek ve bunu tekit etmek igin
dort varliga kasemle baglamistir. Bu kadar muhtesem yaratilan ve seref ihsan edilen
insanin buna uygun davranmadigi icin en alt derekelere indirilmesi anlatilmistir. Bu
kotii mertebeye iman edip salih amel isleyen kimselerin kesinlikle diismeyeceginden
ve onlara verilecek olan mikafattan bahsedilmistir. Strenin nihayetinde dini
yalanlayan kimselere seslenilmis ve hesap giiniinin mutlaka gelecegi haber

verilmistir.

Kur’dn’da kasemle baslayan slrelerden biri olan Tin siiresinin aksamii’l-

Kur’an’a konu olan kismi ilk dort ayetidir.
(4 o (AT (B G LR (3 Gl A 138 5€2) it sk (1) 305 0157

“Yemin olsun incire ve zeytine, Sind dagina ve su giivenli sehre! Biz insani en

giizel bicimde yaratmisizdir.”
Muksem bih: “63) Gt 21 13 5423 G shas €13 G535 ol 5
Muksem aleyh: “f43 a8 (aal 3 (LY el 6P

Stirenin ilk ayetinde gegen “Gill” ve “055 3" lafizlart kutsallik atfedilen ya da
hayranlik uyandiran varliklar olmadiklar1 halde kendileriyle kasem edilmis olmasi

miifessirler arasinda goriis ayriligina sebep olmustur. Yorumlar, zikredilen iki seyin
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yiyecek ya da bu yiyeceklerin yetistirildikleri yerler olmasi dogrultusunda
sekillenmistir. Bu yorumlardan ilki, Ibn Abbas’tan (r.a.) yapilan “Incir sizin
yediginiz incirinizdir, zeytin yagini ¢ikarttiginiz zeytininizdir.” rivayetini kabul eden
miifessirlerin yaptigi, her ikisinin de meyve oldugunu ifade eden yorumdur. Hasan-1
Basri, Tkrime, Miicahid, Kelbi ve miifessirlerden bir kismi, ayette gegen lafizlarin
hakiki anlamlar1 yerine mecazi anlamlarinin kabul edilebilmesi i¢in bir delile ihtiyag
oldugu ve s6z konusu ayette boyle bir delil bulunmadigi i¢in bu goriisiin daha isabetli
oldugunu soylemis ve bu iki meyveyi digerlerinden ayiran 6zellikleri siralamistir.
Ornegin, incir hem bir meyve hem de ilactir. Hekimlerin; incirin sindirim sistemini
hizlandirdig1, mideyi rahatlattigi, balgami azalttigi, bobrekleri temizledigi, mesanede
biriken kumu temizledigi, dalak ve karacigerin gozeneklerini actigi ve meyveler
arasinda en faydali meyve oldugu seklinde haber verdikleri bilgisi Kklasik tefsir
kaynaklarinda yer almistir. Bu sekilde kadim miifessirler, incir ve zeytinin
faydalarinin ¢oklugundan bahsederek bu iki unsurun ayette zikredilmesini anlamli bir
zemine oturtmak istemistir. Hz. Peygamber de (s.a.s.) kendisine bir sepet incir
getirildiginde “Cennetten inen bir meyve sdyleyecek olsaydim bunu (inciri)
sdylerdim. Ciinkii cennet meyvelerinin cekirdegi yoktur. Incir yiyin. O, basuru keser,
gut hastaligin1 6nler.” buyurmustur. Hadiste gecen ¢ekirdekle kastedilen hurma gibi
bazi meyvelerin i¢inde bulunan ve yenilmeyip atilan kisimdir. incirin ne iginde ne de
disinda atilan bir kism1 bulunmaktadir. Zeytin de benzer sekilde insan i¢in hem gida
hem de ilag olmustur. Ayrica Muaz b. Cebel’in (r.a.) rivayetinde Hz. Peygamber’in
(s.a.s.), “Miibarek zeytin agacindan olan misvak agzi temizler ve ciirtikleri giderir. O,
benim ve benden Onceki peygamberlerin misvagidir.” buyurdugu haber verilmistir
(Mukatil, h. 1423, IV, 751; Razi, h. 1420, XXXII, 210; Kurtubi, 1964, XX, 110;
Nesefl, 1998, 111, 659).

Ayette gegen “GAl” ve “osu3” lafizlanyla kastedilenin yiyecek degil,
yetistigi yer oldugunu sdyleyen miifessirlerden bir kismi, Ibn Abbas’tan (r.a.) yapilan
“Onlar Arz-1 Mukaddes’te bulunan iki dagdir.” rivayetini kabul edip lafizlarla
kastedilenin Kudiis civarinda bulunan, Siiryanice’de “Tir-i Tina- Incir Dagi” ve
“Thr-1 Zeyta- Zeytin Dag1” diye isimlendirilen iki dag olabilecegini sdylemistir.
“oil” ve “osu30” kelimeleriyle yiyeceklerin kastedildigini sdyleyen miifessirler,
Araplarin bu iki dagi bilmedigini ancak meyve olarak tiikettikleri i¢in bu sekilde

bildiklerini soylemis ve bu goriisii hatali kabul etmistir. Ayette, zikredilen iki
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meyvenin yetistigi yerin kastedildigi goriisiinii benimseyen miifessirlerden bir kismi
ise “0il” lafziyla incirin en gok yetistigi yer olan Dimask’m, “0s83” lafziyla
zeytinin en ¢ok yetistigi yer olan Beytii’l-makdis’in kastedildigini sdylemistir. Iki ve
liclincii ayetlerde kutsal iki ayr1 mekan iizerine kasem edilmis olmasi, ilk ayette
mekanin kastedilmesi ihtimaline delil kabul edilmistir. Kur’an’da ornek olarak
bahsedilen peygamberler ve timmetleri genellikle bu topraklarda yasadiklari i¢in
zikredilen iki meyve ya da onlarin agaglar1 bu topraklar i¢in simge olarak kullanilmig
olabilir. Bununla birlikte bazi miifessirler, “cdll” ve “c3” lafizlartyla sadece
Baytii’l-makdis’in kastedilmis olabilecegini ifade etmistir. S6z konusu iki kelimeyle
kastedilenin mescitler olabilecegini sOyleyen miifessirler de olmustur. Katade’nin
goriisiinii kabul edenler, “0a lafzinin Dimask mescidi, “05850 lafzinm Beytii’l-
makdis mescidi olabilecegini soylerken, “wil” kelimesinin Nih mescidi, oy 50
kelimesinin Beytii’l-makdis mescidi olabilecegini sdylemistir (Taberi, 2000, XXIV,
502; Maturidi, 2005, X, 570; Maverdi, tarihsiz, VI, 301; Zemahseri, h. 1407, IV, 773;
Rézi, h. 1420, XXXII, 211).

Muksem bih kapsamina giren ikinci ayette gecen “sk? lafz1yla ilgili ayrintili
aciklama daha once Tir stresinde yapildigi i¢in bu kisimda tekrar agiklanmayacaktir.
Yine ayni ayette gecen “Osiw lafzinin Habes dilinde “giizel” ya da Nabat dilinde
“verimli, bereketli, bol agacli, meyveli agaci ¢ok olan” anlamlarina gelen bir kelime
oldugu ifade edilmistir (Taberi, 2000, XXIV, 505; Razi, h. 1420, XXXII, 210;
Kurtubi, 1964, XX, 112; Karaman vd., 2014, V, 647).

Strenin ii¢lincii ayetinde gecen ve giivenli sehir anlamina gelen “ope) A
tamlamasiyla insanlarin en faziletlisi olan Hz. Peygamber’in (s.a.s.) son peygamber
olarak gonderildigi Mekke’nin kastedildigi hususunda miifessirler arasinda ittifak
vardir. Daha once Beled siiresinde ifade edildigi gibi, sadece Mekke sehrine has
birtakim yasaklar bulunmaktadir ve bu yasaklar hem sehri giivenli hale getirmekte
hem de sehre gelen insanlarin zarar gormeden giiven i¢cinde olmalarin1 saglamaktadir.

(Zemahseri, h. 1407, IV, 773; Ibn Kayyim, 2001, 34).

Muksem bih kapsamina giren ayetlerde kasem edilen dort varlikla mekanin
kastedildigi kabul edilirse, bu mekanlarda peygamberler ve salih kullar bulundugu
icin ortaya ¢ikan hayir ve berekete isaret edildigi kabul edilebilir. Incir ve zeytinin

yetistigi yer, Hz. Ibrahim’in hicret ettigi ve Hz. Isa’nin dogup bilyiidiigii yer olan
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Beytii’l-makdis; Tar, Hz. Mdsa’nin Yiice Allah’in hitabina mazhar oldugu yer;
Mekke ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) diinyay1r sereflendirdigi ve son peygamber
olarak gonderildigi yerdir. (Zemahseri, h. 1407, IV, 774; Nesefi, 1998, 111, 660; ibn
Kayyim, 2001, 34). Bu siralamaya gore ayetlerde, serefli mekandan en serefli
mekana dogru bir siralama s6z konusudur. Bu siralama ayni zamanda kasemin

cevabi olan ayet i¢in de bir hazirlik niteligindedir.

Stirenin ilk ayetinde gegen “c:Al” ve “05830” lafizlarnin gergek anlamda incir
ve zeytin olarak kabul eden miifessirler, muksem bih kapsamina giren ayetlerde
insamin maddi ve ménevi gidalarina kasem edildigini sdylemistir. “cl” ve “o 55507
insanin maddi gidalarina, “Z,m-w );Lj” ve “CmY) AL ifadeleri ise Tir dagi ve Mekke
ile manevi gidasina isaret edilmistir.

(1%

Tin slresinin basinda gecen kasemin cevabi e—uﬂ-\ odl B Sy Gl b

'\”

ayetidir. Ayette gegen “a }SJ o=al” ifadesi sekli giizel, boyu diizgiin, uzuvlari birbirine
uygun, anlayis sahibi, iyiyle koyliyii ayirt edebilecek ve edep sifatlariyla donatilmis
olarak yaratilmak seklinde yorumlanmistir. Maverdi (tarihsiz, VI, 302), bu yorumlara
yer verdikten sonra ayette “(*{99-’ Al ifadesiyle kamil aklin kastedilmis olmasi
ihtimalinin daha isabetli olacagina isaret etmistir. Islam filozoflari ise ifadeyi, insanin
mahlukatta olan seyleri kendisinde toplayan en kiiclik alem olacak sekilde
yaratilmas1 olarak agiklamigtir. Dolayisiyla insan, yeryliziindeki diger varliklar
arasinda bedenen ve rithen en miilkemmel sekilde yaratilmis olan varliktir. Yiice
Allah bu yaratilistan Kur’an’da birok dyette bahsetmistir. =) i 4 i 5 45 5 13
Ol ) 528/ Ona tam seklini verip ruhumdan da iifledigim vakit siz de hemen onun
i¢in secdeye kapamn.” (Sad, 38/72) ve “ RE RAA; sV g Jels J asilall &t 0 35
Osald Y L Zel 3 08 Sl (sl Slaxsy A BAS5 SLAN Hlalo s L Al (e \ed (a3 Hani
Rabbin meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim.’ demigsti. Onlar, ‘Biz seni
eksiksiz bilirken ve durmadan ovgii ile tenzih ederken orada fesat ¢ikaracak ve kan
dokecek birini mi yaratacaksin?’ dediler. Allah, ‘Siiphe yok ki, ben sizin
bilmediklerinizi bilirim.” buyurdu.” (Bakara, 2/30) Aayetleri bu bahse Ornek
gosterilebilir. Bu yaratilista akil, irade, konusma, isitme, diisiintip ibret ve tedbir alma
vardir. Bagka bir ifadeyle insanda Yiice Allah’in esmalar tecelli etmistir. Bu
Ozelliklere sahip olmasi sebebiyle insan, hem diger varliklardan daha kaliteli bir

yasam siirer hem de kendisinden ¢ok daha gii¢lii varliklara hiikkmeder. Hicbir insan
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kendi stireti disinda bagka bir canlinin siretinde olmay: istemez. Bu hal, insanin
yaratilisinin muhtesem olduguna dair en biiyiik delillerden biridir. Insanin bu
miikemmel yaratilisi, yoktan var edip ona bu sekli veren Yiice Allah’in varligina,
birligine, kudretine, ilmine, hikmetine ve biitiin kemal sifatlarina igarettir (Maturidji,
2005, XX, 573; Kurtubi, 1964, XX, 114; Ibn Kayyim, 2001, 35; Sabitni, 2004, III,
514; Karaman vd., 2014, V, 647).

Degerlendirme:

Mekke’de nazil olan ve sekiz ayetten olusan Tin sGresinin ilk dort ayeti
kasem ifadesini olustururken diger dort ayeti kasemin cevabi i¢in bir agiklama
niteligindedir.

Muksem bih kapsamina giren ve siirenin ilk dyetinde gegen “Gill” ve “os531”
lafizlar1 yiyecek ya da iki ve lgiincii ayetler delil kabul edilerek bu yiyeceklerin
agaclarmin yetistigi mekanlar olarak yorumlanmustir. ilk yapilan yorum dikkate
alindiginda insanin yaratihisinin miilkemmelligine ve kendisi i¢in yaratilan
nimetlerden olmas1 gerektigi gibi faydalandiginda bu yaratilist muhafaza
edebilecegine dair, insanin fitratina uygun maddi ve manevi nimetlere kasem
edilmistir. Ik ayette gegen “Gil” ve “0s83” yani “incir” ve “zeytin” insamin
ihtiyaglarma cevap veren maddi besinlere iki 6rnektir. Ikinci ayette gecen ““Cuiss s
ifadesiyle isaret edilen Hz. Mlisd’nin peygamberligi ve timmetine getirmis oldugu
emir ve vyasaklardir. Uciincii ayette gecen “ceY) A tamlamasiyla da Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) peygamberligine ve ona gonderilen emir ve yasaklara isaret
edilmistir. Bu iki ayette kastedilen, insanin manevi gidasi olan tevhid inanci ve
insanlarin miikellef kilindigir kulluktur. Beden ve rih olarak iki farkli unsurun
birlesiminden miitesekkil insanoglu, her iki gidadan olmas1 gerektigi gibi
faydalandig: takdirde fitratin1 koruyacaktir. Yiice Allah bu kasemle ayn1 zamanda bu
muhafazanin hem haberini hem de garantisini vermistir. Besinci ayette insanin en alt
derekelere indirilebileceginin vurgulanmasi da verilen garantinin delilidir. Yiice
Allah bu kasem ifadesiyle miikkemmel bir yaratilisla yeryiiziine gondermis oldugu

insanoglunu orada basibos birakmadigina da isaret etmistir.

Strenin ilk ayetinde gegen “Cill” ve “Osii” lafizlarmin incir ve zeytin

meyvelerinin agaclarinin yetistigi yerler olarak da yorumlandigi daha once ifade
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edilmisti. Incir ve zeytinin yetistigi kastedilen bu topraklar, Yiice Alah’in vahyine
mazhar olan ve peygamberlerini agirlayan topraklardir. Bu kabulle Yiice Allah,
insanin maddi ve manev1 biitiin diinya hayatin1 sevk ve idare eden, onlar1 belli bir
diizen i¢inde yasamaya tesvik eden dini emir ve yasaklaria, insanin bu emir ve
yasaklara muhatap olabilecek miikemmellikte yaratildigina dair kasem etmistir.
Dolayisiyla insan bu emir ve yasaklar1 algilayip, 6grenip rahatlikla hayatina
gecirebilir. Yiice Allah, “Sai) G gile 5 &8 G Wl Tga s V) Ll o & Y/ Allah hichir
kimseyi, giictiniin yetmedigi seyle yiikiimlii kilmaz, lehinde olami da kendi
kazandigidir, aleyhinde olant da kendi kazandigidir...” (Bakara, 2/286) ayetinde bu

duruma isaret etmistir.

4.2.16. Adiyat Siresi

Adiyat stiresi mushaf tertibine gore Zilzal stresinden sonra, Karia stresinden
Once yliziinci, nilizil sirasina gore Asr stresinden sonra, Kevser stiresinden dnce on
dordiincii siiredir. On bir Ayetten olusan Adiyat stresi Mekke’de nazil olmustur.
Ancak stirenin Medine’de nazil olduguna dair rivayetler de mevcuttur. Stre, adini ilk
ayetinde gegen ve “kosanlar” anlamima gelen “<iall lafzindan almistir (Karaman

vd., 2014, V, 671).

Strede Allah yolunda miicadele eden miicahitlerin atlarina ve onlarin
diismanin i¢ine korkusuzca dalmalarma kasem edilerek, insanin Yiice Allah’in
nimetlerine kars1 ne kadar nankor oldugundan bahsedilmistir. Devaminda insanin
diinya malina olan asir1 diiskiinliigiine dikkat ¢ekilmistir. Onun diinya malina karsi
duydugu bu sevgi sebebiyle elinde olanla yetinmeyip daha fazlasini biriktirmesi,
daha fazlasina sahip olma kaygisiyla ahireti unutmasi ve ahiret aleminde verecegi

hesap hatirlatilmigtir.
Adiyet siiresinin aksamii’l- Kur’an’a konu olan baliimii;
“lana 4 (i 4y el 4 26 (3) aila o 5alls (09 1838 iy ) 546 1) i el
8y Suatl il Sl 4015 ¢7) ekl Sl e 405 46) 3514330 2 ) €57
“Yemin olsun nefes nefes kosanlara; sonra c¢akarak kivilcim saganlara;

sabahleyin ansizin baskin yapanlara; derken o sirada tozu dumana katanlara;

pesinden orada bir toplulugun ta ortasina dalanlara! Insan Rabbine karsi pek
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nankordiir; siiphesiz buna kendisi de sahittir, o, mal sevgisine asirt derecede

kapilmistir.” ayetleridir.

Muksem bih: Ui 4 (3516 (3) aika i 5l (2) 1838 oy o6 (1) i sl
¢5) s 4y Sl 4y

U oz ¥ w sy 2T S PRI \oos@ S s M P T
Muksem aleyh: « Szl Al QA3 285 ¢7) Ll Sls e 4315 ¢6) 3580 4550 gldyl &)
68}”

Stirenin muksem bih kapsamma giren ilk Ayetinde gecen “c:aall” lafzi,
“bulagsmak, hizli kosmak” anlamlarina gelen “se -lae” kokiinden ism-i faildir ve
“kosanlar” anlamina gelmektedir. Ayette gecen “cipalalir kelimesiyle neyin
kastedildigi meselesinde miifessirler ihtilafa diismiistiir. Hz. Ali, Abdullah b. Mes‘tad
(r. anhiima) ve baz1 miifessirler, ayette hacilarin Arafat’tan Miizdelife’ye,
Miizdelife’den Mind’ya kosan develerinin kastedildigini sdylemistir. Strenin heniiz
cihadin emredilmemis olmasi ve Miisliimanlarin savas atlarina sahip olmadig Mekke
doneminde nazil olmas1 bu goriise delil getirilmistir. Ibn Abbas (r.a.), Miicahid,
Ikrime, Dahhak, Katade ve Ata, ayette kastedileni savasta diisman iizerine hiicum
eden miicahitlerin atlar1 seklinde aciklamistir. Bu agiklama ayetin devaminda gecen
ve “kosmanin siddetinden nefes alip verirken icerden gelen ses” anlamina gelen
“zax” kelimesiyle desteklenmistir. Bu sesin sadece atlardan ve kopeklerden ¢iktigi
soylenmistir. “zi=" lafz1 develer igin mecazi anlamda kullanilabilir ancak ayetlerde
gecen lafizlarin gergek anlamlaminin kabul edilmesine engel bir durum olmadig:
takdirde kelimelerin mecaz anlaminmi1 kullanmak caiz degildir (Méaverdji, tarihsiz, VI,
323; Razi, h. 1420, XXXII, 258; Ibn Kayyim, 2001, 51; Ibn Kesir, 1999, VIII, 465;
Elmalili, 2014, IX, 411; Sabini, 2004, 111, 529).

Muksem bih kapsamia giren ikinci ayette gecen ve “kivilcim sacanlar”
anlamima gelen “&Lﬂ-});ﬂ\” lafzin1 miifessirlerin bir kismi, diismana hiicum eden
miicahitlerin atlarinin  kosarken toynaklarinin taslara ¢arpmasiyla kivilcim
cikartmalar1 olarak yorumlamistir. Bu niteleme hem bu atlarin ne kadar giicli
olduguna hem de kivileim goriilebildigi i¢in karanlikta hiicum ettiklerine isarettir.
Avyeti bu sekilde yorumlayan miifessirler, ikinci ayeti kendisine kasem edilenin atlar
olduguna dair delil kabul etmistir. Ciinkii atlarin toynaklar1 develerin tirnaklarindan
daha serttir ve taglara ¢arptiginda cikarttigi kivileim, develerin ¢ikarttigi kivilcima
oranla daha belirgindir. Bununla birlikte ayetlerde atlarin 6zellikle zikredilmemis
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olmasi, bu 6zelliklerin sadece atlara has kilinmadigina da bir isarettir. Miifessirlerin
bir kismi, “<l, 54 lafzin bu atlarin binicileri olan miicahitlerden ates yakanlar
olarak yorumlamistir. Miifessirlerden bir kismi ise hacilar1 tasiyan ve kosarken
tirnaklariyla kivilcim ¢ikartan develer olarak yorumlamistir (Maturidi, 2005, X, 601;
ibn Kayyim, 2001, 52; bn Kesir, 1999, VIII, 466; Elmalil1, 2014, IX, 409).

Strenin {igiincii ayetinde gegen ve “dlisman iizerine hiicum edenler,
saldiranlar” anlamina gelen “c) 540 lafzini ibn Abbas (r.a.), Katade, Miicahid ve
miifessirlerden bir kismi diisman ordularina hiicum eden miicahitlerin atlar1 seklinde

Y
13

yorumlamistir. “5xa” lafziyla bu hiicumun zamani haber verilmistir. Hiicum
esnasinda herhangi bir yanlighga sebebiyet vermemek icin etrafin daha rahat
goriildiigli zamanda yapilan baskinlar daha saglam ve saglikli olmustur. Hz.
Peygamber’in de (s.a.s.) baskinlarin1 sabah vaktinde yapmay1 tercih ettigi haber
verilmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.), hiicum i¢in gittigi beldenin disinda sabah ezanini
duymak icin beklemis, ezan okunursa hiicuma ihtiyag duymamis, ezan okunmadigi
takdirde saldirtya gecmistir. Hz. Ali, ibn Mes‘0d (r. anhiima) ve miifessirlerin bir
kismi, ayette sabah vakti Miizdelife’den Mina’ya dogru kosan ve hacilar1 tasiyan
develerin kastedildigini sOylemistir (Maverdi, tarihsiz, VI, 324; Razi, h. 1420,
XXXII, 260; Tbn Kesir, 1999, VIII, 465-466; Elmalili, 2014, IX, 409; Sabani, 2004,
[11, 530).

Muksem bih kapsamina giren dordiincii ayette “as 4 O3 geklinde tozu
dumana katan bir topluluktan bahsedilmistir. Diger ayetlerde oldugu gibi miifessirler
genel olarak iki sekilde yorumlamistir. Bu yorumlardan ilki Miizdelife’den Min&’ya
kosarken tozu dumana katan ve hacilar1 tagiyan develerin kastedildigi seklindedir.
Ikinci yorumda ise miifessirler, diismana saldirirken tozu dumana katan miicahitlerin
atlarinin kastedildigini sdylemistir. Miifessirler, ayette gecen “42” zamiriyle saldirinin
yapildig1 zaman ya da mekanin kastedilmis olabilecegini sdylemistir. “iE lafzr ise

>4

sozliikte “toz, birikmis su ve haykirmak” anlamlarina gelmektedir. Ayete anlam
verilirken kelimenin toz anlamimin kullanilmasi daha isabetli bulunmustur. Ayrica
diismana hiicum eden miicahitlerin atlar1 ya da hacilar tasiyan develerin kosarken
kaldirdiklar1 tozun goriilebilmesi i¢in havanin aydinlanmis olmas1 gerekir ki

kivileimlarin gorildiigii ve havanin karanlik oldugu anla havaya kalkan tozlarin
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goriildiigli anin birlesimi sabah namazinin vaktine denk gelmektedir (Razi, h. 1420,

XXXII, 260-261; Elmalili, 2014, IX, 411; Sabtni, 2004, 111, 530).

Muksem bih kapsaminda incelenecek olan son ayette Yiice Allah, “ 4 Ol 38
542” jfadesiyle bir toplulugun arasina girenlerden bahsetmistir. Miifessirlerden bir
kismi, miicahitlerin atlarinin diisman ordusunun igine dalmalar1 seklinde
yorumlarken diger bir grup miifessir, hacilar1 tasiyan develerin yine hacilardan
olusan toplulugun i¢ine girmesi olarak yorumlamistir. Bu durumda savas esnasinda
miicahitlerin atlar1 giinahkar ve tehlikeli bir toplulugun i¢ine girerken hacilar1 tasiyan
develer iman ehli ve kendilerinden zarar gelmeyecek bir toplulugun i¢ine girmektedir

(Maturidi, 2005, X, 602; Sabtni, 2004, III, 530).

Muksem bih kapsamina giren Aayetlerde ¢ogunlugun kabuliine gore
hayvanlarin en sereflilerinden olan savas atlarina kasem edilmistir. Onlarin diigmana
hiicum ettikleri anda tozu dumana katarak diisman askerlerinin igine korkusuzca
dalmalar1 anlatilmigtir. Ancak atlar ya da develerle kasem edilmis olmasi insanin
nankor oldugunu degistiren bir durum degildir. Burada asil vurgulanmak istenen
insanlarin salih amel islerken kullandiklar1 araglarin kiymetine isaret olabilir. Yiice
Allah salih amelde arag olarak kullanilan varliga bu sekilde deger veriyorsa amele ve

o ameli yapana verdigi deger tahayyiil edilemez (Gordiik, 2015, 207).

Muksem aleyh kapsamina giren sirenin altinci yetinde gecen “25” lafzim
Hz. Peygamber’in (s.a.s.), “Tek basina yiyip baskasiyla yiyecegini paylasmayan,
emri altinda olanlara kotli davranan ve 1yiligi emretmeyen kimsedir.” seklindeki
aciklamasi rivayetlerde yer almaktadir. Ibn Abbas (r.a.), Miicahid, Ikrime ve Dahhak
“35%” kelimesini Yiice Allah’in nimetini ¢ok inkér eden kimse olarak tanimlamistir.
Nankorliik eden kimse infak hususunda da cimri olan kimsedir. Cimrilik, genel
olarak biitiin insanlarda vardir ancak Miimin kimse, Allah’in nimetlerine siikiir ve
musibetlerine sabirla diger insanlar arasindan ayrilmakla miikelleftir. Hasan-1
Basri’ye gore “258”, musibetleri hatirlayan, onlari siirekli zikreden zihnini bunlarla
mesgul eden kimsedir. Zihni siirekli musibetlerle mesgul olan bu kimse Yiice
Allah’m kendisine bahgsettigi nimetleri, o nimetlerin faydasini ve onlar1 kendisine
thsan edeni unutur (Maturidi, 2005, X, 602; Maverdi, tarihsiz, VI, 326; Razi, h. 1420,
XXXII, 261; Ibn Kayyim, 2001, 54; Ibn Kesir, 1999, VIII, 467). Dolayistyla muksem

bih kapsamina giren ilk ayette insanlarin tabiatinda bulunan Allah’in nimetlerine
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kars1 nankorliigline, kiymet bilmezligine ve diinya malina kars1 asir1 sevgisine isaret
edilmistir.

Muksem aleyh kapsamina giren ikinci dyet Adiyat stresinin yedinci ayetidir.

[13¢2]
[}

Ayette “43)” seklinde gecen “4” zamirine verilen anlam dogrultusunda iki farkli yorum
yapilmigtir. Ibn Abbas (r.a.), s6z konusu zamirle Yiice Allah’in kastedildigini ve
kulun nimetlere karsi nankorliigiine sahit olanin Yiice Allah oldugunu sdylemistir.
Bu goriisii kabul eden miifessirler, zamire en yakin ismin “%)” lafzi olmasini ve
ayette “GJ\E‘-” harf-i cerinin kullanilmis olmasin1 bu goriise delil kabul etmistir. Bu

3¢k
[}

acgiklamanin devaminda zamiriyle kastedilenin insan olmasi halinde “1&” harf-i

ceri yerine “<” harf-i cerinin kullanilmas1 gerektigini sdylemislerdir. Bu durumda
ayet, “CJ-\e-uJ éllm 43” seklinde gelirdi. Miifessirlerden bir kismi ise yette gegen 67
zamiriyle kastedilenin insan oldugunu sdylemistir. Onlara gore insan diinya
hayatinda kendi nankorliigliniin en yakin sahididir. Diinya hayatinda bu sahitligi
yapan onun vicdanidir. Ahiret aleminde ise kendi azalari bu nankorliige bizzat

sahitlik edecektir (Razi, h. 1420, XXXII, 262; Ibn Kayyim, 2001, 54; Elmalil1, 2014,
IX, 413; Karaman vd., 2014, V, 673).

Muksem aleyh kapsamina giren son ayette gecen Al lafz “genel olarak
insanlarin ragbet ettikleri ve sahip olmayi istedikleri sey” anlaminda kullanilmistir.
Kelimenin eski Arap toplumunda “mal ve at” anlaminda kullanildigi da haber
verilmistir. Ayette mezkir lafizla diinya malimin kastedilmis oldugu hususunda
miifessirler arasinda ittifak s6z konusudur. Miifessirler diinya malinin “ il lafziyla
ifade edilmis olmasini, diinya malina sahip olmak menfaatine uygun diistiigii i¢in
insanin onu hayir olarak kabul etmesiyle agiklamistir. Mezklr lafzin kullanimiyla
diinya malina sahip olmanin insan i¢in her durumda hayirli olmadigina da isaret
edilmis olabilir. “« Al car tamlamasiyla insanin diinya malina olan sevgisi ifade
edilmis, “i,-.\elﬂ” lafziyla da, diinya malina kars1 duyulan bu sevginin ne kadar asiri
oldugu vurgulanmistir. Onun diinya malina olan asir1 sevgisi i¢inde cimriligi
barindirmas: sebebiyle insanin cimri olmasma vesile olmaktadir. Bir siire sonra
insan, diinya malin1 daha ¢ok kazanmay1 ve onu biriktirmeyi Yiice Allah’a kulluk
etmeye ve verdigi nimetler i¢in O’na siikretmeye tercih eder hale gelir. insanin diinya
malina kars1 duydugu bu sevgi zamanla onu daha cimri, hirsli ve merhametsiz bir

hale getirir. Bu sebeple miifessirlerden bir kismi “iaelﬂ” lafziyla kastedilenin, insanin
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bu merhametsiz hali oldugunu sdylemistir. Diinyaya ve onun nimetlerine karsi
muhabbet genel olarak insan tabiatinda var olan bir haldir. Miimin kimseye diisen ise
daha cok infak ederek kendini bu halden uzaklastirmaktir. Aksi halde insan, elinde
olan diinya maliyla hi¢cbir zaman yetinmeyecek ve hep daha fazlasina sahip olmay1
arzu edecektir. Daha fazlasia talip oldugu i¢in de elindekinden her an sikayetci
olacak ve onun igin siikretmeyi unutacaktir (Razi, h. 1420, XXXII, 262; ibn Kesir,
1999, VIII, 467; Karaman vd., 2014, V, 673).

Degerlendirme:

Muksem aleyh kapsamina dahil edilen ve kasemin sebebinin ilan edildigi
ayetler ii¢ tanedir. Bu ayetlerde insanin Rabbi’ne karst ¢ok nankér oldugu, bu haline
hem Allah’in hem de kendisinin sahit oldugu ve diinya hayatin1 kolaylagtirmasi i¢in
insana verilen mali ne kadar ¢ok sevdigi haber verilmistir. insanin bu hali haber
verilirken miifessirlerin ¢ogunlugunun kabuliine gére miicahitlerin atlarina kasem
edilmistir. Bu kasem, insanin olmasi gereken hal ile atlarin tabiatinda var olan

ozellikler arasinda bir baglanti olabilecegine isaret etmektedir.

At, genel olarak hizli kosmasi, kuvvetli kemik ve kas yapisi ve viicut
direnciyle bilinen bir hayvandir. Evcillestirilmesi halinde sahibini birakmaz, onun
kokusunu, gittigi yollar1 ve yasadigi yeri hafizasina alir. Sahibine karsi itaatkar,
atilgan ve cevik oldugu icin sahibiyle birlikte her tiirlii tehlikeye atilir. Yorgun
olmast halinde bile sahibine itaatten vazge¢cmez. Bununla birlikte ¢ok hassas ve
hafizas1 kuvvetli bir hayvandir. Bu sebeple kendisine verilen 6diilii de cezay: da asla

unutmaz (http- 1, http- 2 ve http- 3).

Adiyat siresinde terbiye edilip evcillestirilmeden once asi ve inatc1 olmalari,
terbiye edilmelerinin ardindan sahibinin soziinden ¢ikmayan, ona itaati tam olan ve
teslimiyet gOsteren hayvanlar olmalari sebebiyle Yiice Allah atlara kasem etmis
olabilir. Bu o6zellikler genel olarak Yiice Allah’a karsi sorumlulugu olan insanin

sahip olmasi gereken ozelliklere benzemektedir.

Ayetlerde biiyiik bir hirsla ve teslim olmus bir sekilde diisman ordusunun
icine dalan miicahitlerin atlariyla diinya malina teslim olan, biitiin hirs ve

muhabbetiyle ona kosan insan i¢in kasem edilmistir. Atlarin sahibine teslim olup
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6limii diistinmeden diismana hiicum etmesi, seytana ve nefsine teslim olan insanin
Oliimii, ahireti ve hesabr diisiinmeden diinya malma hiicum etmesine benzetilmis
olabilir. Bu haliyle insan, Allah’in kendisine verdigi nimetleri ve o nimetlere

siikretmeyi unutur, infak etmekten vazgecer ve omrii diinya malini biriktirmekle
geger.

Adiyat siresinde kendilerine kasem edilen atlar, insanlik tarihi boyunca
insanlarin gilinliik yasantilarinda, rizik temininde ve savaglarinda vazgegemedikleri
araclardan biri olmustur. Insanlar kendilerine bu kiymetli nimeti veren Yiice Allah’1
unutmus ve O’na olan siikriinii hakkiyla yerine getirmemistir. Bununla birlikte atlar,
insanlara bahsedilen nimetlerden sadece biridir. Insanlarin hayatta kalmak igin
faydalandiklar1 ve onlar i¢in degerli olan her tiirlii diinya nimeti bu ayetlerin
kapsamina dahil edilebilir. Bu sekilde genellestrilmesi halinde muksem aleyhle
ulasilan sonug yine aynidir. Insan, nimetleri onun i¢in en miikkemmel sekilde yaratan
ve ona ikram eden Rabbi’ne slikretmeyi unutmus, nimetlerin asil sahibi olarak
kendisini bilmis ve daha fazlasina sahip olmak i¢in gayret gostermistir. Ancak bu
yersiz gayretinin ve siikiirsiizliigliniin hesabin1 Yiice Allah’in huzurunda mutlaka
verecektir. Ayetlerde muksem bih ve muksem aleyh iliskisi gerevesinde isaret

edilen en genel durum budur.

Muksem bih kapsamina giren ayetlerde isaret edilen miicahitlerin atlarinin
Allah’mn dinini yaymak, fitneyi ve inkar1 ortadan kaldirmak i¢in diismanin iizerine
gitmeleri ve mevcut kotii hali diizeltmek icin gayret gostermeleri s6z konusudur.
Strenin devaminda muksem aleyhte insanin kotii hasletlerinden biri olan cimrilikten
bahsedilmistir. Miimin i¢in cimrilik hali, diisman ordusu ve onun fitnesi gibidir.
Insanin, tabiatina yerlesme ihitmali ¢ok kuvvetli olan cimrilik hasletinin iizerine
gitmesi, onu terbiye etmesi miicahitlerin atlariyla kiifriin tizerine gidip kiifiir milletini
terbiye etmesine benzetilebilir. Bu durumda koti olan toplulukla miicadele
edilmesiyle kotii hasletle miicadele edilmesi arasinda bir miinasebet ortaya ¢ikmis
olmaktadir. Kisacas1 insanlar, kotii huy ve aliskanliklariyla miicadele etmeli, ahirette
her nimetin hesabini daha kolay verebilmek icin kendilerine nimet olarak sunulan

atlar gibi teslimiyet, baglilik ve stikiir sahibi olmalidir.
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4.2.17. Asr Siiresi

Asr siresi mushaf tertibine gore Tekasiir stresinden sonra, Hiimeze
stiresinden once yiiz tigiincii; niizil sirasina gore Insirah stresinden sonra, Adiyat
stiresinden 6nce on iigiincii stredir. Ug ayetten olusan Asr siiresi, ibn Abbas, Ibn
Ziibeyr ve cumhura gore Mekke’de nazil olmustur. Ancak Miicahid ve Katade’den
stirenin Medine’de nazil oldugunu ifade eden rivayet mevcuttur. Stre, adini ilk
ayetinde gecen ve “zaman, ¢ag, ikindi vakti” gibi anlamlara gelen “ yaall” lafzindan

almistir (Elmalili, 2014, IX, 457).

Stirede insanlara, ahiret aleminde pismanlik yasamamalar1 ve ebedi saadete
ermeleri i¢in gidecekleri yol haber verilmekte ve tavsiyelerde bulunulmaktadir.
Rivayetlerde Hz. Peygamber’in ashabindan iki kisinin karsilastiginda ayrilirken
birinin digerine Asr sliresini okudugu ve selamlasip ayrildig: bilgisi yer almaktadir.
Ashab bu sekilde ebedi saadet i¢in yapmalar1 gerekeni birbirine hatirlatmistir. Imam
Safii Asr slresinin onem ve mahiyetini “Yiice Allah bu streden basgka sire
indirmemis olsaydi1 bu sfire insanlara yeterdi.” seklinde ifade etmistir (Ibn Kesir,

1999, VIII, 479; Elmalili, 2014, IX, 457; Sabtni, 2004, III, 537).

Asr stresiyle ilgili rivayetlerde yer alan diger bir olay, Miiseyleme el- Kezzab
ve Amr b. As (r.a.) arasinda cereyan etmistir. Amr b. As (r.a.), Miiseyleme nin
yanina gittiginde Miiseyleme ona, “Bu giinlerde arkadasiniza ne indirildi?” diye
sordu. Amr b. As (r.a.) ona Asr stresini okudu. Miiseyleme bir miiddet diisiindiikten
sonra “Bana da bunun bir benzeri indirildi.” dedi ve “ Jxa 3 gﬁ’ﬁ Gl &) 356 50
Sa &5y 6l sigant ¢l sigani, sen sadece iki kulakla bir govdesin, gerin ise ¢optiir.”
seklinde okumaya basladi. Okumay1 bitirince Amr b. As’a (r.a.), “Nasil buldun?”
diye sordu. Amr b. As (r.a.), “Allah’a yemin olsun ki yalan s6yledigini bildigimi sen
de biliyorsun.” dedi. Bu rivayet Kur’an’in kisa bir ayet ya da kisa bir sliresinin bile
taklit edilemeyecegini gostermektedir. Stirenin kisa olmasini firsat bilen Miiseyleme
de Kur’an’n bir benzerini ortaya koyma gayretine girmis ancak o donemde yasayan

miisrikler bile bunu kabul etmemistir (ibn Kesir, 1999, VIII, 479).
Asr stiresinin aksamii’l- Kur’an’a konu olan kismu ise;

Q) 54 ol S 5 1) iy

" A

“Asra yemin ederim ki insan gercekten ziyandadir.” ayetleridir.
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Muksem bih: “¢1) iaall 3

Muksem aleyh: “(23 a dl GLay) &

\”

Muksem bih kapsaminda incelenecek olan strenin ilk ayetinde gegen * il
lafziyla ilgili farkli yorumlar yapilmistir. Miifessirlerin ¢ogunlugu, * Sl
kelimesiyle ayette kastedilenin dehr yani zaman oldugunu sdylemistir. Bu, alemin
baslangicindan kiyamete kadar olan miiddettir. Miifessirler, Yiice Allah’in zamana
kasem etmesinin arkasindaki hikmeti sorgulamis ve farkli goriisler ortaya koymustur.
Bu goriislerden ilkine gore, zamanin i¢ginde barindirdigi, insana musibet olarak gelen
ac1 ve biiyiik olaylara ve degisime dikkat ¢cekmek i¢in zamana kasem edilmis olabilir.

Bu husustaki diger bir goriis, Yiice Allah’in kudretine isaret eden her tiirlii olay1

icinde barindirdigi i¢in zamana kasem edilmis olabilir.

Zaman; ge¢ip gitmesi, saniye, dakika, saat, giin, hafta, ay, yil ve asirlarla
ifade edilmesi ve bu gegip gitme esnasinda degisim ve yipranmayi beraberinde
getirmesi sebebiyle varligi inkar edilemez bir mahluktur. Yaratilmis oldugu halde
insanlarin sair mahlukata oldugu gibi ona hiikmetmesi imkansizdir. Onu asla
durduramaz, geri alamaz ya da ilerletemezler. Bu hal, insanin ¢aresizligini ve Yiice

Allah’1n kudretini ortaya koymaktadir.

Zamana kasem edilmesinin hikmeti hususunda zikredilen diger bir gortis,
insani ahiret i¢in tek sermayesi olan ¢émriiniin zamanin bir pargasi olmasidir. Omiir,
Yiice Allah’in insana bahsettigi bir miihlettir ve insanin her saniyesinin kiymetini
bilmesi gerekir. Bu sermayeyi harcama sekli insana ya Allah’1in rizasini ve cenneti ya
da seytanin gegici dostlugunu ve cehennemi getirir. Zamanin insan i¢in bu degerine

binaen ona kasem edilmis olmas1 miimkiindiir.

Bu meselede zikredilen diger bir gorlis ise zamanin insan i¢in nasil ziyan
barindirdi§ina isaret etmek i¢in zamana kasem edilmis olabilecegi seklindedir.
Zaman, genel olarak insanlarin i¢inde dogdugu, biiytidiigii, cogaldig1 ve mal sahibi
oldugu bir alandir. Bununla birlikte zaman i¢inde alinan her nefesle 6miir sermayesi
eksilmekte, gece ve gilindiiz hi¢ ara vermeden insan bedenini kemirip eskitmektedir.
Bu sermaye icinde Allah’in rizasina, emir ve yasaklarma uygun yasanmayan her
saniye insan icin zararlarin en biiyiigiidiir. Insan kendini oldugu hal iizere yasayip
gidecekmis gibi diislinse de nefes nefes malum sona yaklagmaktadir. Strede

zikredilen kasemle bu duruma dikkat ¢ekilmek istenmis olabilir.
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Miifessirlerden bir kismi da « _yiaai lafz1yla ayette kastedilenin ikindi namazi
oldugunu soylemistir. “Namazlari ve orta namazi aksatmadan kilin, husii icinde
Allah’in huzurunda durun.” (Bakara, 2/238) ayeti ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.),
“Ikindi namaz1 gegen kimse, ehli ve mal1 yok edilmis gibidir.” (Buhari, 2019, 303;
Miislim, 2018, 276) hadisi bu goriisii kabul eden miifessirlerin delilleri arasinda yer
almistir. Bu kasemle ikindi namazinin 6nemi ilan edilmistir. Miifessirlerden bir kism1
ise srede *_iaall” lafziyla, “Hayatina kasem olsun ki onlar, sarhos halleriyle
sa¢malayip duruyorlardi.” (Hicr, 15/72) ayetinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dmriine
ve “Yemin ederim su beldeye, senin de icinde oldugun o beldeye.” (Beled, 90/1-2)
ayetinde onun yasadigi mekana kasem edildigi gibi Asr siresinde de yasadigi
zamana kasem edilmistir. Katade ve miifessirlerden bir kismi da “ yaall” lafzinin
ayette ikindi vakti yani giiniin son zamanlar1 anlamima geldigini sOylemistir
(Maturidi, 2005, X, 611; Kurtubi, 1964, XX, 179; Ibn Kayyim, 2001, 56; Elmalili,
2014, IX, 465; Cabiri, 2014, 1, 64; Sabuni, 2004, 111, 537).

Muksem bih kapsamindaki tek ayet olan sirenin birinci ayetinde “ yiaail”
lafziyla kastedilen hususunda miifessirlerin yorumlarindan hangisi kabul edilirse
edilsin nihayetinde ortaya c¢ikan tek gercek akip giden ve insanin miidahale
edemedigi zaman methumunun gercekligidir. ikindi vakti, ikindi namazi ve insanin
omrii gegip gitmektedir. Onemli olan muksem aleyh kapsamindaki ikinci ayet ve
stirenin devamindaki {igiincii ayette oldugu gibi ge¢ip giden bu zamanda yapilmasi

gerekenlerdir.

Muksem bih kapsamina giren stirenin ikinci ayetinde miifessirler “clas¥”” ve
“ 2A” lafizlariyla ilgili yorumlar yapmustir. Bazi miifessirler, “0od¥) lafziyla
kastedilenin biitiin insanlar oldugunu sodylerken bazilari, kafirlerin kastedildigini
sOylemistir. Bir kisim miifessir de soz konusu lafiz tekil geldigi igin kafirler
arasindan Velid b. Mugire, As b. Vail ve Esved b. Abdiilmuttalib gibi isimlerin
kastedilmis olabilecegini sdylemistir. Isimleri zikredilen bu kisiler, cevrelerindeki
insanlara Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ziyan i¢inde ve yanlis yolda oldugunu
sOyliiyorlardi. Yiice Allah, kasemle basladigi Asr stiresinde asil ziyanda ve yanlis

yolda olanin kendileri oldugunu haber vermistir. Bu goriisii kabul eden miifessirler,

istisna sonrasinda ise Hz. Eba Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin

155



kastedildigini sOylemistir (Kurtubi, 1964, XX, 179- 180; Cabiri, 2014, 1, 64- 65;
Sabuni, 2004, 111, 538).

Sirenin ikinci ayetinde gecen “ 3 kelimesi “ziyan” anlamina gelmektedir.
Miifessirler bu lafizla kastedilenin, ahiret azabi oldugunu ve azabin biiyiikliigiine
isaret olmasi i¢in lafzin nekra geldigini sdylemistir. Ayette ahirete hazirlik yapmayan
ve zaman ic¢inde hayir ya da ser ayirmaksizin karsisina ¢ikan her duruma ayak
uyduran kimsenin hali haber verilmistir. Bu sekilde yasayan bir insanin
ugrayabilecegi en biiyiik zarar ahirette karsilasacagi ebedi azap olacaktir. Yiice Allah
zaman karsisinda insanlarin diinya hayatinda yasadiklar1 bu hali ticarete benzetmis,
“Allah, kendi yolunda ¢arpisirken oldiiren ve éldiiriilen miiminlerin canlarmm ve
mallarmm, karsiliginda cennet vermek iizere satin almistir. Bu, Allah’in Tevrat'ta,
Incil’de ve Kur’dan’da yer almis gercek bir vaadidir...” (Tevbe, 9/111) ve “Ey iman
edenler! Sizi elem veren bir azaptan kurtaracak bir ticareti gostereyim mi? Allah’a
ve resuliine iman edersiniz, Allah yolunda mallarimizia ve canlarinizla cihad
edersiniz. Bu sizin i¢in ¢ok hayirlidir, bilmig olasiniz!” (Saff, 61/10- 11) buyurmustur
(Maturidi, 2005, X, 611; Ibn Asir, 1984, XXX, 531; Sabani, 2004, 111, 538).

Degerlendirme:

Zamana kasemle baslayan Asr siresinde Yiice Allah, akil ve irade verdigi
insanin bu nimetleri yanhs kullanmasi sonucunda ziyanda olacagina dair kasem
etmistir. Muksem bih kapsamindaki ayette insana diinya hayatinda ahirete hazirlik
yapmast i¢in ihsan ettigi dmiir nimetine kasem etmistir. Muksem aleyh kapsamindaki
ayette insanin ziyanda oldugunu haber vermis, slirenin devaminda bu ziyandan
kurtulmanin yolunu gdstermistir. Insana diinya hayat: igin verilen sermaye her
nefeste azalmakta ve kisiye verilen nimetlerin hesabi yaklagmaktadir. Bu sebeple
insan alip verdigi her nefeste dmriinden kaybetmekte ve bir ziyan i¢ine girmektedir.
Insan, kendisine verilen bu sayili nefesleri ya Allah’m rizasmi kazanacagi bir amel
icin harcayip kurtulusa erecektir ya da O’nun azabini celbedecek ameller igin
harcayacak ve ziyan i¢ine diisecektir. Nefesini verip karsiliginda sevap ya da giinah
sahibi olmak insanin diinyadayken ahirete bakan ticaretidir. Bu ticarette kar etmek de

zarar etmek de insanin elindedir.
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Strenin nihayetinde sunu sOylemek miimkiin olacaktir: Asr, hem ikindi
vaktini, hem insanin ikindi vakti gibi olan olgunluk ¢agini, hem yiizyillik bir zaman
dilimi olan bir asr1 dolayisiyla asirlar1 hem de kiyamete kadar 6zlemi ¢ekilecek olan
asr-1 saadeti hatirlatmaktadir. Insan diinya hayatinda kendisine bahsedilen émrii bu

zamanlarin kiymetini bilerek tamamlarsa kurtulusa eren kullardan olacaktir.
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V. SONUC VE ONERILER

Yirmi {i¢ yil zarfinda peyderpey nazil olan Kur’an’da hak ile batil insanlara
gosterilmis, Yiice Allah’in varligina ve birligine dair akli deliller siralanmis ve diinya
hayatinin sonunda insanlar1 bekleyen ahiret halleri, miikafat ve azaptan
bahsedilmistir. Bu mevzular anlatilirken ilk muhataplarin hitabet kiiltiirii ve edebi
zevkleri thmal edilmemistir. Bu 6zelliklerin bir araya getirildigi Kur’an’in muhtesem

biitiinliik ve ahenginde en ufak bir eksiklik s6z konusu degildir.

Miisliimanlarin Yiice Allah’in muradini en dogru sekilde anlama, anlatma ve
yasama gayreti Kur’an’in nazil olmaya basladigi ilk donemden giiniimiize kadar
devam etmektedir. Bu gayretin sonucunda ortaya ¢ikan Kur’an ilimleri, iman
edenlerin bu husustaki ciddiyet ve samimiyetinin en Onemli gostergesidir. Bu
ilimlerden biri de Kur’an iislibu dahilinde ayetlerde gecen yemin ifadelerini

inceleyen “Aksamii’l-Kur’an” ilmidir.

Yiice Allah’in Yasin stiresinde hikmetine isaret ettigi Kur’an; her stresinde,
her ayetinde ve her lafzinda bu vasfi barindiran bir kitaptir. Meseleler rastgele segilen
ifadelerle degil, mevzuya en uygun kelime ve tabirlerle ifade edilmistir. Kur’an’in bu
ozelligi 15131nda Islam alimleri Kur’an’da gecen kasem ifadelerinin muksem bih ve
muksem aleyh unsurlarinin bir hikmete binaen bir araya gelmesi gerekliliginden yola
cikarak birtakim caligmalar yapmistir. Bununla birlikte Kur’an’daki kasem unsurlari
arasindaki miinasebete dair ¢aligmalarin olduk¢a az oldugu sdylenebilir. Dolayistyla
biz, hazirlamis oldugumuz tez calismasinda bu alana miitevazi bir katki sunmay1

hedefledik.

Cogunlukla bir meseleyi tekit etmek ve dikkat ¢cekmek icin yapildig1 anlagilan
kasemlerde pek c¢ok seyden bahsedilmistir. Bunlar1 birkag gruba ayirmak
miimkiindiir. Ik grubu; Yiice Allah’in kendi zati, Kur’an ve Hz. Peygamber gibi
Islam inancinin temelinde olan seyler olusturmaktadir. ikinci grupta; giines, ay,
yerylizii, gokylizii, gece, giindiiz, tek, cift, erkek ve kadin gibi goriilmesi miimkiin
olan seyler ve tabiat olaylar1 vardir. Ugiincii grup ise; kalem, beytii’l-ma‘mir, on
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gece, saffat, Zariyat ve adiyat gibi neye karsilik geldigi net bir sekilde bilinmeyen ve
farkli yorumlanmaya acik olan kavramlardir. Kasem ifadesinin konusunu ihtiva eden
muksem aleyhte ise; tevhid inanci, Kur’an’in Yiice Allah’in katindan indirilen ilahi
ve mucizevi bir kitap oldugu, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hak peygamber oldugu ve
ahiret inancinin insanlarin zihnine ve gonliine yerlesmesi gibi itikadi meselelerin yer

aldig1 goriilmektedir.

Calismamizda bahsi gegen iki unsur arasindaki miinasebet ele alimustir.
Kur’an’daki biitiin kasem ifadelerinin incelemek bir yiiksek lisans tezinin hacmini
cok asacagi icin sadece slre baglarinda gecen kasem ifadeleri incelenmistir.
Kur’an’da kasem harfi olan “s” ile baslayan on bes, “al ¥ ifadesiyle baslayan iki
sire bulunmaktadir. Her ne kadar Ibn Abbas (r.a.)’tan yapilan bir rivayete gore

hurif-1 mukattaanin kasem ifadesi olarak kabul edildigi goriisii mevcutsa da bu

harflerle baslayan sireler arastirmaya dahil edilmemistir.

Yapilan c¢alismanin sonucunda, genel anlamda miifessirlerin  kasem
ifadelerinin tefsirini yaptiklar1 ancak unsurlar arasi miinasebete cok fazla
deginmedikleri goriilmiistiir. Tefsir yapilirken 6zellikle muksem bih kapsamina giren
ayetlerdeki kavramlar iizerinde yogun bir sekilde duruldugu, buna karsin kasemin
konusunu barindiran muksem aleyh kapsamina giren ayetlerin daha kisa bir sekilde
aciklandigi gozlemlenmistir. Ayetlerin bu sekilde ele alinmis olmasi gogunlukla
muksem bih ve muksem aleyh arasindaki miinasebete deginmemeyi de beraberinde
getirmistir. Ancak bu usuliin disinda kalan ve bu iki unsur arasindaki iliskiye 6nem
veren mifessirler de vardir. Bu miifessirler arasinda ilk zikredilmesi gereken isim
Fahreddin er-Rézi’dir ki kasem ifadelerine geldiginde iki unsur arasinda olabilecek
miinasebet ya da miinasebetleri ortaya koymak igin biiyiik gayret gostermistir. Ibn
Kayyim el-Cevziyye’nin kasem unsurlari arasindaki miinasebeti inceleyen ‘“et-
Tibyan fi Aksami’l-Kur’an” adli eseri ise konuyla ilgili bilinen en meshur miistakil
eserdir. Bu iki ismin disinda konuya ehemmiyet verenler arasinda Elmalili Hamdi

Yazir, Seyyid Kutup, Ibn Asiir ve Mevdadi gibi miifessirlerin zikredilmesi gerekir.

Incelenen muksem bih ifadelerinin bir kisminda ulvi aleme ait varliklarla
kasem edildigi goriilmiistiir. Miifessirlerin genel kanaati Saffat, Zariyat, Miirselat ve
Naziat strelerinde meleklere kasem edildigi yoniindedir. Ayetlerde vasiflari

zikredilen ulvi varliklarla yine ulvi bir mevzi olan tevhid inanci i¢in kasem
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edilmistir. Bu ifade sekli kasemlerdeki itikddi boyutu ortaya koymaktadir. Melekler
hem iman edenler hem de cahiliye Araplar igin etkileyici ve dikkat cekici bir
unsurdur. Cahiliye Araplart meleklerin varligin1 kabul ediyor, sapkinlik iginde
onlarin Allah’m kizlar1 oldugunu iddia ediyor ve onlara tapiyorlardi. S6z konusu
stirelerin basinda gecen kasem ifadeleriyle, miisriklerin de kabul ettigi ulvi varliklara

kasem edilmis ve onlarin dikkati ¢ekilmistir.

Fecr, Sems, Leyl, Duhd ve Asr sirelerinin muksem bih kapsamina giren
ayetlerinde “gece, gilindiiz, fecr, duha, asr” gibi bir vakti ifade eden kavramlar
kullanilmistir. S6z konusu kavramlarla genel olarak zamanin kastedildigini sdylemek
mimkiindiir. Bu kasemlerde insanlarin kendilerine verilen zamanin kiymetini
bilmeleri ve bu minvalde degerlendirmeleri mesaji mevcuttur. Nitekim kendisine
verilen zamani kulluk ve taatle gegiren kimse kurtulusa ererken, nefsinin arzu ve
isteklerinin pesinden kosan kimse ahirette hiisrana ugrayacaktir. Dolayisiyla “gece,
giindiiz, fecr, duh4, asr” gibi kavramlarla hem biitiin zamanlara hem de o zamanlarda
gerceklesen olaylara kasem edildigi sdylenebilir. Bu tarz kasem ifadeleri insanlarin
giinliik yasantilarim1 sekillendirdigi ig¢in sosyal, bu yasantiyr kulluk paralelinde
sekillendirdigi ve ahiretin kesin gergeklesecegini haber verdigi i¢in itikadi bir boyut

tasimaktadir.

Muksem bih kapsamina giren ayetlerde gegen “gece” kelimesi genellikle
kiifir karanlhig1 seklinde yorumlanmis ve muksem aleyhle arasinda bu sekilde bir
baglanti kurulmustur. Bununla birlikte “gece” lafzi1 Duhd siiresinde sakinligi
sebebiyle dinlenme, kasveti sebebiyle de diinyanin gam ve kederi olarak
yorumlanmustir. “Giindiiz” kelimesi ise aydinlig1 sebebiyle hidayet ve vahyin nuru ya
da huzurlu ve sevingli haller olarak yorumlanmistir. Bu yorumlar dogrultusunda
kasemin psikolojik boyutunun daha ¢ok 6ne ¢iktigini s6ylemek miimkiindiir. Leyl
stiresinin muksem aleyh kapsamina giren ayetinde ise zitliklara vurgu yapilmis ve bu

zithgin derecesinin ifade edilmesi i¢in gece ve giindiiz zikredilmistir.

Necm ve Tarik sirelerinin basinda gegen kasem ifadesinde kevni ayetler
arasinda zikredilen yildizlara kasem edilmis ve Yiice Allah’in her an kullarm
gozetlemesi ya da gozetleyen melekler yaratmasi, yildizlarin yeryliziini
gozetlercesine semada durmalarina benzetilmistir. S6z konusu kasemlerle Yiice

Allah’m ilmi, kudreti, rahmeti ve kdinata vermis oldugu miikemmel diizen 6n plana
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cikmaktadir. Cahiliye Araplar1 arasinda yildizlara tapan bir toplulugun olmasina
karsin onlarla kasem edilmesi, kasemin hem sosyal hem de itikddi boyutunu ortaya
cikarmistir. Bu sekilde asil kulluk edilecek varligin tapmakta olduklar1 yildizlarin da
Rabbi olan Yiice Allah oldugu muhataplara etkileyici bir sekilde ifade edilmistir.

Tar, Beled ve Tin slrelerinde ise mekanlara kasem edilmis ve mekanlarla
kisiler arasinda bir miinasebet kurulmasi saglanmistir. . ;LS\” lafziyla Hz. Musa,
“Adl” ve “cue¥) A7 lafizlariyla Hz. Peygamber (s.a.s.) arasinda bir iliski
kurulmustur. Hatta “0d” ve “0s83” lafizlart da bu meyvelerin bol yetistigi
topraklarin  kastedilmesi ihtimaline gore Hz. Ibrahim ve Hz. Isa ile
iliskilendirilmistir. Dolayisiyla bu mekanlar ya niibiivvetle birlikte tevhid inancinin
dogdugu mekanlardir ya da Yiice Allah’a ibadet edilen mekanlardir. Buralarda gelen
emir ve yasaklara uymanin insana bazen sikinti verebileceginden bahisle asil
sikintinin ahiret hayatinda oldugu anlatilmistir. Burada da kasemin itikadi boyutu

ortaya ¢ikmaktadir.

Stre baglarinda gecen kasem ifadelerinde dikkat ceken bir diger ozellik,
Zariyat ve Adiyat sarelerinde oldugu gibi muksem bih kapsamma giren Ayette
vurgulanan durumun tam aksi olan baska bir hale dikkat cekilmistir. Zariyat
stiresinde ikinci kasem olarak ele alinan kasem ifadesinde yildizlarla dolu gokytiziine
kasem edilmistir. Gokylizii, i¢inde higbir eksigin, kusurun ve ayibin olmadigi en
azametli varliktir. Stirede, boylesine muhtesem yaratilan gokyiiziine kasem edilmis
ve miisriklerin sozlerinin celiskili, eksik ve kusurlu oldugu vurgulanmstir. Adiyat
stiresinde ise sahibine her sartta teslim olan atlara kasem edilmis ve bununla insanin
nankorliigiine vurgu yapilmistir. Her iki kasemde de insanlara takinmalar1 gereken

dogru tavir ve davranigin ne oldugu anlatilmistir.

Fecr ve Naziat slrelerinin basinda yer alan kasem ifadelerinin cevabi
meselesinin ihtilafli oldugu goriilmektedir. Kasemin cevabinin mahzif olmasi
halinde; incelenen ayetlerde cevap, ahiret ahvallerinden biri olarak kabul edilmistir.
Mezkir oldugu kabul edildiginde ise birgok ihtimal s6z konusu olmustur. Dolayisiyla
kasemin cevabinin mahz(f olmasi cevap i¢in muhatabin daha aktif olmasini

gerektirmistir.

Calismada dikkat c¢ekilen hususlardan biri de miifessirlerin yapmis olduklari
tasavvufi yorumlardir. Kasem ifadesinde gegen muksem bih ve muksem aleyh
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unsurlar1 genellikle nefis terbiyesi ekseninde ele alinmis ve tasavvuf terminolojisine
uygun agiklamalar yapilmistir. Ornegin, Tarik siresinde gegen ve “delip gecen
yildiz” anlamina gelen <2l s23” tamlamasi Yiice Allah’in birligine iman eden
kimsenin O’nu tenzih ve tesbih etmesiyle parlayan kalbi seklinde izah edilmistir. Bu
ve benzeri 0rnekler dogrultusunda kasem ifadelerine yapilan tasavvufi yorumlarin,
yorumu yapan kimselerin iginde bulunduklari usulle yakindan iligkili oldugunu

s0ylemek miimkiindiir.

Yapilan bu caligmayla kasem unsurlar1 arasinda farkli miinasebetlerin
kurulabilecegi ve kurulan bu miinasebetlerin Kur’dn ve silinnete aykirilik arz
etmedigi siirece mesru kabul edilebilecegi sonucuna varilmistir. Ayrica yapilan
incelemeyle bu miinasebetin yorumlanmasinda hem Kur’dn’in ilk muhatab1 olan
toplumun kiiltiir ve inancinin hem de bu miinasebeti kurmaya ¢alisan miifessirlerin
icinde bulunduklart durumun etkili oldugu anlagilmistir. Kadim doénem Aalimleri ve
giiniimiizde bu mesele iizerine ¢alisanlar, bu iki unsur arasindaki miinasebete dair
kesinlik ifade eden yorumlar yapmaktan kaginmis ve bdylece yeni yapilacak
yorumlara da imkan tanimistir. Hz. Peygamber’den (s.a.s.) bize ulasan rivayetlerde
ve sonrasinda sahabeden gelen bilgiler arasinda Kur’an’da yer alan kasem ifadelerine
dair net smirlarin ¢izilmemis olmasit izlenen bu yolun dogru oldugunu
gostermektedir. Yunus Emre Gordik’tin (2015) de ifade ettigi gibi bu durum,
muksem bih ve muksem aleyh unsurlar1 arasindaki miinasebeti kurma ve farkl
vecihlerden yorumlama isinin Kur’dn’in muhataplarina birakildigr seklinde
yorumlanabilir. Dolayisiyla hem Kur’an’in muhataplar1 statik bir zihni yapidan
miimkiin mertebe uzaklastirilmis olmakta hem de Kur’an’in her asra ve her ferde

hitap etme kudreti, micizevi belagatiyla gézler oniine serilmektedir.

Kanaatimizce Kur’an’in miicizevi tislubuna yonelik bu tarz ¢aligmalarin hem
muhataplarinin Kur’an anlayislarini hem de ona olan baghliklarini arttiracaktir. Bu
calisma simirlar1 geregi slire baslarindaki kasem ifadelerinin unsurlar1 arasindaki
iliskinin incelenmesiyle smirl tutulmustur. Bu sebeple Kur’an’da bulunan diger
kasem ifadelerini de icine alacak daha genis kapsamli yeni bir ¢aligma alana 6nemli

bir katki saglayacaktir.
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