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ONSOZz

Rahman ve Rahim olan Allah’in adyla...

Hamd Kur’an-1 Kerim’i bizlere gonderip bizleri yaratilmislarin en degerlisi
kilan Allah Azze ve Celle’ye, salat ve selam o Kur’an-1 Kerim’i bizlere eksiksiz bir

sekilde agiklayan Hz. Peygamber (S.a.v.) Uzerine olsun.

Kur’an-1 Kerim, insanlar1 ebedi saadete ulastiran, her ¢ag ve ortamda insanlarin
problemlerine ¢dziim iireten evrensel bir kitaptir. Bunun farkinda olan Islam alimleri
Kur’an-1 Kerim {izerinde derin arastirmalar yapmislar ve bu arastirmalar sonucunda
insanlarin ihtiyaglarina ¢6ziim iireten ¢alismalar ortaya koymuslardir. Hi¢ kuskusuz
bu galismalardan bir tanesi de konulu tefsir ¢aligmalaridir. Konulu tefsir calismalarinin
ne zaman ortaya ¢iktigi, kim tarafindan olusturuldugu kesin olarak bilinmemektedir.
Bununla birlikte Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kur’an-1 Kerim’i Kur’an ile tefsir etme
metodu ve sonraki donemlerde ortaya ¢ikan Kisasii’l-Kur’an ve Ahkamai’l-Kur’an gibi
calismalar muhtevasi bakimindan ayni 6zellikleri tasimasi sebebiyle bu konuya 6rnek
gosterilebilecek calismalardandir. Fakat orijinal sekliyle konulu tefsir ¢alismalarinin

yakin zamanda Misir’da ortaya ¢iktig1 soylenmektedir.

Konulu tefsir metodu, Kur’an ve sire eksenli olmak tizere iki kisma
ayrilmaktadir. Kur’an eksenli ¢alismalarda daha ziyade Kur’an igerisinden bir kavram
secilip 0 kavram Kur’an’in biitiinliigli igerisinde incelenmekte iken; siire eksenli
caligmalarda ise stre icerisinde yer alan ana ve tali konular tespit edilip sQrenin geneli
hakkinda bir ¢aligma ortaya konmaktadir. Bizler de bu minvalde Mekke’de nazil olan
ve tevhid, risalet, ba‘s Ve toplum nizamini olusturan birtakim kaideleri ihtiva eden Isra

sresini, siire eksenli konulu tefsir metodu agisindan incelemeye calistik.

Tez konusunun se¢iminde ve yiiksek lisansimin her agamasinda desteklerini
hicbir zaman esirgemeyen tez danismanim Dr. Ogretim Uyesi Abdullah BAYRAMa,
yuksek lisans ders donemi igerisinde fikirlerinden azami derecede istifade ettigim Prof.
Dr. Yunus Emre GORDUK ’e ve hayatimin her alaninda bana yol gdsteren agabeyim

Selim MUTLUya siikranlarimi sunuyorum.
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OZET

iSRA SURESI’NiN KONULU TEFSiR METODU ACISINDAN
ANALIZI

MUTLU, Omer Faruk
Yuksek Lisans, Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dal
Tez Damsmani: Dr. Ogr. Uyesi Abdullah Bayram

2021, 151 Sayfa

Bu tez konulu tefsir alaninda yapilmis bir sire tefsiri caligmasidir. Isra
slresinin verdigi mesajlar, ilkeler daha rahat kavranabilmesi, daha kolay

anlasilabilmesi i¢in konularina gore tasnif edilerek incelenmistir.

Bu caligmanin giris boliimiinde konunun problemi, 6nemi, amaci, yontemi,
siirhliklar: ve Isrd siiresi iizerine daha Once yapilan calismalara dair bilgiler

verilmistir.

Birinci bolimde tefsir ve konulu tefsirin tarifi yapilmis, konulu tefsirin

tarihgesi, ¢esitleri ve d6nemine temas edilmistir.

Ikinci boliimde Isra sGresinin isimleri, fazileti, niizl yeri, 6nceki ve sonraki
sre ile minasebeti, ayet sayisi, ayetlerin inis yerleri ve zaman1 hakkinda malumatlar

verilmistir.

Son bolimde strenin ana konusunun tevhid oldugu ifade edilmistir. Sonra siire
Allah’in varligi, birligi, niblvvet, Kur’an, &hiret ve ahlak olmak (izere alt1 bolime

ayrilmis, her bir dyet, ilgili boliimi altinda baglamindan koparilmadan ele alinmistir.

Strenin tamami muteber Klasik ve modern tefsirler 1s18inda incelenmistir.
Okuyucuya daha genis bir bakis agis1 kazandirmasi, konunun daha rahat
kavranabilmesi amaciyla konuya iliskin diger sirelerdeki &yet-i kerimelere ve muteber

kaynaklarda gegen hadis-i seriflere de yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Konulu Tefsir, Isra Siresi, Tevhid.



ABSTRACT

THE ANALYSIS OF SURAH AL-ISRA IN TERMS OF THE TOPICAL
EXEGESIS METHOD

MUTLU, Omer Faruk
Master of Arts, Department of Basic Islamic Sciences
Advisor: Dr. Lecturer Abdullah BAYRAM

2021, 151 pages

That thesis is a study of surah exegesis at topical exegesis method. The
messages and principles of the surah al-Isra have been analyzed by classifying them
according to their subjects so that can be grasped and understood more easily.

In the introduction part of this study, information is given about the problem,
importance, purpose, method, and limitations of the subject and previous studies on

surah al-lsra.

In the first part, the description of exegesis and topical exegesis is given and

the history, types, and importance of topical exegesis are mentioned.

In the second part, information is given about the names, virtue, place of
revelation, relation with the preceding and following suras, the number of verses, place

and time of the descent of verses of the surah al-Isra.

In the last part, it is stated that the main subject of the surah is tawhid.
Afterward, the surah is divided into six sections: the existence and unity of Allah,
prophethood, the Qur'an, the hereafter, and morality. Each verse has been discussed

under the relevant section without being taken out of its context.

The entire surah has been studied in the light of credible classical and modern
exegesis. In order to give the reader a broader perspective and to understand the subject
more easily, verses from other surahs and hadith-i sharifs in reputable sources are also

included.

Key Words: Exegesis, Topical Exegesis, Surah al-Isra, Tawhid.
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1. GIRIS

Bu bélimde; yapilan ¢alismanin gerekgesi olan problemin durumu, konusu,
Onemi, amaci, arastirmanin yontemi, arastirma hakkinda yapilan bazi1 ¢alismalar,

arastirmaya dair varsayimlar ve arastirmanin sinirliliklari ele alinmstir.
1.1. Problem Durumu

Giliniimiiz diinyasinda sartlarin stirekli degismesi, giderek karmasik bir hal
almasi, sosyal, bilimsel ve teknoloji alaninda son derece hizli degisimler meydana
gelmesi, her alanda oldugu gibi dini alanda da birtakim yeniliklerin meydana
gelmesine sebep olmustur. Bu yeniliklerden biri de tefsir alaninda gerceklesmistir.
Mushaf tertibini esas alan pargaci tefsir anlayisinin genel olarak giliniimiiz
Miisliimanlarinin pratik hayatta karsilastiklar1 problemlere tam olarak ¢6zim
iretemeyisi, teczii/pargaci tefsir anlayisiyla Kur’an’a biitiinciil olarak bakilamayisi
konulu tefsir metodunu ortaya cikarmistir. Yapilan arastirma ve incelemeler

problemlere ¢6ziim tliretebilme amaciyla bu metod iizerine kurulmustur.
1.2. Arastirmanin Amaci

Kur’an-1 Kerim, bin dort yiz yillik gecen siirecte oldugu gibi gelecekte de
insanlarin inang, ahlak, bireysel, sosyal vb. yonlerden problemlerine ¢6zim
uretebilmeleri icin miracaat etmeleri gereken tek ilahi kaynak olacaktir. Kur’an-1
Kerim’in daha iyi anlasilip, problemlere daha rahat ¢6ziim iretilebilmesi igin

olusturulan kaynaklardan biri de konulu tefsirlerdir.

Biz de calismamizin konusu olan Isra s(resini, daha iyi anlasilip kavranmasi
i¢in stire eksenli konulu tefsir metodu baglaminda incelemeye calistik. Isra siresini tez
konusu olarak se¢memizin amaci inang, ahlak, ibadet ve ba‘s gibi Kur’an’in ana
konularim1 bir arada vermesi, her iki cihanda insanlar1 ebedi saadete ulastiracak,
dunyada var olan basibozuklugu, ifsadi ve diizensizligi ortadan kaldirabilecek, fitraten
herkesin kabul edecegi evrensel hukuk ve ahlak kurallarinin bu sire igerisinde yer

almasidir.



1.3. Arastirmanin Onemi

Kur’an-1 Kerim’i muhatap kitleye en giizel ve en anlasilabilir sekilde
sunabilmek, nizdlinden giinlimize kadar gelen sirecte mufessirlerin en temel hedefi
olmustur. Bu sebepledir ki ilk donemlerden itibaren miifessirler, Kur’an-1 Kerim
Uzerine lugat, sarf, nahiv, kiraat, belagat vs. ¢alismalar yapmig, Kur’an-1 Kerim’i
caglarinin idrakine ulastirabilmek icin metotlar olusturmuslardir. Islim cografyasimin
genislemesi, insanlarin algi ve zihin seviyelerinin degismesi, yapilan devrimler ve
1slahatlar neticesinde Kur’an’a yonelisin azalmasi pek ¢ok sorunu beraberinde
getirmistir. Iste bu sorunlara Islam? agidan ¢dziim iiretebilmek, giiniimiiziin sorunlarini
en iyi sekilde tahlil edebilecek yeni bir metotla mimkin olabilirdi. Bu sebeple
ginimiz mifessirleri, muhatap kitleye Kur’an’t en iyi ve en giivenilir sekilde
ulastirmak i¢in eski metotlardan da istifade ederek yeni bir metod olan konulu tefsir

metodunu olusturmuslardir.

Gelisen bilim ve teknoloji, degisen sartlarla birlikte diinya kiiresel bir koy
haline gelmis, bu degisim ve gelisim pek ¢ok soruna ¢oziim iretse de ne yazik ki
birtakim sorunlar1 da beraberinde getirmistir. Bu degisim ve gelisimin getirdigi en
biiylik sorun ise ahlaki yozlasmadir. Ahlaki yozlasmanin oniine gecilmesinin tek caresi
ise evrensel bir din olan Islam’1n &gretilerine simsiki sarilmaktir. Bu 6gretilerin genis
bir sekilde ele alindig: stirelerin baginda Isra stiresi gelmektedir. Hem bireyi hem
toplumu 1slah edecek ilkelerin bu sirede ele aliniyor olmasi aragtirmanin 6nemini

ortaya koymaktadir.
1.4. Varsayimlar

Stire konulara gore tasnif edilerek problemlere, sikintilara sire ekseninde
daha rahat ¢6ziim Uretebilme, sireye biitiinciil bir bakis agisiyla bakabilme perspektifi

kazandirdig1 varsayilmigtir.
1.5. Smirhliklar

Bilimsel arastirmalarin  olusturulmasi sirasinda ¢ergeveyi belirleyen
konulardan bir tanesi de g¢alismalardaki sinirliliklardir. Bu calisma konulu tefsir
yontemiyle ele alinmistir. Tefsirin bir bagska yontemi olan pargaci tefsir anlayis1 bu

caligmanin disinda tutulmustur.



Calismamiz konusunda bir diger sinirlilik ise stre eksenli bir c¢alisma
olmasidir. Isra stresi, konulu tefsir metodu kullanilarak ele alimmistir. Diger biitiin

streler calismanin disinda tutulmustur.
1.6. Tanimlar
Tefsir

Tefsir, Arap dilinde agiklamak, izhar etmek, iizeri kapali olan bir seyi agmak,
miiskiil olan lafizdan istenilen manay1 agiklamak, yorumlamak... gibi anlamlara
gelmektedir (ibn Manzur, 1993, c. 5/55; Katip Celebi, 1941, c. 1/427; Ragib el-
Isfahani, 1991, s. 636).

Tefsir kelimesi etimolojik agidan incelendigi zaman bu kelimenin hangi kokten
tiiredigi noktasinda birden fazla goriisiin ortaya atildig1 goriilmektedir. Bu goriisleri iki

baslik altinda toplamak miimkiindiir (Glven, 2019, s. 34):

1- Bazi Arap filologlar “tefsir” kelimesini “_»£” kdkiinden tiiretmislerdir.
2- Diger bir grup ise “tefsir” kelimesini, “taklib” (kelime igerisindeki

harflerin degismesi) kaidesini uygulayarak ““ 2w kokiinden tiiretmislerdir.

“es- Sefru” kelimesi, listli kapali olan bir seyi agmak, yazmak, yolculuga
cikmak, siipiirmek, ortiiyli kaldirmak, kesf etmek ve aydinlatmak gibi anlamlara
gelmektedir (Firuzabadi, 1996, c. 3/224-225; Ibn Manzur, 1993, c. 4/367-371; Ragib
el-Isfahani, 1991, ss. 412-413; Zebidf, 1996, c. 3/269-270). Bundan dolay1 bir kadin
yiiziinii agt1ig1 zaman Araplar (e e 314l & jiu) ifadesini kullanirlar (Zerkest, 1957,
C. 2/148).

S6z konusu iki kelimenin anlam ve kiplerinin birbirlerine benzerlik gostermesi
sebebiyle “tefsir” kelimesinin bu iki kdkten yani hem “_«£ hem de “_&” kokiinden
tiiredigi soylenebilir (Demirci, 20173, s. 24; Gliven, 2019, s. 36). Durum bodyle olmakla
birlikte Emin el-Hali, “_~4” ve “_a” kelimelerinin her ikisinin de “ortaya ¢ikarmak,
kesfetmek, agmak™ manalar1 vardir; ancak bunlardan “_a” kelimesi “goriinen ve
maddi olan bir seyi agmak” manasinda kullanilirken, “_~&" kelimesi ise “gizli ve
manevi olan bir seyi agmak™ manasinda kullanilir; bu sebeple “_ss& kelimesinin
“manay1 agmak, aciklamak” anlamina gelen “ & kokiinden tiiredigini sdylemistir

(HOIT, 1995, s. 13).



Tefsir sOzciigliniin lugatttaki manasina dair yapilan kisa agiklamalardan sonra,
onun kavram olarak ifade ettigi manalar lizerinde de durmak gerekir. Oncelikle sunu
belirtmemiz gerekir ki, tefsir ilminin sinirlarini ¢izmek isteyen pek ¢cok miifessir, tefsir
i¢cin birbirinden ¢ok farkli tanimlar yapmistir. Hi¢ kuskusuz bu kadar ¢ok ve farkh
tanimlarin yapilmasinin sebeplerinden birisi dogrudan tefsir ile ilintili olmay1p, tefsir
IIminin anlagilmasina yardime1 olan lugat, sarf, nahiv, beyan ve kiraat ilimlerinin bu
tariflere katilmis olmasidir (HQIT, 1995, ss. 13-14; Zehebf, 2000, c. 1/12).

Asr-1 saadetteki tefsir anlayisi ile tabilin devri sonrasi gelistirilen tefsir anlayisi
birbirinden ¢ok farklidir. Ciinkii asr-1 saadet donemindeki tefsir anlayisi, ayette
kastedilen mananin aciklanmast ve ilahi emirlerin tatbik edilmesinin izaha
kavusturulmasi idi. Bunu da Hz. Peygamber (s.a.v.) yerine getiriyordu. Daha sonraki
donemlerde ise bu anlayis igerisine Garibii’l-Kur’an, I‘rabii’l-Kur’an, Te’ vilii’l-
Kur’an vb. tefsir ilmi ile dogrudan ilgisi olmayan konular eklendi. iste bu sebepten
otiirti tefsir kavraminin tam bir tanimimnin yapilmasi gii¢ hale geldi (Duman, 1992, s.

46).

Bu agiklamalardan sonra “tefsir” kavrami ile ilgili yapilan tanimlardan

bazilarini zikredip bu konuyu noktalayalim:

1. Isfehani “Miifredat” isimli eserinde “tefsir” kavramini “bir seyden
makul olan bir mananin ortaya ¢ikarilmasi” olarak ifade etmistir (Ragib
el-Isfahani, 1991, s. 636).

2. Zurkani, tefsir icin “Allah Teala’nin muradina delaleti bakimindan
beser giiciiniin yettigi 6l¢iide Kur’an’in manasini arastiran bir ilimdir.”
ifadelerini kullanmistir (ZUrkant, 1943, c. 2/4).

3. Cerrahoglu ise tefsir kavrami igin su ifadeleri kullanmistir; “Tefsir,
miigkill olan lafizdan murad edilen manay1 kesfetmektir (Cerrahoglu,
2015, s. 214).”

4. Tefsir; “Kur’an ayetlerinin anlamini ortaya ¢ikarip, Allah’in bunlarla
hedefledigi amaci agiklamaya ¢alisan ilim dalidir (Mislim, 1993, s.
25).”

5. Tefsir; “Arap dili ve belagati ile ilgili biitiin araglar1 kullanip, ayetleri
cevreleyen tarihsel sartlar1 da dikkate alarak, Allah’in muradini kitap

ve stinnet gercevesinde ortaya gikarmaktir (Demirci, 2017a, s. 25).”
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Tefsir ile ilgili bagka tanimlar da yapilmistir. Fakat biz son olarak bizim de
tercih ettigimiz tanim olan Prof. Dr. Sahin Giiven’in tanimin1 zikrederek bu bahsi
burada sonlandirmak istiyoruz. “Tefsir; Insan giiciiniin dl¢iisii nispetinde Allah’in
ayetlerindeki muradini1 tespit edip anlamay1 ve yasanan hayata tatbik yontemini

arastirtp agiklayan bir ilimdir (Guven, 2019, s. 40).”
Mevzu

“Mevdli” kelimesi “a=as “kelimesinin mimli mastaridir. Mevddi, mevda

kelimesine nispet edilmistir (Avaz, 2005, s. 33).

Tiirkgeye “konu” olarak ¢evirdigimiz, Arapca asli “mevzi” olan kelime isim
olup “bahis, tema, sadet, husus, nokta, iizerinde durulan mesele, konugmada, yazida,
eserde ele anilan diisiince, olay veya durum” gibi anlamlara gelmektedir (Dogan, 1994,
s. 672; Piiskiilliioglu, 1995, s. 990).

“a=y” kelimesi lugatta birden ¢ok manaya gelmektedir. Bu manalardan

bazilar1 sunlardir:

1. “x=ad” kelimesi “iflas etmek, algaklik” anlaminda kullanilabilir.
Araplar, bir kisi ticarette iflas ettigi zaman “4aia 435153 i a3 ifadesini
kullanirlar (Firuzabadi, 1996, c. 5/231-233; ibn Faris, 1979, c. 6/118;
Ibn Manzur, 1993, c. 8/396-401; Ragib el-Isfahani, 1991, s. 874;
Zebid, 1996, c. 22/335).

2. “aasl” kelimesi “bitistirmek, insa etmek, yapmak” anlaminda
kullanilir (Firuzabadi, 1996, c. 5/231). Bunun 6rnegi; Kur’an’da Al-i
imran sresinde gecen “+ill g <5 J31 & “Siiphesiz, insanlar igin
kurulan ilk ibadet evi, elbette Mekke’de, alemlere rahmet ve hidayet
kaynagi olarak kurulan Ka’be’dir.” (Al-i imran, 3/96) ayetidir.

3. “aasl” kelimesi “dogum yapmak” anlaminda kullanilabilir. Araplar,
bir kadin ¢ocuk dogurdugu zaman “%i; $i5all calay” “Kadim (erkek)
cocuk dogurdu.” ifadesini kullanirlar (Ragib el-Isfahani, 1991, s. 874;
Zebid1, 1996, c. 22/337).

4. “apasl” Kkelimesi “asagi indirmek, diigiirmek” anlaminda kullanilir.
“ yaill e Jaall caia g “Deveden yiikd indirdim.” ciimlesindeki “ga 517
ifadesi “yere indirmek” manasinda kullanilmistir (Firuzabadi, 1996, c.

5/231; Ragib el-Isfahani, 1991, s. 874; Zebidi, 1996, c. 22/335).
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5. “pad” kelimesi “yaratmak, icat etmek” anlaminda da kullanilir
(Firuzabadi, 1996, c. 5/231-232; Ragib el-isfahani, 1991, s. 874;
Zebidi, 1996, c. 22/335-336). Allah Teala, Rahman s(iresinde « G=Y13
A Lgaia 3 “Allah, yeryliziinii canlilar i¢in yaratt1.” (Rahman, 55/10)
seklinde buyurmus ve burada “a5” kelimesini “icat etmek, yaratmak”
manasinda kullanmustir.

6. “x=ad” kelimesi “kosusturmak” manasinda da kullanilabilir
(Firuzabadi, 2005, s. 772; ibn Faris, 1979, c. 6/118; Ragib el-isfahani,
1991, s. 874). Allah Teala, Tevbe stresinde “XSa T5iia3V3” “Eger
onlar da sizin i¢inizde (sefere) ¢iksalardi, size bozgunculuktan bagka
bir katkilar1 olmayacak ve sizi fitneye diisiirmek icin aranizda
kosusturacaklardi...” seklinde buyurmustur. Burada gegen “zgasll”

kelimesi “kosusturmak” manasinda kullanilmistir.

Araplar, suyun cevresinde yetisen eksi otlar ile beslenip o bolgeyi hig
terketmeyen deveye: “ibé\j 455 «“Naka Vadia” derler (Firuzéabadt, 1996, c. 5/231-232;
Ibn Manzur, 1993, c. 8/396-401). Ayn1 mananm mevddi/konulu tefsir icin de gegerli
oldugu goriilmektedir. Ciinkii konulu tefsir metodu ile ¢alisan bir miifessir de ¢aligtigi
konunun tefsirini nihayete erdirmeden o konudan vazge¢cmez (Abdussettar, 1985, ss.
22-23; Glven, 2019, s. 45; Muslim, 2000, s. 15).

“Mevz0” kelimesini 1stilahi yonden inceledigimizde kargimiza ti¢ farkli ilim
dali ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki “mantik” ilmidir. Mantik ilminde “mevz(” kelimesi,
onermenin birinci kismimi olusturan “6zne” demektir (Amidf, 1993, s. 74). Ikinci ilim
dali ise “hadis” ilmidir. Hadis usdlinde “mevz0” kelimesi sdylendigi vakit, “Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) ait olmayan sdzlerin onun agzindan uydurulmas:” kastedilir (ibn
Salah, 1986, s. 98; Yiicel, 2015, s. 195). Ugiincii ve sonuncu ilim dal1 ise “tefsir”
ilmidir. Tefsir ilminde ise “mevz{” kelimesi, “Kur’an-1 Kerim’deki iislup ve yerleri
farkli olan ve ayn1 mana yahut ayn1 gayeyi gbzetmeleri sebebiyle birlestirici bir yoni

bulunan konu” olarak ifade edilir (Abdussettar, 1985, s. 20; Giiven, 2019, s. 47).
Konulu Tefsir

“Tefsir” ve “mevz(” kelimelerini ayr1 ayri etimolojik, semantik ve istilahi
acidan inceledikten sonra, simdi konulu tefsir kavramini 1stilahi agidan incelemeye
calisalim. Kur’an-1 Kerim’in konulu tefsirinden anlagilmasi gereken seyi aciklamaya
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calisan arastirmacilar ve alimler birbirinden farkli tanimlar, aciklamalar yapmislardir.
Her ne kadar birbirlerinden farkli tanimlar yapmis olsalar da bu tanimlari menheg ve
mefhum olmak {izere iki baslik altinda toplamamiz miimkiindiir (Resvani, 2009, s. 40).
Bu tanimlardan ilki “menhe¢” yoniiyle yapilan tanimlardir. Menheg yoniiyle yapilan

tanimlardan bazilar1 sunlardir:

1. isterse farkli sireler icerisinde bulunmus olsun aymi konuda olan
ayetlerin bir arada toplanmasidir (Cebrf, 1984, s. 286).

2. Konulu tefsir; “Kur’an’1 basindan sonuna kadar tarayarak belirli bir ayet yahut

konuyla dogrudan ya da dolayl olarak ilgili olan diger ayetlerin, -niz0l yeri ile
siralamasini g6z Oniinde bulundurmak sdretiyle- bir batlnluk icerisinde
degerlendirilmesidir (EImaf, 2007, s. 9).”

3. Bir veya birden ¢ok sire sinirlari iginde konular1 Kur’ani maksatlara

muvafik olarak arastirma yapan bir ilimdir (Mislim, 2000, s. 16)

Yapilan tanimlardan digeri ise “mefthum” yoOniiyle yapilan tanimlardir.

Methum yoniiyle yapilan tanimlardan bazilar1 sunlardir:

1. Mifessirin, Kur’an-1 Kerim’in i’caz yonlerini, hidayet rehberi olusunu
ve Kur’an-1 Kerim’de ortaya atilan konularda murad-1 ilahiyi tespit
etmek i¢in olusturdugu bir yontemdir (Degamin, 1995, s. 13; Resvani,
2009, s. 43).

2. Kur’an-1 Kerim’in yontemini, Gslubunu ortaya koymak, tefsir ilminde
mevcut olan metot ve kurallari, Kur’an-1 Kerim’in hidayetine
erisebilmek i¢in adim olarak kullanmak, onun yiiceligini ispat etmek,
murad-1 ilahiyi tespit etmek i¢in ortaya konan konulardan elde edilen

ilimdir (Degamin, 1995, s. 13; Resvani, 2009, s. 43).

Goriildugl tizere konulu tefsir ile ilgili pek cok tanim yapilmistir. Bu
tanimlarin bazilarinda daralma s6z konusu oluyorken bazilarinda ise genisleme s6z
konusu olmaktadir. Tanimlarda bu denli degisikligin bag gdstermesinin sebebi; konulu
tefsir ilmini, menhec ve mana gibi farkli sekillerde incelemeleridir. Ayrica tefsir
ilminin alt dali olmakla birlikte konulu tefsir ile dogrudan ilgisi olmayan “Egbah ve
Nezair, EmsalU'l-Kur’an, Garibu’l- Kur’an vb.” ilimleri konulu tefsir ilmi olarak

gormelerinden kaynaklanmaktadir (MUslim, 2000, ss. 20-21; Ravami, 1999, s. 65).



Biitiin bu bilgiler 1s18inda konulu tefsir ilmini su sekilde tanimlamamiz
mimkunddr: Konulu tefsir; “Kur’an-1 Kerim’in tamami veya herhangi bir stresi
cercevesinde, ana ilke ve hedeflerine uygun olarak Kur’an’in kendi bitiinligi

igerisinde, konularini ve hayata tatbik metodunu arastiran bir ilimdir (Given, 2019, s.

51).



2. ILGILI ALANYAZIN

2.1.Kuramsal Cerceve

Tezin bu boélimunde arastirmyla ilgili alanyazina yer verilmektedir. Arastirma
Isra sGiresinin temel mesajlarin1 muhatap kitleye daha acik ve anlasilir bir sekilde
ulastirmaya yonelik oldugu icin Isra slresinin ele alinacagi metod olan konulu tefsire

dair bilgiler verilmektedir.
2.1.1. Konulu Tefsire Genel Bakis

Allah (c.c.), insanlar1 yalnizca kendisine kulluk etsinler diye yaratmistir. Bu
kulluk vazifesini insanlarin omuzlarina yiikleyen Allah (c.c.), kulluk vazifelerini
hakkiyla ifa edebilmeleri i¢in iki biiyiik nimet ihsan etmistir. Bunlarin birisi insani
diger canlilardan ayiran akil nimeti, digeri ise yeryiiziinde ilahi bir nizam tesis
edebilmek i¢in Hz. Cibril vasitasiyla peygamberlere indirilen il&hi kitaplardir. Bu ilahi
kitaplarin sonuncusu da Hz. Muhammed’e (s.a.v.) indirilen, gegerliligi kiyamete kadar
stirecek olan Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an-1 Kerim, insanlar1 karanliktan aydinlhiga
cikarmak, karsilastigi sorunlara ¢Oziim {iretebilmek, dogrudan yanlisi, glzelden
cirkini, iyiden kotuyii ayirmay1 6greterek hayata yon vermek amaciyla gonderilmis
il&ht bir kitaptir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim, indirilmesinden giinimuize kadar gegen
zaman diliminde farkli sekillerde tefsir edilip anlasilmaya calisilmistir. Insanlar,
yasadiklar1 donemlere, duyduklar1 gereksinim ve ihtiyaglara gore Kur’an-1 Kerim’1
anlama metotlar1 olusturmaya gayret gostermislerdir. islam’in ilk donemlerinde
ahk&m Aayetlerinin Uzerinde daha fazla durularak Ahk&mi’l-Kur’an tefsirleri
olusturulmustur. Son donemlere geldigimizde ise ¢agin insaninin karsilastiklar
sorunlara ¢6zum Uretebilmek, anlasilir bir Gslupla Kur’an’1 agiklamak ve murad-1
ilahiyi saptamak icin gayret eden bir kisim alimler eski yaklagimlardan da
faydalanarak yeni arayislara girmiglerdir (EImai, 2007, s. 19). Bu arayislar neticesinde
olusturulan metotlardan birisi de konulu tefsir metodudur. Arastirmamizi bu konu
cercevesinde isleyecegimiz igin konulu tefsiri kisaca tanitmanin yararli olacagini

diisiiniiyoruz.



2.1.2. Konulu Tefsirin Kisimlari

Kaynaklar1 inceledigimiz zaman konulu tefsir ile ilgili birbirinden farkl
siiflamalar yapildigini gormekteyiz. Bazi arastirmacilar konulu tefsiri ikiye, bazilari
ise lice ayirarak incelemistir. Hatta konulu tefsiri farkli boliimlere ayirmayip tek boliim

altinda inceleyenler de olmustur (Guven, 2019, s. 125; Ravami, 1999, ss. 66-69).

Seyyid Miirsi, konulu tefsiri “butiincul veya mustakil” ve “kismi veya sinirli”
olmak tizere iki kisma ayirmistir. Bunlardan biitiinciil veya mutlak olanla kastettigi,
bir konu hakkinda ortak olan Kur’an ayetlerini teker teker inceleyip arastirmay1 sadece
o konuya has kilmasidir. Kismi veya sinirli olanla kastettigi ise belirli bir sirenin
konulariyla ilgili yapilan ¢aligmalardir (Given, 2019, ss. 125-126; Seyyid Murst,
Tarihsiz, ss. 27-36).

Abdiissettar Fethullah Said ise konulu tefsiri, miifessirlerin yontemi, yapilan
aragtirmalarin hacmine gore ele almisg ve konulu tefsiri Veciz, Vasit ve Basit seklinde
tic kisma ayirmistir. “Veciz Konulu Tefsir” ile mifessirin makale, vaaz, hutbe gibi
seyler i¢in bir konuda farkli ayetleri bir arada toplayip incelemesini, “Vasit Konulu
Tefsir” ile mifessirin bir konu secgerek, o konuyu tek bir sQire cergevesinde veya birden
fazla sOre cercevesinde ya da Kur’an’in tamami ¢ergevesinde incelemesini
kastetmistir. “Basit Konulu Tefsir” ile de mifessirin timevarim metodunu
uygulayarak konuyla ilgili biitlin ayetleri ayrintil1 bir sekilde incelemesini kastetmistir
(Abdussettar, 1985, s. 27).

Mustafa Muslim ve Fahd b. Abdirrahman er-Ravami gibi arastirmacilar ise
konulu tefsiri sekil ve mahiyet yoniiyle incelemis ve “Kavram, Konu ve Sire
biitiinligii ¢cer¢evesinde Konulu Tefsir” olmak tizere ii¢ boliime ayirmislardir (Muslim,
2000, ss. 23-29). Bunlardan ilki, arastirmacinin Kur’an’da bulunan kelimelerden
birisini secip, o kelime veya o kelimeden tiireyen kelimelerin gectigi ayet-i kerimeleri
toplayip, tefsirlerini iyice Ogrendikten sonra kelimelerin anlamlarini ¢ikarsamaya
calistig1 kavram tahlilidir. Esbah ve Nezair, Garib(’l- Kur’an tirt eserler bu tarin ilk
ornekleri olarak sayilabilir (Abbas Ivazullah, 2007, s. 27; Avaz, 2005, s. 47; Muslim,
2000, s. 23). ikincisi ise bir konuya dair Kur’an ayetlerinin toplanip bir araya
getirilmesidir ki asil olarak konulu tefsir dendiginde akla ilk gelen ve en makul olan
bu turddr (Elmai, 2007, s. 11; Guven, 2019, s. 126; Muslim, 2000, s. 27). Nasih-
Mens(h, Ahk&mi’l-Kur’an, Mecazi’l-Kur’an vd. bu tiiriin ilk 6rnekleri sayilabilir
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(Miislim, 2000, ss. 27-28). Uciinclisii ise Kur’an’in herhangi bir siiresi icerisinde
konunun arastirilmasidir. Bu metotta aslolan sey strenin hedefini veya hedeflerini
ortaya koymaktir. Sonra bu eksende stire boliimlere ayrilmali, boliimler arasi irtibatlar
tespit edilmeli, hatta stirenin basi ile sonunun da irtibat1 saglanmali varsa ayetlerin
ntzal sebepleri ortaya konarak sdre tahlil edilmelidir (Abbas Ivazullah, 2007, s. 30;
Muslim, 2000, ss. 28-29).

Stire eksenli konulu tefsir ¢alismalar1 bir metot olarak her ne kadar son
donemlerde ortaya konmus olsa da Fahreddin er- Razi telif ettigi eserinde stirelerin
giris kisminda strelerin hedeflerini, maksatlarim1 agiklayarak tefsirin bu tiirliniin
perdesini aralamistir (Seyyid Mursi, Tarihsiz, s. 21). Sonraki dénemlerde ise Resid
Riza, Mustafa Meragi, Seyyid Kutub gibi arastirmacilarin yazmis oldugu eserler bu
alanda yazilmis eserlerin drnekleri sayilabilir. Ozellikle de Seyyid Kutub’un “Fi
Zilali’l Kur’an” adli eseri bu alanda yazilmis en giizel eserlerden sayilmaktadir
(Mdaslim, 2000, s. 29).

Stire eksenli ¢alismalara deginirken sunu da belirtmek gerekir ki, baz1 alimler
sire eksenli ¢aligmalarin konulu tefsir igerisinde degerlendirilemeyecegini ifade
etmistir. Bu konuya gerekce olarak da Kur’an’in bir stresinde deginilen konunun
genellikle diger siirelere de taksim edildigini, bu sebeple de herhangi bir slirenin
tefsirinin dogrudan konulu tefsir sayilamayacagini gostermislerdir (Dumlu, 2002, s.
162). Satibi gibi bazi alimler ise sire eksenli ¢aligmalarin da konulu tefsir bashig
altinda degerlendirilebilecegini ifade etmistir. Onlar ise bu konuya gerekce olarak su
ifadeleri kullanmustir: “Her ne kadar tek bir sirenin birden fazla konusu olsa da, o
aslinda tek konudan ibarettir. Birgok manay1 i¢cermis olsa da ana hedefi birdir (Guven,
2019, s. 138; Satibi, 1991, c. 3/249).

Her sirenin nev’i sahsina miinhasir bir gayesinin olmasi, bir sire hakkinda
derli toplu bilgi elde edebilmenin en kolay ve en 6nemli yolunun sire eksenli
caligmalardan geciyor olmasi ve slreyi olusturan ayet ve konularin birbiri arasindaki
miinasebeti gibi sebepler g6z 6ninde bulunduruldugunda, bu tiir ¢alismalarin konulu
tefsir catis1 altinda degerlendirilmesinin akla daha yatkin oldugu sdylenebilir (Guven,
2019, s. 140).
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2.1.3. Konulu Tefsirin Tarihsel Cercevesi

Tefsir ilminin metotlarindan birisi olan konulu tefsir her ne kadar hicri XIV.
asirda bir goriise gore Abdullah Draz ve Mahmud Seltut tarafindan, diger bir goriise
gore Ezher Universitesi Tefsir Anabilim Dali Baskanlarindan Ahmed es-Seyyid el-
Kami ve Muhammed Ahmed el-Kasimi tarafindan ortaya ¢ikarilip sistematiklestirilse
de bu metodun 0z, temeli Hz. Peygamber’in (S.a.v.) asrina dayanmaktadir (Abbas
Ivazullah, 2007, ss. 20-21; Fermavi, 1988, s. 61; Halidi, 2011, s. 37; Kimf ve Yusuf
Kasim, 1982, s. 9; Miislim, 2000, s. 17). Hig¢ siiphesiz boyle bir iddianin ortaya
atilmasinda Kur’an-1 Kerim’in igerik 6zelliginin; Hz. Peygamber (s.a.v.), sahabe ve
tabiin alimlerinin Kur’an-1 Kerim’i agiklama metotlar etkili olmustur (Hocaoglu, t.y.,
s. 20).

Kur’an-1 Kerim, her ne kadar tamami yirmi ii¢ yilda tamamlanacak sekilde
peyderpey indirilmis olsa da, sdrelerin ve ayet-i kerimelerin indigi donem, zaman ve
mekanlar ile birlikte degerlendirildigi zaman, bu farkli zamanda inen ayetler ve sreler
arasinda konu birlikteliginin oldugu asikardir. Ciinkii ayetlerin siralanisinin tevkifi
(Allah Teala’nin bildirmesine bagh olan ve degistirilmesi cdiz olmayan seyler) olusu
ve Kur’an-1 Kerim’in kendisini agiklayici olusu, Kur’an-1 Kerim’de anlatilan konular
arasinda bir birliktelik, ayet ve sireler arasinda bir uygunluk ve irtibat oldugunu
gosterir (Albayrak, 1993, ss. 20-24; Hocaoglu, t.y., s. 21). Kur’an-1 Kerim’in bir
ayetinde mutlak olarak ifade edilen bir hiikim, Kur’an’in baska ayetlerinde beyan
edilmis; miphem veya miiskil olarak gorulen bir ayet-i kerime de Kur’an’in farkli
ayetlerinde izaha kavusturulmustur (Albayrak, 1993, ss. 94-112; Aydin, 2012, ss. 16-
22; Hocaoglu, t.y., s. 22). Iste Kur’an-1 Kerim’in kendisini bu sekilde acikliyor olusu,
konulu tefsir metodunun temellerinin Kur’an-1 Kerim’in inmeye basladigi dénemlerde

atildig fikrini zihinlerde olusturmustur.

Konulu tefsir metodunun Hz. Peygamber (s.a.v.) zamanindan beri uygulandigi
iddiasiin temelindeki ana unsur, Kur’an’in kendisini agiklayici ifadelerle bezemis
olmasinin 6tesinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uygulamis oldugu metottur. Hig siiphesiz
Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisine vahyedilen Kur’an’it sadece teblig etmek ile
gorevlendirilmemis, el 5 R eeid; el 030 L Ll Gl SR et G % A u_ﬂ_u.\ﬂ_q » (0
peygamberleri) apacik belgeler ve kitaplarla gonderdik. Insanlara, kendilerine

indirileni agiklaman ve onlarin da (lizerinde) diistinmeleri igin sana bu Kur’an’1
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indirdik.” (Nahl, 16/44) ayeti geregince Kur’an-1 Kerim’i tebyin etme vazifesi ile de

gorevlendirilmistir.

Insanlarin diisiiniip 6giit almalar1, diinya ve ahiret saadetine ulasmalari igin
indirilen Kur’an-1 Kerim, ayetlerin i‘caz olusu, derin tefekkiirii barindirmasi vb.
sebeplerden 6tlr(, tizerinde diistinen kimseler tarafindan her zaman ayni1 sekilde ya da
dogru bir sekilde anlagilamiyordu. Sahabiler bu tarz durumlar ile karsilastiklari
zamanda durumu Hz. Peygamber’e (s.a.v.) bildirirler, Hz. Peygamber’de (s.a.v.)
anlasilmayan ya da hatali anlasilan yerleri agiklardi (Guven, 2019, s. 62). Hz.
Peygamber (s.a.v.) bu tarz yanlis anlasilmalar1 zaman zaman Kur’an’1, Kur’an ile tefsir

ederek duzeltir, kapali kalan yerleri de ayn1 sekilde izahata kavustururdu.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kur’an’1 Kur’an ile tefsir ettigine dair pek ¢ok 6rnek
vardir. Yeri gelmisken bizler de buna bir iki 6rnek vermek istiyoruz. Peygamberimiz
(s.a.v.) “3b ¥ Al ¥ ikl 23l s 3 “Gaybin anahtarlari Allah’in katindadir; onlari
O’ndan bagkasi bilmez...” (En’am, 6/59) ayetinde gecen “gaybin anahtarlar1” ifadesini
2ol Gl (55 Lay T s 132 (o 5% Lag 218591 L e iy okl (035 e e ke dn
“od ade d) G708 (=5 “Kiyamet saati hakkindaki bilgi yalniz Allah’in katindadir;
O, yagmuru yagdirmakta; rahimlerdekini bilmektedir. Hi¢ kimse yarin ne elde
edecegini bilemez; hi¢ kimse nerede 6lecegini bilemez; ama Allah her seyi bilir, her
seyden haberdardir.” (Lokman, 31/34) ayeti ile tefsir etmistir (Ibn Hacer, 1986, c.
8/514; Muslim, 2000, ss. 17-18).

Allah Reslli’niin (s.a.v.) Kur’an’1t Kur’an ile tefsir etmesinin bir bagka 6rnegi
de Abdullah b. Omer’in (r.a.) naklettigi su rivayette goriilmektedir. Abdullah b. Omer
(ra.) sdyle soylemistir: 583 &) O 9 4685 (e 1 5hi6 ¥ agudd Sl 1550 Gl gt g 8
“am il sl g M\Lu G5 “De ki (Allah soyle buyuruyor): Ey kendi aleyhlerine
olarak gilinahta haddi asan kullarim! Allah’in rahmetinden {imit kesmeyin. Allah
(dilerse) biitiin giinahlar1 bagislar; dogrusu O ¢ok bagislayici, ¢cok merhametlidir.”
(ZUmer, 39/53) ayeti inince ashabdan birisi yerinden dogrularak: “Sirk de mi ey
Allah’m Resilii?” dedi. Fakat Allah Res(lii bu soruyu hos karsilamadi ve o kisiye, &)
“FUip Bl Slld (5 e i 4 &33O 480 Y @ “Allah kendisine ortak kosulmasini asla
bagislamaz; bundan baskasini diledigi kimse hakkinda bagislar...” (Nis&, 4/48) ayetini
okuyarak Allah’a sirk kosan bir kisinin tévbe edip giinahindan dénmedikten sonra
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higbir kosulda bagislanmayacagim ifade etmistir (Demirci, 2017a, s. 83; Ibn Kesir,
1999, c. 2/330).

Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda temelleri atilan konulu tefsir anlayis1 ashab
déneminde de ayni sekilde devam etmistir. Her konuda Hz. Peygamber’e (S.a.v.) tabi
olmaya gayret gosteren sahabe efendilerimizin Islam’in ana kaynagi olan Kur’an-1
Kerim’in tefsir edilip izaha kavusturulmasinda farkli bir yol izlemeleri diistiniilemezdi
(Demirci, 20174, s. 84). Bu sebeple sahdbe efendilerimiz bir problemle karsilastiklar
zaman o problemin ¢6zimuni evvela Kur’an’da ararlardi. Yani onlar Hz. Ali’nin (r.a.)
deyimiyle Kur’an-1 Kerim’i konusturmaya c¢aligirlardi (Sadr, 1995, s. 24).
Karsilagtiklart probleme bu sekilde ¢6ziim getiremezler ise bu sefer Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) gelen haberlere yonelirlerdi. Eger aradiklar1 sorunun
¢cOzimiine bu sekilde de ulasamazlar ise 0 zaman Kur’an ve Siinnet 1s18inda kendi
reyleriyle sorunu ¢6zmeye g¢alisirlardi. Bunlarin disinda Ehl-i Kitap’tan gelen sahih
rivayetler de probleme c¢oziim iiretmede kullandiklart yontemlerden birisiydi

(Cerrahoglu, 1998, c. 1/69-129; Giiven, 2019, s. 66).

Ashabin tefsir anlayisina 6rnek olarak Hz. Ali’nin (r.a.) T0r sdresinde gecen
“5;3333‘ il 37 “ve yiikseltilmis tavana (ant olsun).” (Tdr, 52/5) ayetini Enbiya
sliresinde gegen “cysia i Ll Ge a5 L phace T sL2) s 57 “Gokyiiziinii korunmus
bir tavan yaptik. Onlar ise, gokyiiziiniin isaretlerine sirt ¢evirmektedirler.” (Enbiya,
21/32) ayeti ile tefsir edip “yiikseltilmis tavan” ifadesinden kastedilen seyin “sema”
oldugunu ifade etmesi verilebilir (TaberT, 2000, c. 22/458).

Tabiln doneminde de Kur’an’in Kur’an ile tefsir edilme metodu devam
etmistir. Sahdbeler ile ayn1 donemde yasayip onlarin ders halkalarina katilmalari, bir
problemle karsilastiklari zaman sirasiyla hangi kaynaklari kullanip agikliga
kavusturduklarin1 goérmeleri tabiGn alimlerinin bu metodu benimsemelerine yol
acmistir. Bu sebepledir ki onlar da bir problemle karsilastiklarinda Kur’an’in Kur’an
ile tefsir edilmesi metodunu kullaniyorlardi. Buna 6rnek olarak tabitin miifessiri olan
Hasan-1 Basri’nin “Sonra da ona kétullik ve takva kabiliyetini verene yemin olsun.”
(Sems, 91/8) ayetinde ifade edilen insan ruhuna yonelik iyilik ve koétulik ilhamini,
iyiliklerle kotultiklerin fark edilmesi kabiliyeti olarak yorumlamasi, buna delil olarak

da “Nefsini arindiran kurtulusa ermis, onu kotultiklere gdmap kirleten kimse de ziyana
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ugramistir.” (Sems, 91/9-10) ayeti kerimelerini zikretmesi gosterilebilir (Demirci,
20174, s. 86; Schwarz, 2003, s. 127).

Islamiyetin ilk yillarinda Hz. Peygamber (s.a.v.), Kur’an-1 Kerim’in metni
disinda ister Kur’an’in tefsiri olsun isterse Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kavilleri olsun
herhangi bir seyin yazilmasimi -insanlar bu agiklamalar1 Kur’an’in metninden
zannetmesinler diye- yasaklamigti. Bu sebepledir ki Kur’an’in tefsirine dair bilgiler
sifahi olarak aktariliyordu. Tabiln devrinden itibaren bu rivayetler hadis kitaplarinin
“Kitabi’t-Tefsir” bolimlerinde toplanmaya baslamisti. Fakat tefsirdeki tedvin
doneminden kastedilen donem, bu donem degil; bizzat tefsir rivayetlerinin bir kitapta
toplanmaya basladig1 donemdir (Cerrahoglu, 1998, c. 2/132-133; Glven, 2019, s. 71).
Tefsir kitaplarinin toplanmaya basladigi tedvin déneminde de Hz. Peygamber (s.a.v.)
ve sahdbe doneminde goézlemledigimiz Kur’an’a biitiinciil yaklasma metodunun
devam ettigi goriilmektedir. Fakat tedvin donemini takip eden yillarda konulu tefsir
yontemi Kur’an sahasinin aksine fikih sahasinda kendisine yer bulmustur. Fakihler,
giinliik yasamin gereksinimlerinden yola ¢ikarak insanlarin giinliik hayatta karsilagtig
ya da karsilasmas1 muhtemel olan meselelere ¢cozim uretebilmek icin Kur’an’in tesri‘,
yonunu iceren ayetleri konularina gore siniflandirmiglardir. Hatta sadece ayetleri
simiflandirmakla kalmayip konu ile ilgisi olan hadisler, sahabe kavilleri vb. ifadeleri
de ayn1 konu baglig1 altinda siniflandirmislardir (Demirci, 2017a, s. 87; Sadr, 1995, ss.
18-19). Boylelikle fakihler, ahkam tefsirlerinin ilk Grneklerini vermis ve yakin
zamanda ortaya ¢ikan konulu tefsir metodunun da ¢ekirdegini olusturmustur (Maslim,
2000, s. 19).

Tedvin sonrast donemden baglayip on {i¢ asir boyunca devam eden siiregte
Kur’an sahasinda yapilan caligmalarda ise teczii/pargaci tefsir anlayisi hakim
olmustur. On {i¢ asir boyunca her gelen miifessir Kur’an’1 bu yontem ile tefsir etmeye
calisginca ister istemez ifadelerde tekrara diisme, Kur’ani diisiince yapisinda da

monotonlagsmalar ortaya ¢ikmustir (Sadr, 1995, ss. 20-21).

Tedvin doénemine muteakip yillarda telif edilmis olan ahkdm tefsirleri genel
olarak konulu tefsir kapsaminda degerlendirilmistir. Ahkam ayetlerini bir araya
toplamalar1 her ne kadar konulu tefsire 6rneklik teskil etmis olsa da bu tarz yapilan
caligmalar giinlimiizde ortaya konan konulu tefsir calismalari igerisine dahil

edilemezler. Clinkl ahk&m tefsirlerinde asil olan sadece ser‘l hilkme dair ayetlerin bir
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arada islenmesidir. Halbuki giiniimizde ortaya konan konulu tefsir anlayisinda sadece
ser‘l hlikme dair ayetler degil; konu birlikteligi olan biitiin yetler bir arada islenmistir
(Abdussettar, 1985, ss. 32-33; Glven, 2019, s. 73).

Tedvin donemi ile baslay1p giiniimiize kadar gegen bu siiregte ahkam tefsirleri
disinda Meani’1-Kur’an, Miiskili’l-Kur’an, Garib(’l Kur’an, Esbah ve Nezair, Esbab-
1 Niiz0l vb. konularda eserler telif edilmistir. Mustafa Mislim ve Muhammed Huseyin
ez-Zehebi gibi baz1 arastirmacilar, ortaya konan bu tiir eserleri konulu tefsir basligi
altina dahil etmiglerdir (MUslim, 1993, ss. 33-34; Zehebi, 2000, c. 1/148-149). Diger
bir kisim arastirmacilar ise ortaya konan bu tiir ¢aligmalarin konulu tefsir turiinden bir
calisma olarak degerlendirilemeyecegini sOylemislerdir. CUnki ortaya konan bu tur
eserler Kur’an-1 Kerim ile dogrudan irtibati olmayan, Kur’an-1 Kerim’in dogru
anlasilabilmesine yardimci olan teknik birtakim ¢alismalardir (Demirci, 20174, s. 89;
Guven, 2019, s. 75; Sadr, 1995, ss. 20-21).

Usil ve metot acisindan Kur’an iizerine yapilan ¢alismalar, hicri IV. asirda
baslayip X. asra kadar da artarak devam etmistir. Birkac asir kadar duraklamaya
ugrayan ¢aligmalar XIIl. yiizyildan sonra yeniden canlanmaya baslamis ve bu konu ile

ilgili eserler ortaya konmustur (Zirkant, 1943, c. 1/40-41).

Giliniimiize dogru gelindiginde klasik usil iizere eserler telif edilmis olsa da, bu
usllde telif edilen eserler yeterli olmamis, XIX. yiizyilin sonlari - XX. yiizyilin
baslarina gelindiginde (ekonomik, sosyal, siyasal vb. dahili ve harici pek ¢cok soruna
¢Ozlim tiretebilmek amaciyla) Kur’an’in yorumlanmasiyla ilgili olarak yeni yontem

arayislarina baslanmistir (Faruki, 1994, s. 305).

Giiniimiize geldigimizde ise Kur’an-1 Kerim’in anlasilip, yorumlanmasi
Miisliimanlarin oniinde farkli bir problem olarak durmaktadir. Islam’in parladig
donemlerde olusturulan ustller, yontemler belirli bir zaman sorunlara, problemlere
¢Oziim {liretmis olsa da degisen toplum yapisi neticesinde giiniimiiz insaninin
sorunlarina tam manasiyla ¢oziim {iretemez hale gelmistir. Bu ¢oziimsiizliigiin sebebi
onceki metotlarin eksiklileri oldugu kadar, giiniimiiz insanin zihin seviyesi, algilama
bicimi, ameli diizeyi ve ¢aba sarf etmedeki noksanliklaridir. Oysa bugiin yapilmasi
gereken sey, Mehmet Akif’in de dedigi gibi, Kur’an-1 Kerim’i asrin idrakine
ulastirmaktir. Yani insanlarimizin Kur’an’t en kolay ve dogru bir sekilde
anlayabilmesi i¢in yeni bir metot olusturmaktir. Bunun yapilabilmesi i¢cin mutlaka eski
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metotlardan faydalanilmali, eksik kalinan noktalar ise tamamlanmalidir (Faruki, 1994,

ss. 305-313; Glven, 2019, s. 79).

Hig siiphesiz insanlarin problemlerini, sorunlarini en iyi sekilde bilip o sorun
ve problemlere ¢oziim iiretebilecek kisiler, yine 0 zaman ve mekan dilimi icerisinde
bulunan ilim adamlari, aragtirmacilar olacaktir. Bu sebepledir ki bu donemin
insanlarinin problemlerine en iyi ¢6ziimii lretecek kisiler de yine bu donemin ilim

adamlar1, arastirmacilar1 olmalidir (Giiven, 2019, s. 80; Sahiner, 1994, ss. 10-11).

Ozellikle giiniimiiz insan1 ge¢miste yasayanlarin karsilasmadigi pek ¢ok
problemle karsilasir hale gelmistir. Gegmiste yapilan igtihatlar, olusturulan metotlar
yeterli olmayinca yeni arayislara gidilmistir. Bu arayislar neticesinde, bu problemlerin
¢cOzUmunin ancak ihtisaslagsma ile miimkiin olacagi sonucuna ulagilmistir. Ciinkii
ihtisaslasma, bir konuyu genel hatlariyla ele almaktan ziyade, o konuyu en ince
ayrintisina kadar arastirmayi ve bu arasgtirmalar neticesinde bir sonuca ulagmayi
hedefler. iste bu yoniiyle ihtisaslasma, pratik hayata ¢oziim Gretmede énemli bir rol
oynamaktadir. Thtisaslagsmanin pratik hayata ¢oziim iiretmedeki basarisi, dini alanda
olusturulan metotlarin ¢agin degisimiyle yetersiz olmaya baslamasi, Miisliiman
toplumlarinin maddi ve manevi acidan geri kalmalar1 sebebiyle; bazi Islam
miitefekkirlerinin bu geri kalmisligi bertaraf edip, bir kiyam, uyanis hareketi olusturma
diigiinceleri dini agidan da ihtisaslasmanin gerekliligini ortaya koymustur. Bu
ihtisaslagma siirecini baglatabilmek igin bilimsel anlamda bir altyapiya ihtiyag vardir.
Bilimsel anlamda bir altyapi olusturmamizin yolu ise Kur’an-1 Kerim’i ve Stnnet-i
Seniyye’yi yeniden biitiinciil bir sekilde yorumlamak ve giliniimiiziin sorunlarina bu
cercevede ¢ozum Uretebilmekten gecmektedir (Demirci, 2017a, s. 90). Bu da ancak
ictihat kapasimin yeniden agilmasiyla mimkiin olacaktir. Bunun igindir ki XX.
yizyilin baglarina geldigimizde Muhammed Abduh ve Resid Riza; Hint
Yarimadasinda Ebu’l Kelam Azad, Gulam Ahmed Perviz ve Osmanli’min yikilis
siirecinin basladig1 donemlerde bir donem sadrazamlik gorevini ifa etmis Said Halim
Pasa ve Osmanlinin yetistirdigi 6nemli miitefekkir ve sairlerden olan Mehmet Akif
Ersoy, bu kapinin agilmasi igin 6nayak olmuslardir (Guven, 2019, s. 82). Bunlardan
Resid Riza ve Muhammed Abduh telif ettikleri tefsirlerde “Onceki dénemde ortaya
konan igtihatlarin giiniimiizde baglayiciligim yitirdigini” sdylemis; Azad ise daha da

ileri giderek “Kur’an tefsiri, imam ve migctehitlerin tekelinde degildir” ifadelerini
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kullanmigtir. Mehmet Akif Ersoy “Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhdmi / Asrin
idrakine soyletmeliyiz Islam’1” misralarini sdylemis, Said Halim Pasa ise telif ettigi
Taklit¢iligimiz, Fikir Buhranimiz, Islamlasmak ve Taassub, Buhran-1 Siyasimiz vb.
eserlerinde yeniden ictihat vurgusu yapmustir (Demirci, 2017a, s. 90; Ersoy, 2015, s.
378). “Yeniden Ictihat” vurgusu yapan bu arastirmaci ve miitefekkirler giiniimiiz
problemlerine Kur’ani bakis agisiyla ¢6ziim {iretebilmek igin ayet ve hadisleri
biitiinciil olarak incelemeye calismis ve bu baglamda eserler telif etmislerdir. Iste bu
“Kur’an’a yeniden yo6nelis” fikrinin semerelerinden birisi de konulu tefsir calismalari
olmustur (Baljon, 2000, ss. 20-31; Glven, 2019, ss. 82-83).

Konulu tefsir metodunun tarihsel seyrini kisaca su sekilde ifade edebiliriz; Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) Kur’an’1t Kur’an ile tefsir etmesi ile birlikte niivesi atilmus,
tedvin donemi ile birlikte bu nlive biraz daha gelistirilerek konulu tefsirin yararlandigi
Ahkam’il-Kur’an, Meani’l-Kur’an, Miskili’l-Kur’an, Garibi’l-Kur’an vb. eserler
telif edilmistir. XX. yiizyila gelindiginde ise bir kisim arastirmacilara gore Muhammed
Abdullah Darraz ve Mahmud Seltut tarafindan, diger bir grup arastirmacilara gore ise
Ahmed Seyyid el-Kummi ve Muhammed Ahmed el-Kasim tarafindan yeni bir metot
olusturulmus ve sonraki zamanlarda Kur’an’da Kadin, Kur’an’da Giinah Kavram1 gibi
yuksek lisans ve doktora tezleri yazilarak ihtisaslasma donemine girilmistir
(Abdussettar, 1985, s. 33; Fermavi, 1988, s. 61; Flda, 1987, s. 17; Guven, 2019, ss.
85-86). Simdiler de ise Kur’an eksenli ¢alismalara ek olarak stre eksenli calismalar da

yapilmaktadir.
2.1.4. Konulu Tefsirin Onemi

Mesafelerin yakinlastigi, kitalarin, iilkelerin birbirine gegtigi, diinyanin kiiresel
bir kdy haline geldigi, mezheplerin karistigs, fikirlerin gelistigi, yeni diigiince ve inang
sistemlerinin olustugu, buna bagh olarak da birbirinden farkli alanlarda sorunlarin
ortaya ¢iktigi, ¢6zim gibi goriinen ideolojilerin ¢oktiigii, her grubun kendi ellerinde
bulunan (anlayis) ile sevinip bobiirlendigi, her toplulugun, baska topluluklarin,
halklarin fikirlerini ¢elmeye c¢alistigi, goniillerini kazanabilmek i¢in birbirleriyle
miicadeleye girdigi bu donemde, Islim nizamini tesis edebilmek, insanlarn
problemlerine hak din eksenli ¢oziimler retebilmek ve bu sayede diinya ve ahiret
saadetine ulagabilmenin yolu, Kur’an’1 hakkiyla anlayabilmek ve onu en iyi sekilde

konusturabilmekten geger (Abdussettar, 1985, s. 40; EImai, 2007, s. 19; Muslim, 2000,
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ss. 30-31). Bunu gergeklestirebilmenin yollarindan birisi de konulu tefsirdir. Clnk
konulu tefsir, Kur’an’in hakikatlerini ortaya ¢ikarmakta ve bdylelikle Miislimanin
aklini ve kalbini 1slah etmektedir (Degamin, 1995, s. 31; Halidi, 2011, s. 50; Hocaoglu,
ty., s. 47). Bu ifadeyi destekler nitelikte Malik b. Nebi; Musliman topluluklarinin
dogrulup yeniden sahlanabilmesi igin oncelikle Kur’an anlayislarini diizeltmeye

ihtiya¢ duyduklarini sdéylemektedir (Degamin, 1995, s. 31; Hocaoglu, t.y., s. 47).

Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilabilmesinin yontemi bir yet veya bir konunun
Kur’an biitiinliigii igerisinde ele alinmasi, ayetler arasi siyak-sibaka dikkat edilmesi,
niizul sebepleri ve yerlerinin bilinmesiyle miimkiin olmaktadir. Iste bu gergek,
gunumuizde ortaya konan konulu tefsir metodunun ne kadar 6nemli oldugunu bize
gostermektedir (Fida, 1987, s. 12; Hocaoglu, t.y., s. 47). Clnk{ bu metot, arastirma
yapan kimselerin ayn1 konu ile ilgilisi bulunan bitun ayetleri bir araya getirip inis
sirasina gore degerlendirmesine yardimci olmakta ve bu sayede konulara battncul
bakabilmesini saglamakta, sire ve ayetler arasi insicami ve irtibatt gozler Oniine
sermektedir (Elmat, 2007, s. 19; Fermavi, 1988, s. 69; Flda, 1987, s. 12; Halid1, 2011,
ss. 49-50). Ayrica bu metot, arastirmaciya, arastirdigi konuyu biitiin noktalariyla ve
derinlemesine aragtirma firsati tanidig1 i¢in arastirmaciyi, azami Olgiide yanlisa
diismekten ve 6znel bir tutum sergilemekten alikoymaktadir (Fermavi, 1988, s. 69;
Giiven, 2019, s. 108; Kasaboglu, 2009, s. 118). Bununla birlikte konulu tefsir,
arastirdig1 konu hakkindaki malumatlari kisiye derli toplu, kisa ve en uygun sekilde
sunmay1 hedefler. Bundan dolay1 giiniimiizde “Kur’an’da kadin”, “Kur’an’da insan”,

“Kur’an’da infak” vb. 6zel basliklarla ¢alismalar yapilmaktadir (Hocaoglu, t.y. s. 47).

Islam diisiince sistemi, ozellikle altin ¢agmm yasadiktan sonra gerileme,
duraklama donemlerinde yeterli diizeyde gelisim gdsterememis, taklit ve
duraganliktan kurtulamamistir (Kasaboglu, 2009, s. 120). Bu durumdan kurtulmanin,
bu noksanligi gidermenin yollarindan birisi de konulu tefsirdir. Konulu tefsir bilhassa
giinlimiizde fikir hareketliligine, konular1 yeni ve farkli bir tutum ile ele almaya yol
acmis ve bu sayede fikir duraganliginin, fikir taklit¢iliginin ortadan kaldirilmasinda
Oonemli bir rol oynamistir (Abbas Ivazullah, 2007, s. 31; Hocaoglu, t.y., s. 48;
Kasaboglu, 2009, ss. 120-123; Muslim, 2000, s. 31). Bu agidan degerlendirildiginde
konulu tefsir tird, daha 6nce kapandig1 sdylenen igtihat kapisini yeniden aralamakta,

guncel problemlere ¢oziimler iiretebilen bir kaynak olmaktadir (Abbas lvazullah,
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2007, s. 31; Fermavi, 1988, s. 69). Konulu tefsiri dnemli kilan bir diger unsur da vahiy,
akil ve tabiat arasindaki asli 6zdesligi kesfetmeyi saglamasidir (Hanefi, 1996, s. 158).
Daha basit bir tabirle ifade edecek olursak; konulu tefsir, Kur’an’in c¢aga

konusturulmasini saglamaktadir (Sadr, 1995, ss. 23-24).

Konulu tefsir metodu, Kur’an’da var olup heniiz ortaya konulmamis madcizevi
yonleri de ortaya ¢ikarir (Glven, 2019, s. 105). Hz. Peygamber’e (s.a.v.) verilen en
blylk mdcizenin Kur’an oldugunu savunan alimler, goriislerini ispat etmek i¢in
Kur’an’in mdcizevi yonunu konu edinen eserler telif etmislerdir. Ancak telif ettikleri
bu eserlerde daha ziyade Kur’an’in bigimsel yoniine ilgi gdstermisler, Kur’an’in lafiz,
belégat ve nazim agisindan insaniistii oldugunu kanitlamak istemislerdir (Glven, 2019,
s. 106; Kasaboglu, 2009, s. 125). Gunlimizde ise, konulu tefsir metoduyla birlikte
Kur’an’in muhtevasina yonelisler meydana gelmis ve Kur’an’in konularina, tesri‘
yonunun her zaman ve mekanda uygulanabilecegine iliskin i‘cazin ortaya konulmasi
on plana ¢ikmaya baslamistir (Abdussettar, 1985, s. 48; Guven, 2019, s. 106;
Kasaboglu, 2009, s. 125; Miislim, 2000, s. 31).

Konulu tefsir, muhkem-miitesabih, nasih-mensuh, sebeb-i niz(l vb. Kur’an
ilimleri ile ilgili olan konulara daha genis bir perspektiften bakmaya imkan tanimas,
Kur’an ilimleri ile ilgili kaynaklarda yapilan metot hatalarinin, eksikliklerinin

giderilmesine yardimci olmustur (EbQ Talib, 1994, s. 110; Hocaoglu, t.y., s. 49).

Kur’an’da bazi olaylar farkli strelerde benzer ifadelerle zikredilmistir. Bu
sebepledir ki baz1 arastirmacilar Kur’an’da tekrarlarin bulundugunu iddia etmislerdir
(Eren, 2003, s. 160). Fakat bazi arastirmacilar ise tekrarin, ayni lafiz veya ayni ifade
ile ayni1 siyak igerisinde kullanilmasiyla meydana gelebilecegini ifade etmisler ve bu
cumleden hareketle de Kur’an-1 Kerim’de tekrarin bulunmadigini ifade etmislerdir
(Eren, 2003, s. 160). Konulu tefsir yontemiyle eser veren arastirmacilarin kabul ettigi
goriis de budur. Onlar, Kur’an’da tekrar oldugu sanilan ayetleri incelerler ve aslinda
bu ayetlerin tekrar olmadigin1 her bir ayetin kendi igerisinde farkli bir inceligi
olduguna dikkat ¢ekerler (Kasaboglu, 2009, s. 123; Simsek, 1995, ss. 124-135).

Konulu tefsirin bizlere sundugu faydalardan bir digeri de yeni Kur’an
aragtirmalarma imkan tanimasidir (Glven, 2019, s. 110). Kur’an Uzerine yapilan
arastirmalarin  iyice yerlesebilmesi, kalic1 olabilmesi ve yeni yoOntemlerin
olusturulabilmesi ancak konulu tefsir ¢aligmalarinin gelistirilebilmesiyle miimkiin olur
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(Fada, 1987, s. 12; Giiven, 2019, s. 110; Kasaboglu, 2009, s. 123). Bu metodun sunmus
oldugu yeni diizenlemeyle birlikte miifessir, Kur’an’a biitiinciil bir perspektifle
bakabilecek, ayetlerin dogrudan ve dolayli olarak anlatmak istedigi mesajlar1 daha
rahat kavrayabilecek, bdylelikle yeni manalarin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlayacaktir (Glven, 2019, s. 110; Hanefi, 1996, s. 158).

Konulu tefsir, Musliman toplumun Kur’an ile olan irtibatin1 saglama
hususunda, birey ve toplumlarin diisiince yapismin sekillenmesinde, onlara Islam{
Kiltlrii asilamada, Islam dinini ve onun mesajlarin1 diger toplumlara aktarmada ¢ok
onemli bir konuma sahiptir (Halidi, 2011, s. 48; Hocaoglu, t.y., s. 51). Ozelde islam
davetgilerinin, genelde ise biitin miminlerin vazifelerinden birisi Islam dininin
mesajlarin eksiksiz bir sekilde insanlara ulastirmaktir. Boylesine 6nemli bir vazifeyi
ustlenen birisinin de Kur’an’a vukifiyeti eksiksiz olmalidir. Konulu tefsirler bu
noktada davetcilerin aradigi bilgi ve donanimi saglamaktadirlar. Ciinkii konulu
tefsirler davetcinin konusuyla ilgili olan yetleri tek baslik altinda toplar ve ona aradig1
bilgileri kolayca sunar (Demirci, 2017a, ss. 97-98; Kasaboglu, 2009, s. 126).

Islam dinine iceriden ve disaridan diismanlik besleyenler, gecmiste oldugu gibi
bugiin de yiice dinimiz Isldm ve kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim hakkinda siipheler
uyandirmaya, iftiralar iiretmeye calismislardir. Ozellikle bu asirda bazi miistesrikler
evvela Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetini sorgulayip fitne tohumunu ekmeye
baslamig, ardindan Kur’an ile ilgili birtakim siipheler, problemler ortaya atmiglardir.
Ortaya atilan problemler arasinda Kur’an’in ihtiva ettigi konular, Kur’an’da bulunan
tekrarlarin nedenleri, Kur’an’in tarihselligi, on dort asir 6nce indirilmeye baslanan
Kur’an’in ve peygamberlerin, gonderildikleri topluluklar ile arasindaki olaylarin nasil
anlagilmasi gerektigi vb. konular vardir. Bu ve benzeri konular1 Kur’an ekseninde
¢oziime kavusturmak, sadece Islam Gmmeti icin degil igine diistiigii stkintili durumdan
kurtulmak isteyen biitlin insanlik i¢in bir kurtulus yolu, sigiilacak bir liman olacaktir

(Giiven, 2019, s. 120; Kasaboglu, 2009, s. 126; Soysaldi, 2001, s. 333).

Kur’an hakkinda olusturulan siipheleri bertaraf edip problemleri ¢oziime
kavusturabilmek i¢in konular1 Kur’an’1n biitiinliigii icerisinde ele almak gerekir. Iste
yapilan bu tarz ¢alismalarin basinda konulu tefsir ¢alismalar1 gelmektedir. Konulu
tefsir tiirii calismalar, Kur’an Uzerine yoneltilen problemlere ¢o6ziim saglamada

gelistirilen en 6nemli yontemdir (Guven, 2019, s. 120; Kasaboglu, 2009, s. 126).
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Konulu tefsirin bize gére en dnemli hususiyeti, muhatabinin Kur’an’a olan
hakimiyetini arttirmasidir. Bu yontemde, bir meselenin ya da bir problemin ¢6ziime
kavusmasi i¢in Kur’an basindan sonuna kadar 6zenli bir ¢alismayla incelenir. Hangi
stirede ne, nasil islenmektedir, bunlar zihinlere naksedilir. Ayrica ayetler ve streler
nlzdl sirasina ve inmis oldugu ortama bakilarak degerlendirildiginden yasayan tarih
niteligini de i¢inde barindirmaktadir. Yani Kur’an, kiginin lafizdan manaya gegmesine

imkan tanimaktadir (Hocaoglu, t.y., s. 51).
2.2. Arastirma Hakkinda Yapilmis Baz1 Calismalar

1. Seber A. (2009). Konulu Tefsir Metodunun Teorik ve Pratik Problemlerine
Dair Bazi Céziim Onerileri, DEUIFD, ss.139-172.

2. Yage1 R. (2020). Mustafa Muslim ve et-Tefsirii | Mevdiii li Siiveri’l Kur’ani’l
Kerim Adl Eserde Konulu Tefsirin Tanimi ve Yontemi, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans

Tezi, istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

3. Gilingér M. (1988). Tefsir'de Konulu Tefsir Metodu. islami Arastirmalar
Dergisi, 2(7), 49-55.

4. Demirci, M. (2017). Konulu Tefsire Giris (3. bs). Istanbul: IFAV.
5. Giiven, S. (2019). Konulu Tefsir Metodu (4. bs). Istanbul: IFAV.

6. Mislim M. (1993). Kur’an Calismalarinda Yontem Konulu Tefsire Metodik
Bir Yaklasim (Cev: S. Ozer). Ankara.

Yapilan bu ve benzeri galismalarda konulu tefsirin tanimi, tarihsel sureci,
ortaya ¢ikis nedenleri, kac kisima ayrildigi, 6nemi, amaci, hangi problemlere ¢oziim
iiretmek i¢in olusturuldugu vb. pek ¢ok konu ele alinarak konulu tefsir bir metod olarak

ortaya konmustur.
Isra sOresi tizerine yapilan galismalardan bazilari ise sunlardir:

1. Mikail O. (2008). Emirler ve Nehiyler acisindan Isrd Siresi.
Yayilanmams Yiiksek Lisans Tezi. Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitisu.

2. Kerim A. (2014). Din Egitimi A¢isindan Isrd Siresi. Yayinlanmamig
Yiksek Lisans Tezi. Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitusa.
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3. Dilan Q. 1. (2016). Isrd Siresinde Mecazi ve Kinayeli Anlamlar.
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Van: Yiiziincii Y1l Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitts.

4. Songul H. (2016). Tarihi Cerceve, Niizil Ortami, Uslup ve Konular:
Bakimindan Maide ve Isra Sirelerinin Karsilastirmali Incelenmesi,
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Erzurum: Atatiirk Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitisd.

5. Mohanad S. D. (2018). el-Mefail fi'l-Lugati'l-4rabiyyeti fi Itari Sareti'l-
Isrd. Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi. Elazig: Firat Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitis.

6. Sileyman C. (2019). Isrd Siresinin Ahlaki Ilkeler Acisindan
Degerlendirilmesi. Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Aksaray:

Aksaray Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi.

7. Yildiz H. (2020). Isra Siiresi Baglaminda Ahldki Esaslar.
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Diizce: Dizce Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitisd.

Bu calismalara baktigimizda streye, Kimisi dil yoniinden kimisi mana
yonunden kimisi ise ahlaki acidan yaklagmustir. Inceledigimiz kadariyla bu stre
baglaminda konulu tefsir yontemiyle g¢aligma yapilmamigtir. StGremizin konulari
bakimindan dikkat ¢ekilmesi gereken kisimlarmin bir arada verilmesinin gerekliligi

bizi bu ¢alismaya sevk etmistir.
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3. YONTEM

3.1. Arastirmanin Modeli

Calismada ilk olarak konulu tefsir metodu kisaca tanitilip hakkinda genel
malumatlara yer verilecektir. Daha sonra ¢alismamizin temel konusunu olusturan Isra
stresi hakkinda genel bilgiler ifade edilecektir. Son boliimde ise sra sfiresi konularina
gore tasnif edilip ayetler baglamindan koparilmadan konu biitlinliigii igerisinde ele

alinacaktir. ilgili kavramlara konu baslig1 altinda kisaca deginilecektir.
3.2. Evren ve Orneklem

Bu calismada yalnizca Isra stiresi konulu tefsir metodu ekseninde ele alinmis

ve slire baglamindan koparilmadan incelenmistir.
3.3. Veri Toplama Arag ve Teknikleri

Bu alanda yapilan ¢aligmalarin birinci kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir. Sonra ise
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) stinnet-i seniyyesidir. Bu sebeple bizim de ¢alismamizda
miiracat edecegimiz ilk kaynak Kur’an, ikinci kaynak saglam hadislerin ele alindigi

kitib-i sitte olacaktr.

Tez galismamizda literatiir taramasi ve igerik analizi yontemi kullanilacaktir.
Kavramsal agiklamalar icin klasik ve ¢agdas sozliiklere miracaat edilecektir. Klasik
eserler, cagdas eserler, makaleler ve konuya iliskin ansiklopedi maddeleri, stire tizerine
yapilmig caligmalar dikkatle incelenecektir. Stire konularma gore ayrilarak konu
icerisindeki kavramlar ifade edilecek, her bir ayet konusu baglaminda rivayet ve
dirdyet tefsirlerinden, cagdas ve klasik eserlerden yararlanilarak tahlil edilecektir.

Ayetlerin meali icin TDV Kur’an-1 Kerim kullanilacaktir.
3.4. Verilerin Toplama Sureci

Calisma, i¢inde bulundugumuz yiizyilda ortaya konan bir metod ile ele alindig1
i¢in ilk asamada bu metoda dair kavramlar, tanimlar, kisimlar agiklanacaktir. Sonraki

dort ay literatiir taramas1 yapilarak Isra sCresine dair malumatlar ortaya konmaya
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calisilacaktir. Geri kalan silirecte de elde edilen bilgiler 1s18inda igerik analizi

yapilacaktir.
3.5. Verilerin Analizi

Verilerin analizi, strenin klasik ve modern kaynaklardaki ifade edilis sekline
gore tespit edilmistir. Klasik ve modern tefsirler, sahih hadis kaynaklar1 ve Kur’an’in
diger streleri incelenmis, isra sdresindeki ayetlerin baglamina uygun ayet, hadis, goriis

ve fikirler ifade edilmistir.
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4. BULGULAR VE YORUMLAR

4.1. isra SOresi Hakkinda Genel Bilgiler

Bu sdre Israilogullari’nin kissasini, politik acidan geleceklerini, yeryiiziinde
c¢ikardiklar1 bozgunculuklari ve muvahhitlerin elinden hezimete ugramalarini ihtiva
ettigi icin bu sfreyi ilk dénem miifessirleri “Benf Israil” olarak isimlendirmislerdir
(ibn Asir, 1984, c. 15/5; Razi, 1999, c. 20/291; Yazir, 2015, c. 5/447; Zuhayli, 1997,
c. 15/5). Sarenin ilk ayetlerinde Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Mescid-i Hardm’dan
Mescid-i Aksa’ya gotirilisi anlatildigi i¢in miiteahhirin dénemi miifessirleri
tarafindan “Isra” ismiyle adlandirilmistir (Derveze, 1963, c. 3/351; bn Asﬁr, 1984, c.
15/5; Yazr, 2015, c. 5/447;, Zuhayli, 1997, s. 15/5). SQrenin “Slbhéane” lafz1 ile
baslamas1 sebebiyle “Siibhan” siresi olarak da isimlendirilmistir (ibn Asdr, 1984, c.
15/5; Yasaroglu, 2001, c. 23/177-178; Yazir, 2015, c. 5/447).

Isra sdresi, 1563 kelime, 6460 harf, Kfe ehline gére 111; Medine, Mekke,
Basra ve Sam chline gore ise 110 Ayetten olusmaktadir. Ayet sayisindaki ihtilafin
sebebi ise Hz. Osman zamaninda ¢ogaltilip sehirlere gonderilen mushaflardir.

Fasilalari ise “elif” ve “ra” harfleridir (Ibn Asﬁr, 1984, c. 15/7; Yazir, 2015, c. 5/448).

Isra sOresi, mushaf tertibine gore Neml s(resinden sonra Kehf sresinden dnce
on yedinci sirada bulunmaktadir. inis tertibine gore ise Kasas stiresinden sonra Y{inus

stiresinden dnce ellinci sirada bulunmaktadir (ibn Asir, 1984, c. 15/7; Razi, 1999, c.
20/291).

Isra sresinin fazileti ile ilgili birkag rivayet zikredilmistir. Bunlardan bir tanesi
Buhari’nin (6. 256/870) Abdullah b. Mes‘id tarikiyle zikrettigi su rivayettir: “Beni
Israil, Kehf, Meryem sireleri ilk atiklerdendir. Yani ilk inip ezberlenen ve ilk kayit

altina alinan sirelerdendir.” (Buhari, 2015, Tefsir”, 17).

Bir digeri ise Tirmizi’nin (6. 279/892) Hz. Aise (r.a.) tarikiyle zikrettigi su
rivayettir: “Hz. Muhammed (s.a.v.) Zimer ve Beni Israil strelerini okuyuncaya dek
uyumazdi.” (Ibn Astr, 1984, c. 15/5; Suyuti, 2011, c. 5/181; Tirmizi, 1998,”Deavat”,

22). Bu rivayeti Ahmed b. Hanbel ve Nesai de hadis kitaplarinda zikretmislerdir.
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Bir stireye hakimiyet saglamanin adimlarindan birisi de o sGredeki ayetlerin

inis yerlerini, zamanm ve sebeplerini bilmektir. Bizler de bundan hareketle Isra

sresinin konulu tefsirine gecmeden dnce slredeki ayetlerden inis yeri, zamani ve

sebebi bilinenleri zikretmeye calisacagiz.

Isra sOresi Mekki sdrelerdendir. Bazi ayetlerinin Medeni olduguna dair

rivayetler zikredilmistir. Konuya iliskin ayetler sunlardir:

1.

“UndE S Y3 el G5 GuSaalls 488 3580 13 )57 “Akrabaya, yoksula ve
yolcuya hakkini ver. Gereksiz yere de sacip savurma.” (Isra 17/26). Eb(
Said tarikiyle gelen rivayette su ifadelere yer verilir: “Bu ayet-i kerime
nazil olunca Hz. Peygamber (s.a.v.), Hz. Fatima’y1 ¢agirdi ve ona Fedek
arazisini verdi.” Eb( Bekir Bezzér ise bu dyetin Mekke déneminde indigini
Fedek arazisinin ise Medine doneminde fethedildigini sdyleyerek bu
rivayetin sahih olmadigini ifade etmistir (Bedevi, 1999, s. 98).

0 A 850505 0 1) 551 (a0 e 50 e e S, LA 5 ) 1 4y
“;‘):‘;,‘s EES AR ahl L JTESH 3‘}5‘ «* “Hani sana, ‘Rabbin insanlari
cepecevre kusatmistir’ demistik. Sana gosterdigimiz o riiyay1 ve Kur’an’da
lanetlenen agaci, sadece insanlar1 sinamak i¢in meydana getirdik. Biz onlar1
korkutan uyarilarda bulunuruz, fakat bu onlarin taskinliklarini iyice
arttirmaktan baska bir sey saglamaz.” (Isrd 17/60). Bu ayet-i kerimenin
Medine doneminde indigini sOyleyenler farkli goriislere yer vermislerdir.
Bu goriislerden bazilart sunlardir:

a) Allah Teald, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) riiyasinda Bedir kuyusu
cevresinde Kureysli elebasi miisriklerin  oldiiriilecegi  yerleri
gostermistir. Bedir kuyusuna varinca ashabma ‘Vallahi ben suanda
Kureysli miisriklerin diigiip 6lecekleri yeri goriir gibiyim.” dedi ve
sonra ‘Su falancanin yeri, su filancanin yeri’ diye gosterdi. Kureysliler
bu olay1 duyunca Hz. Peygamber’in (s.a.v.) riiyasiyla alay ettiler (Raz1,
1999, c. 20/360).

b) Diger bir goriise gore, buradaki rlya ile Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
Mekke’ye girmesi kastedilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bunu ash@bina
bildirdi. Hudeybiye antlagsmasinin yapildigi y1l Misliimanlar Mekke’ye

giremeyince bu bazit Mlslimanlarin siipheye diismesine neden oldu.
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Hz. Omer (r.a.), Eb(i Bekir’e (r.a.) ‘Allah Resdlii (s.a.v.) bize Mekke’ye
girip Beytullah’1 tavaf edecegimizi haber vermemis miydi?” diye sordu.
Hz. Eb( Bekir (r.a.) de ‘O, bize Mekke’ye girecegimizi haber verdi ama
bu yil girecegimizi haber vermedi’ dedi. Ertesi yi1l Hz. Peygamber
(s.a.v.) Mekke’ye girince Yuce Allah Fetih sdresi 27. ayeti indirmistir
(Razi, 1999, c. 20/360).

¢) Uciincii goriis ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) riiyasnda minberine
Umeyyeogullarinin, bir maymunun atlaylp oturdugu gibi atlayip

oturdugunu goérmesi ve buna tizilmesidir (Razi, 1999, c. 20/360).

Bu ayetin Medine’de nazil olduguna dair zikredilen rivayetler bunlardir. Fakat
Abdullah b. Abbas basta olmak iizere pek ¢ok miifessirin kabul ettigi goriise gore bu
ayet Mekki’dir. Bu ayette ifade edilen rilyadan maksat ise Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
Isra gecesinde gosterilenlerdir (Razi, 1999, c. 20/361).

3. Bu iki ayet-i kerime haricinde 133 e & & 30 (591 G 8155 568000 1588 &) 5"

“H8 I &8s & 55k Y “Yine onlar, seni yurdundan ¢ikarmak i¢in neredeyse
sana diinyayr dar etmislerdi. Ama senden sonra kendileri de fazla
kalamayacaklar!” (isra 17/76) ayetinden baslayip e Ja3 a3 &y (857
Iy Bl GBY Ba I ol 5 30m 7 534 33 AT5 “Ve §6yle niyaz et: Rabbim!
Girilecek yere dogrulukla girmemi, ¢ikilacak yerden de dogrulukla
¢ikmam sagla, bana tarafindan yardimei bir gii¢ ver!” (isra 17/80) ayetine
kadar devam eden bu pasajin Medine doneminde nazil oldugu séylenmistir
(Kurtubt, 1964, c. 10/203; Razi, 1999, c. 20/291). Fakat Ebl Ca‘fer et-
Taberi, Ibn Kesir ve Beydavi gibi blyiik mifessirlerin de arasinda oldugu
cumhur mifessire gore Isra siiresinin tamami Mekki’dir.

4, 3B ) bl G sl Gs 5 L3 Be g3 B ESAN G SlskG5” “Sana ruh
hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruhun ne oldugunu ancak rabbim bilir, size
ise pek az bilgi verilmistir.” (Isrd 17/85). Bu ayetin niiz0l yerine dair iki
farkli goriis zikredilmistir. Bunlardan ilki Imam-1 Buhari’nin ibn Mes‘ad
tarikiyle zikrettigi su rivayettir: “Allah ResOli (s.a.v.) ile birlikte
Medine’de yiiriyordum. Hurma agacindan yapilmis bir bastona
yaslaniyordu. Kureysliler’den bir grubun yanindan gectik. I¢lerinden bir

kismi, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) doniip ‘Bize ruha dair bilgi ver.” deyince
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Hz. Peygamber (s.a.v.) bir sure bekledi ve basini kaldirdi. O an ona vahiy
geldigini anladim. Nihayet vahiy sona erince sdyle buyurdu: Ruhun ne
oldugunu ancak Rabbim bilir, size ise pek az bilgi verilmistir.” (Ibn Hacer,
1986, c. 8/401; Zuhayli, 1997, c. 15/142).

Diger goriis ise Imam-1 Tirmizi’nin Ibn Abbas tarikiyle zikrettigi su
rivayettir: “Kureysliler, yahudilere ‘Bize bu adama soracagimiz bir seyler
ogretin.” dediler. Yahudiler de: ‘Ona ruha dair soru sorun.’ dediler. Onlarin
bu sorusu Uzerine Hak Tedala ‘Sana ruh hakkinda soru sorarlar...” ayetini
indirmistir” (Ibn Hacer, 1986, c. 8/142; Zuhayli, 1997, c¢. 15/142). ibn
Kesir, ibn Hacer gibi alimler her iki rivayetin sahih olusundan hareketle bu

ayetin iki defa nazil oldugunu sdylemislerdir.
Sdrenin bazi ayetlerinin inis sebepleri hakkinda birtakim rivayetler mevcuttur.

Sarenin ilk ayeti hakkinda rivayet edilen inis sebebi su sekildedir: Hz.
Peygamber (s.a.v.) Isrd ve Mirac hadiselerinin ardindan Mescid-i Haram’a gitti ve
olanlar1 Kureysliler’e anlatti. Bu gerceklesen hadiselerin  miimkiin olmadig:
diislincesiyle hayrete diistiiler. Hatta iman edenler arasindan kiifre dénenler dahi oldu.
Bazi kimseler Ebli Bekir’e (r.a.) olanlari anlatti. Hz. EbG Bekir de: ‘Eger Hz.
Muhammed (s.a.v.) boyle sdylemisse elbette dogru sdylemistir. Siiphesiz ben onun bu
sOylediklerini kabul ediyorum. Hatta bu sdylenenlerden 6te bir sey soylenmigse onlari
da kabul ediyorum.’ demistir. Bu sebeple Hz. Muhammed (s.a.v.), ona “es-Siddik”
lakabini vermistir (Vahidi, 1994, c. 3/96; Zuhayli, 1997, c. 15/11).

Hz. EbG Bekir’den (r.a.) istedikleri cevabi alamayinca Beytllmakdis’e
yolculuk yapmis bazi kimseler, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) Beytlilmakdis’in
niteliklerini anlatmasini istediler. Beytiilmakdis, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) gozleri
onune getirildi ve o da gozleri 6niine getirilenlere bakarak mescidin niteliklerini bir bir
saymaya basladi. Aldiklar1 cevap dogru olunca, bu sefer yoldaki kervanmn halini
sordular. Hz. Peygamber (s.a.v.) develerin sayisini ve ne halde olduklarini bildirdi ve
sOyle buyurdu: “Filan giin giinesin dogusu ile birlikte dnlerinde siyaha ¢alan deve
bulundugu halde geleceklerdir.” Bunun tizerine Mekkeli miisrikler es-Seniyye denilen
yerde deve kervanlarin1 beklemeye basladilar. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bildirdigi
sekil Uzere kervam gordiiler fakat iman etmediler ve “Bu apacik sihirdir.” dediler

(Zuhayli, 1997, c. 15/11). Cereyan eden bu hadise sonras1 “Bir gece, kendisine bazi

29



ayetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i Hardam’dan ¢evresini miibarek
kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah, eksikliklerden miinezzehtir. O, gergekten

her seyi isitmekte ve gdrmektedir.” ayeti nazil olmustur (Isra 17/1).

“Kim dogru yolu segerse kendi iyiligi igin se¢mistir, kim de saparsa kendi
zararma sapmis olur...” (Isrd 17/15). Ibn Abbas’in da aralarinda oldugu bazi
mufessirler bu ayetin niizGli ile ilgili su ifadelere yer vermistir: “Bu ayetin hidayete
dair kisminda Eb( Seleme’ye, sapikliga dair kisminda ise Velid b. Mugire’ye isaret
vardir. Bu ayet-i kerime ‘Ey Mekke halki! Muhammed’e itaat etmeyin. Eger bu giinah
ise giinahiniz benim boynuma olsun.” diyen Velid b. Mugire hakkinda inmistir.” (ibn
Atiyye, 2001, c. 3/443; Vahidi, 1994, c. 3/100; Zuhayli, 1997, c. 15/32).

“Eger sen kendin dahi rabbinden umdugun bir liitfu beklemek durumunda
(ihtiyac i¢inde) oldugun i¢in onlara ilgi gosteremiyorsan, hi¢ degilse kendilerine
rahatlatic1 bir s6z sdyle!” (isra 17/28) ayet-i kerimesinin ntizGlu ile ilgili su rivayet
zikredilmistir: “Miizeyne’den gelen bir grup Hz. Muhammed’den (s.a.v.) kendileri igin
binek istediler. Hz. Muhammed (s.a.v.), ‘Ben yanimda sizlere verecek bir binek
bulamiyorum.” deyince gozleri yash bigimde geri dondiler. Allah Resili’niin
kendilerine kizginlig1 sebebiyle boyle sdyledigini diisiindiiler.” Gergeklesen bu hadise
uzerine bu ayet indirildi (Suy(ti, 2002, s. 122; Zuhayli, 1997, c. 15/52).

“Eli sik1 olma, Ol¢iisiizce eli acik da olma; sonra kinanacak, kendi kendine
hayiflanacak duruma diisersin!” (Isrd 17/29) Ayetinin inis sebebine dair Ibn
Mes“id’dan su rivayet zikredilir: “Bir ¢ocuk Restilullah’a (s.a.v.) gelerek ‘Annem
senden sunlart istiyor...” dedi. Resdlullah (s.a.v.) da, ‘Bugiin yanimizda verecek bir
seyimiz yok.” deyince, bu sefer ¢ocuk ‘Annem senden bana bir gémlek vermeni
istiyor.” dedi. Bunun (zerine Resdlullah (s.a.v.) tizerindeki gomlegi ¢ikarip ¢ocuga
verdi ve evde gomleksiz bir sekilde oturdu.” Bunun (zerine Hak Teala bu ayeti
indirmistir (SuyQti, 2002, ss. 122-123; Vahidi, 1992, s. 287, 1994, c. 3/105; ZuhaylIT,
1997, c. 15/52-53).

“Kur’an okudugun zaman seninle &hirete inanmayanlar arasina gizli bir perde
cekeriz.” (Isra 17/45) ayetinin niiziliine dair ibn Miinzir, Ibn Sihab ez-Ziihri’nin soyle
dedigini nakleder: “Resdlullah (s.a.v.) Kureysli miisriklere ayetler okuyup, onlari
Kuran’mn hiikiimlerini kabul etmeye ¢agirinca onunla dalga gecerek soyle diyorlardi:
“Bizi ¢cagirdigin seylere karsi kalplerimiz kapalidir, kulaklarimizda da sagirlik var; bir
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de seninle bizim aramizda perde bulunmaktadir...” (Fussilet 41/5). Bu sekilde alayci
tavir takinmalari tlizerine Allah Teala bu ayeti indirmistir (Suydti, 2002, s. 123;
Zuhayli, 1997, c. 15/88).

“Kullarima sdyle, (inanmayanlara karsi) séziin en giizelini sdylesinler; ¢iinkii
seytan aralarina girer. Kuskusuz seytan insanlarm apacik diismamdir.” (isra 17/53).
Miisrikler Restlullah’in (S.a.v.) ash@bina kavli ve fiili olarak eziyet ediyorlardi. Bu
durumu Res(lullah’a (s.a.v.) anlattilar. Bunun iizerine Allah Teala Isrd sCresi 53.
ayetini indirmistir (Begavi, 1999, c. 3/138; Vahidi, 1992, s. 288; Zuhayli, 1997, c.
15/98).

“De ki: Allah’1 birakip da tanrt oldugunu ileri siirdiiklerinize yalvarin! Ama
onlar sizin sikintinizi ne kaldirabilir ne de ferahliga cevirebilirler. Bu insanlarin
yalvardiklari o varliklarin Allah’a en yakin olanlar1 bile rablerine daha yakin olabilmek
icin vesile ararlar; O’nun rahmetini umar, azabindan korkarlar. Rabbinin azabi
gercekten sakinilmasi gereken bir azaptir.” (Isrd 17/56-57). Buhari, Miislim, Nesai gibi
muhaddisler bu &yetin inis sebebiyle ilgili Abdullah b. Mes‘id’un soyle soyledigini
nakletmislerdir: “Bu ayet cinlerden bir topluluga ibadet eden Arap toplulugu hakkinda
indi. Cinler Musltiman oldular. Onlara ibadet eden insanlar ise durumdan habersiz bir
sekilde onlara ibadet etmeye devam ettiler.” Bunun lizerine Isra s(resi 56-57. ayetleri
nazil oldu (Miizeyni, 2006, c. 2/659; Suyuti, 2002, s. 123; Vadi‘i, 1987, s. 128).

“Bizi micizeler gondermekten alikoyan sey, oncekilerin bunlar1 yalanlamig
olmasidir...” (Isrd 17/59). Ahmed b. Hanbel, Nesaf, Taberani, Hakim bu ayetin ntizli
ile ilgili Abdullah b. Abbas’in sdyle soyledigini naklederler: “Mekkeli miigrikler, Hz.
Peygamber’den (S.a.v.) Safa tepesini altina ¢evirmesini, daglar arasindaki mesafeyi
biraz daha artirmasini, bdylece daha rahat ekin ekebilme firsati bulmay1 arzuladilar.
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) sOyle denildi: ‘Sen istersen onlara biraz muhlet verirsin,
istersen de istediklerini onlara verirsin. Fakat inkar etmeye devam ederlerse onlardan
oncekileri helék ettigimiz gibi onlarda hel&k olurlar.” Bunun (izerine Hz. Peygamber
(s.a.v.) ‘Hayir, ben onlara miihlet taniyayim.” diye buyurunca” Allah Teala, Isra stresi
59. ayeti indirdi (Begavi, 1999, c. 3/140; Muzeyni, 2006, c. 2/662; Suy(ti, 2002, s.
123; Vahidi, 1992, s. 288).

“O putperestler, sana vahyettiklerimizden baska seyleri yalan yere bize
yamayasin diye neredeyse seni ayartip ondan saptiracaklar, iste o zaman seni

31



kendilerine dost sayacaklard1.” (Isra 17/73). Ibn Merdeveyh, ibn Eb Hatim, Ibn Ishak
ve bagkalar1 bu ayetin niizuliine dair ibn Abbas’in sdyle sdyledigini naklederler:
“Umeyye b. Halef, Ebt Cehil b. Hisdm ve Kureys’ten bazi kimseler Restilullah’in
(s.a.v.) yanma geldiler. Ona ‘Ya Muhammed! Eger Ilahlarimiza dokunursan biz de
senin dinine gireriz.” dediler. Hz. Peygamber (s.a.v.) kavminin Islim’a girmesini
arzuluyordu. Bu isteklerine kars1 biraz yumusaklik gosterir gibi oldu.” Bunun tzerine
Yiice Allah Isra sOresi 73. ayeti indirmistir. (Suyati, 2002, s. 124; Zuhayli, 1997, c.
15/133).

“Ve sOyle niyaz et: Rabbim! Girilecek yere dogrulukla girmemi, cikilacak
yerden de dogrulukla ¢itkmami sagla, bana tarafindan yardimei bir giic ver.” (isra
17/80). Tirmizi ve Ibn Merdeveyh bu ayetle ilgili Abdullah b. Abbas’in soyle
soyledigini naklederler: “Hz. Peygamber (s.a.v.) Mekke’de idi. Sonra hicret etmekle
emrolundu.” Bunun tizerine bu ayet nazil oldu. (Begavi, 1999, c. 3/157; Suy(ti, 2002,
s. 126; Vahidi, 1992, s. 291; Zuhayli, 1997, c. 15/142).

“Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruhun ne oldugunu ancak rabbim
bilir, size ise pek az bilgi verilmistir.” (Isra 17/85). Bu dyetin inis sebebine dair rivayet
su sekildedir: Kureyslilerden bir grup Medine’ye gelmis, Restlullah’t (s.a.v.) zor
duruma sokabilecek birtakim sorular i¢in Yahudilerle istisare etmislerdir. Yahudiler
de onlara soyle dedi: ‘Muhammed (s.a.v.)’e su ii¢ seyi (Ashab-1 Kehf, Zilkarneyn
(a.s.) ve ruh) sorun. Eger tamamina cevap verir veya higbirine cevap veremezse; 0
peygamber degildir. Eger ikisine cevap verir birisine cevap veremezse, O
peygamberdir.” dediler. Bunun iizerine misrikler Restlullah’a (s.a.v.) bu sorular
sordular. Res0lullah (s.a.v.) da ‘Sordugunuz sorular1 yarin size haber veririm.” dedi.
‘Insallah.” demedi. Bunun (izerine bir siire vahiy gelmedi. Hz. Peygamber (s.a.v.)
misriklerin sozleri karsisinda zor duruma diistii ve hiiziinlendi. Daha sonra evvela
Kehf siresindeki “Allah izin verirse demeden hicbir sey i¢in su isi yarin yapacagim
deme...” ayetleri nazil oldu. Ardindan Ashab-1 Kehf, Hz. Zllkarneyn ve ruh ile ilgili
ayetler nazil oldu (Begavi, 1999, c. 3/159; Mizeyni, 2006, c. 2/667; Suydti, 2002, s.
126; Vadi‘i, 1987, s. 130; Vahidi, 1992, s. 292). Bu ayetin inis sebebine dair zaman ve
mekan agisindan iki farkli rivayet vardir. Her iki rivayetin sahih olusu, biri Mekke

digeri Medine’de olmak tizere ayetin iki sefer indigine delalet etmektedir.
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“De ki: Ister Allah diyerek, ister Rahman diyerek yakarm; hangisiyle
yakarsaniz olur, ¢iinkii biitiin giizel isimler O’na mahsustur. Namazinda niyazinda
sesini fazla yiikseltme, fazla da kisma, ikisinin arasinda bir yol tut.” (Isra 15/110).
Ahmed b. Hanbel, Buhari, Muslim, Tirmizi, Nesai bu ayetin inis sebebine dair
Abdullah b. Abbas’dan sunu naklederler: “ResOlulléh (s.a.v.) Mekke’de ashabi ile
birlikte namaz kilardi. Namazda iken yiiksek sesle Kur’an okurdu. Misrikler, Kur’an
ayetlerini isittiklerinde Kur’an’a, indirene ve getirene kiifrediyorlardi. Bunun Gzerine
Allah Teéla Hz. Peygamber’e: ‘Namazda sesini ylkseltme’ yani Kur’an okudugunda
miisriklerin isitipte ona sOvecekleri sekilde yiiksek sesle okuma; ‘gizleme’ yani
ashabinin duymayacagi sekilde i¢inden okuma; ‘ikisinin arasi bir yol tut’ ayetini
indirmistir.” (Miizeyni, 2006, c. 2/674; Suyiti, 2002, s. 128; Vadi‘l, 1987, s. 131;
Vahidi, 1992, s. 295).

Kur’an ayetlerinin ve ¢ogu miifessire gore sirelerin tertibinin tevkifi olusu
ayetler ve stireler arasinda miinasebeti kaginilmaz kilmaktadir. Stireler ve ayetler arasi
baglantiy1 kurabilmek, sGrenin hedeflerini ortaya koymada 6nemli unsurdur. Bunun
icin Isra shiresinin temel hedef ve konularini ortaya koymadan énce, énceki ve sonraki

stire ile olan miinasebetlerine deginecegiz.

Kur’an’da Isra sOresinin, Nahl s(resinin hemen ardinda bulunmas: cesitli
sekillerde izah edilebilir. Ilk olarak; Nahl stiresinin sonundaki “Siiphesiz Allah muttaki
olanlar ve hep giizel ve iyi isler yapanlarla beraberdir.” (Nahl 16/128) ayeti ile bu
sirenin bagmin irtibatt ve uygunlugu, Allah’in muhsin olanlarla beraber oldugu

gercegini gostererek kanitlamak ve agiklamaktir (Yazir, 2015, c. 5/447).

Ikinci olarak Allah Teala Hz. Peygamber’e (s.a.v.) Nahl shiresinin sonlarinda
“Sabret, sabrin da ancak Allah’in yardimi iledir ve onlara kars1 iiziilme, yaptiklar
hilelerden dolay1 da telas etme,” (Nahl 16/127) diye buyurarak miisriklerin yalanciligi,
biyiiciiligi ve siiri nispet etme seklinde olan eziyetlerine karsi sabretmeyi
emretmekte, daha sonra Isra stiresinde onu teselli ederek Rabbi katindaki makaminin
yiiceligini ve serefini agiklamaktadir. Tahrif edildigine isaret edilen Mescid-i Aks&’y1
tazim etmek ve serefini yiiceltmek icin de sreye Isrd’yr anarak baslamaktadir
(Zuhayli, 1997, c. 15/6).

Uclincti olarak, Yiice Allah Nahl shiresinin sonlarina dogru “Sonra sana,
‘Tevhid 6nderi olan ve putperestler arasinda yer almamis bulunan ibrahim’in dinine
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uy!” diye vahyettik.” (Nahl 16/123) ayetini buyurarak Hz. Ibrahim’i 6vmiis ve
makaminin yiiceligine isaret etmistir. Burada Hz. Ibrahim’in yoluna uyma emrinden
hareketle sanki Hz. Peygamber’in (s.a.v.) makaminin Hz. ibrdhim’in makaminin
altinda oldugu vehmi ortaya ¢ikmaktadir. Boyle bir vehim ortaya ¢ikmamast igin Isra
slresi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) makaminin yiiceligine delalet eden bir ayet ile
baglamis, sirenin ilerleyen ayetlerinde ise ‘Gecenin bir kisminda da uyanarak sana
mahsus fazla bir ibadet olmak {izere tehecciid namazi kil ki, Rabbin seni Makam-1
Mahm(id’a ulastirsin.” (isra 17/79) seklinde buyrularak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) en
ylice makama eristigi vurgulanmis ve bu vehim tamamen ortadan kaldirilmistir (Yazir,

2015, . 5/448).

Dordincu olarak, Yice Allah Nahl siresinin sonlarinda “Cumartesi giininin
gbzetilmesi sadece onun hakkinda goriis ayriligina diisenlere gerekli kilinmigti...”
(Nahl 16/124) diye buyurmus, ardindan Isra stresinde cumartesi giiniiniin gézetilmesi
kendilerine farz kilinanlarin durumlarini agiklamis ve Tevrat’da kendilerine hikim
olarak koydugu her seyi yine Isra sfresinde zikretmistir. Ibn Cerir, Abdullah b.
Abbas’n sdyle dedigini rivayet eder: “Tevrat’in tamami Beni Israil sOresindeki 15.
ayettedir.” (Suydti, 1986, s. 99).

Besinci olarak, her iki sirede de Hak Teala’nin insanogluna bahsettigi pek ¢ok
nimeti s6z konusu edilmistir. Nahl stiresi 9-12. ayetler arasinda yagmurun yagmasi,
agaclarin yesermesi, ekinlerin bitmesi, gece ve glndiziin, giines, ay ve yildizlarin
biitiin insanligin faydasina sunulmasi gibi pek ¢ok nimet zikredilmistir. Bu sebeple
Nahl stresine “Nimetler s(iresi” ad1 da verilmistir. Bu nimetler Isra slresinde genel ve

0zel nimetler olarak tafsilatlandirilmistir (Zuhaylt, 1997, c. 15/6-7).

Bu sayilanlarin haricinde her iki sirede tevhid konusunun temel hedef olusu,
Nahl sdresinin 101-102. ayetlerinde Kur’an’in herhangi bir beser tarafindan degil,
bizzat Allah Teéla tarafindan indirildigini beyan edip Isra slresinin 9. ayetinde
Kur’an’1n indirilisindeki temel hedefi belirtmesi, Nahl stresinin 5-8. ayetleri arasinda
yeryiiziindeki mahldkattan faydalanmanin kurallarini belirtip Isra siresinin 23-38.
ayetleri arasinda ana-babaya iyilik yapmak, yetim mali yememek, zina etmemek, 6l¢ii
ve tartida adaletli olmak gibi toplumsal hayatin kurallarini belirtmesi iki stre

arasindaki irtibati1 gozler 6niine sermektedir (Zuhayli, 1997, c. 15/6-7).
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Isra s(resinin dncesindeki Nahl sdresi ile miinasebeti oldugu gibi sonrasindaki

Kehf siresi ile de miinasebeti vardir. Bu miinasebetleri su sekilde siralayabiliriz:

Birbirini takip eden Isra, Kehf ve Meryem sfireleri olaganiistii halleri ihtiva
etmislerdir. Isra slresi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bedenen Mescid-i Hardm’dan
Mescid-i Aks&’ya gotiirtiliisiint, Kehf sdresi fitnelerden kagip magaraya sigian bir
grup gencin ug¢ ylz kisur yil uyutulusunu, Meryem siresi ise babasiz olarak diinyaya
gelen Hz. 1s&’y1 (a.s.) anlatir. Biitiin bu olaganiistiiliiklerin art arda ii¢ strede

zikredilmesi sdreler aras1 miinasebeti bize gosterir (Razi, 1999, c. 21/431).

Isra slresinin tesbih “wd olaw”, Kehf slresinin tahmid “d 2l lafz ile
basglamasi iki slire aras1 miinasebeti gosteren bir diger delildir. Clinkii gerek Kur’an’da
gerek hadislerde tahmid lafzi, tesbih lafzindan sonra zikredilir. Ayrica Isra sCresinin
tahmid ile bitmesi ve Kehf sdresinin tahmid ile baglamasi bu miinasebeti
guclendirmektedir (Razi, 1999, c. 21/421; Suydti, 1986, s. 99).

Yahudiler, miisriklerden Hz. Peygamber’e (S.a.v.) ruhun mahiyeti, Ashab-1
Kehf’in ve Ziilkarneyn’nin (a.s.) kissas1 hakkinda soru sormalarini istemislerdi. Yiice
Allah, Isra stiresinin sonlarinda birinci soruya deginmekte, geri kalan iki soruya ise
Kehf stresinde tafsilatli bir sekilde cevap vermektedir. Bu durumda iki sdrenin
arasinda miinasebet olduguna isaret eder (Suydti, 1986, s. 100; Zuhayli, 1997, c.
15/196).

Hadis-i serifte buyruldugu izere “Size ilimden ancak pek azi1 verilmistir.” (Isra
17/85) ayeti nazil olunca Yahudiler s6yle s6ylemislerdi: ‘Bize her seyin bilgisi i¢inde
olan Tevrat verilmistir.” Bu sefer de YUce Allah “De ki: Rabbimin sozleri i¢in denizler
mirekkep olsa ve bir o kadar murekkep ilave etseydik dahi rabbimin sozleri bitmeden
once mutlaka deniz tikenirdi.” (Kehf 18/109) ayetini indirmistir. Isrd sOresinde
zikredilen bir olaya Kehf sliresinde cevap verilmesi iki slre aras1 miinasebete isaret

eden bir bagka misaldir (Suydti, 1986, s. 100; Zuhayli, 1997, c. 15/197).

Allah Teala Isra siresi 104. ayette “Ahiret vaadi gelince hepinizi toplayp bir
araya getirecegiz.” buyurmustur. Kehf stiresinde ise “Rabbimin vaadi gelince O, bunu
yerle bir eder. Rabbimin vaadi haktir. O giin (kiyamet giinli) biz onlar1, birbirine
carparak calkalanir bir halde birakmisizdir; stra da iifliriilmiis, bdylece onlar

biitiiniiyle bir araya getirmisizdir.” (Kehf 18/98-101) buyurarak Isra sdresinde

35



bahsettigi vaadi burada tafsilatl sekilde agiklamistir. Bu bakimdan da iki siire arasinda

miinasebet vardir (Suydti, 1986, s. 101).

Yine bu sayilanlar haricinde her iki slrenin temel esasinin tevhid olusu,
Mekke’de inen sireler olusu, ihtiva ettigi konularin benzer olusu, iki stirenin birbirini

biitiinleyici olusu; her iki sirenin birbiriyle baglantili olduguna isaret etmektedir.
4.2. Isra Saresi’nin Konulu Tefsiri

Calismamuzin bir 6nceki boliimiinde Isra stresi hakkinda genel malumatlara
yer vermeye c¢alismistik. Bu boliimde ise tevhid, niblvvet, kitap, ahiret, kiyamet
bilinci gibi konulari ihtiva eden, hem bireysel hem de toplumsal agidan pek cok ilkeyi
barindiran, islam hukuk kurallarmin olusmasina katki saglayan Isra siresini konulu

tefsir metodunu kullanarak incelemeye ¢alisacagiz.
4.2.1. Allah’1in Varhg

Allah inanci temelde insan fitratina yerlestirildigi i¢in Allah, varligina dair
disaridan deliller getirmeye ihtiya¢ birakmamaistir. Fitrat1 salim olan bir insan kainati
biraz incelediginde bu essiz kainati yiice bir yaraticidan bagka kimsenin
yaratamayacagini ve yonetemeyecegini rahatlikla anlar. Bu sebepledir ki Yice Allah,
Kur’an’da kendi varligini tartismaya agarak ispat yoluna gitmemis bilakis uyutulmus
olan fitrati uyandirmak, insanlar1 uyarmak i¢in c¢evresinde var olup bitenleri
incelemeye, kainattaki egsiz insicami gozlemlemeye yoneltmistir. Allah Teal,
varligint unutmus olan fitratlara varligint yeniden hatirlatmak i¢in Kur’an-1 Kerim’de
farkli misallere, farkli delillere yer vermistir. Bu durumu Yiice Allah Isra s(resinde

bizlere soyle ifade etmektedir:

“Muhakkak ki biz bu Kur’an’da insanlara (gercekleri anlatmak igin) her tiirli
misali denedik. Yine de insanlarin ¢ogu inkarcilikta direndikce direndiler.” (isra
17/89). Bu ayet-i kerimeden de anlagilacag tizere Yiice Allah yanlis istikamete sapmis
olan, fitratina aykir1 is yapan insanlar1 dogru istikamete dondiirebilmek i¢in pek ¢ok
misaller vermistir. Fakat insanlarin ¢ogu Allah’in vermis oldugu bu misallere kulak
tikamig, Allah’in gostermis oldugu ayetleri anlamamakta direnmislerdir. Hig kuskusuz
Kur’an’da insanlara anlatilan hakikatin temelini de Allah’in varligi ve birligi

olusturmaktadir. Bunu insanlara benimsetmek i¢in Allah Teéla farkli delillere, ayetlere

36



dikkatimizi ¢ekmistir. Varligina dair misalleri, delilleri dort baslik altinda toplamak

mimkunddr. Bunlar ihtird, ihya, hikmet ve nizadm delilleridir (Demirci, 2018, s. 33).

Ihtira kelimesi sozliikte “benzeri olmadan yaratmak, icat etmek” gibi manalara
gelmektedir (Ibn Manzur, 1993, c. 8/69). Bu ulGhiyet ve rubdbiyet 6zelliklerinin
kendisine dayandirildigi varligin en temel 6zelligidir. Ademoglunun yaratilisindan bu
yana var olan dinlerin neredeyse tamaminda yaratici tanri anlayisi vardir. Kendi
varolusunu diislinen, kainatin isleyisini inceleyen bir insan, “mdiiessirsiz eser olmaz”
kaidesinden hareketle her seyi yaratanin bir yiice yaratic1 oldugunu ve o yaraticinin da
Allah oldugunu, her seyden Once var oldugunu ve her seyden sonra da var olmaya
devam edecegini bilir (Uluttirk, 1985, s. 166).

Yiice Allah’in yaratma sifatina siremizde su sekilde deginilmistir:

“Biz geceyi ve giindiizii birer nisan olarak yarattik...” (Isra 17/12). Gece ve
giindiiz evrende yasayan biitiin canlilarin hayatlarina etki eden, yasam sekillerinin
olusumuna tesir eden blylk ayetlerden sadece iki tanesidir. Sasma, duraksama,
yorulma bilmeyen, degismez bir kanun gibi sure gelen iki ayettir. Bu ayetleri iyice
gbzlemleyen kisiler bu nizami tesis edenin yiice bir yaratict oldugunun farkina
rahatlikla varir. Kurtubi (6. 671/1273) bu ayet-i kerimeyi su sekilde tefsir eder: “Gece
ve gilindiizii iki nisan olarak yarattik.” ayetinden maksat; biz bu ikisini varligimiz,
birligimiz, kudretimiz ve ilmimizin kemali icin iki nisan kildik demektir. Her ikisinin
alamet olmasi su sebepledir: Onlar bilinmeyen bir yerden gelip bilinmeyen bir yere
gitmektedir. Gece artarken giinduiz eksilmekte, giindiiz artarken de gece eksilmektedir
(Kurtubf, 1964, c. 10/227). Butin bunlar olurken de bir diizen iginde meydana

gelmektedir. Iste bunlarin her birisi yiice bir yaraticinin varligina isaret etmektedir.

Yiice Allah’in varhigmin delillerinden bir digeri ise ihya delilidir. Thya,
sozlikte “bir seyi eski bi¢imine getirmek, yeniden canlandirmak, hayat vermek,
diriltmek” gibi anlamlara gelmektedir. islami literatiirde ise “kullarinin diinyada
yapmis olduklart islerinin karsiliklarini hayir veya ser olarak alabilmesi igin ahiret
hayatin1 baslatmak iizere dliileri yeniden canlandirmasi, onlar1 kabirlerden ¢ikararak
hayata dondirmesi” seklinde tanimlanabilir. Buradan da anlasilacag: lizere ihyanin
dunyevi ve uhrevi olmak iizere iki boyutu vardir. Hayat verme diinyevi boyutunu

olustururken, yeniden canlandirma ise uhrevi boyutunu olusturmaktadir.
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Yiice Allah’mn bizleri ademden Adem’e doniistiirme sebebi hayattir. Yaratilmis
olan canlilarin belirli bir yasam siirmesi, ardindan yasamlarini yitirmesi ve yeniden
hesap icin hayat bulmasi yiice yaraticinin belirlemis oldugu bir planin neticesidir
(Demirci, 2018, s. 35). Mahlikat1 yoktan var etmek ve onlara bir plan neticesinde
hayat sunmakta ne kadar Ustin bir kudret s6z konusu ise, onlar1 adaletin tecellisi igin

yeniden diriltmekte de o kadar Ustln kudret s6z konusudur.

Bizleri yoktan var eden O oldugu gibi, yeniden hayat verecek olan da O’dur.
Bu konuya iliskin Kur’an’da bir¢ok ayet mevcuttur. O ayetlerden birkac tanesi

sOyledir:

“Nasil oluyor da Allah’1 inkar ediyorsunuz? Oysa 6lii iken sizi O diriltti; sonra

sizi yine 6ldirecek, yine diriltecektir. Ve sonra ona dondirtleceksiniz.” (Bakara 2/28).
“Beni dldiirecek, sonra diriltecek olan O’dur.” ( Suara 26/81).

Slremizde de Allah’in ihyd sifatina deginilmistir. Bu ayet-i kerimeleri

aciklamaya caligalim:

“Dediler ki: ‘Biz bir kemik yigini haline gelmis, ufalanmisken yepyeni bir

yaratmayla dirilecekmisiz’ Oyle mi?”

“De Ki: ‘Ister tas olun ister demir; isterse canlanmasini aklinizin almadig
herhangi bir yaratik!” Bu sefer de ‘Bizi tekrar hayata kim dondlrecek?’ diyecekler.
‘Sizi birinci defa yaratan® de...” (Isra 17/49-51).

Bilindigi tizere eski pek cok dinde oldugu gibi miisrik Araplarda da yaratic
ilah anlayis1 vardi. Yani onlar kendilerini yaratanin bir ilah oldugunu sézde kabul
ediyorlardi. Fakat Allah’in varligina iman etmek sadece onun yaratict olduguna
inanmak demek degil hem yaratan hem yoneten hem de yeniden diriltip hesaba
cekecek olanin O olduguna inanmaktir. Misrikler inanglar1 geregi hep somut olana
yoneldikleri i¢in Allah ile olan baglarini sadece varlik bazinda tutmuslardir. Geri kalan
islerinde ise putlara yonelmislerdir. Iste bu diisiinceleri onlar1 bu diinyada yaptiklarinin
karsiligin1 gorecekleri ahiret yurdunu ve bu sebeple onlari tekrar diriltecek olan bir
ilah oldugunu inkar etmeye sevk etmistir. Hi¢ siiphesiz yoktan var etmeye gii¢ yetiren
bir il&hin varligina inanip var olani ikinci kez yaratmaya gii¢ yetirebilen bir ilahin
varhigmma inanmamak akli tutarsizliklarinin ve ildh anlayiglarimin sdzde ve batil

oldugunun gostergesidir. Onlarin bu tutarsizliklarini onlara géstermek igin Yiice Allah
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“Sizi ikinci defa diriltecek olan sizi ilk defa diriltmis olandir.” buyurmustur. Yani Yiice
Allah onlara sanki s6yle demistir: “Ey Miisrikler! Siz daha zor olan benzeri olmadan
yaratma fiiline gii¢ yetirebilecegime inaniyorsunuz da ondan daha kolay olan yeniden
yaratma fiiline gili¢ yetirecegime inanmiyorsunuz. Oysa zor olan1 yapan kolay olani
cok daha rahat bir sekilde yapar. Sizin bu diisiinceniz akli-mantiki tutarsizliktan baska

bir sey degildir. Bu diisiinceniz sizin inaniginizin sézde bir inanis oldugunun kanitidir.”
Allah’n ihya sifatiyla ilgili bir diger ayet-i kerime ise su sekildedir:

“Diistinmediler mi ki, gokleri ve yeri yaratmis olan Allah, kendilerinin
benzerlerini de yeniden yaratmaya kadirdir! Allah onlar i¢in bir vade takdir etti, bunda
kusku yoktur. Ama zalimler inkarciliktan baskasini kabullenmediler.” (Isrd 17/99).
Cenéb1 Hak bu ayette miisriklerin bir dnceki ayette gecen oldikten sonra dirilmeyi
dolayistyla Allah’in ihya sifatini inkdr mahiyetindeki sorularina onlarin goriip fakat
degerlendiremedikleri realiteye kainat lizerinden muazzam bir cevap vermektedir.
Allah 6ldikten sonra diriltmeye muktedir olusuna gokleri ve yeri yaratanin kendisi
oldugunu bildirerek dikkat ¢ekmekte ve soyle buyurmaktadir: “Gdérmezler mi Ki
gokleri ve yeri yaratmig olan Allah, onlarin benzerlerini yaratmaya kadirdir...” Yani
gokleri ve yeri benzeri goriilmemis bir sekilde yoktan var eden Allah’in, onlar
yaratmasinin yaninda devede kulak kalan insanoglunu yaratmaya ve yine onlarin
bedenlerini yoktan var ettigi gibi ikinci bir defa daha yaratmaya muktedir oldugunu
bilmiyorlar mi, diigiinmiiyorlar mi1? Ciinkii azicik diisiinen insan rahatlikla goriir ki,
Allah’m onu yeniden var etmeye muktedir olusu, hi¢ yoktan var etmesine nispetle ¢ok
daha kolaydir.

Eb( Hayyéan (6. 745/1344) da bu ayetle ilgili yukaridaki ifadelerimizi destekler

nitelikte su sozleri sarf etmistir:

“Misrikler Allah’in ihya 6zelligini ink&r edince Yuce Allah ‘Gormediler mi?’
buyurarak dikkatleri kudretine ve engin hikmetine gekti. Bu ayet-i kerimeyle birlikte,
tekrar dirilmeyi uzak goren ve inkér eden miisrikler, Allah'in beseri de igine alan bu
buyik kéinati yaratmaya muktedir oldugunu goérmiis oldular. Bu biiyiik varligin
yaratildigini kabul ettikten sonra, nasil oluyor da onun yeniden yaratilacagini inkar

ediyorlar. Bu aklin almadigi bir durumdur.” (Ebd Hayyén, 1999, c. 7/116).
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Kur’an-1 Kerim’de gokyiizii ve yeryiiziiniin yaratiliginin insanin yaratilisindan
daha biiyiik ve daha zor olusuna dikkat ¢eken ayetler de vardir. Onlardan bazilari

sunlardir:

“Elbette goklerin ve yerin yaratilmasi, insanlarin yaratilmasindan daha biiyiik

bir seydir. Fakat insanlarin ¢cogu bunu bilmezler.” (Mii’'min 40/57).

“(Ey Inkarcilar!) Sizi yaratmak mi1 daha zor, yoksa gdgii yaratmak mi1? Onu

Allah kurmustur.” (Naziat 79/27).

Bu ayetlerde de agikga goriildiigii lizere insanin yaratilisi kdinatin yaratiliginin
yaninda ¢ok kolay bir istir. Ayni sekilde var olan bir seyin ikince kez yaratilmasi da
onun ilk olarak yaratilmasina gore ¢ok daha kolay bir istir. Hal boyleyken kainati
yoktan var eden Allah’in, kdinatin sadece bir ciiziinli olusturan insani ikinci kez
yaratmas1 devede kulak kalmaktadir. Iste biitiin bu ayetler yiice yaraticinin varligina

delalet etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in yaraticisini tanitmak amaciyla insanlara sunmus oldugu
delillerden bir digeri ise hikmet delilidir. Hikmet delilinin hakikat ve mecaz olarak iki
boyutu vardir. Hakikat boyutu Allah’a ait iken mecaz boyutu biz insanlara aittir.
Hakikat boyutunun manasi, esyanin hakikatini bilmek, her seyi yerli yerince yapmak;
mecaz boyutun manast ise Allah’1 tantyip her daim hayir iizere olabilmektir (Ragib el-
Isfahani, 1991, ss. 249-250). Tanimlardan anlagilacag: iizere Allah’in her seyi yerli
yerince yaratmast, bunlara hitkkmetmesi, yaratmis olduklarinin 6ziinii bilmesi, yaratmis
oldugu her seyde isabet etmesi, sdyledigi her seyin hakikat olmast O’nun ilahlik
makamina layik oldugunu gostermektedir. Kur’an’da bununla ilgili ayetler

bulunmaktadir. Onlardan bazilar1 sunlardir:

“O, gokleri ve yeri, hak ve hikmete uygun olarak yaratandir. Allah’in ol deyip
de her seyin oluverecegi giinii hatirla. O’nun s6zii gergektir. Stir’a tflirtildigi giin de
miilk O’nundur. Goriinmeyeni de goriilen alemi de bilendir. O hiikiim ve hikmet
sahibidir. Her seyden hakkiyla haberdar olandir.” (En’am 6/73). Bu ayet-i kerime
bizlere bir yandan hikmet vasfinin Allah’a ait bir vasif oldugunu hatirlatirken diger

yandan bu vasfin ne anlama geldigini de anlatmaktadir. Bir diger ayet de su sekildedir:

“Biz gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlar1 eglence i¢in yaratmadik.”

(Duhén 44/38). Bu ayette de kainatta var olan her seyin bir amag i¢in yani bir hikmet
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geregi yaratildigi vurgulanmistir. Cendb-1 Allah bazi ayetlerde dogrudan hikmet
vasfini ifade ederken bazi dyetlerde ise insana vermis oldugu nimetleri ve o nimetlerin
ozelliklerini, nicin yaratildiklarini ifade ederek hikmet 6zelligine yani bu sebeple kendi
varligina ve birligine vurgu yapar. Simdi bu konuya stiremiz ekseninde deginmeye

calisalim.

Allah’mn hikmet delilini gosteren ayetlerden ilki gece ve giindiiziin yaratilisiyla
ilgili olan ayettir. Cenab-1 Allah gece ve giindiiziin yaratilisiyla ilgili su ifadeleri

kullanmaktadir:

“Biz geceyi ve gunduzl birer nisan olarak yarattik. Nitekim Rabbinizin
nimetlerini arayasiniz, ayrica yillarin sayisint ve hesabini bilesiniz diye gecenin
nisanini siler, aydinlatic olarak giindiiziin nisanim getiririz. Iste biz her seyi acik acik
anlattik.” (Isrd 17/12). Allah Teéld, insam1 evrendeki g¢esitliligin altinda yatan
hikmetleri arastirmaya sevk eder. Yaratmis oldugu bu evrende bir monotonluk
olmadigimi1 da bildirir. Gergekten de insan kainati biraz incelediginde burada
olusturulan sistemin ¢esitlilik, farklilik ve her seyin birbirinden ayri1 olmasi ilkesine
bagli oldugunu goriir. Bunu biraz daha somutlastirabilmek i¢in dyetimizde ifade edilen
gece ve giindiiz kavramlarini ele almaya calisalim: Allah Teéléd varliginin, birliginin
ve kudretinin delillerini bizlere haber veriyor. Hi¢ kuskusuz bu delillerden biri gece
uyuyarak dinlenmemiz giindiiz ise Allah’in fazliyla onun yarattig1 yeryiiziinde rizik

aramamizdir. Allah bu hususu bize Rum siiresinde sdyle bildiriyor:

“O’nun agik belgelerinden biri, gece ve giindiizii (gerektiginde) uyumaniz ve
O’nun genis litfundan (geciminizi) saglamanizdir...” (ROm 30/23). Bu diinya
hayatinda rizik kazanmak icin herkesin ¢aba sarfetmesi gereklidir. Bu sebeple Cenab-
1 Allah fitratlarimiza uygun olarak bizlere ge¢im kaynagimizi saglamamiz igin
gindizi verdi. Glindiiziin yorgunlugunu atabilmek i¢in de geceyi bizim igin uyku ve
rahatlama zamam kildi. Gece ve giindiiziin yaratilisindaki bir hikmet budur. Buna
iliskin olarak gece ve glinduziin birbirini takip etmesi, kisin gecelerin giindiizlere
oranla daha uzun olusu, yazin ise giindiizlerin gecelere oranla daha uzun olusu, hepsi
bir hikmetin geregidir. Geceler daha ziyade dinlenme, rahatlama ve uyuma
zamanlaridir. Bir insan kigin bunlara daha fazla ihtiya¢ duyar. Bundan dolay1 kisin
geceler glindizlere oranla da uzundur. Yaz mevsimi ise ¢alismaya daha fazla ihtiyag

duyulan, canliligin arttig1 mevsimdir. Bunun i¢in de giindiizler uzun, geceler kisadir.

41



Kutup bolgelerinde alt1 ay giindiiz alt1 ay gecenin yasanmasi, havanin ¢ok soguk
olmasi, insanlarin ve canlilarin yasamlarini gliglestirmesi, gece ve giindiiziin 6nemini

ve hikmetini ¢arpici bir sekilde ifade etmektedir.

Bir diger hikmet ise; insanlarin, gece ve gundlz arasindaki farklilik sayesinde
yillarin ve mevsimlerin sayisint  dgrenmesidir. Bununla birlikte ticaret ve

sozlesmelerin hesaplarini da bu sekilde yaparlar.

Ucret karsilig1 ¢alisan bir kimsenin ne kadar siire ¢alisacagi, orug tutan bir
kimsenin hangi vakte kadar orug tutacagi, iddet bekleyen bir kadinin ne kadar siire
bekleyecegi, namazin hangi vakitlerde kilimacagi, hac ibadetinin hangi vakitte
yapilacagi gece ve giindiiziin yaratilmasiyla bilinmistir. Borglarin mahletinin ne
zaman bitecegi, ciftgilerin hangi vakit tohum sagacaklar1 ve ekin ekecekleri, insanlarin
ne zaman dinlenmeye ¢ekilecekleri hep gece ve giindiiziin yaratilip gecenin nisaninin
silinip glindiiziin nisaninin ortaya ¢ikmasiyla meydana gelmistir (Kurtubi, 1964, c.
10/228).

Mevdidi de Cenab-1 Allah’in gece ve giindiizii yaratisinin hikmeti ile insanin
dogruya ve yanlisa sapma egiliminde olusunun hikmetini birbiri ile iligskilendirmis ve
buna iliskin su ifadelere yer vermistir: “Siz bu iki birbirine zit olan olay1
gozlemlemektesiniz. Eger bunun altinda yatan hikmeti bir an diisiiniirseniz, boyle bir
cesitlilik olmadig: takdirde yerytiziinde higbir etkinligin olamayacagini fark edersiniz.
Ayni sekilde insanlarin farkli tabiata, diislince ve egilimlere sahip olarak
yaratilmalarinin altinda da bir hikmet yatar. Eger Allah biitiin insanlar1 dogustan dogru
yaratsayd1 ve sadece itaat edenleri ve miiminleri birakip tiim isyankar ve kafirleri helak
etseydi, insanin yaratilis gayesi yerine getirilmemis olurdu. Bu nedenle sadece
giindiiziin olmasini ve hi¢ gecenin olmamasini istemek dogru degildir. En dogru sey
hidayet 151g1na sahip olanlarin, ellerinden geldigince sapikligin karanligini yok etmeye
caligmalaridir. Eger gecenin karanligi gibi bir karanlik bulurlarsa, hidayet 1s18inin
giines gibi tekrar meydana ¢ikmasi i¢in beklemeleri onlarin gérevidir.” (Mevd{di,

2005, c. 3/96).

Hikmet delilini gosteren bir diger ayet de gemilerin su (zerinde yurdtilmesi
ayetidir: “Litfuna nail olasimiz diye denizde gemileri sizin igin yizdiren
Rabbinizdir...” (isra 17/66). Ortalama yetmis seksen kilo agirliginda olan bir insanin
su iizerinde duramamasina karsin tonlarca agirligindaki gemilerin su tiizerinde
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kalmasini saglayacak 6zelligi o gemilere ve onu kaldiracak giicii suya vermesi Allah’in
hikmeti, kuluna ihsan1 geregidir. Tonlarca gemilerin su iizerinde yiizdiiriilmesinde bir
hikmet vardir. En ucuz ulasim ve nakliye isinin gemilerle yapilmasi, denizdeki
nimetlere gemiler vasitasiyla ulasilmasi, biitiin bu nimetlerin insana tahsis edilmesi bir
hikmet geregidir. “Allah’in insanogluna san, seref ve nimetler bahsetmesi, onlar1 kara
ve denizde tagimasi, onlara buralarda riziklar vermesi, yaratmis olduklarinin ¢oguna
{istiin kilmas1” (isra 17/70), kainattaki her seyin insanin emrine verilmesi bir hikmet
geregidir. Iste verilen bu nimetlerin hepsinin bir hikmete mebni olusu, biitiin bunlarin

ardinda yiice bir kudretin olusuna isaret etmektedir ki, o da Allah’tir.

Sdremizde bu Gg delil haricinde Allah’in varligina delalet eden baska ayetler
de vardir. O &yetlerden birisi fitrat ayetidir: “Denizde bir tehlikeyle yiz ylze
geldiginizde Allah’tan bagka biitiin yardima cagirdiklariiz kaybolup gider. O sizi
kurtarip karaya ¢ikardiginda ise yiiz ¢evirirsiniz...” (Isra 17/67). Bu ayet-i kerime hal
diliyle bize sunu sdylemektedir: Ey insanlar! Denizde basiniza bir musibet, bir sikinti
gelip catinca, yiice Allah’in disinda taptiginiz her sey aklinizdan gidiverir. Sadece
Allah kalr. Sikintimzi gidermesi i¢in O’na yalvarir O’na siginirsiniz. O’ndan

baskasina iltica etmezsiniz.

Ikrime’nin basindan gegen hadise de bu olaya paralellik arz etmektedir: “Hz.
Peygamber (s.a.v.) Mekke’yi fethedince Ikrime oradan kacti ve Habesistan’a gitmek
Uzere gemiye bindi. Birdenbire siddetli bir kasirga kopuverdi. Herkes birbirine:
“Yalnizca Allah’a yalvarmaktan baska size hicbir sey fayda vermez’ dediler. Bunun
lizerine Ikrime kendi kendine soyle dedi: ‘Allah’a yemin ederim ki, eger denizde
ondan bagka fayda veren yoksa siiphesiz karada da ondan baskasinin faydasi olmaz.
Allah’1m sana s6z veriyorum eger beni buradan kurtarirsan elimi gidip Muhammed’in
eline koyacagim ve siliphesiz onun oldukca sefkatli ve merhametli oldugunu
gorecegim.” Nihayet denizden sag salim kurtuldular. ikrime de Hz. Muhammed’in

yanma geri dondii ve Islam’a girdi” (Zuhayli, 1997, c. 15/123).

Mevdidi (6. 1399/1979) salim bir fitratin Allah’in varligina delil olusunu su
sOzlerle ifade etmektedir: “Sizin bu gercek fitratiniz, Allah’tan baskasim
bilmemektedir. Siz de kalplerinizin derinliklerinde herhangi bir kayip ya da kazang
giiciiniin sadece O'na ait oldugunu hissedersiniz. Eger boyle olmasaydi, insan baska

bir yardimcmin gii¢ yetiremeyecegini hissettigi durumlarda Allah'a yalvarmazdi.”
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(Mevdudi, 2005, c. 3/125). Bu durum biitiin zamanlarda bdyledir. Insanoglu rahat bir
hayat siirdiigii, herhangi bir sikint1, zorlukla karsilagsmadigi zamanlarda Allah’1 unutur.
Higbir zaman Allah’1 hatirima getirmez. Ama bir musibet ile karsilastigi zaman
Allah’in varligina inanmayanlar, hatta kendini ilah addedenler bile fitrata yani bir olan
Allah’a imana doniis yaparlar. Nitekim Kur’an-1 Kerim bu sahneyi bizim goziimuizde
Firavun 6rnegi ile canlandirmistir. Kendisini en biiyiik ilah olarak addeden Firavun
nehrin igerisinde oliimle karsilaginca ilahlik iddiasindan vazgegmis ve “Gergekten
Israilogullarinin inandig1 ilahtan baska ilah olmadigia ben de iman ettim.” (Y{nus
10/90) diyerek fitrata donmiis fakat onun bu doniisii Allah nezdinde kabul
gormemistir. Yine ‘diisen bir ugakta ateist olmaz’ sozii de aslinda fitratta tek ilah
inaniginin oldugunu gosteren bir ifadedir. Bu yetler ve bu s6z bize sunu gosteriyor Ki
bir insanin Allah’1n varligini inkar edisi aslinda gercekten bdyle olduguna inandig1 i¢in
degildir. O bu diinyada diledigi gibi yasam siirebilmek, nefsinin, arzularinin pesinden
rahatga gidebilmek i¢in vicdanini rahatlatabilme adina kendisini inandirdig: safsata

s6zden baska bir sey degildir. Zorluk aninda Allah’a doniis bunun gostergesidir.

Allah’in varligina delalet eden ayetlerden bir digeri ise Allah’in ilminin her
seyi ihata edip insan aklin1 acziyete diisiirmesidir. Buna iliskin stiremizde iki ayet
mevcuttur. Bunlardan birisi ruhun mahiyeti digeri ise Kur’an’in ifadelerinin bir
mahlik tarafindan yazilamayacak kadar derin ilme, fesahate ve beldgata sahip

olmasidir. Bunlardan ilki ruh meselesidir. Konuya iliskin &yet-i kerime su sekildedir:

“Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh rabbimin emrindendir ve size pek
az bilgi verilmistir.” (isra 17/85). Ayetteki ruh ifadesiyle neyin kastedildigi konusunda
miifessirler ihtilaf etmiglerdir. O goriislerden bazilarim1 Razi (6. 606/1210) soyle

siralar:

1. Bu ayetteki ruhtan maksat insan bedeninde var olan ruhtur. Kafirler, Hz.
Peygamber’e ruhun mahiyeti, konusu, hadis midir yoksa kadim midir gibi
sorular1 sormuslardir. Bunun iizerine Allah Tedld “Ruh rabbimin
emrindedir” buyurarak ruhun hakikatinin beden ve arazdan baska bir sey
oldugunu ifade etmis, “size bu konuda ¢ok az bilgi verilmistir” ifadesiyle

de ruhun hadis olduguna delil getirmistir.

2. Buradaki ruhtan maksat Kur’an’dir. Ciinkii Allah Tedla farkli strelerde ruh
ifadesini Kur’an yerine kullanmistir. Bu dyetlerden bazilar1 sunlardir: “Iste
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bdylece sana, katimizdan bir ruh vahyettik.” (Stra 42/52), “O, emri ile
melekleri ‘r0h’ ile indirir.> (Nahl 16/2). isra sdresinin 82. ayetinin
Kur’an’dan bahsetmesi bu ayette kastedilen ruh ifadesinin Kur’an

oldugunu gostermektedir.

3. Ruhtan kastedilen gok meleklerinden bir melektir ki o en gigli melektir.
Buna Nebe slresinde “O gun rdh ve melekler saf halinde ayakta dururlar.”
ayetiyle deginilmistir (Nebe’ 78/38).

4. Ruhtan maksat Cebrail’dir. Bunun delili de “Bunu, ROhu'l-EmTin, senin
kalbine indirdi.” ayetidir (Suara 26/193). Bu goriisiin sahipleri Katade ve
Hasan el-Basri’dir.

5. “Ruh, melek olmayan, insan seklinde yaratilmis bir varliktir. Yer icerler ve bunlarin elleri,

ayaklar1 ve baglar1 vardir. Bu ise Miicahid’in goriigiidiir (R&z1, 1999, c. 21/393-394).”

R&zi biitiin bu gortsleri zikrettikten sonra kendisi daha ziyade birinci goriisiin
varid olan nakiller sebebiyle, ikinci goriisiin de 6nceki ayetlerle miinasebeti sebebiyle
daha dogru oldugunu sdylemistir. Durum her ne olursa olsun ruh konusu insanin
acziyetine, bltin bunlar1 var eden, onlarmm hakikatine vakif olan bir yaraticinin
varligima isaret etmektedir. Ayetin son kismindaki “Size pek az bir bilgi verilmistir.”
(Isra 17/85) ifadesi ve “Eger yeryiiziindeki agaglar kalem, deniz de miirekkep olsa
arkasindan yedi deniz daha kendisine katilsa, Allah’in sozleri (yazmakla) yine
tilkkenmez. Siiphesiz ki Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”
(Lokman 31/27) ifadesi bir arada diisiiniildiigiinde insanin acziyeti, ylice yaraticinin

varlig1 ve kudreti ortaya ¢ikmaktadir.

Yiice yaraticinin varligina delil olan son ayetimiz de Kur’an’in mislinin

yaratilamayacagi meselesidir. Buna stiremizde su sekilde deginilmistir:

“De ki: Yemin ederim, bu Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak i¢in ins ve
cin bir araya gelip birbirine destek olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar.” (Isra
17/88). Kur’an’in bir beser tarafindan yazilamayacak kadar muazzam olusu
“muessirsiz eser olmaz” kaidesinden hareketle bir ilah tarafindan vahyedildigini gozler
onune sermektedir. Mevdddi, Kurén-1 Kerim’in ii¢ noktada Allah’in varligina isaret

ettigini su ifadelerle agiklamaktadir:
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1. Kur’an, Gslubu, dili, konulari, 6ne stirdigii delilleri ve gaybi konular1 haber
vermesi bakimindan 6yle buyuk bir mdcizedir ki bitin mahlikat bir araya
gelse en ufak slresinin dahi bir benzerini bir araya getirmeye guc

yetiremezler. Bu da ancak bir ilahi kudrete delalet eder.

2. “Kur’an Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan uydurulmustur” safsatasina
gelince buna su sekilde cevap verilir: “Hz. Muhammed kendisine
peygamberlik verilmezden Once miisriklerin arasinda kirk yil kaldi.
Kendisine peygamberlik verilmezden énce bunun benzeri tek bir s6z isitildi
mi?” Eger meseleye bu pespektiften bakilacak olursa, Hz. Muhammed'in
(s.a.v.) Uslubu, bilgisi, dili, fikirleri ve diisiince seklindeki bu ani
degisikligin ilahi bir yardim olmadan gergeklesemeyecegi anlasilir. Bu da

[lahi bir giiciin varligina isaret eder.

3. Kur’an’in okunduktan sonra yasam alanlarina sirdyet etmesi, peygamberlik
sonrast Hz. Peygamber’in agzindan dokiilen vahiy ile kendi ifadelerinin
birbirinden ¢ok farkli olusu, hi¢ kimsenin birbirinden bu kadar farkli sdzleri
ayni anda sdylemeyi beceremeyecegi Kur’an’in ancak bir ilah tarafindan
gonderildigine bu sebeple onun varligina isaret eder (Mevdadi, 2005, c.
3/136-137).

Kur’an’1n delillerinin mantia dayali, akla hitap eden, ikna edici deliller olusu;
Allah’in varligini ispat eden diger delillerin her kesime hitap etmemesi gibi durumlar
s0z konusu olmasina ragmen, Kur’an’in evrensel ve her ¢agin getirdigi sorunlara
guncel ¢ozumler Gretebilmesi, her kesime hitap eden delilleri iginde bulundurmasi onu

vahyedenin tek, yegane ilah oldugunu gosterir.
4.2.2. Allah’1n Birligi

Kur’an’in genelinde oldugu gibi sGiremizde de verilmek istenen temel mesaj
tevhid distincesisidir. Tevhid, sozllikte “birlemek” manasinda olup “iss” kokiinden
tiremis “tef’il” vezninde bir mastardir. “aals” kelimesi de ayn1 kokten tliremistir.
Manas1 ise “Cinsinde tek olan, bolinmeyi ya da ¢ogalmay1 asla kabul etmeyen”
demektir (Ragib el-Isfahani, 1991, s. 857). Kurin’da “x= s seklinde bir ifade
gecmedigi gibi “aas” seklinde fiil olarak da gegmemektedir. Fakat Allah’in birligi

Kur’an’da “a)5” ve Thlas stiresinde de gectigi iizere “>~” seklinde gelmektedir.
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Istilahi agidan tevhid iizerine pek ¢ok tanim yapilmistir. O tanimlardan bazilari

sunlardir:

1. ibn Manzur’un (6. 711/1311) tevhid tanim1 su sekildedir: Ortag1 olmayan, tek
olan Allah’a iman etmektir (Ibn Manzur, 1993, c. 3/450).

2. Circani (6. 816/1413) ise tevhidi su sekilde tanimlar: Zat-1 ilahiyi anlayista
tasavvur edilebilecek, zihinlerde ve vehimlerde tahayyll edilebilecek
seylerden soyutlamaktir (Clrcani, 1983, s. 69).

3. Tevhid, yiice Allah’in zatinda, sifatlarinda ve isimlerinde ortaginin ve
benzerinin bulunmadigina iman edip Allah’1 ibadetle birlemektir. Yani

kullugu sadece ona hasretmektir (Bilmen, 1973, s. 29).

Tevhidin zitt1 sirktir. Bu sebeple Kur’an’da Allah’1n birligi vurgulanirken O’na

hicbir seyi ortak kosmamanin gerekliligi tizerinde durulmustur.

Saremizin ilk ayetleriyle birlikte tevhid konusu islenmeye baslanmistir. Allah
Teald kendisini noksan sifatlardan miinezzeh tutarak miisriklere adeta bir hatirlatma
yapmakta, kul ile rab arasindaki en uygun bagin bu sekilde meydana gelecegini ifade

etmektedir. Konuya iliskin ayet-i kerime su sekildedir:

“Bir gece, kendisine bazi ayetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i
Hardm’dan g¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-1 Aksad’ya gotiiren Allah
eksikliklerden miinezzehtir. O, gercekten her seyi isitmekte ve gdrmektedir.” (Isra
17/1). Allah Teéld bu ayette Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kulluk 6zelligine dikkat
cekmektedir. Buradaki asil amag peygamberlerin kulluk vasfi unutulmamasi ve ilahlik

ile kulluk makaminin karigtirilmamasidir.

Seyyid Kutup bu konuya iliskin sunlari soylemektedir: Hz. 1sd’nin vefatindan
sonra, dogumu ve vefatiyla ilgili birgok gizemin olmasi ve kendisine verilmis
mdcizeler sebebiyle Hristiyanlik inancinda ilahlik ve kulluk makamlari birbirine
karismusti. Sonugta insanlarin bir kismi Hz. Isa’ya verilen mdcizeleri, kulluk makamini
ilahlik makamina karistirmak igin birer sebep olarak gormiislerdi. Yine bunun benzeri
bir durum Yahudiler igin de gecerlidir. Onlar da kendisine birtakim tistun meziyetler
verilen Uzeyir’i (a.s.) Allah’mn oglu olarak kabul etmislerdi. Iste bu ayette dzellikle
kulluk sifatina dikkat ¢ekilmis olmasi, Islam inancinin berrakligim, durulugunu ve
sadeligini korumus ve Allah’in zatinin ortak kosma ya da varliklara benzetilmek gibi

eksikliklerden arindirilmasini saglamistir (Kutub, 2008, s. 2619).
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Bu ayette one ¢ikan bir diger unsur da isra hadisesidir. Mescid-i Hardm’dan
Mescid-i Aksa’ya yapilan yolculukla Hz. Ibrahim’den Hz. Muhammed’e (s.a.v.) kadar
en biiylik tevhid bagi olusturulmakta, biitiin tevhid esasli dinlerin kutsal saymis oldugu
mekanlar bu ayette bulusmaktadir. Bu yolculukla birlikte hem 6nceki peygamberlerin
aziz hatiralarina sahip ¢ikilmakta hem de aslinda biitiin i1lahi dinlerin temelini tevhid
bag1 olusturdugu anlasiimaktadir. Yeri gelmisken sfirenin biitiinliigii agisindan Isra
hadisesinin nasil meydana geldigi konusuna da kisaca deginmenin fayda saglayacagi

kanisinday1z.

Arapga’da “gece yiirilyiisii” manasma gelen Isra kelimesi “esrd” fiilinden
tlremektedir. “Esra ve serd” fiilleri “gece yolculugu yapmak, geceleyin yola ¢ikmak”
gibi igerisinde gece ifadesini barindiran bir yiirliyiisii ifade etmektedir (Ragib el-
Isfahani, 1991, s. 409). Dini terim olarak kullanildi§inda ise “Allah Teala’nin kulu
Muhammed’i (s.a.v.) gecenin bir bolumiinde Mescid-i Hardm’dan ¢evresini miibarek
kildigi Mescid-i Aksd’ya gotiirmesini” ifade eder. Isrd hadisesinin nasil meydana
geldigi hususunda halefin de selefin de ihtilafi vardir. Baz1 miifessirler bu hadisenin
ruhen gergeklestigini sdylemektedir. Konuya delil olarak da Hz. Aise ve Hz.
Muaviye’den nakledilen su rivayeti zikretmektedirler:  “Mira¢  bedenini
kaybetmeksizin ruhen gerceklesmistir.” Isrd ve Mira¢ hadisesinin pes pese olusu ve
Hz. Aise ve Hz. Muaviye gibi iki bilyiik sahabenin bu rivayeti zikretmesi bazi
miifessirleri Isra hadisesinin ruhen gergeklestigi kanisina itmistir. Fakat genel kabul
edilen goriis Isra hadisesinin bedenen gerceklestigi yoniindedir. Bu olayin bedenen
gerceklestigi ile ilgili yirmi tane sahabenin rivayette bulunmasi, yine Isrd olayinin
anlatildig1 ayette bu olaym bedenen gerceklestigine dair isaretler olmasi bu olayin

bedenen gergeklestigini gostermektedir. Konuya iliskin incelikler sunlardir:

1. Ayette gecen “abd” kelimesi ruh-beden biitiinliigine delalet
etmektedir (Taberi, 2000, c. 17/351).

2. Ayetin bagindaki (siibhane) ifadesi olayin azametine isaret
etmektedir. Bu olay riiyada gergeklesmis bir durum olsaydi bu normal
bir olay olurdu. Miisrikler Hz. Peygamber ile bu denli alay etmezlerdi
(Taberi, 2000, c. 17/351).

3. Israslresinin 60. yetinde “Sana gosterdigimiz o riiyay1 ve Kur’an’da

lanetlenmis agaci, sadece insanlar1 sinamak i¢in meydana getirdik...”
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buyrulmustur. Buradaki riiya ifadesiyle gozle goriilme kastedilmistir.
Nitekim Abdullah b. Abbas gibi buytk bir mufessir bu ifadeyi bu
sekilde yorumlamistir.

4. Bazi miifessirler Hz. Aise ve Hz. Muaviye’den nakledilen
rivayetlerinde  hadis  teknikleri ~ bakimindan  problemlerin
bulundugunu ileri siirmiislerdir (Kurtubt, 1964, c. 10/208).

5. Giines ve gezegenlerin biiylik kiitlelerine ragmen ¢ok hizli hareket
edebilmesine karsin her seye muktedir olan Allah’in dilemesiyle
benzerlerinin de meydana gelebilecegi gibi birtakim akli deliller Isra

olayinin bedenen gergeklestiginin kanitidir (Razi, 1999, c. 20/293).

Bu bilgiler 1s131nda Isra hadisesinin bedenen gerceklestigini kabul etmek Allah

Teéld nin kudretinin tezahiiri bakimindan da daha uygun olacaktir.

Streye tevhid akidesini hatirlatarak baslayan Allah Tedala iki ve Uclincu

ayetlerde de tevhide dair hatirlatmalara devam etmektedir:

“Miisd’ya kitabi verdik ve ‘Benden bagkasina giivenip dayanmayin’ diyerek o
kitab1 Israilogullarina bir hidayet rehberi kildik. Ey Nih ile birlikte tasidiklarimizin
soyundan gelenler! Bilesiniz ki Niih ¢ok siikreden bir kul idi.” (Isra 17/2-3). Allah
Teala 6nceki ayette Hz. Ismail’in soyundan gelen Hz. Muhammed’e (S.a.v.) bahsettigi
ikrami anlatnus, bu yette de Hz. Ishak’m soyundan gelen Hz. M{s&’ya bahsettigi
ikram1 anlatmigtir. Yani hél diliyle Allah Teéla soyle demistir: “Kur’an’da tevhid
akidesinin en 6nemli mimessili olan Hz. Ibrahim’in iki oglunun soyundan gelen Hz.
Muhammed ile Hz. M(s@’nin insanlar1 davet ettikleri yol birdir. O yol ise tevhid
yoludur.” Bu ifadeleri sdyledikten sonra “Benden baskasina giivenip dayanmayin
(bana ortak kogsmayin).” ifadelerini kullanarak tevhid vurgusunu yinelemistir. Uglinci
ayette de tevhid vurgusu Hz. NOh ve ona tabi olup gemide onunla birlikte olanlar
tizerinden devam etmistir. Bu ayette tevhide yapilan ilk vurgu Hz. NUh’un siikredici
olmas1 Uzerinden dile getirilmistir. “Ciinkii kulun ¢ok siikredici olmas1 tam bir muvahhid olmast
ile mimkiindir. Sikiir, yaratilan biitiin nimetlerin Allah’in liitfu ile yaratildigint gdrmektir (Zuhayli,
1997, ¢. 15/15).” Ikinci vurgu da Hz. N0h ile aym gemide bulunanlar {izerinden
yapilmigtir. Onlar1 tufandan kurtaran sey Hz. NOh’un yoluna (tevhid) uymalariydu.
Sizler de onlarin soyundan geliyorsunuz. O hdalde size yarasan atalarmizin yoluna

uymaktir.
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Tevhid konusunun islendigi bir diger ayet de sGremizin son iki ayetidir. Allah

Teala soyle buyurmustur:

“De ki: Ister Allah diyerek, ister Rahman diyerek yakarm; hangisiyle
yakarsaniz olur, ¢linkii biitiin giizel isimler O’na mahsustur. Namazinda niyazinda
sesini fazla yiikseltme, fazla da kisma, ikisinin arasinda bir yol tut. Cocuk edinmeyen,
hakimiyette ortagi bulunmayan, acizlikten miinezzeh oldugu i¢in bir dayanaga da
ihtiyact olmayan Allah’a hamdederim de ve tekbir getirerek O’nun sanini yticelt!”
(Isra 17/111). Streye tevhid akidesini hatirlatarak baslayan yiice Allah, stireyi ayni

sekilde tevhid ile sonlandirmaktadir.

Allah Teéla streye tesbih ile baslamis ardindan Hz. NUh’u stikredici kul olarak
nitelendirmis ve bunun iizerinden Israilogullarma tevhid vurgusu yapmisti. Stirenin
sonunda da Hz. Muhammed’i (s.a.v.) hamd etmeye ¢agirarak Hz. Peygamber
tizerinden miisriklere tevhid vurgusu yapmis ve tevhidin olmazsa olmaz ii¢ bileseninin
tesbih, tahmid ve siikiir oldugunu ifade etmistir. Yine bu ayette Ytce Allah “Hamd,
hicbir ¢ocuk edinmemis Allah’a mahsustur” ifadesiyle Yahudi, Hristiyan ve Araplarin
“Uzeyir Allah’m ogludur, Isa Allah’in ogludur, melekler Allah’in kizlaridir.” sozlerini
reddetmis, her tiirli noksan sifatlardan miinezzeh oldugunu vurgulamistir. Allah
Teala, ancak giizel isimleriyle anilmasini ve kendisine dua edilmesini emredince, “De
ki: Evlat edinmeyen, mulkte hi¢bir ortagi olmayan, &cizlikten 6tiirii yardimciya ihtiyag
duymayan Allah'a hamdolsun. Onu blyuk bir tdzimle yUcelt!” buyurarak, nasil hamd
edilecegini Ogretmistir. Allah Tealad burada, selbi sifatlardan olan tenzih ve celal
sifatlarindan ii¢ tanesini zikrederek kendisinin zatinda ve sifatlarinda da tevhid tizere

oldugunu ifade etmistir. Razi bu ii¢ sifat1 su sekilde agiklar:

1. Allah Teala'nin evlat edinmemis olmasidir. Bunun birkag nedeni vardir:
a. Cocuk, bir seyin ciizlerinden ortaya ¢ikmis bir par¢adir. Bundan
dolay1, cocuk sahibi olan herkes ciizlerden meydana gelmistir.
Miirekkep olan ise sonradan var olmustur. Sonradan var olan ise
muhtagtir, bu sebeple eksiksiz bir siikre de layik olmasi miimkiin
degildir.
b. Cocuk sahibi olan, sahip oldugu biitiin nimetleri ¢cocugu i¢in harcar.
Allah Teéla cocuk sahibi olmadigi i¢in, O, blittin nimetlerini bol bol

ihsan ve ikram eder.
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c. Cocuk, babasi 6ldiikten yani yok olduktan sonra onun yerine geger.
Bundan dolayi, eger Allah Teél& ¢ocuk sahibi olsaydi, O, fani ve
sona erecek olurdu. Fani olan ise, butlin zamanlar igin, tam
anlamiyla in'dmda bulunmaya muktedir olamaz (Razi, 1999, c.

21/419-420).

2. “Allah Teé&ld&’nin, miilkte hi¢bir ortaginin olmamasidir. Bu sifatin goz Oniinde
bulundurulmasinin sebebi sudur: Clnkl Allah'in bir ortagi olsaydi, o zaman hamd ve
stikre layik oldugu bilinemezdi (R&zi, 1999, c. 21/419-420).”

3. “Allah Teald’ nin acizlik sebebiyle yardimeiya ihtiyag duymamasidir. Bu sifatin goz
oniinde bulundurulmasinin sebebi sudur: Eger Allah'in, &cizlikten dolayi bir
yardimcisinin bulunmasi caiz olsaydi, bu in'ama onu bagkasinin sevk etmesi,
baskasinin onu bundan men etmesi muhtemel oldugu i¢in, ona siikredilmesi vacip
olmazdi. Ama O, ¢ocuktan, ortaktan ve kendisi i¢in, islerini yiiriitecek bir
yardimcidan miinezzeh oldugu i¢in, en yiice hamdlere miistehak ve en yiice siikiirlere
layik olmustur (Razi, 1999, c. 21/419-420).”

Sdrede tevhidin ulthiyet yonii de ele alinmaktadir. Konuya iliskin ayet su

sekildedir:

“Allah’tan bagka tanr1 tanima; sonra kinanmis ve yalnizliga terkedilmis olarak
kalirsin. Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi ve anne babaniza iyi davranmanizi
emretti. Onlardan biri veya ikisi senin yaninda yaslanirsa onlara 6f bile deme...” (Isra
17/22-23). Bu iki ayet-i kerimede Allah Teéla tevhidin rubdbiyet ve ulGhiyet yonine

ayni anda deginmektedir.

Yiuce Allah, insanoglunun iki gruba ayrildigini; bir kisminin yaptiklar islerle
fani olan diinya nimetlerini kazandiklarin1 fakat yaptiklar bu igler sebebiyle ahirette
herhangi bir menfaat kazanamayacaklarini, diger kismin ise ebedi olan ahiret yurdu
icin gayret ettiklerini ve bunun sonucunda da ebedi bir miikafata eriseceklerini
bildirdikten sonra bu kazanimi elde etmenin yolunun ii¢ seyden gectigini bildirmistir:
Bunlar; ahirete iman, ahiret icin caba gosterme ve hakiki manada Allah’a iman
etmektir (Razi, 1999, c. 20/319). Bunun yolu da hi¢ kuskusuz Allah’a hicbir seyi ortak
kosmamak ve kullugu yalnizca ona has kilmaktan geger. Ayet-i kerimede Allah Teala
akil sahibi biitiin varliklara kendisinden baska higbir varhigi ilah olarak kabul
etmemelerini emretmis ve bu durumu bir hikkme baglamistir. Yani ebedi saadete
ulagmanin yolunun Allah’tan bagkasina kulluk etmemekten gectigini bildirmistir. Hig

stiphesiz kulluk yani sadece Allah’a ibadet etme, tazimin son noktasidir. Bu tazim
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sonsuz azamet sahibi olan Allah Teéla’dan baskasina yapilamaz. Sonsuz tdzime layik
olan sadece O’dur. Boylelikle tevhid haricindeki biitiin diislinceler, yanlis inanislar
ortadan kaldirilmaktadir.

Bu konuya iliskin Zuhayli (6. 1436/2015) de sunlar1 sdylemektedir: Bu iki
ayetle birlikte tevhidin iki boyutu yani ulGhiyet ve ribubiyet yonii pekismistir. Yiice
Allah soyle demistir: “Ey mukellef olan insan, ultihiyet ve ibadetinde Allah’a ortak
kosma! Yalnizca O’nu ildh ve rab olarak tani. O’ndan baska rab yoktur, hakkiyla
ibadete layik olan sadece O’dur. Sen Allah ile birlikte bir baska ilah edinecek olursan,
O’na ortak kostugun i¢in kinanmiglardan olursun, yardimsiz kalirsin. Rabbin sana
yardimc1 olmaz, seni taptigin kisilerle bas basa birakir. O’nun ise ne fayda ne de zarar

verecek giicii vardir.” (Zuhayli, 1997, c. 15/53).

Allah Teala tevhid ilkesinin teorik boyutunu ifade etikten sonra tevhidin pratik
yoniine yonelmistir. Tevhidin pratige dokiilmesinin ancak imanin alametlerini ve
gereklerini yerine getirmekle meydana gelecegini bildirmis ve bu gereklilikleri yirmi
Uc ile otuz sekizinci ayetler arasinda ifade etmistir. Tevhidin pratik yonine dair
gereklilikleri bireysel ve toplumsal agidan yirmi bes baslikta isledikten sonra tevhid

diistincesini su ayet-i kerimeyle birlikte yeniden hatirlatmugtir:

“Iste bunlar, rabbinin sana vahyettigi hikmetlerdir. Allah’tan baska tanri

tanima; sonra kinanmis ve kovulmus olarak cehenneme atilirsin.” (Isra 17/39).

Tevhid diisiincesiyle baglanip kisiyi iki cihanda ebedi saadete ulastiracak temel
kavramlarin ifade edilmesinden sonra yeniden tevhid vurgusunun yapilmasi dini
islerin baginin da sonunun da tevhid oldugunu, ayni1 sekilde hikmetin de basi ve temel
dayanagi oldugunu gosterir. Kasit ve niyeti olmayan kiginin amelleri zayi olur. Allah
rizasi i¢in yapilmayan isin sonu eli bos kalmak, her iki cihanda hiisrana ugramaktir.
Yani sen her ne durumda olursan ol, diinyadaki her seyin hikmetine vakif olsan da, bu
alemde senden daha bilgili biri olmasa da, tevhid noktasinda noksansan biitiin bunlarin

hicbir faydasi olmaz.

Otuz dokuzuncu ayette deginilen bir diger husus da tevhidin ceza boyutudur.
Allah Tela slrenin yirmi ikinci ayetinde “sonra kinanmis ve yalnizliga terkedilmis
olarak kalirsin” ifadesini zikrettikten sonra bu ayette de “sonra kinanmis ve kovulmus
olarak cehenneme atilirsin” ifadesini kullanmigtir. Bunlardan ilki dinyevi cezaya

isaret ederken ikincisi ise uhrevi cezaya isaret etmektedir. Yani eger siz tevhidden
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saparsaniz o zaman evvela diinyada Miisliimanlar ve melekler tarafindan kinanirsiniz.

Miisliimanlar topraklariniz1 fetheder ve sizin iizerinize cizye vurulur. Kovulmus olarak

yani aciz bir topluluk olarak kalirsiniz. Bu, diinya hayatinda size Miisliimanlar

tarafindan uygulanan ceza olur. Melekler de Allah’a ortak kostugunuz i¢in her daim

sizi kinarlar. Allah Teéla da yardim elini sizin iizerinizden ¢eker ve rezil riisva olarak

kalirsiniz.

Blyuk mifessir Razi buradaki kinama ve terk edilmeyi ii¢ sekilde

acgiklamaktadir:

1.

Miisrik, yalancidir. Yalan sdylemek ise, kinanmay1 ve tek bagina
kalmay1 gerektirir.

Allah'tan bagka bir yaratici, bir midebbirin bulunmadig: agik delliller
ile ifade edilince, bitiin nimetlerin yegane sahibinin Allah oldugu
anlasilmis olur. Bu sebeple her kim Allah'a ortak isnat ederse, tamami
Allah’a ait olan o nimetlerin bir kismini bagkasina yiiklemis olur. O
zaman da, kinanmay1 hak eder. CUnku siikiir yalnizca nimeti verene
yapilmalidir. Yiuce Allah, o nimetleri insanlara vererek o siikre layik
olmustur. Allah’a ortak kosan kisi ise, nimetlerin Allah'tan oldugunu
inkar edince, Allah Teald’nin litfuna kars1 nankorlik ederek karsilik
vermis olur. Boylelikle kinanmay1 hak etmis olur. Bizim o kisinin
yalniz birakilmaya layik oldugunu sdylememizin nedeni Allah’a ortak
isnat ederek isini o ortaga havale etmesi sebebiyledir. Ciinkii dyle bir
ortagin olmayisi o kisiyi desteksiz, korunaksiz ve yardimsiz birakir ki
bu da kinanmis olarak kalmanin bi zatihi kendisidir.

Kusursuzluk, yetkinlik, eksiksizlik vahdette; noksanlik ve kusur ise,
cokluktadir. Bu sebeple, her kim Allah'a bir es, bir ortak isnat ederse, 0
kisi noksan tarafta yer almig olur. Boylelikle kinanmay1 ve yerilmeyi
hak eder (Razi, 1999, c. 20/320).

Ikinci Ayet ise cezanin uhrevi boyutuna isaret etmektedir. “Size diinyada

sunmus oldugum nimetlere nankorliik ederseniz, emirlerimi yerine getirmez bana

kullukta ortak kosarsaniz iste o zaman ahirette kinanmis ve kovulmus olarak

cehenneme atilirsiniz.”
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Buradaki kinamadan maksat, hem kisinin kendisini kinamasi hem de miminler
ve Allah tarafindan kinanmasidir. Allah Teédld bu sahneyi A’raf siresinde bizlere

canlandirmaktadir:

“Cennetlikler, cehennemliklere, ‘Rabbimizin bize vadettigini gergek bulduk.
Siz de rabbinizin vadettigini gercek buldunuz mu?’ diye seslenirler. Onlar ‘Evet’
derler. O zaman aralarinda bir duyurucu, ‘Allah’in laneti zalimlere!” diye seslenir.”
(A’raf 7/44). Bu konusma diinyada olan konusmanin tam tersidir. Clink{i Allah’a girk
kosanlar diinyada miiminlerle alay etmekteydiler. Vadedilen azabin hi¢bir zaman
gerceklesmeyecegini diisiiniiyorlardi. Hak ettikleri bu azabin gerceklesecegi o vakitte
kendi durumlarmi ve cennettekilerin durumlarini goriince kendilerini kinamaya
baslayacaklar, cennetlikler de onlar1 kinayacaklar ve ardindan onlar i¢in hazirlanan
cehenneme girecekler. Allah Teala’nin kinamasi, tahkir etmesi ise o kisiyi, ele alinip
yakilmak i¢in firina siiriilen oduna benzetmesi seklinde olmustur (Bursevi, t.y., C.

5/160).

Otuz dokuzuncu ayette yeniden baslanan tevhid vurgusu sonraki ayetlerde su

sekilde devam etmektedir:

“Rabbiniz erkek ¢ocuklari size verdi de kendisi meleklerden kiz ¢ocuklar mi1
edindi? Gergekten siz ¢ok agir bir s6z sdyliiyorsunuz!” (Isra 17/40). Tevhid sadece
Allah’t ortaklardan miinezzeh kilmak degildir. Ayni1 zamanda onu ¢ocuk edinme, es
edinme gibi sonradan yaratilanlara mahsus olan 6zelliklerden, onu &ciz kilan her
seyden de soyutlamaktir. Allah Teéld burada tevhid noktasinda miisriklerin diistiigii
ticlincti yanilgiy1 ifade etmektedir. Birinci yanilgilar1 Allah disinda kendilerine rabler
edinmeleri, ikinci yanilgilari ise elleriyle yaptiklari putlara kulluk etmeleriydi. Uglincii
yanilgilar1 da melekleri Allah’a kiz gocuklari olarak nispet etmeleridir. Allah Teéla
onceki ayette ona ortak kosanlarin yollarinin bozuk oldugunu izah etmis, bu ayette de
ona kiz ¢cocugu isnad edenlerin kendi icinde diistiikleri ¢eliskileri, yaptiklar1 cahilligi
izah ederek onlarin yiiziine tokat gibi ¢arpmustir. Nitekim onlarin inanci séyleydi:
“Onlar ¢ocuklarin iki kisma ayrildigina ve o ¢ocuklardan erkeklerin serefli olduguna,
kiz ¢ocuklariin ise degersiz, utang vesilesi olduguna inaniyorlardi. Bu sebeple kiz
¢ocuklar1 oldugu zaman yiizleri mosmor olur, algaltict olarak diisiindiikleri haber
sebebiyle insanlardan gizlenir, kizin1 topraga m1 gémse yoksa yaninda mu tutsa diye

kara kara diistiniirlerdi. Onlarin bu yanlis tutumunu Allah Teald Nahl siresinde su
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sekilde ifade eder: “Onlardan birine kiz miijdelendiginde, 6tkelenerek yiizi mosmor
kesilir. (Aklinca) verilen miijdenin kotiiliiginden dolayi halktan gizlenir. Boyle

algaltic1 duruma ragmen onu yaninda mi tutsun yoksa topraga mi goémsiin!..” (Nahl

16/58-59).

Onlar kendilerinin ne kadar aciz ve kusurlu olduklarini bildikleri halde,
erkekleri kendilerine nispet ediyorlar; biitiin kemal sifatlarin Allah’i Tedla’ya ait
olduklarini1 bilmelerine ragmen, kizlar1 da O'na nispet ediyorlardi. Bu, boyle bir sdzi
sOyleyenin, ne kadar cahil bir kisi oldugunu ortaya koyar (Razi, 1999, c. 20/344-345).
“Siiphesiz bu zalimce bir paylastirmaktir.” (Necm 53/22). Bu ayetin bir benzeri de
Meryem siiresinde su sekilde gelmektedir: “Rahman evlat edindi, dediler. Andolsun
siz ¢ok c¢irkin bir sey ortaya attiniz. Rahman’a g¢ocuk isnat etmelerinden dolay1
neredeyse gokler parcalanacak, yer yarilacak, daglar yikilip ¢okecektir! Halbuki ¢cocuk
edinmek Rahman’a yakigsmaz. Goklerdeki ve yerdeki herkes Rahman’a kul olarak
gelecektir. Andolsun Allah onlar1 ilmiyle kusatmis ve tek tek saymustir.” (Meryem
19/88-94). Onlarin bu sekilde Allah’a evlat nispet etmeleri, bunu yaparken de
kendilerince degersiz saydiklar1 kizlar1 nispet etmeleri, ayn1 zamanda mahlikatin en
sereflileri olan melekleri kiz olarak nitelemeleri, vebali ¢ok biiyiik olan bir istir. Hig

siiphesiz Allah’a iftira atanin akibeti cehennem atesidir.

Bir sonraki ayette Allah Teala tevhid konusundaki sapkinliklarindan donmeleri

icin onlara anlayacaklar1 dilde pek ¢cok misal verdigini su sekilde ifade etmistir:

“Iyice diisiinmeleri icin bu Kur’an’da ayrintili agiklamalar yaptik. Ama bu,
sadece onlarin haktan uzaklagmalarini arttirtyor.” (Isra 17/41). Hig siiphesiz Kur’an-1
Kerim tevhid inancini getirmistir. Bu inang sistemini agiklamak, insanlarin gonliine
naksetmek, hatalarindan dénmelerini saglamak i¢in her kesimin anlayacag dilde ¢esit
cesit drnekler sunmustur. “lyice diisiinmeleri igin...” ifadesini Clibbaf su sekilde ifade
eder: “Bu ifade Allah’in Kur’an-1 Kerim’i, insanlarin o delilleri anlamalarini ve onlara
iman etmelerini istedigi i¢in indirdigine ve onda ¢okga deliller zikrettigine delalet eder.
Yani Allah Teéld nin fiillerini hikmetli gayeler ile yaptigini ve ister iman etmis olsun
ister kafir olmus olsun, biitiin insanlarin iman etmelerini murat ettigini ortaya koyar.”
(Razi, 1999, c. 20/346). Allah Teald vermis oldugu farkli misallerle her ne kadar

kulunun tevhid inancin1 benimsemesini istemis olsa da bu misaller Allah’a inanmakta
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direnen, fitrata kars1 duran topluluklarin azgmlhigmni, kiifriinii arttirmistir. Bu sebeple

Kur’an ayetlerinden tirkek bir hayvanin kagtigi gibi kagmislardir.

Allah Tedla evvela onlarin ilah tasavvurlarinin yanlis oldugunu ifade etmis,
sonra kendisinin ¢ocuk edinme gibi yaratilana mahsus olan birtakim noksanliklardan
miinezzeh oldugunu ifade etmis, ardindan tevhid diisiincesini insanlara benimsetmek
icin ¢esitli misaller verdigini ifade etmisti. Bir sonraki ayette de ayni sekilde onlarin

birden fazla ilah edinmelerindeki yanlishigi su ifadelerle ¢lirtitmiistiir:

“De ki: Eger soyledikleri gibi Allah’tan bagska ilahlar olsaydi onlar da arsin
sahibine yakinlagsmak i¢in yollar ararlardi. Allah onlarin soyledigi seylerden
minezzehtir, cok ok ytcedir.” (Isra 17/42-43). Her seyden 6nce sunu bilmek gerekir
ki Arap dilinde “lev” edati “baska bir seyin varligi sebebiyle bir seyin varliginin
imkansiz oldugunu ifade etmek” icin kullanilir (Ragib el-Isfahani, 1991, s. 753). Yani
bu mesele biitiiniiyle imkansizdir. Allah’tan bagka ilah olma olasilig1 yoktur. Onlarin
taptiklari seyler Allah’in yaratmis olduklarindan sadece bir kagidir. Bu tapilan sey ister
insan, ister melek, ister seytan, ister yildiz, isterse giines olsun fark etmez gokyiiziinde
ve yeryliziinde gorlinen goriinmeyen her ne varsa hepsi Allah’in yarattigi bir

mahldktur.

Ayette gegen “...Onlar arsin sahibine yol ararlardi.” ifadesiyle birden fazla
mana anlasilmaktadir. Bunlari su sekilde siralayabiliriz:

1. “Sayet iddia ettiginiz gibi il&hlar olmus olsaydi ve Allah ile beraber kendisine
yaklasilmasi, huzurunda sefaat edilmesi i¢in baska tanrilar bulunsaydi, o s6z konusu
olan tanrilar da Allah’a ibadet ederler, yaklagirlar ve O’na ulagsmak igin vesile
ararlard (Ibn Kesir, 1999, c. 5/78).”

2. “Allah'la beraber baska ilahlarin bulundugunu farz etsek, onlardan bazisinin bazisina

ustlin gelmesi gerekir. Bunun sonucu da miimanaat (birinin digerine mani olmasi,

oniine set ¢ekmesi) deliline varir (RAz1, 1999, c. 20/346).” Bu durum Enbiya
slresinde su sekilde ifade edilmistir: “Eger yerde ve gokte Allah’tan
baska ilahlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek
ki, Ars’in Rabbi Allah, onlarin nitelendirmelerinden uzaktir.” (Enbiya
21/22).

Bursevi (0. 1137/1725) de bu ayeti su sekilde izah etmistir:

56



[14h oldugu sdylenen o varliklar, ya Allah’tan daha biyiik, ya ona denk veya
ondan daha ufak oldugu varsayilir. ilah olarak gérdiikleri o varliklarm Allah’tan daha
bliyiik olduklar1 varsayilsa yeryiizii, gokyiizii, bunlarin i¢inde bulunan her seyin sahibi
olan Allah’mn elinden miilkiinli zorla alarak kendileri sahip olmak isterler. Giig¢ ve
kuvvetlerinin esit olduklar1 varsayilacak olsa, bu sefer ellerinden miilklerinin
gitmesine riza gostermezler ve ilahlar arasinda gii¢ savaslart meydana gelir. Sayet,
onlarin ilah olarak gordiikleri varliklarin Allah’tan daha diisiik bir konumda oldugu
varsayilirsa bu sefer noksan sifatlara sahip olduklari igin ilah olmaya layik olamazlar.
Kemal sifatlara sahip olan bir ildhin bulunmasi noksan sifatlara sahip olan bir varligin

ilah olmasini imkansiz kilar (Bursevi, t.y., c. 5/161).

Allah Teala “lev” edatim1 kullanarak onlarin ibadet ettikleri kisilerin kesinlikle
ildh olamayacagini bildirdikten sonra bir sonraki dyette de kendisini onlarin ortak
kostugu seylerden miinezzeh kilarak bdyle bir seyi asla akillarindan bile
gecirmemeleri gerektigini ifade etmistir. O, miisriklerin sOylemis olduklart seyden
munezzehtir. “O tektir. O Samed’dir. O dogmamis ve dogurmamustir. Hi¢ kimse ona
denk degildir.” (Ihlas 112/1-4).

Allah Teéld kirk dgiinci ayette biyitklik vasfin1 yiicelik vasfi ile
sifatlandirmig, bu sayede Allah Teéld’nin yaratmis oldugu kullarla higbir sekilde ayni
vasiflara sahip olamayacagi, kemal sifatlara sahip olanla noksan sifatlara sahip olanin

ayni anda ilah olmalarinin imkansiz oldugunu ifade etmistir.

Bir onceki ayette miisriklerin ilah saydiklar1 kisilerin aslinda higbir seye gii¢
yetiremeyeceklerini, ellerinde olsa Allah’in rizasim1 kazanabilmek igin birbirleriyle
yarig edeceklerini ifade edip, gercek ve tek ilahin kendisi oldugunu ifade ettikten sonra

bu ayette gercek ildhin azametinin nihal durumunu su sekilde ifade etmistir:

“Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O’nu tesbih eder; O’nu hamd ile tesbih
etmeyen hicbir sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz. O halimdir,
bagislayicidir.” (Isra 17/44). Bu ifade evrende var olan her seyin yekviicut oldugunu
gOsterir. Kéinatta var olan her bir zerrenin kalp gibi Allah i¢in attigina isaret eder.
Evrende var olan her sey kendisini yaratanin Allah oldugunu bilir, O’nun kendisine
vermis oldugu vazifeyi hakkiyla yerine getirir. Gokyliiziinde ve yeryliziinde bulunan
her seyin Allah’1 tesbih etmesiyle ilgili miifessirler farkli goriisler zikretmistir. Tbn
Kesir gibi baz1 miifessirler bu tesbihin hakiki manada tesbih oldugunu, canli cansiz ne
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varsa hepsinin Allah’t aynmi insanlar gibi tesbih ettigini fakat bunu insanlarin

anlayamadigini ifade eder. Bununla ilgili de bazi rivayetler zikreder:

Buhari’nin Sahih’inde Abdullah b. Mes‘td’un soyle soyledigi nakledilir:
“...Biz yenirken yemegin tesbih ettigini duyardik”(Buhari, “Menakib”, 25).

Ebl Zer’in naklettigi hadiste Hz. Peygamber eline ¢akil taglarini aldigi zaman
armin viziltis1 gibi onlarin tesbih ettiginin duyuldugunu ifade etmistir. EbG Bekir,
Omer ve Osman’in elinde de aym sekilde tesbih etmislerdir. Bu ve benzeri
rivayetlerden de anlasilacagi tizere canli cansiz her varlik Allah’1 tesbih etmektedir

(Ibn Kesir, 1999, c. 5/79).
Rézi gibi baz1 miifessirler ise Allah’a tesbih edilisini iki farkl sekilde ele alir:

1. Insan gibi miikellef olan canllar dilleriyle tesbih ederler.
2. Hayvanlar gibi canlilar ya da cansiz varliklarin tesbihi ise birtakim
héllerinin Allah’in varligina, birligine, hicbir seye benzemeyesine

isaret etmesi ile olur.

Culnki birinci sekildeki dille tesbih; yalnizca bilmek, anlamak ve konusmakla
miimkiindiir. Bunlar ise, cansizlar i¢gin miimkiin degildir. Bu sebeple, onlarin tesbihi
ancak ikinci sekilde, birtakim halleriyle Allah’in zatina delalet etmeleri ile olur. (Razi,
1999, c. 20/347).

Bu iki goriisten hareketle soyle diyebiliriz: Her sey yaraticiy1 sadece hamd ile
tesbih etmekle kalmaz, ayn1 zamanda O'nun her yonden essiz ve hamde layik tek varlik
olduguna da delil teskil eder. Allah Teala biitiin bunlar1 zikrettikten sonra halim ve
cokea bagislayan oldugunu ifade ederek sanki s0yle demistir. “Ey miisrikler! Siz her
ne kadar bana ciiretkar davranmis olsaniz, bana layik olmayan seyleri isnat etseniz,
bana ortak kossaniz da biitiin bunlardan donmeniz karsiliginda sizleri bagislarim. Tiim

bu yapilanlara kars1 sabredip azap etmemis olmam halim ve gafur olusumdandir.”

Allah Tedla, misriklerin tevhid c¢agrisina uymalari halinde onlar
bagislayacagini bildirdikten sonra Allah’a sirk kogsmanin bir bagka boyutu olan Allah’a

kullukta vesile kilmanin yanlisligini su sozlerle ifade etmektedir:

“De ki: Allah’1 birakip da tanrt oldugunu ileri siirdiiklerinize yalvarin! Ama
onlar sizin sikintinizi ne kaldirabilir ne de ferahliga c¢evirebilirler. Bu insanlarin

yalvardiklari o varliklarin Allah’a en yakin olanlar1 bile rablerine daha yakin olabilmek
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igin vesile ararlar; O’nun rahmetini umar, azabindan korkarlar. Rabbinin azabi
gercekten sakmilmasi gereken bir azaptir.” (Isrd 17/56-57). Allah’in haricinde
sikintilar1 giderecek kimse yoktur. Baslarina bir musibet gelecek olsa o musibeti araci
kildiklar1 kimseler gideremezler. Boyunlarina yazilan kadere riza gostermek
durumundadirlar. Higbir sekilde o kaderi degistiremezler. Durum buyken nasil olurda
islerinize, Allah istemedigi takdirde kendilerinin basina gelen bir feldketi dahi
kaldiramayan bu insanlar1 vesile kilarsiniz. Bu ayetle birlikte miisriklere, vesile
kildiklar1 ister cin, ister melek, ister insan, isterse baska bir varlik olsun Allah katinda
kendilerine fayda saglayamayacaklar bildirilmektedir. Ciinkii o taptiklar1 seyler de
Allah’in kullaridir. Biitiin mahlikatin toplanacagi o mahser giiniinde herkes evvela
kendisini kurtarmanin derdine diisecektir. Bu sebeple duanin merci biitiin evreni

yaratan Allah olmalidir.
Seyyid Kutub (6. 1386/1966) da bu konuya iliskin sunlar1 soylemektedir:

“Onlardan bazilari Hz. Uzeyir'e Allah'in oglu diyor ve ona tapiyorlardi.
Bazilar1 Hz. Isa’ya Allah'm oglu diyor ve ona taptyorlardi. Bazilart meleklere Allah'in
kizlar1 diyor ve onlara tapiyorlardi. Bazilar1 da daha bagka varliklara tapiyorlardi.
Allah onlarin hepsine diyor ki: Sizin ¢agirdiginiz bu yaratiklar, bunlarin en ileri
olanlar1 Allah'a bir vasita arar ki, O'na kulluk yapip kendisine yakin olsun. Rahmetine
umut baglasin. Bunlarin hepsi de Allah'in azabindan korkar. Gergekten de Allah'in
azab1 ¢etindir. O'ndan sakinmak ve korkmak gerekir. Oyleyse sizlerin de O'na
yonelmeniz ne giizel olur. Nitekim sizin Allah diginda birer ilah olarak kabul ettiginiz
yaratiklar Allah'in kullaridirlar. O'nun rizasini elde etmeye calisirlar.” (Kutub, 2008,
ss. 2650-2651).

4.2.3. NUbivvet

Insan ve kainatin yaratilisinda uygunluk vardir. Kainati kusursuz bir sekilde
yaratan Allah Teéld insan1 da ona iman fitratin1 giydirerek kusursuz bir sekilde
yaratmistir. Tarith boyunca yasanan birtakim olumsuzluklar, nefsin arzularina uyarak
haktan ylz cevirip batila meyledis insanin fitratina yonelisinin Oniine ge¢mistir.
Fitratin bozulmaya basladigi, insanlarin tevhid inancini birakip kendilerine yeni ilahlar
edindigi, bireysel ve toplumsal ahlak ilkelerinin degistigi donemlerde niibiivvet
miiessesesi On plana ¢ikmistir. Allah Tedld, batilin hakka galip gelmeye basladigi
donemlerde insanlar1 hakka yoneltmek igin peygamberler gondermistir. Boylesine
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o6nemli bir misyon Ustlenen peygamberler gonderilmis olduklar1 topluluklarda kok
salmig olan batil diizenin kokiinii kazimis yerine hakca bir diizen tesis etmislerdir.
Buna gore denilebilir ki; niiblivvet, bir durgunluk ve suskunluk dénemi sonrasi ortaya

¢ikan yeniden dirilis ve atilim hareketidir (Demirci, 2018, s. 127).

(N-b-e) ya da (n-b-v) kokiinden tiiredigi sdylenen nubivvet kelimesi sozliikte
“bilinmeyeni haber vermek” demektir. Ayn1 kokten tiireyen “nebi” kelimesi de 6nemli
bir haber veren kisi” anlamindadir. Dini bir kavram olarak niiblivvet ““Akil sahibi olan
kisilere yasamlarindaki gayeyi izah etmek i¢in Allah ile akil sahibi kullar arasindaki
elcilik vazifesi” seklinde tanmimlanabilir (Ragib el-Isfahani, 1991, ss. 788-789). ilahi
bir buyruk neticesinde bu vazifeyi iistlenip Allah’in emir ve yasaklarini insanlara
ulastiran kisilere de peygamber denilmektedir (Demirci, 2018, s. 127). Peygamber
kelimesi Farsca olup Arapca’da “nebi, resul” olarak ifade edilmektedir. Misliman
alimlerin bir kism1 nebi ve resul kelimeleri hakkinda farkli tanimlar yapmislardir.
Yapilan tanimlardan en makul olani; nebi, kendisine yeni bir din ve kitap verilmeyip
onceki peygamberin getirdigi kitap ve dini immetine ulastirmakla gérevli olan kisidir.

Resul ise kendisine yeni bir din ve Kitap verilen kisidir.

Islam akidesinde Allah’a imandan sonra peygambere iman gelmektedir. Clinkii
Allah’mn buyruklarini ekleme ve ¢ikarma yapmadan insanlara ulastiran peygamberlere
iman etmek aslinda Allah’a iman etmek demektir. Tevhid inancinin bir pargasini
olusturan niibiivvet konusunu, yaptigimiz kisa giristen sonra simdi stiremiz ekseninde

incelemeye ¢alisacagiz.

Insanoglu, akli ve iradesi sayesinde bu diinyada kendisini mutluluga
ulastirabilecek seylerin yollarini bulabilir. Ama aklin noksan olusu sebebiyle kendisini
ahiret yurdunda ebedi saadete ulastiracak seylerin yolunu bulamaz. Kisi, aklini
kullanarak Allah’in varligini ispatlasa dahi Allah ile kul arasinda nasil bir iligki olmast
gerektigini, kulun, rabbine ve cevresindekilere karst sorumluluklarini, ne yapmasi
gerektigini ancak bir vahiy ile yani bir peygamber vasitasi ile 6grenebilir. Bunun igin
Allah Teéld, insanlara dogru ve yanligi gostermek icin peygamberler gondermistir.
Insanlara peygamber gonderilmesindeki bir diger husus, insanin aklin1 kullanmay1p
yanlis yola sapip azabi1 hak ettigi zaman bir bahane, bir kac¢is yolu aramamasi i¢indir.

Stremizde bu konuya su sekilde deginilmistir:
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“Kim dogru yolu secerse kendi iyiligi i¢in se¢mistir, kim de saparsa kendi
zararma sapmis olur. Hi¢ kimse bagkasinin giinah yiikiinii {istiine almaz. Biz bir resul
gondermedikce azap da etmeyiz.” (Isra 17/15). Bu ayette ilahi adaletin tecellisi icin
elginin dnemine vurgu yapilmistir. Cilinkii ceza veya miikafat el¢inin getirdigi mesaja
gore sekil almaktadir. Getirilen bu mesaj kisinin ahirette lehine veya aleyhine
kullanilacaktir. Aksi takdirde insanlara mesaj1 iletmeksizin onlari1 cezalandirmak adil

olmaz (Mevddi, 2005, c. 3/98).

Nimeti verene siikretmenin gerekliligi, nakli delille sabittir. Bunun
delili Allah’mn, “Biz bir resul géndermedikce, azap edici olmayiz.” ayetidir. Bu istidlal
su sekilde izah edilir: Bir seyin vucilibiyeti, ancak yapilmadig: takdirde ona karsi
verilen bir ceza ile ortaya konur. Halbuki bu &yetten ¢gikan hitkkme gore, ser‘i bir hiikim
konmadan ceza tespit edilemez. Bundan dolay1, ser‘l hilkim gelmeden 6nce vuclbiyet
gerceklesmez. (Razi, 1999, c. 20/312). Kur’an-1 Kerim’de bu ifadeyi destekleyen

ayetler de vardir. Onlardan bazilar1 sunlardir:

“Miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak peygamberler gonderdik ki,

peygamberlerden sonra insanlarin Allah’a kars1 bir bahanesi olmasin...” (Nis& 4/165).

“Eger biz onlar1 o Kur’an’dan 6nce bir azap ile heldk etseydik mutlaka, ‘Ey
Rabbimiz! Keske bize peygamber gonderseydin de algalip rezil olmadan Once
ayetlerine uysaydik.’ derlerdi.” (T&-Ha 20/134). Bu ayetlerden de anlasilacagi iizere
Allah Teala insanlara hidayet ve dalélet yolunu gostermesi, dalalet yoluna saptiklari
zaman ahirette cehenneme atilmak i¢in sorguya cekildiklerinde higbir bahane

iretmemeleri maksadiyla peygamberler gondermistir.

Insanoglu akliyla Allah’in varligina ve birligine ulasmis olsa da, Allah’a
mahsus olan birtakim yiice sifatlar1 tam anlamiyla idrak edemez. Diinya hayatinda
nasil bir yol izlenecegini, Allah’a kulluk vazifesini nasil icra edecegini, ahiret islerini,
ahiretteki mesuliyetleri, orada karsilasacagi miikafat ve ceza sekillerini, neyin cennete
neyin cehenneme gotiirdiigiinii tam anlamiyla bilemez. Insanoglu bu bilgileri
arastirmaya kalkacak olsa islerinin pek ¢ogu askida kalir. Bunun i¢in Allah Teéld, bu
hususlar: insanlara agiklamasi i¢in katindan rahmet ve bir liituf olarak peygamberler
gondermistir (Akseki, 1969, s. 84). Goziiyle gordiigi, hissettigi seyler hususunda dahi
bir ustaya, hocaya, rehbere ihtiya¢ duyan insanoglunun, kisiyi diinyevi ve uhrevi
saadete ulagtiracak, yalniz bagina algilamas1 daha zor olan meselelerde bir rehbere
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ihtiya¢ duymasi pek tabii bir olaydir. Bu sebeple her immete peygamber gonderen
Allah Teala, gonderilis gayelerini de su sekilde agiklamistir:

“Biz Kur’an’1 sadece gergegin bilgisi olarak indirdik, o da (sana) yalniz gergegi
soyleyerek geldi; seni de ancak miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik.” (isra
17/105).

“Yani, Kur’an'in mesajin1 degerlendirmeyen ve hakla batil arasinda diisiinerek karar
vermeyen toplulugu ikna etmek i¢in olaganiistii bir sekilde nehirler figkirtmak, bahceler
ortaya ¢ikarmak veya gogli parca parca onlarin iizerine diisiirmek senin gorevin ve
sorumlulugun degil. Kur’an hakla génderildigine gore, sen onu insanlara sunmalisin ve
onlara agikca inananin, kendi iyiligi i¢in inandigini, inkar edenin de kendi aleyhine inkar

ettigini soylemelisin (Mevdddi, 2005, c. 3/143).”
Peygamberlerin gonderilis gayesini gosteren bir diger ayet de sudur:

“...Biz seni onlardan sorumlu bir vekil olarak géndermedik.” (isra 17/54).
Allah Tedala bir onceki ayette miiminleri ve Hz. Peygamber’in miisriklere karsi
yumusak tutumlu olmasini ifade ettikten sonra bu ayette hidayetin sadece kendi elinde
oldugunu, bu sebeple miisrikler iizerinde iman noktasinda zorlayict olmamasi
gerektigini belirtmistir. Bu ayetten de anlasilacagi tizere peygamberlerin asli vazifesi
kendilerine indirilen vahyi eksiksiz bir sekilde insanlara aktararak onlara hidayet ve
delélet yollarimi gostermek, hidayet yoluna uyanlart her iki cihanda ebedi saadet ile
mujdelemek, dalélet yoluna sapanlari ise her iki cihanda azaba ugratilacaklarini onlara
bildirerek onlara uyarida bulunmaktir. Yoksa onlar tizerine bir vekil, zorlayic1 olmak

degildir. Fatir sresinde de siremizdeki ayetin bir benzeri su sekilde ifade edilmistir:

“Biz seni miijdeleyici ve uyarici olarak hak ile gonderdik. Her millete mutlaka
bir uyarict gondermisizdir.” (Fatir 35/24). Allah Teéla bu ayetlerde peygamberlerin
gonderilis gayesini ifade ettikten sonra, insanlarin yalniz basina hak yolunu
bulamayacaklarmi, hak ile batil yolunu gosterecek bir uyaricinin gerekli olusunu

tecrlibe eden Hz. Ibrahim’in ettigi duay bizlere su sekilde ifade etmistir:

“Ey Rabbimiz! Onlara, iclerinden senin ayetlerini kendilerine okuyacak, kitap
ve hikmeti kendilerine 6gretecek, onlart her kotiiliikkten arindiracak bir peygamber
gonder...” (Bakara 2/129). Allah’in ilk insan1 bir halife, bir peygamber olarak

yaratmas1 ve Hz. Ibrahim’in bu sekilde dua etmesi ulihiyeti insanlarin goniillerine
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naksedecek peygamberlerin gerekliligini ve o peygamberlerin gonderilis gayesini bize

acikea ifade etmektedir.

Merhametlilerin en merhametlisi olan Allah Tedld, dalélet batakligina sapmis
olan topluluklar1 o batakliktan ¢ikarip hidayet yoluna sevk etmek icin peygamberler
gondermistir. [1ahi bir gii¢ tarafindan secildiklerini insanlara kanitlamak igin de Allah
Teédld kendilerine birtakim olaganiistii 6zellikler vermistir. Kendilerine verilen
olagantstiiliiklerden bir tanesi mdcizelerdir. Arapca “acz” kdklnden tlireyen mdcize
kelimesi sozllikte “insani aciz birakan, karsi konulmaz olaganiistii sey” anlamina
gelmektedir. Istilahta ise “sadece peygamber oldugunu iddia eden kisilerin, iddialarini
ispatlamak igin gdstermis olduklar1 olaganiistii olaylar” olarak ifade edilebilir (ibn
Manzur, 1993, c. 5/369-373).

Mdcizeler akli, hissi ve haberi mdcizeler olarak {i¢ kisma ayrilmaktadir. AkIT
mdcizenin en onemli 6rnegi; evrenselligi, muazzam bir belagat ve fesahata sahip
olusu, ylizyillar gegse de her zaman yeniligini koruyup her donemin problemlerine

¢6zim Uretebilmesi sebebiyle Kur’an-1 Kerim’dir.

Hisst mlcizeler ise insanlarin duyularina hitap eden mdcizeler olup drnekleri
cok fazladir. Hz. M{s&’ya verilen dokuz mucize, Hz. 1s&’nin oliileri diriltmesi, sifasi

umulmayan bazi hastaliklari tedavi etmesi vb. mlcizeler bu grupta yer almaktadir.

Haberi mlcizeler ise birtakim gaybi meselelerin 6nceden haber verilmesidir.
Bu mdcizelere, M0sa-Salih kul kissasinda gecen hadiseler, Hz. Peygamber’in
Mekke’nin fethini 6nceden haber vermesi vb. durumlar 6rnek olarak verilebilir. Bu

kisa tanimlamalardan sonra simdi siremiz ekseninde bu konuyu islemeye ¢alisalim.

Miisrikler, Hz. Peygamber’in gosterdigi en bilyiik akli mdcizeyi gérmezden
gelip hissi mdcizelerin pesine distiiler. Onlar Hz. Peygamber’den, inanmamalari
durumunda dénceki Gmmetlerin heldk edilmesine sebep olan gozle gdrebilecekleri
birtakim hissi mlcizeler géstermesini istediler. Bu durum siremizde su sekilde ifade

edilmistir:

“Dediler ki: Sen bizim i¢in yerden bir kaynak fiskirtmadik¢a sana asla
inanmayacagiz. Veya senin bir hurma bahgen ve {iziim bagin olmali, i¢lerinden de
cagil ¢agil nehirler akitmalisin. Yahut -iddia ettigin gibi- g6gii lizerimize parga parga

diisiirmelisin veya Allah’1 ve melekleri karsimiza getirmelisin. Veya altindan bir evin
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olmal1 ya da gége ¢ikmalisin. Bize okuyacagimiz bir kitap indirmedigin siirece oraya
ciktigina da asla inanmayacagiz. De ki: Rabbimi tenzih ederim! Ben sadece bir beser-
peygamberim.” (Isra 17/90-93). Bu ifadeleriyle miisrikler, akli mdcize olan Kur’an’1
reddedip hissi olan mdcizelere yoneldiler. Allah Teéld hakkinda fiitursuzca ifadeler
kullandilar. iman edislerini Hz. Peygamber’in yeryiiziinden kaynak figkirtmast,
kendisi i¢in bir bahge olusturup o bahgeden irmaklar akitmasi, goge merdiven dayayip
¢ikmasi ve kendisinin peygamber olduguna dair yazili bir belge getirmesi gibi
cocuklarin dahi istemeyecegi sagmalikta birtakim hissi mdcizelere baglamalari,
aslinda onlarin iman etmeye meyilleri olmadigini, kiifiirde direttiklerini
gostermektedir. Onlarin bu sdylemlerine karst Hz. Peygamber’in “Ben sadece bir
beser-peygamberim” ifadesi ile cevap vermesi onlarin bu mdcizeleri istemelerindeki
akli tutarsizliklari, yanlis beklentileri ortaya koymustur. Hal diliyle Hz. Peygamber

sanki onlara sdyle demistir:

“Ey anlayigsiz insanlar! Ben ilah oldugumu iddia ettim mi ki benden bdyle
seyler istiyorsunuz? Yerleri ve gokleri yaratanin ve yonetenin ben oldugumu, her seye
gii¢ yetirenin ben oldugumu iddia ettim mi ki benden sadece bir ildhin yapabilecegi
seyleri yapmamu istiyorsunuz? Bana vahyin inmeye basladig1 giinden bu yana ben
Allah'tan vahiy getiren bir beser oldugumu sdyliiyorum. Bu nedenle eger benim
iddiammn  dogrulugunu denemek istiyorsaniz  getirdigim mesajdan bunu
anlayabilirsiniz. Eger onun hakka dayandigi ve tamamen mantikli olduguna ikna
oldunuzsa, hi¢bir sagma istekte bulunmaksizin hemen ona iman etmelisiniz. Diger
taraftan eger onda bir hata bulursaniz, onu reddedebilirsiniz. Eger benim iddiamin
dogru olup olmadigini denemek istiyorsaniz, buna binaen bir beser olarak
davraniglarima, ahldkima ve davetime bakarak karar verebilirsiniz. Buna ragmen
benden yeri yarmami ve gogii parca parca lizerinize diislirmemi istemeniz sagma degil
mi? Peygamberlik ile boyle seylerin bir ilgisi ve bagi var mi?” (Mevdidi, 2005, c.
3/137).

Allah Tedl&, miisriklerin burunlarinin ucundaki en biiytik mdcizeyi gérmezden
gelip inatla ve fiitursuzca gozle gorebilecekleri hissi birtakim mdcizeler istemesini
ifade ettikten sonra sdrenin ilerleyen ayetlerinde Hz. Mls&’ya verdigi dokuz hissi
macizeyi ve Firavun’un gosterilen mdcizelere inanmayisini su sekilde ifade ederek

misriklere uyarilarda bulunmustur:
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“Andolsun biz Miisa’ya acik secik dokuz ayet verdik. Haydi! israilogullarina
sor; Misa onlara geldiginde Firavun ona, ‘Ey MU0sa’ demisti, ‘Senin biiyiilenmis
oldugunu diisiiniiyorum!” Miisa séyle dedi: Cok iyi biliyorsun ki, bunlar1 birer ibret
olmak Uzere ancak goklerin ve yerin rabbi indirdi. Ey Firavun! Ben de o6yle
diisiiniiyorum ki hakikaten senin isin bitik!” (isrd 17/101-102). Ayetler aras1 irtibat
aciktir. CUnkl onceki ayetler de kafirlerin durumlarini aktaran uyari ve hatirlatma
icerikli ayetlerin ardindan gelmistir. Allah Teald, Hz. M@sa’y1 Firavun’a elgi olarak
gondermis ve Hz. Misa’y1 dokuz mUcize ile desteklemistir. Firavun ise gosterilen bu
macizeler karsisinda Hz. M@sa’y1 sihirbaz olarak vasiflamistir. Bunun Uzerine Hz.
Masa verilen bu macizelerin, insanlara gosterilmesi i¢in kendisine Allah katindan
verilen ayetler oldugunu vurgulamis, gosterilen bu mdcizelere inanmadigi takdirde
akibetinin feci olacagini ifade etmistir. Bu uyarilar1 dikkate almayan, azginliga devam

eden Firavun’un akibetini Allah bir sonraki ayette su sekilde ifade etmektedir:

“Derken Firavun onlarin iilkedeki varligina son vermek istedi. Bu yilizden biz
onu ve yanindakileri, hepsini denizde bogduk. Arkasindan da Isrdilogullarima,
“Yurdunuzda oturun! Ahiret vakti gelince hepinizi toplayip bir araya getirecegiz!’
dedik.” (isra 17/103-104). Bu ayetten de anlasilacag iizere Firavun’un sonunu getiren
sey onun verilen mUcizelere inanmayip kiifiirde direnmesidir. Izzet Derveze 6nceki

pasaj ile bu pasajin miinasebetini su sekilde ifade eder:

“Bununla Hz. Peygamber’e (s.a.v.) kars1 isyanci bir tutum besleyen kafirler
uyarilmaktadir. CUnki Firavun’un Hz. MUlsd'ya karst tutumu, misriklerin Hz.
Peygamber’e karst gosterdikleri tutumun aynisidir. Allah Teéld’nin, Firavun ve

yandaslarini helék ettigi gibi miisrikleri de helak etmeye glcu yeter.

Ayn1 zamanda bu olayla Hz. Peygamber teselli edilmekte ve miisrikler ise
helak olmakla uyarilmaktadir. Firavun'u helak edip onun ardindan israilogullarini o
bolgeye yerlestiren Allah’in, o0 miisrikleri heldk edip yerlerine bagkalarini
yerlestirmeye de giicl yeter (Derveze, 1963, c. 3/436).

Miisriklerin, hissi mdcizelerin pesine diisiip Hz. Peygamber ile alay etmeleri
ifade edildikten sonra, Hz. Msa’ya verilen dokuz hissi mdcize ve bu mdcizelere
inanmayan Firavun’un kendisine uyan tebaasiyla birlikte heldk olusu zikredilerek
miisriklere uyarilarda bulunuldu. Bundan sonra ise Allah’in bu iimmete rahmetinin bir
bagka boyutunu gorecegiz. Allah Teéld, alemlere rahmet olarak gonderdigi elgisinin
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elinden toplu bir heldk gerceklestirmeyecegini bildirerek ona neden hissi mdcizeler

vermedigini su sekilde ifade etmistir:

“(Glinaha batmis) ne kadar tilke varsa hepsini kiyamet giiniinden dnce ya helak
etmis veya onlari ¢etin bir sekilde azaba ugratmis olacagiz. Bu, kitapta yazilidir. Bizi
micizeler gondermekten alikoyan sey, Oncekilerin bunlar1 yalanlamis olmasidir.
Nitekim Sem(d kavmine, agik bir mlcize olmak iizere (olaganiistii 6zelliklere sahip)
deveyi vermistik, ama (inanmayip) ona kotiiliik yaptilar. Oysa biz micizeleri yalnizca
korkutup uyarmak icin gondeririz.” (Isrd 17/58-59). Birinci ayette kiyametten dnce
helak edilecek her bir toplum ister tabiat olayiyla ister rabbani bir azap ile helak
edilmis olsun bunlarin Allah’in kanunu ile gerceklesecegi ifade edilmistir. Ikinci
ayette ise kafirlere, bu tutumlarin1 devam ettirdikleri takdirde rabbani bir azap ile
olmasa dahi hel&k edileceklerine dair bir uyari yapilmis ve Hz. Peygamber’e hissi bir

macize gonderilmemesindeki hikmet su sekilde ifade edilmistir:

“Size dogru yolu goéstermek igin hissi mdcizeler gondermemesi Allah'in
rahmetindendir. Oysaki siz bu tir mdcizelerin gonderilemeyecegini saniyorsunuz.
Bilmelisiniz ki, size bir mdcize goénderilmiyor ise bunun nedeni onu reddetmeniz
hélinde kaginilmaz bir azabi hak etmis olursunuz ve bunun sonucunda heldk
edilirsiniz. Apacgik mdcizeleri reddeden Sem(d gibi kavimlerin tamamen helak
edildigini tarihten dgrenebilirsiniz.” (Mevd(di, 2005, c. 3/120). Insanligin yasamis
oldugu bu deneyimler son peygamberin bu tarz mdcize gostermeksizin geligini
gerektirmistir. Clinkii son peygamber 6nceki peygamberler gibi bir millete ya da bir
doneme gonderilmis bir peygamber degildir. Onun peygamberligi evrenseldir. Yani o
kendi doneminden kiyametin kopacagi ana kadar olan neslin peygamberidir. Bundan
dolayr Ummetini heldk edecek bir micizenin kendisine verilmesi hikmete uygun

degildi. Bu sebeple Allah Teéla bu immetin helak olusunu tabii sebeplere baglamistir.

Hz. Peygamber’e verilen Isrd, Mi’rag ve ayi yarilmasi gibi mdcizeler ise onun
peygamberligini tasdik eden micizeler olup insanlar1 imtihan etmek, sinamak igin
verilmis birtakim macizelerdir (Kutub, 2008, s. 2653). Hz. Muhammed’e (5.a.v.)
verilen mdcizelerin insanlar1 smamak igin verildigi stremizde su sekilde ifade

edilmistir:

“Hani sana, ‘Rabbin insanlar1 ¢epegevre kusatmistir.” demistik. Sana
gosterdigimiz o riiyay1 ve Kur’an’da lanetlenmis agaci, sadece insanlar1 sinamak i¢in
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meydana getirdik. Biz onlart korkutan uyarilarda bulunuruz, fakat bu onlarin
taskinliklarini iyice arttirmaktan baska bir sey saglamaz.” (isra 17/60). Allah Teéla
onceki ayette Hz. Muhammed’e (S.a.v.) hissi mdcize verilmeyisinin hikmetini ifade
ettikten sonra bu ayette de hikmetin tezahiirtinii bizlere géstermektedir. Soyle ki: Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) insanlart smamak i¢in, kim miimin kim minafik kim Kkafir
bunlarin ortaya ¢ikmasi igin birtakim mdcizeler verilmistir. Miisrikler bu muacizeleri
reddetmislerdir. Eger miisriklerin istedigi hissi mdcizelerin bir kism1 Allah Restli’ne
(s.a.v.) verilmis olsaydi, imtihan igin verilen mdcizeleri inkar eden miisrikler hissi
mdcizeleri de inkar edecekler ve azaba dugar olacaklardi. Ezeli ilminde bunu bilen
Allah Teala hikmeti geregi Hz. Peygamber’e Kur’an-1 Kerim gibi en biyuk mdcizenin
haricinde insanlar1 smnamak i¢in birtakim mdcizeler vermis fakat hissi mdcizeler

vermemistir.

Taber? (6. 310/923) de Hz. Muhammed’e (s.a.v.) verilen macizelerin irsadi
macize oldugunu, insanlar1 sinamak, imtihan etmek igin verildigini su sekilde ifade
eder: “Ey Resiliim, hatirla, bir zaman, sana: ‘Siiphesiz ki biz, insanlar1 ¢epegevre
kusatmisizdir. Seni onlarmn fitnelerine, tagskinliklarina karsit koruruz. Peygamberligi
teblig ederken onlardan korkma.” demistik. Mira¢ gecesinde sana gosterdigimiz gesitli
ibret ve deliller ise ancak insanlar1 imtihan etmek igindi. Zira bir kisim insanlar,
dinlerinden ¢ikip miirted oldular. Miisrikler de seninle alay etmeye kalktilar. Kur’anda
zikredilen ve lanetlendigi ifade edilen zakkum agacini da insanlari imtihan etmek i¢in
bir vasita yaptik. Zira kéfirler: ‘Odunlar1 yakip bitiren atesin i¢cinde nasil agac

bitecektir?’ diyerek alay etmeye basladilar.” (TaberT, 2000, c. 17/481).

Olaya diinya goziiyle bakan miisrikler, cehennemde bir agacin bitebilecegini
kabul etmemis bu sebeple Allah Resilii (s.a.v.) ile alay etmeye baslamiglardir. Zakkum
agact hakkinda da fiitursuzca ifadeler kullanmislardir. Zakkum agacini alay malzemesi
yapmiglardir. Nitekim Ebd Cehil zakkum agacinin hurma ve tereyagi oldugunu
soyleyerek alay etmistir. Bunun {izerine zakkum agacinin ne oldugu ile ilgili su ayetler

nazil olmustur:

“Bu mu daha iyi bir ikramdir yoksa zakkum agact mi1? Biz o zakkumu zalimler
icin bir smnama araci yaptik. O, cehennemin ta dibinde yetisen bir agactir.
Tomurcuklar1 sanki seytanlarin baslar1 gibidir. Zalimler mutlaka onu yiyecekler,

karmlarimi onunla dolduracaklar. Sonra onlarin, yedikleri bu nesnenin iizerine, kaynar
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su karigtiritlmig bir igecekleri de olacaktir. Sonunda onlarin varacaklar1 yer mutlaka
cehennem olacaktir.” (Saffat 37/62-68). Allah Teald bu ayetlerle birlikte miisriklere
hem zakkum agacinin ne oldugunu tanitmis hem de Hz. Peygamber ile alay etmenin
akibetini onlara gostermistir. Sanki soyle demistir: “Siz, Allah Restlinden mdcize
gostermesini istiyordunuz. O da size gaybi birtakim haberler sunarak size mdcize
gosterdi. Siz ise bu mdcizeyi alaya aldiniz. Akibetiniz ise yarin cehennemde alaya

almis oldugunuz o zakkumun tadina bakmak olacaktir.”

Miisriklerin, peygamberligine dair Hz. Muhammed’den (S.a.v.) hissi mdcizeler
istemeleri, onu kiigtik gérmeleri Gizerine Allah Teél istiinligiin bunlarda olmadigini,
asil tistiinliigiin ilim ve din yoniinden oldugunu ve biitiin bunlarin bilgisinin de sadece

Allah Tedld’nin katinda oldugunu su ayet ile ifade etmektedir:

“Goklerde ve yerde olanlar1 en iyi bilen senin rabbindir. Dogrusu biz
peygamberlerin kimini kiminden iistiin kildik; David’a da Zebtr'u verdik.” (Isra
17/55). Allah Teéla elli dorduncl ayette “Rabbiniz sizin yaptiklarini bilir” ifadesini
kullandiktan sonra bu ayette “goklerde ve yerde olanlar1 en iyi bilenin” kendisi
oldugunu ifade etmistir. Bu su demektir: Allah, evrende var olan her seyin durumunu
ve onlar igin neyin iyi neyin kotl oldugunu bilmektedir. Bu sebeple kendilerine kitap
ve sayfa vererek peygamberlerin bir kismimi diger kismina tstiin kilmistir. Bundan
dolay1 Hz. Muhammed’e (S.a.v.) kitap vererek onu diger peygamberlere iistiin kilmasi

gayet tabii bir olaydir (Razi, 1999, c. 20/356).

Peygamberlerin birbirine iistiin kilinmasi zikredildikten sonra Hz. Dav(d’un

ornek olarak verilmesinin hikmeti hakkinda sunlar sdylenebilir:

Yiice Allah’in bu ayette Hz. Davlad’u ozellikle zikretmesinin sebebi,
peygamberlik vazifesinin dinya isleriyle hi¢ ilgisinin bulunmayacagi anlamina
gelmedigini gostermektir. Bu, miisriklerin beser peygamber olmayacag: fikrini 6ne
stirerek Hz. Muhammed’in (S.a.v.) peygamberligine kars1 yaptiklari itiraza bir cevap
niteligi tagimaktadir. Burada sOyle sOylenmek istenmistir: Hz. Davad siradan bir
insandan daha fazla diinya isine dalmaya mecbur kaldig1 bir mevkide yani krallik,
meliklik mevkisinde olmasina ragmen, Allah ona peygamberlik nimetini ihsan etti,
ona kitab1 yani Zebur'u verdi. O hélde her insanin yaptig1 gibi kendisinin ve ailesinin

dinyevi ihtiyaglarim karsilayacak kadar diinya isleriyle mesgul olan Hz.
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Muhammed’e (S.a.v.) peygamberligin ve kitabin verilmesi sizin diisiincenize gore

daha uygundur (Mevdadi, 2005, c. 3/118).

Yice Allah peygamberlerin bir kismmi digerlerinden {istiin kildigim ifade
ettikten sonra, “David'a da Zebur verdik” buyurmustur. Bu, “Davdd buyuk bir melik,
hikumdar idi” demektir. Ardindan Allah, daha once ifade ettigi iistin kilmadaki
amacin, ilm1 ve dini a¢idan olduguna dikkat ¢ekmek i¢in, ona bahsetmis oldugu mal-

miilk yerine ona ihsan ettigi kitaptan (Zebur) bahsetmistir (Razi, 1999, c. 20/356).

Peygamberlikle ilgili bilmedikleri seyleri higbir sekilde muhakeme etmeyip
stirekli Yahudilere soran miisriklere, giivendikleri Yahudilerin yalanci olduklarimi
gostermek icin Davad (a.s.) zikredilmistir. Cilinkii Yahudiler Hz. M{sa’nin ardindan
bir elgi, Tevrat’tan sonra da bir kitap gonderilmedigini sdyliiyorlardi. Bu ayet Hz.
Daviid’a kitap verildigini sdyleyerek onlarin yalanlarini ortaya ¢ikarmistir (Razi, 1999,
c. 20/356).

Allah Restli’niin (s.a.v.) getirdigi hak dine inanmakta direnen miisrikler, ona
birtakim tuzaklar, oyunlar kurabilmek i¢in gizlice Hz. Peygamber’i (s.a.v.) dinlerler
ve daha sonra tuzak hazirlamak i¢in bir araya toplanirlardi. Bazen dinledikleri seylerin
etkisi altinda kaldiklarinda hemen birbirlerini bu etkiden kurtarmaya calisarak soyle
derlerdi: “Bir diisman tarafindan biiylilenmis ayni onun gibi konusan birisinin
sOylediklerinden nasil etkilenirsin?” Onlarin bu tutumlar1 stiremizde su sekilde ifade

edilmistir:

“Biz onlarin seni dinlerken neye kulak verdiklerini, kendi aralarinda
fisildagirken de o zalimlerin, ‘Siz, sadece biiyiilenmis bir adama uyuyorsunuz!’
dediklerini cok iyi biliyoruz.” (Isrd 17/47). Bu Aayetten de anlasilacagi iizere
misriklerin ileri gelenleri, insanlar onlarin Hz. Peygamber’e itibar ettigini diislinmesin
diye gizlice Hz. Peygamber’i dinlerler ve okudugu Kur’an ayetlerinde bir kusur, bir
acik aramaya calisir, aralarinda alayci ve yalanlayici ifadelerle fisildasirlardi. Hz.
Peygamber’e biiylicii, kdhin, mecnun gibi birtakim iftiralarda bulunurlardi. Onlarin bu

tutumunu Allah Teala bir sonraki ayette soyle ifade etmistir:

“Bak iste, senin hakkinda ne tiirlii benzetmeler yapiyorlar! Boylece yoldan
saptilar, bir daha da dogru yolu bulamiyorlar.” (Isrd 17/48). Bu ayette Allah

miisriklerin sdyledikleri sozlerin safsatadan baska bir sey olmadigini, sdyledikleri
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sOzlerle kendilerini dalélete siiriiklemekten baska bir sey yapmadiklarini, bunun

sorumlular1 da bizzat kendileri oldugunu ifade ederek Hz. Peygamber’i teselli etmistir.

Mevdidi’ de bu ayeti su sekilde yorumlamstir:

“Burada onlarin her seferinde birbirine karsi fikirler 6ne siirdiikleri soylenmek
istenmektedir. Onlar bazen “sen bir buyUcustin’ derler, bazen de ‘sen bilyiilenmissin veya
sen bir sairsin veya i¢ine kotii bir ruh girmis’ derlerdi. Bu birbirine kargit ithamlar gergegi
bilmediklerinin delilidir. Aksi takdirde her yeni durumda ona uygun yeni bir ad icat
etmezlerdi. Bu ayni zamanda onlarin Hz. Peygamber'e yonelttikleri ithamdan kendilerinin
bile emin olmadiklarini gdsterir. Onlar bir giin Hz. Peygamber'e bir ad takiyorlar, fakat
ertesi glin onun uygun olmadigini fark ediyorlardi. Daha sonra ikinci bir lakap takiyorlar,
bunu iigiincii giin ve daha sonrasi takip ediyordu. Bdylece her lakap birbirine zit oluyor
ve bu hicbirinin dogru olmadigini, tersine kéfirler tarafindan uyduruldugunu gosteriyordu
(Mevd(dt, 2005, c. 3/115).”
Miisrikler bir yandan Hz. Peygamber’e (s.a.v.) iftira atarken diger yandan Hz.
Peygamber’i davetinden vazgegirmek igin birtakim planlar yapiyor, komplolar

tiretiyorlardi. Onlarin gdsterdigi bu tutum stiremizde su sekilde ifade edilmistir:

“O putperestler, sana vahyettiklerimizden bagka seyleri yalan yere bize
yamayasin diye neredeyse seni ayartip ondan saptiracaklar, iste o zaman seni
kendilerine dost sayacaklardi.” (IsrAd 17/73). Allah Teala bu ayette miisriklerin Hz.
Peygamber’e (S.a.v.) kurdugu komplolardan ilkini zikrediyor. Bu oyunlarin ilki,
onlarin peygamberimizi Allah'm kendisine vahyettigi hakikatlerden saptirip, Allah
adina iftirada bulunmasini saglamakti. Misrikler, Hz. Peygamber’i tevhid inancindan
vazgecirmek, Hz. Peygamber’in tevhide dair getirdikleriyle sirke dayali olan birtakim
cahiliye gelenekleri arasinda bir uzlasma yapmasi icin ellerinden geleni yapiyorlard.
Amaglarina ulasabilmek igin her tiirli yolu deniyorlardi. Hz. Peygamber’e dini
uzlasma i¢in teklifler ilettiler. Bu tekliflerden biri: “Eger sen bizim ve atalarimizin
bagli oldugu il&hlar1 elestirmezsen, o zaman biz senin de ildhma kulluk ederiz.”
seklindeki sdylemleridir. Bir digeri ise: “Bizleri fakirlerle ayn1 mecliste oturtmaz,
zenginler ve esraf kesim igin ayr1 meclis olusturursan sana iman ederiz.” ifadeleridir.
Yapilan bir diger teklif ise: “Allah Kébe’yi nasil kutsal saymis ise sen de bizim
beldemizi kutsal say ki bizde sana iman edelim.” seklindeki ifadeleridir (Kutub, 2008,
S. 2661).
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Hz. Peygamber’i (S.a.v.) uzlagma yoluyla davasindan vazgeciremeyecegini
anlayan misrikler, bu sefer Hz. Peygamber’i ve cevresindekileri tehdit ederek
davasindan yildirma, vazgegirme yoluna gitmislerdir. Hz. Peygamber ve
cevresindekilere eziyet etmisler, uzun bir miiddet boykot uygulamislardir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bltun bu zorluklara gogiis gerip davasi ugruna yilmadan
calismaya devam etmesi iizerine miisrikler Hz. Peygamber’i slirgin etmeyi hatta

Oldiirmeyi diistinmiislerdir. Onlarin bu tutumlar1 stiremizde su sekilde ifade edilmistir:

“Yine onlar, seni yurdundan ¢ikarmak i¢in neredeyse sana diinyay1 dar
etmiglerdi. Ama senden sonra kendileri de fazla kalamayacaklar! Senden &Once
gonderdigimiz peygamberler hakkindaki kanun da budur. Bizim kanunumuzda higbir
degisiklik bulamazsim.” (Isrd 17/76-77). Katade bu ayete iliskin su ifadelere yer verir:
Mekke’de Hz. Peygamber’e iman eden kisi Sayisinin artmasi miisriklerin gdziinii
korkutmus, bu sebeple Hz. Muhammed’i (s.a.v.) Mekke’den siirmek istemislerdi.
Sayet onlar bunu gergeklestirmis olsaydi onlara sire verilmeden derhal cezaya
carptirilacaklardi. Fakat Yiice Allah daha 6nce Mekke toplulugunu toplu olarak helak
etmeyecegini bildirdigi i¢in miisriklerin Hz. Peygamber’i Mekke’den ¢ikarmasina
mani olmus, daha sonra kendisi Hz. Muhammed’in Mekke’den ayrilmasini
emretmisti. Hz. Muhammed (s.a.v.) Mekke’den ¢iktiktan sonra onlar da Mekke’de
uzun siire kalamadilar. Kisa siire sonra Bedir’de helak oldular (Razi, 1999, c. 21/381).
Bir baska gorilise gore ise burada kastedilen yurttan ¢ikarilma isi Mekke’nin fethi ile
birlikte gergeklesmistir. Her iki goriisiin de dogru olma ihtimali yiiksektir. Acikgasi
her iki goriiste de siinnetullah gerceklestirmistir. “Bizim kanunumuzda hichir
degisiklik bulamazsin” ifadesiyle Allah, adetini (stinnetini) bu sekilde yurittigi
stirece, hi¢ kimsenin bunu degistirmesi miimkiin olmadig1 kastedilmistir. Yani buna
gore ayetin manas: su sekilde anlasilabilir: Iste Allah her zaman, bir peygamberi
oldlren veya siren bir topluluga boyle davranir. Onlar bu hadise gergeklestikten sonra
cok isteseler dahi o topraklarda kalamazlar. Onlar ya Bedir’de oldugu gibi Allah'in
azab1 ile helak edilirler ya bir diisman toplulugun sultasina sigmirlar ya da

Peygamber'in takipgileri tarafindan hezimete ugratilirlar.

Yuce Allah miisriklerin Hz. Peygamber’e uzlagsma teklifi sunduklarini, batil
olan1 hak ile karistirmasini istediklerini ifade ettikten sonra bu ayette Hz. Peygamber’e

ve Peygamber tizerinden butiin inananlara su sekilde ikazda bulunuyor: “Ama o zaman
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sana hayatin ve dliimiin sikintilarini kat kat tattirirdik. Sonra bize karsi kendin i¢in
higbir yardimc1 da bulamazdin!” (isrd 17/75). Allah Teala buradaki kat kat azap
ifadesiyle hem diinya hem de &hiret azabini kastetmistir. Bundan hareketle bu ayete su
sekilde mana verilebilir: Sen kalbine seytani fikirlerin yerlesmesine miisdade eder, o
fikirlere meyletme adina ¢aba gosterirsen iste o zaman diinya ve ahiret azabini kat kat
tatmaya layik olursun. Ciinkii Allah Tedla sana teblig vazifesini vererek, seni biitiin
iimmet arasindan segerek sana ¢ok biiyiik litufta bulunmustur. Byik litfa ihanet,
azabin da bliyliik olmasimi gerektirir. Allah Teald, peygamberinin miisriklerin bu
komplolarina, uzlasma tekliflerine kendi indyetiyle uymayacagini bildigi halde, bu
derece sert ifadeyle ikaz etmesi; kendisine verilen nimetin ¢ok bilylik olusuna ve ayni
zamanda ummetinden ilim sahibi, dava sahibi kisilerin kendilerine verilen bu nimete
kars1 asla ihanet etmemeleri, gegici diinya menfaatlerine karsi ebedi yurdu satmamalari
ve hak davalarindan higbir sekilde 6diin vermemeleri gerektigini ifade etmek igindir.
Bu ayetin bir benzeri Allah Teédld’nin su ayetinde ortaya konmustur: “Ey
Peygamber’in hanimlar1! i¢inizden kim apagcik bir ¢irkinlik yaparsa, onun cezasi iki

kat verilir.” (Ahzab 33/30).

Hz. Peygamber’in (S.a.v.) Allah'm yardimiyla tesirinden kurtuldugu bu
tesebbiisler, devlet adamlarinin ilim adami ve dava sahibi kisileri ayartmak icin
bagvuracag tesebbiislerdir. Az da olsa strekli olarak onlar1 hak davadan saptirma
girisimlerinde bulunurlar. Onlarin, hak yoldan ufacik bir taviz verebilmeleri i¢in
biylk servetler harcarlar. Devlet adamlari, onlarin davalarindan biitiiniiyle
vazgecmelerini istemezler. Biitlin arzuladiklari, ©nemsiz denebilecek birkag
degisikliktir. Boylelikle her iki taraf i¢in de orta yol bulunmus olur. Seytan ilim
adamlar1 ve dava sahiplerine bu yolla sokularak davaya gii¢ katacag: diisiincesiyle bazi
meseleleri gormezden gelerek devlet adamlarini kazanmalar1 gerektigini fisildayabilir.
Verilecek tavizin dnemsenmeyecek bir mesele oldugunu diisiinerek bazi ilim adami ve
dava sahibi kisiler bu diistincelere aldanabilirler. Halbuki yolun basinda verilen ufacik
bir 6din, kiglclk bir sapma, yolun sonuna varincaya kadar koklii, kocaman bir
sapmaya Yol acar. Kii¢iik de olsa davanin bir pargasindan vazgegmeyi, basit de olsa
davanin bir tarafin1 gozden ¢ikarmayi1 kabul edebilen bir ilim ve dava adam1 daha 6nce
vermis oldugu bu 6diinii durdurma imkanini kagirmis olur (Kutub, 2008, s. 2661). Bu
sebeple taviz lstiline taviz verir. Verilen her taviz, ortaya konan her yanlis uygulama

kisinin her iki cihanda kat kat azaba carptirilmasina sebep olur. Efendimiz (s.a.v.) de
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bu konuya iliskin su ifadeleri zikretmistir: “Islam’da iyi bir ¢c1g1r acan kimseye, bunun
sevabi vardir. O ¢igirda yliriiyenlerin sevabindan da kendisine verilir. Fakat onlarin
sevabindan hicbir sey eksilmez. Her kim de Islam’da kétii bir ¢1g1r agarsa, o kisiye
onun gilinah1 vardir. O koétii ¢igirda yiirliyenlerin giinahindan da pay alir. Fakat onlarin
giinahindan bir sey eksilmez.” (Tirmizi, “ilim”, 15). Bu dava neferleri, ilim adamlari
efendimizin teblig risaletini benimsemis, efendimizin bu immete biraktigi mirasi
tizerine almis ve sonraki nesillere aktarmak i¢cin micadele eden, tabir cizse atesten
gomlegi lizerine gecirmis olan kimselerdir. Onlar bu toplumun Onderleri, 6rnek
alinacak kimseleridir. Onlarin sdyledikleri bir s6z, yaptiklart bir is, sergiledikleri bir
tutum timmet iizerinde biiyiik etki uyandirdigi i¢in kasith olarak yaptiklart bir yanlis

ile azabin katmerlisine ¢arptirilacaklardir.

Hak dini insanlara tebli§ ile memur olan peygamberlerin dogruluk gibi,
emanete ihanet etmemek gibi birtakim 0&zelliklere sahip olmalar1 gerekir. O
ozelliklerden bir tanesi de ismettir. [smet, peygamberlerin masum oldugunu ifade eden
bir kavramdir. Allah Teald, insanlara peygamberleri ornek alip onlara uyulmasini
emrettigi i¢in aklin ve dinin geregi olarak peygamberlere masumiyet sifatini vermistir.
Son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.) de diger biitiin peygamberler gibi ismet
sifatina sahiptir. Kur’an’da buna delalet eden pek ¢ok ayet vardir. Onlardan birisi de

slremizdeki su ayettir:

“Hatta seni yerinde saglam tutmasaydik neredeyse -biraz da olsa- onlara
kayacaktin!” (Isra 17/74). Bu ayet peygamberin her tiirlii yanls diisiince ve fiiliyattan
bizzat Allah tarafindan korunduguna, ismet sifatina Allah’in yardimiyla eristigine
isaret etmektedir. Buna da ayetteki “levla” ifadesi delélet eder. Cunki “levla” ifadesi
bagka bir seyin varligi sebebiyle bir seyin imkansiz olusunu ifade eder. Bu ayet
0zelinde baktigimizda Allah’in yardimi Hz. Peygamber’i o miisriklerin sinsi planlarina
meyletmekten alikoymustur. Yani Hz. Peygamber (s.a.v.) asla o miisriklerin sapkin

diisiincelerine kanmamis, onlarla ortak yol benimsememistir.

ibn Asr (6. 1393/1973) bu ayeti su sekilde izah etmistir: Sayet aklmi ve fikrini
saglam bir zemine oturtmasaydik, ifadelerinde, goriislerinde seni hataya diigmekten
korumasaydik onlarin fitneden bagka bir sey olmayan tekliflerine kayabilir, birtakim
yanlis istek ve arzularini onaylamay: diisiinebilirdin (Ibn Asar, 1984, c. 15/175).

Kur’an’da peygamberlerin masum olusuna delalet eden ayetlerden bazilar1 sunlardir:
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“Eger (peygamber) bize isnat ederek bazi sozler uydurmus olsaydi, mutlaka
onu kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah damarii mutlaka keserdik. Higbiriniz

de bu cezay1 engelleyip ondan savamazdi.” (Hakka 69/44-47).

“Battig1 sirada yildiza andolsun ki bu arkadasiniz ne sapitmis ne de egri yola
gitmistir. Kisisel arzularina gore de konusmamaktadir. O (size okudugu), kendisine
indirilmis vahiyden bagka bir sey degildir.” (Necm 53/1-4). Bu ayetler bize agikca
gosteriyor ki peygamberler davalarinda, teblig vazifelerinde ismet sifatina sahiptirler.
Davetlerinde kendilerini zor duruma diisiirecegi i¢in peygamberlik 6ncesi ve sonrasi

biiylik giinah islemekten korunmuslardir.

Mekkeli miisrikler, Hz. Peygamber’e iman etmemek icin tiirlii tiirlii bahaneler
iiretiyorlards. Ik olarak peygamberligi Hz. Muhammed’e (s.a.v.) yakistiramamislar,
peygamberlik vazifesinin kendileri gibi makam, mevki, san, sohret sahibi kisilere
verilmesi  gerektigini ifade etmislerdi. Daha sonra Hz. Peygamber’den
peygamberligini tasdik etmesi i¢in hissi birtakim mdcizeler istemisler; Kur’an-1
Kerim, miisriklerin bu isteklerine karsi net ve tatmin edici cevaplar verince artik
misrikler Hz. Peygamber’i inkar etmek i¢in beseriyet vasfina yonelmislerdi. Onlar

peygamberlik vazifesini bir begerin iistlenemeyecegini su sekilde ifade etmislerdir:

“Kendilerine kurtulus rehberi (vahiy) geldiginde insanlarin inanmalarini, ancak
‘Allah, peygamber olarak bir beseri mi gonderdi?” seklindeki itirazlar1 engellemistir.”
(Isra 17/94). Bu ifadeyi kullanmalarindaki maksat bir beserin kendilerine elgi olarak
gonderilmesinin Allah’in yiiceligine bir noksanlik getirecegine inanmalaridir. Bu
yanlis anlayisin kaynagi bu cahil kesimin, beser olusun Allah katindaki degerini
bilmemesinden kaynaklanmaktadir. Bu sebeple bir beserin Allah’in elgisi
olabilecegine inanmiyorlardi. Ayetin hitab1 her ne kadar miisrikler olsa da bu ayet
biitiin insanlig1 kapsamaktadir. Ciinkii her devirde bu yanlis kanaate sahip bir¢ok cahil

insan vardir.

Bu durum Mevdidi tarafindan su sekilde izah edilir: Peygamberlerin devrinde
yasayanlar onlar1 kendileri gibi beser olduklari, onlar gibi yiyip igtikleri, es ve ¢ocuk
edindikleri i¢in inkar etmislerdir. Buna karsilik, ilerleyen zamanlarda peygamberlerin
takipcileri oldugunu sdyleyenler ise onlarin beser olmadigina ve sadece ilahi elci
olduklarina inanmaya baglamislardir. Bu yanlis inanislar neticesinde peygamberler
bazilar tarafindan Allah’in oglu, bazilar1 tarafindan ise Allah’in diinyadaki tezahiirti
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olarak kabul edilmistir. Kisacasi aklin1 kullanmayan insanlar tarafindan higbir zaman
bir beserin Allah'in elgisi olabilecegi gercegi kabul edilmemistir (Mevdidi, 2005, c.
3/138-139).

Onceki ayette onlarin cahilce sergiledikleri tutumu ifade eden Allah Teala, bir

sonraki ayette bir beseri elgi olarak gondermesindeki hikmeti su sekilde ifade ediyor:

“De ki: Yeryiiziinde yerlesip dolasan melekler bulunsaydi elbette onlara da
peygamber olarak gokten bir melek gonderirdik.” (Isra 17/95). Bu ayet dikkatlice
incelendiginde Hz. Peygamber’in sadece teblig i¢in génderilmedigi, ayn1 zamanda
getirdigi vahye uygun bir hayat tarzi siirerek insanlara ham kavli hem de fiili 6rnek
olmak icin gonderildigi anlasilmaktadir. Yine bununla birlikte Hz. Peygamber’in
vahiy yoluyla 6grendiklerini insanlara dgreterek vahiy 6gretili bir toplum insa etmek
ve davetine kars1 ¢ikan, batil yola sapan kisilerle miicadele etmek icin gonderildigi
ortaya ¢ikmaktadir. Biitiin bunlarin beser toplulugunda gergeklestirilecek olmasi beser
cinsinden peygamberin gonderilmesini kaginilmaz kilmaktadir. Bu sebeple Allah
Teédld kendilerinin kanindan canindan olan Hz. Muhammed’i (S.a.v.) peygamber
olarak gondermistir. Sayet Allah Teala el¢i olarak bir melek gondermis olsaydi o
zaman o elcinin vazifesi sadece vahyi iletmek olurdu. Clnki yeme, icme, uyku,
yorulma, sehvet vb. nefsani arzulardan miinezzeh olan meleklerin, nefsani dzelliklerle
donatilmis olan insana fiilf olarak 6rneklik teskil etmesi muhal olacaktir. Yine ayni
sekilde nefsani arzulardan soyutlanmis olan bir el¢iye, bu 6zelliklerle donatilmis olan
bir insanin uyum saglamaya ¢aligsmasi imkansiz olacaktir. Insanlara kars1 son derece
merhametli olan ve her isini bir hikmet Gizere var eden Allah Teéla insanogluna kendi

cinsinden peygamber gondererek bu iki sifatin1 bu alanda da tecelll ettirmistir.
KurtubT génderilen el¢inin beser olusundaki hikmete dair su ifadelere yer verir:

“Yiuce Allah bu ayet ile bir melegin, ancak kendi gibi olan
meleklere peygamber olarak  gonderilebilecegini  belirtmektedir. Eger Allah,
ademogullarina el¢i olarak bir melek gonderseydi, gercek slretinde onu gérmeye guic
yetiremezlerdi. Allah Tela bu yetiyi onlarin Allah tarafindan gonderildiklerine dair
bir belge, bir &yet olmas1 i¢in sadece peygamberlerine vermistir (Kurtubi, 1964, c.
10/332). Beser peygamber gonderilisin hikmeti En’am siresinde su sekilde ifade

edilmistir:
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“Bir de dediler ki: ‘Ona (agiktan gorecegimiz) bir melek indirilse ya!” Eger
(6yle) bir melek indirseydik artik is bitirilmis olurdu, sonra da kendilerine g6z
actirtlmazdi. (Hemen helak edilirlerdi). Eger onu (Peygamberi) bir melek kilsaydik
yine onu bir adam (slretinde) yapardik ve onlari yine i¢inde bulunduklar1 karmasaya
diistirmiis olurduk.”(En’am 6/8-9). Allah’in giicii her seye yeter. Fakat Allah
mahlikati yaratmig ve onlar i¢in degismeyen, kat’1 yasalar, hiikiimler belirlemis ve bu
yasa ve hikimlere miinasip birtakim takdirlerde bulunmustur. Ahirete kadar bu
yasalarin degismeden devam edecegini belirtmistir (Kutub, 2008, s. 2670). Biitin
bunlar bir hikmet geregi gerceklesmistir. Fakat diisiinmemekte 1srar eden insan grubu
bu yasayr kavrayamamis ve kendi cinsinden bir el¢i yerine bir melek elgi

gonderilmesini istemistir.

Allah Teéld, onlarin isteklerinin siinnetullaha uygun olmadigini ifade edip
bunun hikmetini agikladiktan sonra inanmamakta direnen miisriklere tehdit i¢eren su
ayeti indirmistir:

“Yine de ki: Benimle sizin aranizda gercek sahit olarak Allah kafidir. O,
kullarmni ¢ok iyi bilip gérmektedir.” (Isra 17/96). Size en bilyilk mdcizeyi getirip, sizi
hak yola davet etmek icin canla basla miicadele ederken, sizin kiifiirde inat edip beni
ve getirdigim mdcizeyi inkar etmenizi Allah Tedla cok iyi bir sekilde bilip
gormektedir. Bu yapilanlara taniklik edecek ve herkesin yaptiginin karsiligini eksiksiz
olarak verecektir. Bu ayette Allah Teala miisrikleri tehdit, Hz. Muhammed’i (S.a.v.)

teselli etmistir.

Kurtubi bu ayetin inisi ile ilgili su hadiseyi zikreder: Kureysli miisrikler, Allah
Tedld’nin “Ben, Peygamber olarak gonderilmis bir insandan bagka bir sey miyim
Ki?” ayetini isittiklerinde soyle demislerdi: “Peki, senin, Allah’in Restlii olduguna kim
taniklik eder?” Bunun Uzerine: “De ki: Benimle sizin aranizda gercek sahit olarak
Allah yeter. Gergek su ki O, kullarindan gergekten haberdardir, ¢ok iyi gérendir.” ayeti
inmistir (Kurtubi, 1964, c. 10/332).

Allah’i Tedla bu stGrede Hz. Peygamber’e verdigi iki buyuk nimeti
zikretmektedir. Onlardan birisi Hz. Peygamber’e verilecek olan Makam-1 Mahmad
digeri ise kendisine indirilen vahyin kalici olmasidir. Konuya iliskin ayetler su

sekildedir:
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“Gecenin bir vaktinde kalkip kendine mahsus nafile bir ibadet olarak da namaz
kil ki, rabbin seni dviilmiis bir makama yiikseltsin.” (isra 17/79). Bununla sanki sdyle
denilmek isteniyor: “Simdi sana diismanlik yapanlar senin i¢in mecnun, sihirbaz gibi
cirkin lakaplar kullaniyor, sana iftira atiyor ve seni karalamaya ¢alisiyorlar. Rabbin
seni dyle bir makama ulastiracak ki her ne yaparsa yapsinlar hem bu dinyada hem

ahirette biitiin yaratilanlar seni 6vgii ile anacaklar (Mevdddi, 2005, c. 3/130).

Ayette gecen “6viilmiis makam” ile ne kastedildigi hususunda miifessirler

farkli yorumlarda bulunmuslardir. O yorumlardan bazilari1 sunlardir:

1. Makadm-1 Mahmad, Hz. Peygamber’in kiyamet giinii insanlara sefaat
edecegi konumdur (Zemahseri, 1986, c. 2/687).

2. Makam-1 Mahmiid, Hz. Peygamber’in sadece kendi iimmeti i¢in degil
butin mmet icin sefaat etmesi yaninda herkesin takdir edip begenecegi
manevi bir makamdir (Maturidi, 2005, c. 7/98)

3. Makam-1 Mahmad, mahser guniinde Hz. Peygamber’e verilen Livaii’l-
hamd sancagidir (Yazir, 2015, c. 5/496).

Yapilan yorumlarda her ne kadar farklilik olmus olsa da her {i¢ii de bu makam

ile Hz. Muhammed’e verilecek sefaat makamini kastetmislerdir.
Hz. Peygamber’e (S.a.v.) verilen bir diger liituf ise su sekilde ifade edilmistir:

“Gergek su ki, biz dilersek sana vahyettigimizi ortadan kaldiririz; bundan
sonra da sen bize kars1 glivenip dayanacagin birini bulamazsin. Rabbinden bir rahmet
gelmis o baska. Onun sana ihsan1 ¢ok biiyiik olmustur.” (Isra 17/86-87). Allah Teéla
onceki ayette “size pek az bilgi verilmistir” dedikten sonra bu ayette, dilerse vermis
oldugu o azicik bilgiyi de alabilme kudretine sahip oldugunu ifade etmistir. Ama bunu
hem Hz. Peygamber’e (S.a.v.) hem de bu iimmete rahmet olmasi i¢in yapmayacagini
ifade etmistir. Allah’in Hz. Peygamber’e (S.a.v.) olan rahmeti, ihsan1 kendisine vahiy
gondererek onu insanlara uyarici ve miijdeleyici yapmasi, gonderdigi vahye kalicilik
kazandirmak s(retiyle ademoglunun efendisi kilmasi, peygamberlik miiessesesini Hz.

Muhammed (s.a.v.) ile mihdrlemesidir.

Ummete olan liitfu ise, kisiyi hidayete eristirebilecek olan kaynagimn tahrifata

ugramadan kiyamete kadar elinin altinda bulundurmasi, alimlere bu ilmin
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ezberlenmesi ve muhafaza edilmesinde kolayligin saglanmasidir (Razi, 1999, c.
21/406).

Abdullah Ibn Mes’id bu konu hakkinda sunlar1 séylemektedir: Dininizden ilk
emaneti, en son ise namazi kaybedeceksiniz. Bu Kur’an sanki elinizden cekilip alinmig
gibi olacaktir. Bir sabah kalkacak ve ondan higbir sey aklinizda kalmayacak. Orada
bulunan bir kisi: Peki bu nasil olacak? Biz onu, hem gonlimuzde tasiyor hem de
mushaflarimizda muhafaza ediyoruz. Onu c¢ocuklarimiza okutup ogretiyoruz,
evlatlarimizda kiyamete kadar kendi evlatlarina bu sekilde 6gretecektir deyince, soyle
dedi: Bu Kur’an’in kalplerden ve mushaflardan ¢ekilip alinmasi bir gecede olacaktir.
Ve insanlar, o gin hayvanlar gibi sabahlayacaklardir. Ardindan Abdullah: “Yemin
olsun ki, dilersek sana vahyettigimizi biitiiniiyle aliveririz...” ayetini okudu (Kurtubf,
1964, c. 10/325).

4.2.4. Kutsal Kitap Inanc

Imanin alti temel esasindan birisi de peygambetlere indirilmis olan kitaplara

iman etmektir. Bu husus Bakara stresinde su sekilde ifade edilir:

“Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene iman etti. Miminler de iman
ettiler. Her biri Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine iman ettiler...”
(Bakara 2/285). Inang yoniinden bu sayilanlarin tamami birbirleriyle baglantilidir.
Kisi, bunlardan birisini inkar edecek olsa, tamamin1 inkar etmis sayilir. Ozellikle bu
dort inang prensibi vahiy zincirinin halkalarin1 olusturmaktadir. Allah bu vahyi yani
kitab1 bir melek vasitasiyla peygambere ulastirmaktadir. Dolayisiyla bir tanesini inkar
etmek, inang zincirinin halkasini1 koparmak demektir. Bu sebeple bunlarin tamamina

sliphe etmeksizin iman etmek gerekir.

Allah Teal4, baz1 peygamberlere kitap verirken bazilarina sayfa vermistir. Bu

husus Kur’an’da su sekilde zikredilmistir:

“Siiphesiz bu hiikiimler ilk sayfalarda, Ibrahim ve M{sa’nin sayfalarinda da
vardir.” (A’la 87/18-19). Bu ayet bize Hz. Ibrahim’e sayfa verildigini ve onun
haricinde de kendisine sayfa verilen peygamberler oldugunu ifade etmektedir. Yine
bunlarin haricinde Hz. David’a Zebur, Hz. M{sa’ya Tevrat ve Hz. Isa’ya da Incil
verildigi Kur’an-1 Kerim’de ifade edilmistir. (Isra 17/55, Maide 5/44-46). Indirilen bu

kitaplarin ve sahifelerin asillarini tasdik etmek imanin bir geregidir.

78



Indirilen kitaplarin sonuncusu ise Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an kelimesinin
hangi kokten tiiredigi noktasinda ihtilaf vardir. Bazi alimler (k-r-e) kokunden
tiiredigini, bazi alimler ise (k-r-n) kokiinden tiiredigini soylemislerdir. Imam-1 Safi gibi
bazilar1 ise Kur’an kelimesinin miirtecel (herhangi bir kokten tiirememis 6zel isim)
oldugunu séylemislerdir (Zerkesi, 1957, c. 1/277-278). Genel kabul edilen goriise gore
Kur’an kelimesi (k-r-e) kokiinden tiiremis “kifran”, “ruchan” vezninde mastar olup
“okumak” manasina gelmektedir (Ragib el-Isfahani, 1991, s. 668). Istilahta ise;
“Kur’an, Allah (c.c.) tarafindan Hz. Muhammed’e (s.a.v.) vahiy yoluyla indirilen,
mushaflarda yazilan, tevatiirle nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha sGresiyle

baslayip Nas stresiyle biten, Arapg¢a miciz bir kelamdir.” (Demirci, 2017b, s. 162).

Kur’an, Allah disinda ilahlarin edinildigi, faiz, kumar, igki, adam oldiirme,
zina, haksizlik, kabilecilik, kiz ¢ocuklarin evlat goériilmemesi gibi insan fitratina
aykir1 olan seylerin yasandigi, hem itikadi hem ahlaki hem de ameli agidan karanlik
bir ¢agin yasandig1 donemde; insanlara karanlik ve aydinligi, dalalet ve hidayet yolunu
gostermek, hak yoluna uyanlar1 cennet ile miijdelemek, dalalet yolunda diretenleri ise
cehennem ile uyarmak ve bu sayede insani her iki cihanda ebedi saadete ulastirmak

i¢in indirilmistir. Bu husus stremizde su sekilde ifade edilmistir:

“Kuskusuz bu Kur’an en dogru olana iletir; diinya ve ahiret i¢in yararh isler
yapan miminlere, kendileri icin biiyik bir miikafat oldugunu mijdeler. Ahirete
inanmayanlara gelince, onlar igin de agir bir azap hazirladik.” (Isra 17/9-10). Bu ayette
de acikca ifade edildigi tizere Kur’an’in asil hedefi insanlara rehberlik yaparak onu en
dogru yola ulastirmaktir. Kur’an, insanin i¢i ile disi, inanci ve ameli, duygular ve
ahlaki arasinda bir uyum olusturarak onu en dogru yola ulastirir. Hig siiphe yok ki
buradaki en dogru yoldan kasit islam dininin kendisidir. Ctinkii Islam dini insanin her
iki cihanda saadetini istemektedir. Bu da ancak inang, amel ve ahlak arasinda bir

uyumun saglanmasi ile gergeklesir.
Seyyid Kutub Kur’an’in dogru yola iletici olmasini su sekilde ifade etmektedir:

“Kur’an, insani, icerisinde anlasilmayacak hicbir sey bulunmayan, agik ve sade
bir inang sistemi ile vicdan ve biling diinyasinda en dogru yola iletir. Bu inang sistemi
insanin ruhunu kuruntulardan kurtarip, ¢alismaya ve yapiciliga elverisli olan beser?

giiclerini serbest birakir.
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Kur’an, insani, gii¢ ile yiikiimliilik arasinda sagladigi denge ile ibadetler
diinyasinda da en dogru yola iletir. Bu sistemdeki sorumluluklar ne insan1 yoracak ve
timitsizlige itecek kadar agir, ne de insanin i¢ine rehavet ¢cokmesine neden olabilecek

kadar basittir. Itidal, orta yol ve insanin gii¢ yitirme kapasitesi disina ¢ikmaz.

Bununla beraber Kur’an, insanlarin birbirleriyle olan iligkilerini diizenlemede
de en dogru yolu gosterir. Kisiler ve esler, hitkiimetler ve halklar, devletler ve milletler
arast iligkileri en giizel sekilde diizenler. Biitiin bu iligkileri diizenlerken kisiye
endeksli arzu ve istek, sevgi ve nefret, menfaat ve sahsi ¢ikarlar1 gozetmeksizin sadece

adalet prensibini esas alir.

Butin ilahT dinlerin birbirlerine baglanmasi, kutsal degerlerine saygi
gosterilmesi ve dokunulmaz olgularinin korunmasinda en saglikli yolu yine Kur’an
gosteriyor. Bir de bakmigsin ki, insanligin tamam biitiin il&hT inanglar konusunda tam
bir baris ve uyum ig¢indedir.” (Kutub, 2008, s. 2624). Bu uyumu saglayan kesimi
cennetle miijdelerken, saglamamakta direten kesimi ise sonu ¢etin olan bir azap ile

korkutur.
Kur’an’1n indirilis gayesi Nahl stiresinde de benzer sekilde ifade edilmistir:

”De ki: (Bu uydurulmus bir kitap degil. Bilakis) iman edenlerin (ayaklarini)
sabit kilmak, teslim olanlara hidayet ve mijjde olmasi i¢in Ruhu’l Kudiis (Cibril) onu
Rabbinden hak olarak indirmistir.” (Nahl 16/102).

Hedefi insanlari dogru yola iletmek olan Kur’an-1 Kerim, bunu
gerceklestirebilmek igin pek ¢cok meziyetle donatilmistir. Nitekim bu hususu ele alan
bircok eser te’lif edilmistir. Biz ise bu konuyu sadece slremiz ekseninde
degerlendirmeye calisacagiz. Stiremizde Kur’an’in meziyeti ii¢ farkli noktadan ele

alinmaktadir.

Bunlardan ilki Kur’an’in evrensel olusudur. Heniiz ikinci ayette Allah Teala,
“Misa’ya kitab1 verdik ve ‘Benden bagkasina giivenip dayanmayin’ diyerek o kitabi
Israilogullarina bir hidayet rehberi kildik.” buyurarak Israilogullarini dogru yola
iletmesi igin Hz. Ms&’ya kitap verdigini ifade etmis, ardindan kitabin emirlerine karsi

geldikleri icin iki kez ¢arptirilacaklar diinyevi azabi su sekilde agiklamistir:

“Bu iki fesattan ilkinin zamani gelince iizerinize giiclii kuvvetli kullarimizi

gonderdik. Bunlar, evlerin arasinda dolasip kose bucak her tarafi aradilar. Bu, yerine
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getirilmis bir vaat idi... Nihdyet ikinci cezalandirma vakti gelince, diismanlariniz
onurunuzu ¢ignesinler, daha once girdikleri gibi yine mescide girsinler ve ellerine
gecirdikleri her seyi yakip yiksinlar istedik.” (Isrd 17/2-7). Ardindan Allah Teéla
s(renin dokuz ve onuncu ayetlerinde ihl&sli miiminleri biiyiik bir ecirle miijdelemek,
kafirleri can yakici dhiret azabiyla uyarmak ve insanlari dosdogru yola iletmek igin
Kur’an’1 indirdigini ifade etmistir. Onceki ayetlerde sadece Israilogullari’n1 dogru yola
iletmek i¢in kitap verildigi zikredilirken, bu iki ayette ise Kur’an’in biitiin insanlari

dogru yola ilettiginin vurgulanmas1 Kur’an’in evrensel olusunu gostermektedir.

Kur’an’in bir diger ozelligi diger kitaplarin aksine peyderpey indirilmis

olmasidir. Bu husus stiremizde su sekilde ifade edilmistir:

“Biz onu, insanlara araliklarla okuyasin diye okumaya elverigli boélumlere
ayirdik, peyderpey indirdik.” (Isrd 17/106). Diger kitaplarin aksine yirmi ii¢ yilda

peyderpey indirilmesinin ¢esitli hikmetleri vardir. O hikmetlerden bazilar1 sunlardir:

Musrikler, “Farz edelim ki bu Kur’an bir mdcizedir. O halde bunun agikga
gOriilmesi igin, Allah'in onu sana bir defada indirmesi gerekirdi.” (Furkan 25/32)
demisgler, Hz. Peygamber'in Kur’an-1 Kerim’i peyderpey getirmesini diistiniip taginip
icat edip, sonra insanlara okudugu hususunda bir siiphe saymiglardi. Allah Teala, o
Kur’an'1 ezberlemesi daha kolay olsun, incelikleri, hakikatleri daha iyi anlasilsin diye,

parga parca indirdigini belirterek cevap vermistir (Razi, 1999, c. 21/417).

Insanlarin basiretlerinin yenilenmesi, delil yoniiniin kat kat artmasi igin, Allah
Kur’an’t olaylara gore farkli zamanlara ayirarak indirmistir. Eger Kur’an’in
indirilmesi bir kerede olsaydi, o yenilenme olmaz ve onlarin basiretini artirmazdi
(Méturidi, 2005, c. 7/125).

Allah, insanlar1 uyarmak, her vakitte insanlar1 sebat ettirmek ve her durumda
onlara 6giit vermek i¢in Kur’an’1 peyderpey indirdi. Ciinkii bu durum, onlar igin bir
defada indirilmekten daha uyarici, daha 6giit vericidir. Grmez misin ki mdcize devam
edince daha az uyarici olur. Vakitlere boliindiigli zaman ise korku ve uyarma
bakimindan daha gii¢lii olur. Giinesin gece tutulmasi, karanhigin devam etmesi
sebebiyle korkutucu ve uyarici olmaz, fakat giinesin giindiiz tutulmasi, arada kesiklik
olmas1 sebebiyle bir uyar1 olur. Iste Kur’an’in peyderpey inmesi de bunun gibi

anlasilmahidir (Maturidi, 2005, c. 7/125-126).
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Bir diger hikmet, her tiirlii eziyet ve sikintilara maruz kalan, cesaretleri kirilma
noktasimna gelen muminlerin, ihtiyag duyduklari cesaret ve miijdenin tekrar tekrar
verilmesidir (Mevdddi, 2005, c. 3/62).

Bu Kur’an, bir iimmeti egitmek ve ona bir diizen tesis etmek i¢in gelmistir. Bu
ummet de bu duizeni, eksiksiz ve miikemmel metoduna, sistemine uygun bicimde tim
diinyaya 6gretmekle miikelleftir. Iste bu nedenle Kur’an s6z konusu immetin pratik-
realiteye dayali ihtiyaglarina karsilik verecek bi¢imde boliimler hélinde inmistir

(Kutub, 2008, s. 2673).

Kur’an’in bir diger 6zelligi ise her kesime hitap edici olmasidir. Konuya iligkin

slremizdeki ayet su sekildedir:

“lyice diisiinmeleri icin bu Kur’an’da ayrintili (tiirlii tiirlii) aciklamalar
yaptik...” (Isrd 17/41). Kur’an ayetlerinin meslek, cinsiyet, zeka ayrimi yapmaksizin
biitiin insanliga sesleniyor olusu, verilen Ornekleri de her seviyedeki insanin
anlayacagi sekilde olmasimi gerekli kilmaktadir. Bu sebeple Allah Teéld, Kur’an
ayetlerini her kesime hitap eden, her kesimin anlayabilecegi 6rneklerle donatmistir.

Bu husus stiremizde bir bagka ayette su sekilde ifade edilmistir:

“Muhakkak ki biz bu Kur’an’da insanlara (gercekleri anlatmak igin) her tiirli
misali denedik.” (Isra 17/89).

Yeri geldiginde ziraat mahsullerinden 6rnek vererek c¢iftcinin dikkatini ¢ekmis,
yeri geldiginde gokyliziinden 6rnek vererek gok bilimcilerinin dikkatini ¢ekmistir.
Bunlar haricinde doktorlar, fizikgiler, cografyacilar, tarihgiler, bilim adamlari,
biyologlar, psikologlar vb. pek cok kesime hitap eden érnekler vererek meslek, dil,
cinsiyet ayrimi olmaksizin bltlin insanlari, temelde tevhid inancina ve bu inancin
gerekliliklerini yerine getirerek mimine yarasir bir hayat siirdiirmeye davet eder.

Konuya iliskin &yetlerden bazilari sunlardir:

“0O, yedi gogli tabaka tabaka yaratandir. Rahméan’in yaratisinda higbir
uyumsuzluk goéremezsin. Bir kere daha bak! Higbir catlak (ve dizensizlik) goriyor
musun? (Mulk 67/3).”

“Andolsun, biz insani, ¢gamurdan (siiziilmiis) bir 6zden yarattik. Sonra onu az
bir su (meni) hélinde saglam bir karargdha (ana rahmine) yerlestirdik. Ardindan

nutfeyi (dollenmis yumurta) alakaya (rahimde asilip beslenen embriyo) geviriyor,
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alakay1 sekilsiz et (goriiniimiinde) yapiyor, bu etten kemikler yaratiyor, daha sonra da
kemiklere adale giydiriyoruz; nihdyet onu bambaska bir varlik halinde insa ediyoruz.

Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir.” (Mii’'mintn 23/12-14).

“Bilin ki diinya hayati, bir oyun, bir eglence, bir gosteris, aranizda bir 6vinme,
mal ve evlatta bir ¢okluk yarigindan ibarettir. Tipki bir yagmur gibi ki bitirdikleri
ciftgileri imrendirir, sonra kurumaya ytiiz tutar, bir de bakarsin ki sararmigtir, ardindan

da cercop héline gelmistir...” (Hadid 57/20).

Bunlar haricinde daglarin durumu, tatli ve tuzlu sularin birbirine karismamasi,
giinesin, yildizlarin durumu, hayvanlarin insanlara sagladiklar1 faydalar vb. pek ¢ok

hadiseye 151k tutusu, Kur’an’in her kesime hitap ettigini gézler 6niine sermektedir.

Kur’an’in bir diger o6zelligi ise biitiin mahlikati, bir benzerini ortaya
koymaktan &ciz birakmasidir. Kur’an, sldbu, zengin muhtevasi, gayb bilgisi, ilm?
yont, sayisal i‘cazi, sosyolojik deliller sunusu sebebiyle bir beserin benzerini ortaya
koyamayacagi essiz edebi bir {istiinlige sahiptir. Allah Teéla, essiz tslup karsisinda

insanlarin aciz kalisini su sekilde agiklamaktadir:

“De ki: Yemin ederim, bu Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak i¢in insanlar
ve cinler bir araya gelip birbirine destek olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar.”
(Isra 17/88). Arap dili ve edebiyatindaki bitin anlatim sanatlarmin en iyi sekilde
kullanilmasi, ayni konularin farkli tsliplarla dile getirilmesi, dil kusurlarindan
tamamen arinip manalart kulaga hos gelen lafizlarla anlatilmasi, kelimelerin hem tek
basina hem de i¢inde bulunduklar1 ctimlenin biitiiniiyle tam bir uyum igerisinde olmasi

Kur’an’m dil ve Gslup agisindan i‘cézina isaret etmektedir.

Yirmi ti¢ yil gibi ¢ok uzun bir siireye yayilmis olarak inmesine ragmen
Kur’an’m higbir ayetinin birbiriyle ¢elismemesi, yiizyillar gegmis olsa da fizik ve
metafizik varliklar ve olaylar hakkinda sdylemis oldugu bilgilerin hicbirinde en ufak
bir yanlislik ve eksiklik olmamasi, Kur’an harfleri ve kelimelerinin kisiyi rahi agidan
etkilemesi, tilavetiyle kisiye masiki a¢idan muhtesem haz vermesi gibi durumlar

Kur’an’in muhtevasi agisindan i‘cazina isaret etmektedir.

Yine bunlarin haricinde Ebd Leheb’in durumu, Mekke’nin fetih miijdesinin
verilmesi, Rum ile Iran arasinda yapilacak olan savasta Rumlarin galip geleceginin

haber verilmesi gibi hususlar Kur’an’in gaybi bilgiler vermesi hususunda i‘cazina; tip,
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cografya, tarih, biyoloji gibi pek ¢ok ilim dalina dair bilgileri barindirmasi sebebiyle
de ilmf ac¢idan i‘cazina isaret etmektedir (Yavuz, 2000, ss. 403-406).

Bu konuya iliskin Kur’an’da baska ayetler de mevcuttur. Onlardan bazilari

sunlardir:

“Kulumuza indirdigimiz kitaptan dolay1 bir siiphe i¢inde iseniz onun benzeri
bir slre de siz getirin, Allah’tan baska taptiklarinizi da yardima cagirin; eger

iddianizda samimi iseniz!” (Bakara 2/23).

“Onu kendisi uydurmustur, diyorlar, 6yle mi? Hayir hayir; inanmiyorlar. Eger
dogru sozlii iseler onun benzeri bir s6z getirsinler.” (Tar 53/33-34). Allah Teéla’ nin
bu meydan okuyusu karsisinda en meshur ediplerin, sairlerin degil bir mislini, bir

ayetinin dahi benzerini getirememis olmalar1 Kur’an’in i’cazin1 géstermektedir.

Kur’an’in bir diger o6zelligi ise kiyamet kopuncaya kadar tahrifata
ugramayacak olmasidir. Kur’an’in son ilahi kitap olusu ve kiyamete kadar gelecek
biitiin immetin bu kitap ile sorumlu tutulacak olmasi1 Kur’an’in korunuyor olmasini
gerekli kilmaktadir. Bu sebepledir ki Allah Teald onceki ilahi kitaplarin aksine
Kur’an’1t koruma vazifesini kendisi tistlenmistir. Nitekim bu husus stremizde su

sekilde ifade edilmistir:

“Biz onu gercek olarak indirdik, o da (sana) gercek olarak nazil oldu...” (Isra
17/105). Bu ayet ile kastedilen manalardan birisi de sudur: Biz onu semadan tamamen
meleklerin gozetiminde, gergegin ta kendisi olarak korunmus vaziyette indirdik. O da,
semadan peygambere tamamen melekler tarafindan korunarak, seytanlarin, cinlerin
ona herhangi bir sey karistirmasindan muhafaza edilerek indi (Zemahseri, 1986, c.
2/698). “Batil” kelimesi nasil “kaybolan, giden” manasinda ise, “hak” kelimesi de yok
olmayan, sabit kalan demektir. Bu Kur’an, silinmeyen, yok olmayan birgok seyi
icermektedir. Cunkd bu Kkitap, Allah’in varligina ve birligine, gonderilen
peygamberlerin hak olusuna, meleklerin disilikle itham edilip itibarsizlagtirmaya
calistlmalarimin yanlishigina, ahiret hayatinin ve sonrasinda gerceklesecek olan
merhalelerin her birisine inanmaya dair bitun delilleri kapsamaktadir. Biitiin bu
sayilanlar kesin ve silinmez seylerdendir. Bu kitap, kendisinde hicbir degisikligin,
celigkinin ve zithgin bulunmayacagi, ahirete kadar gegerliligini koruyacak ser‘i
hiiktimleri icermektedir. Yine bu kitap, Isldm diismanlarinin, ilmf birikimi olmayan

cahil kisilerin tahrifine kars1 Allah'in korumasi altinda olan bir kitaptir (Razi, 1999, c.
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21/416). Kur’an’1n ebedi olarak korunacagina dair hususu Allah Teala su sekilde ifade

etmistir:

“Stiphesiz o zikri (Kur’an’1) biz indirdik biz! Onun koruyucusu da elbette
biziz.” (Hicr 15/9). Bu ilahi beyan Kur’an’in diger ilahi kitaplarin aksine bugiine kadar
hicbir tahrifata ugramadan ulastiginin ve bundan sonra da asla bir degisiklige
ugramayacaginin delili ve bu hususta miiminler i¢in de en biiyiik glivencedir. Nitekim
tarih de bunun canli sahidi olmustur. Zira Kur’an-1 Kerim inmeye basladigi dénemde
bir taraftan yazilirken diger taraftan da ezberlenmis, namazlarda siirekli okunmus
ayrica Miisliimanlarin inan¢ ve ameli diinyalarina tagiarak hayata yansimistir. Hz.
Eb0{ Bekir doneminde daginik haldeki Kur’an metni bir araya getirilerek bir mushafta
toplanmistir. Hz. Osman déneminde fetihlerin artmasiyla birlikte islam topraklari
genislemis ve bu sebeple Kur’an’in ¢ogaltilip bu beldelere gonderilmesine ihtiyag
duyulmustur. Bu ihtiyacin karsilanmasi i¢in Hz. Osman bir komisyon kurmus ve bu
komisyon tarafindan Kur’an niishalar1 ¢ogaltilmis ve altt 6nemli sehre gonderilmistir.
Daha sonraki donemlerde ihtiyag hasil olunca Kur’an Uzerinde harekeleme ve
noktalama c¢aligmalar1 yapilmis ve gerektikce niishalar cogaltilmis ve bdoylelikle

gunidmdaze kadar higbir sekilde tahrifata ugramadan ulagsmustir.

Kur’an’in evrensel olmasi, her kesime hitap edici olmasi gibi kendisine ait
ozellikleri oldugu gibi miiminlere ve miisriklere taalluk eden birtakim 6zellikleri de

vardir. Bu 6zellikler sunlardir:

Kur’an’mn miminler Gzerine sirdyet eden en onemli 6zelligi, bu Kur’an’1
okuduklarinda onlar1 Allah’a yaklastirtyor olmasidir. Bu husus stiremizde su sekilde

ifade edilmistir:

“Giindiiziin glinesin giin ortasini agmasindan gecenin karanligina kadar namazi
kil; bir de okuyusu ile segkin sabah namazini; c¢iinkii sabah Kur’an’t gercekten
g6zlenmektedir. Gecenin bir vaktinde kalkip kendine mahsus nafile bir ibadet olarak
Kur’an ile namaz kil ki, rabbin seni dviilmiis bir makama yiikseltsin.” (isra 17/78-79).
Ayetlerin ilk muhatabi ve bunun karsiliginda verilecek en biiyiik miikafat Hz.
Muhammed (s.a.v.) i¢in olmus olsa da bu ayetler biitiin insanliga da hitap etmektedir.
Ayetler, Allah’a yakinlasmanin namaz kilmak ve Kur’an okumak gibi néfile
ibadetlerle gerceklesecegini ifade etmektedir. Sabahin sahitli vakitlerinde bu
Kur’an’in namazda ve namaz haricinde okunmas1 imanl kisiyi Allah’a yakinlagtirir.
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Bu hususu Efendimiz de bir kudsi hadis-i serifte su sekilde ifade etmistir: “Allah soyle
buyurdu: Her kim beni taniyan (ve ihlas ile bana ibadet eden) kuluma diismanlik ederse
ben de ona savas agarim. Kulum bana, kendisine farz kildigim seylerden daha sevgili
olan bir seyle yaklasamaz. Kulum bana nafile olan ibadetlerle de yaklasmaya devam
eder. Nihayet ben onu severim. Ben kulumu sevince de artik onun isiten kulagi, goren
g0zii, ylirliyen ayagi mesabesinde olurum...” (Buhéri, “Rikék”, 38). Bu hadis-i serif
ile yukaridaki ayetlerin ilintisi agiktir. Kulu Allah’a yakinlastiracak olan ibadetler
nafile ibadetlerdir. Bu ibadetlerin en 6nemlileri de hi¢ kuskusuz giiniin en zorlu

vakitlerinde kalkip Allah i¢in namaz kilip Kur’an okumaktir.

Kur’an’in miiminler iizerine sirdyet eden bir diger 6zelligi ise, miiminler igin

sifa ve rahmet olusudur. Bu husus siremizde su sekilde dile getirilmistir:

“Biz Kur’an’dan Oyle bir sey indiriyoruz ki, o miiminler i¢in bir sifa, bir
rahmettir...” (Isrd 17/82). Kur’an dyetlerinin sifa olusunu rahi ve bedeni hastaliklara
sifa olusu seklinde iki baslik altinda ele almak miimkiindiir. Birincisi Kur’an’in rahi
hastaliklara sifa olmasidir. Ayetin 6ncesi ve sonrasi ile miinasebeti incelendiginde
kastedilen asil mananin bu oldugu goriilmektedir. Buna gére mana su sekilde olur:
“Kur’an’dan indirilen her bir dyet miiminler i¢in sifadir. Onunla imanlari artar, dinleri
1slah olur. Onlar i¢in Kur’an’in yeri, hasta i¢in sifanin yeri neyse odur. Nitekim Hz.
Peygamber ‘Her kim Kur’an ile sifa bulmazsa Allah onu iyilestirmez.” buyurmustur”
(Zemahseri, 1986, c. 2/689). Kur’an, seytani vesveseler, saskinlik, korku gibi manevi
olan biitiin hastaliklar i¢in sifa kaynagidir. Kur’an, kalbi Allah'a baglar. Kisiyi teskin
eder, huzura erdirir. Bu manevi hastaliklara kars1 koruma ve giiven bilincini yerlestirir.

Nefsini Allah’a yoneltmeye razi eder. Bu sebeple Allah da ondan razi olur.

Kisiyi cehélet ve dalélet hastaliklarindan da muhafaza eder. Hakki gormeyen
kor gozleri acar (TaberT, 2000, c. 17/538).

Ikincisi ise Kur’an’in bedeni hastaliklara sifa olmasidir. Hz. Peygamber
zamaninda cereyan eden olaylar incelendiginde ayetin bu manaya da hamledilmesi
miimkiin olmaktadir. Bu goriise gore Kur’an-1 Kerim manevi hastaliklar igin sifa
kaynagi oldugu gibi maddi, bedeni hastaliklar i¢in de sifa kaynagidir. Bu konuya
iliskin pek ¢ok rivayet zikredilmistir (Kurtubi, 1964, c. 10/316). Onlardan bazilari

sunlardir:
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Imam-1 Buhéri, Eb( Said el-Hudri tarikiyle su olayr nakleder: “Hz.
Peygamber’in ash&bindan bir grup insan, Arap kabilelerinden bir kabilenin yanina
vardilar. O kabile halki gelen sahabi grubuna yemek vermedi. Onlar tam bu haldeyken
birden kabilenin reisi zehirli bir hayvan tarafindan sokuldu. Bunun iizerine orada
bulunan sahabilere: ‘Sizin iginizde bir ilag ya da rukye tedavisi yapan kimse var mi?’
dediler. Sahabiler de onlara: ‘Sizler bizi konuk edip yedirmediniz. Biz de, sizler bizim
igin bir ticret tayin etmedikge size rukye yapmayiz.” dediler. Bunun akabinde kabile
halki, sahabiler i¢in bir boliikk koyun siiriisii ayirdilar. Bundan sonra bir sahabi Fatiha
stresini okumaya basladi. Tikiiriigiinii topluyor ve adamin {izerine hafifge
tikirtiyordu. Neticede o adam iyilesti. O kabile halki da koyun siiriisiinii teslim
ettiler...” (Buhari, “Tip”, 33). Imam-1 Miislim ve Ahmed b. Hanbel de bu hadiseyi

rivayet etmislerdir.

Buhari, Hz. Aise tarikiyle su hadiseyi nakleder: “Peygamber (s.a.v.) vefat ettigi
hastalig1 sirasinda muavvizat (koruyucular) strelerini okuyup kendi iizerine nefes
ederdi. Hastalig1 agirlasinca ben bu sireleri okuyup ona iifliiyor ve onun ellerinin
bereketi sebebiyle, yine onun eliyle kendisine mesh ediyordum.” (Buhari, “Tip”, 32).
Anlatilan bu hadiseler Kur’an’in bedeni hastaliklara da sifa oldugunun gostergesidir.
Kur’an’da sifa ayetleri alt1 tanedir. Bunlar: Tevbe 14, Suara 80, Yinus 57, Nahl 69,

Isra 82 ve Fussilet 44. ayetlerdir.

Kur’an’in miiminler {izerine rahmet olusuna gelince, Kur’an’in getirdikleriyle
amel eden miiminler bu sayede hem diinya diizenini tesis etmis olurlar hem de cenneti
kazanmus olurlar. Yani her iki cihanda ebedi saadetin yolu Kur’an’dir. iste bu da
Kur’an’in inananlara en biyk rahmetidir (Taberi, 2000, c. 17/538).

Kur’an’in miiminler iizerine sirdyet eden bir diger 6zelligi ise inananlarin

saygilarini ve husOlarini arttirmasidir. Bu konuya iliskin ayet su sekildedir:

“De ki: Siz ona inanin veya inanmayin, su bir gergektir ki, bundan 6nce
kendilerine ilim verilen kimselere (Hakk’1n kelam1) okununca derhal yiiziistii secdeye
kapanirlar. Ve ‘Rabbimizi tesbih ederiz, rabbimizin vaadi mutlaka yerine getirilir’
derler. Aglayarak yiiziistii yere kapanirlar; Kur’an onlarmn saygisim arttirir.” (Isra
17/107-109). Kendilerine ilim verilenlere yani kitaplarmna simsiki sarilip onda
degisiklik yapmayan, tahrifata ugratmayan, kitap ehlinin salim ilim adamlarina bu
Kur’an okundugu zamanda Yiice Allah’a tazim ve Allah’in kendilerine bu Kur’an ile
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vermis oldugu biiylik nimete siikiir olmak tizere secdeye kapanirlar (Zuhayli, 1997, c.
15/185). Okunan Kur’an’in hak oldugunu bildikleri i¢in kendilerine 6nceki kitaplarda
mujdelenen son peygamber ve son ilahi kitap gibi iki biiyiik liitfu bahsettigi igin Yiice
Allah’1 her turli eksikliklerden, kusurlardan miinezzeh tutarak ona tazim ederler, ona
saygl duyarlar. Kur’an ayetleri onlara okundugu zaman, Kur’an’in 6giitlerinin etkisi

altinda kalarak hagyet icerisinde tekrardan Allah’a secdeye kapanirlar.

Avyetlerde bahsedilen iki secdeden ilki Allah Teala’nin onceki kitaplarda
vadettigi son kitap ve son peygamber vaadini gergeklestirdigi icindir. Ikinci secde ise
Kur’an’in vaazlarinin tesiriyle Allah korkusundan aglamalar1 dolayisiyladir. Clinkii
ilim ehline Kur’an okundugu zaman onlarin ilimleri ve Allah’a yakinliklar artar
(Beydavi, 1997, c. 3/270). Bu da onlar1 Allah’tan daha fazla korkmaya iter.
Gondullerinin daha fazla Allah igin ¢arpmasina vesile olur. I¢lerinde derin bir tirperti

hasil olur.

Okunan Kur’an, miiminlere tesir ettigi gibi miisriklere de tesir etmektedir.
MUiminler tizerine sifa, rahmet ve husi olarak tesir eden Kur’an, miisrikler iizerine ise
nefret ve azginligini artirma, Kur’an’dan kacis olarak tesir etmektedir. Bu ayni nisan
yagmurlarinin istiridyenin i¢inde inci, yilanin agzina diismesi durumunda ise zehir
olusu gibidir. Okunan ayetler olaya ferasetle bakanlar i¢in rahmet ve kurtulus olurken
cehdletle bakanlar igin ise azginlik ve nefret olmaktadir. Konuya iligskin ayetler su
sekildedir:

“...Sen rabbinin Kur’an’daki ismini tek basina andiginda canlar1 sikilmis
olarak arkalarin1 doniip giderler.” (Isra 17/46). Hakikat, duyularini ve algilarini gergegi
duymaya kapamis kimseler i¢in ac1 ve can sikict bir durumdur. Bu &yet bu durumu en
giizel sekilde ifade etmektedir. Miisriklerden bir kism1 Allah Restilii, Kur’an ayetlerini
okudugu zaman onu gizlice dinlemeye ¢alisirlardi. Okunan Kur’an ayetlerinde tevhid
vurgusu yapilip o miisriklerin edindikleri ildhlarin kendilerine dahi fayda
saglayamayan aciz kullardan baskasi olmadiklar1 ifade edilince, okunan ayetler
algilarini inatlar1 ve cehaletleri sebebiyle hakikate kapayan miisriklerin canlar sikilmis

olarak nefretle kagmalarina sebep olmaktadir.

Miisrikler iizerine sirdyet eden bir diger Ozellik ise ziyanlarini artirtyor

olmasidir. Bu husus stiremizde su sekilde dile getirilmistir:
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“...Zalimlerin ise sadece ziyanm arttirir.” (isra 17/82). Ayetteki zalimlerden
maksat kiifiirde inat edip icinde bulundugu suursuzluk sebebiyle islam’1 ve getirdigi
hakikatleri reddeden, bunun yerine de kendi batil inan¢ ve diisiincelerini koyan
miisrikler ve benzerleridir. Zalimin ziyana ugrayacak olmasi zulmiin biiyikligi
sebebiyledir. Kiigiik zuliimler apagik bir hiisrani, ziyan1 gerektirmez. Durum bdyle
olsayd1 ziyana ugramayan hi¢ kimse kalmazdi. Bu sebeple buradaki zalim ifadesinden
kastedilen biiylik zuliim i¢inde olanlardir. Hig¢ sliphesiz en biiylik zuliim de sirktir. Bu
husus Lokman siresinde su sekilde ifade edilmistir: “...Sevgili oglum! Allah’a ortak
kosma; ¢iinkii O’na ortak kosmak kesinlikle ¢ok biiyiik bir zuliimdiir.” (Lokman
31/13).

Kur’an bizétihi nur ve sifa olmus olsa da ondan yiiz geviren, ona kii¢ciimseme
ve hafife alma goziiyle bakan zalimler i¢in korliikk, ziyan ve karanliktir. Fakat o,
kendisine saygi ve yiiceltme goziiyle bakanlara sifa ve rahmettir. Kafirin kalbini
karanlik orttiigii icin Kur’an’in nurunu ve sifasini géremez. Miimin kul ise imanin nuru
ile Kur’an’in sifasmi ve nurunu goriir. ilaglar da bunun gibidir. Ozleri itibariyle her ne
kadar sifal1 ve faydali olsalar da fayda vermesi i¢in insan tabiatinin, biinyesinin onu
kabul etmesi gerekir. Ciinkii insan biinyesi bu ilaglari kabul etmezse o zaman bu ilaglar
insana zehir olur. Insanin biinyesine sadece zarar verir. Kur’an’m miiminler ve
misrikler karsisindaki durumu da boyledir. Eger Kur’an’1 inanarak okur ve hayatlarina
tatbik ederlerse bu onlar i¢in sifa, alay edip inkéra kalkisirlarsa onlar icin helak

getirecek bir azginlik olur.
4.2.5. Ahiret ve Kiyamet Inanci

Imanin alt1 temel ilkesinden birisi de &hirete iman etmektir. Kur’an’da
zikredilen en 6nemli inang ilkelerinden birisidir. Bircok ayet ve hadis-i serifte &hiret
inanc1 Allah inanci ile birlikte zikredilmistir. Onlardan bazilar1 sunlardir: “Allah’a ve
ahiret glinine iman edip, Allah’in onlara rizik olarak verdiklerinden infak etseler...”
(Nisa 4/39). “Allah’a ve ahirete iman eden misafirine ikram etsin...” (Buhari, “Edep”,
31). Bu ve benzeri ayet ve hadislerde &hiret inancin1 Allah inanci ile bir zikretmek,
onun 6nemine vurgu yapmakla birlikte Allah’a hakkiyla iman etmenin &hirete iman

etmekten gectigini ifade etmektedir.

Insani imtihan igin yaratan Allah Teala, imtihana ehil olabilmesi adina
kendisine akil ve hiir irade gibi meziyetler vererek onu imtihan yurdu olan dunyaya
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gondermistir. Bunlara ek olarak kendilerine dogru yolu gosterecek peygamberler ve
11aht kitaplar gondermis, biitiin mahlikati insanin emrine &made kilmistir. Allah Teala
biitiin bunlara karsilik olarak insanoglundan yalnizca kendisine kulluk yapmasini,
verilen nimetlere karsi stikiirsiizliik ve nankdérliikk yapmamasini istemistir (Simsek,
2015, s. 140). Bu meziyetleri insanogluna veren Allah Teal4, onu basibos
birakmayacagini su ayette acikga ifade etmistir: “Dogrusu biz insani, imtihan etmek
icin karisik bir nutfeden (erkek ve kadinin sularindan) yarattik da onu isitici, goriicti
yaptik.” (Insan 76/2). Diinya yurduna smnanmak i¢in gonderilen insanogluna, dogruyu
ve yanlig1 gosterecek biitlin meziyetler ve deliller verildikten sonra bu sinamanin
geregi olarak kendisine iyiligi veya kotiligi segme hakki taninmistir. Bu husus

stiremizde su sekilde dile getirilmistir:

“Kim dogru yolu segerse kendi iyiligi i¢in seg¢mistir, kim de saparsa kendi
zararma sapmis olur. Hi¢ kimse baskasinin giinah yiikiinii iistiine almaz...” (isra
17/15). Eger bir kimse hidayet yolunu tercih ederse bunun faydasi ne Allah’a, ne
peygambere ne de bir bagkasinadir. Yapmis oldugu isin faydasi ancak kendisinedir.
Ayni sekilde yanlis yolu tercih ederse onun zarar1 da ancak kendisinedir. Bu sebeple
akilli olan bir kimsenin yapmasi gereken, hi¢ kimsenin bagkasinin hesabini

iistlenemeyecegi o giin i¢in bu diinyada dogru olani tercih etmek olacaktir.

Kisiyi aldatici diinya menfaatlerini ve hakiki ahiret menfaatlerini segcmede
serbest birakan Allah Teéld, segmis oldugu seyin karsiligini er ya da geg verecegini su

sekilde ifade etmistir:

“Kim bu geg¢ici diinyay1 isterse burada istedigimiz kimseye diledigimiz seyleri
veririz; sonra da onu cehenneme gondeririz; oraya kinanmis ve kovulmus olarak girer.
Kim de &hireti ister ve bir miimin olarak ahiret i¢in ona yarasir bir ¢abayla galigirsa
iste boylelerinin ¢abalar1 karsilik gorecektir. Hepsine, bunlara da 6tekilere de rabbinin
ihsanindan kesintisiz veririz. Rabbinin ihsan1 sinirli degildir.” (Isra 17/18-20). Allah
Teéld, omriini yalnizca bu diinya ile sinirlayip iginde yasadigi sinirlarin Gtesine
gecmek istemeyenlerden diledigine mal, makam, sohret gibi diinyaliklardan verir.
Onlar verilen bu diinyaliklarin sarhoslugu icinde bir hayat siirerler. Yeryuzinun
sinirlart icinde kalmak isteyenler, yeryiiziiniin batakligina batarlar. O bataklik i¢inde
debelendikce de batmaya devam ederler. Kendi ihtiraslarinin, arzularinin, isteklerinin

esiri olurlar. Ve bu esaret onlar1 ahirette cehenneme gotiiriir. Ahireti isteyenler ise,
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diinyanin sinirlarii asarak daha ytice mertebenin pesine diisen kimselerdir. Onlar
diinyanin aldatict bir faydadan baska bir sey olmadiginin farkindadirlar. Bu sebeple
gayretlerini sadece ahiret icin sarf ederler. Gayretlerinin neticesini cennet olarak

alirlar.

Ayetin degindigi temel nokta birtakim diinyevi menfaatleri elde etmenin hakiki
anlamda bir Ustiinliik, bir ayricalik olarak algilanmamas1 gerektigidir. Bu husus bir

sonraki ayette Ustiinliigiin ahireti istemekte oldugunun bildirilmesiyle per¢inlenmistir.

Ayette 6ne ¢ikan bir diger husus ise Allah’in diinya ve ahiret kavramlarini is
yapan yerine isteyen ifadesiyle kullanmasidir. Clnku dinde asil olan sey, neyi ne igin
yaptigindir. Yani niyettir. Hz. Muhammed (s.a.v.) bu hususta soyle buyurmustur:
“Ameller ancak niyetlere goredir...” (Buhéri, “Bed’ii’l-vahy”, 1). Niyete gore adetler
ibadete, ibadetler adete doniisiir. Zayiflamak, sthhat bulmak i¢in tutulan orug, ibadetin
adete doniismesine Ornek iken; geceyi Allah rizasina uygun olarak gegirmek igin
gundiiz vakti uykuyu adet haline getiren bir kisinin bu uyuklamasi adetin ibadete

doniismesine Ornektir.

Allah Teéld, ikinci ayette gayretin karsiliga deger olmasi igin {i¢ sart

kosmustur. Bunlar sunlardir:

1. Islerinde ahireti arzulamak yani kalbini, aklin1 ve gayretini ahirete
baglamaktir (Zemahseri, 1986, c. 2/656).

2. Sorumluluklarini yerine getirmek yani kendisi ile ahiret miikafatinin elde
edilebilecegi amelleri yerine getirmektir. Bunun yolu ise, yapilan islerin
Allah"'in rizasina uygun isler olmastyla miimkiin olur. Bu konuda pek ¢ok
insan mesr olmayan yolla Allah'a yaklagsmaya caligir. Miisriklerin, Allah’a
yaklastirmalart i¢in putlara ibadet etmesi buna ornektir (Razi, 1999, c.
20/317). Hayrr isinde kullanmak i¢in kisinin sayisal loto oynamasi da buna
ornek olarak verilebilir.

3. Sahih bir imandir. Clnki gercek iman olmadan yapilan giizel isler

mukafat1 gerektirmezler.

Ik donem alimlerinden birinin “Su ii¢ sey kimde yoksa ameli ona fayda etmez:
Sabit bir iman, sadik bir niyet ve isabetli bir amel.” dedigi ve lizerine de bu ayeti
okudugu nakledilmistir (Zemahseri, 1986, c. 2/656).
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Allah Teald, diinya hayatinin aldatici, &hiret hayatinin ise gergek hayat
oldugunu, insanin diledigini segmekte 6zgiir oldugunu ifade ettikten sonra bir sonraki

ayette diinya ve ahiret hayatinin farkliliklarina, mertebelerine su sekilde deginmistir:

“Baksana, biz insanlarin kimini kiminden nasil farkli kilmisizdir. Elbette
ahiretteki dereceler ve farkliliklar daha biiyiik olacaktir.” (Isra 17/21). ilk olarak Allah
Teéla insanlara diinyada sunmus oldugu nimetlerin farkliliklarini hatirlatiyor. “Fani
olan su diinyada kalmis oldugunuz kisa bir siire i¢in dahi size farkli nimetler sunduk.
Kimine makam, mevki, kimine san, sohret, kimine zenginlik, kimine gii¢, kuvvet
verdik. Buna karsilik kimisine ise bu nimetlerden higbirini vermedik.” (Ebussuld, t.y.,
C. 5/165). Bu farkliliklar1 hatirlattiktan sonra ayetin devaminda ebedi &hiret
yurdundaki farkliligin daha biiyiikk olacagini zikrederek insanlari asil olan &hiret
yurdunu istemeye davet etmektedir. Clnk( ahiretteki derecesi, makami yuksek
olanlarin diinyadaki derecesi, makami yiiksek olanlara karsi {istiinligii, ahiret
yurdunun diinya yurduna stiinliigii gibidir. Dolayisiyla diinyanin makam, mevki ve
stlinliigiinii elde edebilmek igin ¢aba sarf eden insanin, &hiretteki tstiinligii elde

edebilmek icin daha fazla ¢aba sarf etmesi gerekir. (Razi, 1999, c. 20/319).

Allah Teala, siremizde, ahiret hayatinin iyi veya kotii neticelenmesinin diinya
hayatinda yapilan islere, ahiret tarlasinin diinyada giizel bir sekilde ekilip ekilmedigine
bagli oldugunu ifade edip insanlar1 uyardiktan sonra kiyametin kopusu ile baslayip

mikafat veya ceza ile biten ahiret merhalelerini ifade etmektedir.

Kiyamet kelimesi sozliikte “kalkmak, dikilip ayakta durmak” manasindaki
kiyam kokiinden isim veya masdardir (Ibn Manzur, 1993, c. 12/496-506; Ragib el-
Isfahani, 1991, ss. 690-691). Terim olarak ise “Birey ve toplum olarak insan hayatmin
nihdyete ermesi, Allah’in diinya igin belirlemis oldugu siirenin nih@yete ermesiyle
birlikte kainat ve diinya dengesinin bozulmasi, insanlarin hesap vermek i¢in yeniden
dirilerek kabirlerinden kalkmalar1.” demektir. (Demirci, 2018, s. 264). Kiyamet
kelimesi Kur’an’da bizzat gectigi gibi “el-vakia”, “el-hakka”, “es-sahha”, “es-saat” vb.
farkli kelimelerle de ifade edilmistir. Bu kelimeler arasinda en fazla kullanilan ise “es-
sdat” kelimesidir. Kirk yerde kiyamet kelimesi ile ayni manada kullanilmistir.
(Abdulbaki, 1998, ss. 370-371). Shremizde ise kiyamet kelimesi dort ayette “yevmu’l
kiyame” seklinde terkip igerisinde kullanilmistir. (Abdulbaki, 1998, ss. 581-582).

92



Kiyamet sugra (kiigiik), vusta (orta) ve kiibra (biliylik) olmak Uzere Uce
ayrilmaktadir (Ragib el-isfahani, 1991, s. 435). Kiglk Kiyamet, kisinin dliimiiyle
gerceklesen kiyamettir. Kisi Oliince artik onun diinyadaki imtihani bitmis geriye
sadece imtihaninin neticesini gérmek kalmistir. Bu sebeple onun igin kiyamet
kopmustur. Nitekim Hz. Muhammed (s.a.v.) de bu konuyu su sekilde ifade etmistir:
“Sizden biriniz 61diigii zaman onun kiyameti kopmustur...” (Deylemi, 1986, c. 1/285).
En’am sresinde buna su sekilde isaret edilir: “Allah’in huzuruna ¢ikmay1 yalan
sayanlar, ger¢ekten ziyana ugramislardir. Nihdyet kendilerine kiyamet vakti ansizin
gelip catinca, onlar giinahlarini sirtlarina yiiklenmis bir halde, ‘Hayatta yaptigimiz
kusurlardan dolay1 vay hélimize!” diyecekler...” (En’am 6/31). Insan i¢in pismanlik
6lim aninda meydana gelir. Ciinkii insan oliince amelleri kesilecek, o giine kadar
yaptiklariyla bas basa kalacak ve asla geri doniis olmayacaktir. Burada kiyametin

klcuk olarak nitelendirilmesi, isin ferdi olarak gergeklesmesi sebebiyledir.

Orta kiyamet ifadesi ise bir kavmin topluca heldk edilmesi olayi igin
kullanilmaktadir. Allah Tedla, zaman zaman azgmlik eden kavimleri topluca helék
etmistir. “Nah’tan sonraki nesillerden nicelerini helak ettik...” (Isra 17/16-17). N(h
(a.s.), Hid (a.s.), Lat (a.s.), Sélih (a.s,), Masa’nin (a.s.) kavimlerinin helak edilmesi
buna 6rnek olarak verilebilir. Tagkinlik ¢ikaran bu topluluklar farkli azap cesitleriyle
azaba ugramislardir. Bu husus Kur’an’da sdyle dile getirilir: “Onlarin her birini kendi
gunahlart yiiziinden yakaladik. Onlardan tag yagmuruna tuttuklarimiz var. Onlardan o
korkung sesin yakaladig1 kimseler var. Onlardan yerin dibine gegirdiklerimiz var...”
(Ankebdt 29/40). Allah Teald, Kur’an’da bu hususu zikrederek her an teyakkuzda

olmamuzi, biiylik kiyamet sonrasi i¢in her an hazirlikli olmamizi istemektedir.

Kiyamet dendiginde akla ilk gelen ve asil olan kiyamet ¢esidi biiyiik
kiyamettir. Bu, verilen miihletin dolmasiyla kainat diizeninin karisarak alt iist olmasi,

kainat tizerinde tek bir hayat eméresinin kalmamasi demektir.

Allah Teéld, biiyilk kiyamet Oncesi yeryliziinde higcbir topluluk

birakmayacaktir. Bu hususu su sekilde dile getirmistir:

“(Giinaha batmis) ne kadar iilke varsa hepsini kiyamet giinlinden 6nce ya helak
etmis veya onlari cetin bir sekilde azaba ugratmis olacagiz. Bu, kitapta yazilidir.” (Isra
17/58). Allah’in takdirine gore kiyametten oOnce yeryiliziinde hayat emaresi
kalmayacaktir. Bu belirlenen giinden once hepsi 6liimii tadacaktir. Ayni sekilde
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Allah’1 tanimayip yeryiiziinde fesat c¢ikaran bazi topluluklar da azap ile helak
edileceklerdir. (Kutub, 2008, s. 2652) Bu Allah’in degismez kanunudur. Allah Teala
0zelde miisrikleri genelde ise biitiin insanlig1 uyarmakta, kaginilmaz son i¢in onlara

hatirlatma yapmaktadir.

Bu ayet ile ilgili Mukatil sunlar1 sdylemistir: Ayetteki helak ifadesi miminler
ve ihlasl kullar igin 6liim olarak tecelli edecek, inanmayan, azginlik ¢ikaranlar i¢inse
azap olarak tecelli edecektir (Razi, 1999, c. 20/358). Nitekim Hz. Peygamber
miiminlere azap dokunmayacagini ve kiyametin kafirler tizerine kopacagini su hadiste
zikretmistir: “Yeryiiziinde Allah Allah diyen kalmayincaya kadar kiyamet
kopmayacaktir.” (Mislim,”iman”,234). Bir baska hadiste de “Bu (mmetin salih
kullar1 birbiri ardinca bu hayattan gider, geriye arpanin veya hurmanin tortular1 gibi

degersiz olanlar kalir. Allah onlarin higbirine deger vermez.” (Buhari, “Rikak”, 9).

Allah Teala, kalbinde zerre miskal iman bulunan kisileri vefat ettirince, Hz.
Israfil’in stra iifleyecegini ve biiyilk kiyametin kopusunun baslayacagini, bu ilk
iifleme ile birlikte kdinat sisteminin alt iist olacagini su sekilde ifade etmistir: “Shr’a
ilk defa iiflendigi zaman. Yer ve daglar kaldirilip birbirine siddetle carpilarak
darmadagin edildigi zaman. Iste o giin olacak olur, (kiyamet kopar). Gok de yarilir ve
artik o gilin ¢okmeye yiiz tutar.” (Hakka 69/13-16). Kiyametin kopusu insanin hayal
dahi edemeyecegi kadar siddetli yasanacaktir. Bu siddeti Allah Tedla pek ¢ok ayette
bizim i¢in tasvir etmistir. “O giin yeryiizii siddetle sarsilir ve i¢indeki agirliklart disar1
cikarir.” (Zilzal 99/1-2). “Kiyametin kopusunun goriillecegi giin emzikli kadin
emzirmekte oldugu ¢ocugundan gecer, her hamile kadin da karnindaki ¢ocugunu
disiirtir. Kiyametin dehseti sebebiyle insanlar (korkularindan 6tiirii) sarhos gibi
goriiniirler...” (Hac 22/2). Oyle dehsetli bir an ki inkdr eden genclerin saglarmni
beyazlatacak kadar korkungtur. “Eger inkar ederseniz g¢ocuklari1 ak sagli ihtiyarlara
cevirecek olan o giinden nasil korunacaksiniz?” (Muzzemmil 73/17). Bu ve benzeri

pek ¢ok ayette Allah, kiyametin kopusunun ¢ok dehsetli olacagini bildirmistir.

Ahirete imanin mihenk tasmi ba‘s olusturmaktadir. Bunun igindir ki yeniden
dirilise iman etmek iman esaslarmin en énemli asamas1 olarak ifade edilmistir. Oliim
gozleme dayali oldugu i¢in onu reddetmek imkansizdir. Ama bir insanin 6limii ile
birlikte bedeninin ¢lirliyiip topraga karigmasindan sonra yeniden kanli canli olarak

diriltilecek olmas1 mantik silsilesi igerisinde imkansizdir. Ciinkii bunun bir misli su
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ana kadar goriilmemistir. Bu sebeple olaya sadece diinya goziiyle bakan miisrikler

ba‘s1 inkar etmiglerdir. Bu husus stiremizde su sekilde ifade edilmistir:

“Dediler ki: Biz bir kemik yigini1 haline gelmis, ufalanmisken yepyeni bir
yaratmayla dirilecekmisiz, dyle mi?” (Isrd 17/49). Miisriklerin bu alayli inkarina
karsilik Allah Teéla onlara yeniden diriligin aklen miimkiin oldugunu su sekilde ifade

etmistir:

“De ki: ‘Ister tas olun ister demir, isterse canlanmasini aklimizin almadig
herhangi bir yaratik!” Bu defa da ‘Bizi tekrar hayata kim dondirecek?’ diyecekler.
*Sizi birinci defa yaratan’ de. Sonunda onlar, sana alayl bir tarzda baslarini sallayacak
ve ‘Ne zamanmis o?” diye soracaklar. De ki: Yakin oldugunu santyorum.” (Isra 17/50-
51). Bu ayet siira ikinci defa ifiiriiliisle birlikte yeniden dirilisin gergeklesecegini
acikca ifade etmektedir. Allah Tedld, ba‘sin kesin olarak gergeklesecegini ifade
ettikten sonra bir sonraki ayette ba‘st inkar edenlerin halini su sekilde tasvir

etmektedir:

“O glin Allah sizi cagiracak ve siz, (diinyada) ¢ok az kaldiginiz zanni iginde
O’na hamd ederek ¢agrisina uyacaksiniz.” (Isra 17/52). Dirilisi biitiiniiyle inkar eden
kéfirler, Allah’in gagrisina uyacaklar ve dillerinde ise sadece Allah’1t 6vgii ifadeleri
olacaktir. Oyle dehsetli bir an olacak ki miiminler de kafirler de Allah’1 hamdederek
cagriya icabet edecekler. Bu ayet miisriklerin icine diistiikleri dehset anini tasvir

etmektedir.

Ayette gecen “hamd ederek” ifadesi onlarin Allah’in emrine boyun egmede ne
kadar ileri diizeyde oldugunu gostermektedir. Bunun benzeri, bir kimseyi binmek
istemedigi bir binege binme emri verirken, “Hem de hamdederek, siikrederek
bineceksin!” demen gibidir. Bununla o kisiye, “Sen bu binege bindirilecek, buna
Oylesine zorlanacaksin ki sanki seve seve, goniillii biniyormussun, hatta bindigin igin

hamd ve siikrediyormugsun gibi yumusayacaksin.” demis olursun (Zemahseri, 1986,
c. 2/672).

Ayetin devaminda gegen “(diinyada) ¢ok az kaldigmizi zannedeceksiniz”
ifadesiyle ne kastedildigi hususunda farkli goriisler mevcuttur. Bunlardan bazilari

sunlardir:
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Ibn Abbas bu kisa bekleyisi su sekilde ifade etmistir: Allah Teél, bununla siira
birinci ifiirds ile ikinci {Gifliriis arasini kastetmistir. Clinkii bu esnada onlara azap
edilmez. Bunun delili “(Onlar) ‘Bizi, yattigimiz yerden kim kaldirdi?” derler.”
ayetidir. (Yasin 36/52). Bu nedenle ayette kastedilen kisa bekleyis bu iki Ufiiriis
arasidir (Razi, 1999, c. 20/354).

Katade ise bu hususta sunlari sylemistir: Onlarin bu ifadeleri kiyamet giiniinii
gorecekleri zaman, diinyanin gozlerinde tamamen onemsizlesecegine ve degerinin

kalmayacagina delalet etmektedir (Zemahseri, 1986, c. 2/672).

Hasan el-Basri ise, “Bu bekleyisle diinya kastedilmektedir. Clinkii hiret hayati

diinya hayatina gore ¢ok uzun bir siiredir.” diye agiklamistir. (Kurtubi, 1964, c.
10/276).

Bir bagka goriise gore, bu bekleyisle kastedilen onlarin mahser meydaninda bir
muddet bekletilmeleridir. Clinkii onlar cehenneme gireceklerini fark edince mahser
alanindaki bekletilme strelerini ¢ok kisa gormislerdir (Razi, 1999, c. 20/354).

Dirilisin gerceklesmesinden sonra insanlar diinyada yaptiklarinin karsiligini
bulmak i¢in mahserde toplanacaklar. Kendilerine diinyada iyi-kotii yaptiklar: biitiin

ameller gosterilecektir. Bu husus stremizde su sekilde dile getirilmistir:

“Her insanin sorumlulugunu omuzuna yiikledik. Kiyamet giinlinde insana,
acilmis vaziyette oniine konulacak olan bir kitap ¢ikaracagiz.” (Isra 17/13). Dini
manada mazur sayilmayan kadin-erkek, zengin-fakir, mumin-kéafir, kole-efendi her
kim olursa olsun bile isteye yaptiklar1 seyler boyunlarina asilmistir (Bursevi, t.y., c.
5/140). Yani onlarin bu yaptig fiiller, esirlerin boyunlarina takilan demir halkalar gibi
diinyada, kabirde ve ahirette onlarla birlikte olacaktir. Yaptiklarinin karsiligini

eksiksiz sekilde alana kadar onlardan ayrilmayacaktir.

Ayetteki “tair” kelimesinin amel hakkinda kullanilmasinin sebebi, Araplarin
kuslarin ugusundan hareketle gelecege dair hiikiimler ¢ikarmayi aliskanlik haline
getirmis olmalariyd1 ki buna da “zecr” adin1 veriyorlardi. Eger kus soldan saga ucarsa
bunu ugur sayarlar, buna “sanih” adin1 verirlerdi. Sayet sagdan sola dogru ugarsa bunu
ugursuzluk sayarlar ve buna da “barih” adin1 verirlerdi (Zuhayli, 1997, c. 15/31). Bu
sebeple “tair” kelimesine miifessirler tarafindan kader, hayir-ser, ugur-ugursuzluk,

mutluluk-mutsuzluk, rizik, amel gibi manalar verilmistir (Kurtubi, 1964, c. 10/229).
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Kelime i¢in hangi mana kullanilirsa kullansin hepsinin ulastig1 nihai nokta aynidir. O

da ahirette karsilagilacak olan mutluluk ya da mutsuzluk halidir.

Allah Teéld insan1 amellerinden sorumlu tutacagini ifade ettikten sonra
mahgerde karsilasacagi yargilamanin ilk adimini su sekilde ifade etmektedir: “Kiyamet
giiniinde insana, acilmig vaziyette Oniine konulacak olan bir kitap ¢ikaracagiz.”
Yargilamanin ilk adim1 herkesin oniine konulan amel defteri olacaktir. O, insanin her
saniyesinin kayit edildigi bir defterdir. Allah Teala, bunun i¢in her insanin saginda ve
solunda olmak tizere iki melek gorevlendirmistir. Bu melekler insanin sdyledigi,
isledigi, diistindiigii hayir ve ser her ne varsa onlar1 bu deftere kayit etmektedirler. Bu
husus Kur’an’da su sekilde dile getirilmistir: “Ustelik biri insanin sag tarafinda, biri
sol tarafinda oturmus iki alici melek de (onun yaptiklarmi) alip kaydetmektedir. Insan
hicbir s6z sdylemez ki onun yaninda (yaptiklarini) gézetleyen (ve kaydeden) hazir bir
melek bulunmasi.” (Kaf 50/17-18). “Halbuki {izerinde muhakkak bekgiler, degerli
yazicilar vardir. Onlar yapmakta olduklarimiz bilirler.” (Infitar 82/10-12). Allah Teala,
amel defterlerini insanlara vererek yargilamanin ilk boyutu olan nefis muhasebesi

islemini gerceklestirecektir. Bu husus slremizde su sekilde dile getirilmistir:

“Oku simdi kitabm1! Bugiin kendini yargilamak iizere kendi nefsin yeter!” (isra
17/14). Yargilamanm ilk boyutu nefis muhasebesidir. Bu muhasebeyi dunyada
yapanlar ahirette rahat edeceklerdir. Isini ahirete birakanlar ise mesakkat, sikint1 ve
korku igerisinde yargilamanin ikinci adimin1 bekleyeceklerdir. Nefis muh&sebesini
diinyada yapanla, isini ahirete birakanlarmn halleri su sekilde tasvir edilmistir: “Iste o
vakit, kitab1 sagindan verilen kimse der ki: ‘Gelin kitabimi1 okuyun! Dogrusu ben,
hesabimla karsilasacagimi zaten biliyordum.” Artik o hosnut bir yasam ig¢indedir...
Kitab1 kendisine sol tarafindan verilene gelince o: ‘Keske kitabim bana verilmeseydi,
hesabimin da ne oldugunu bilmeseydim, keske 6liim her seyi bitirseydi...” der.”
(Hékka 69/19-21,25-28). Amel defteri sagdan verilenler, muhasebesini diinyada
yapanlardir. Onlar bu muhdsebeyi diinyada yaptiklar1 i¢in ahirette huzur, seving icinde
olacaklardir. Amel defteri soldan verilenler ise muhasebesini &hirete birakanlardir.
Onlar diinyanin aldatict siistine dalip, isyankar bir tavir sergiledikleri igin ahirette
hesaplar1 ¢etin olacaktir. Bu sebeple onlarin yargilama siiresi hep bir pismanlik, korku,

sikint1 iginde gececektir.
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Kisinin kendisini yargilamasindan sonra ikinci yargilama ise bizatihi Allah
tarafindan yapilacaktir. Hesap giiniiniin sahibi olan Allah Teél&, uzun ve sikintili bir
bekleyisin ardindan tiim insanlarin akibetinin belirecegi yargilama igin her immeti

peygamberleri ile birlikte huzuruna ¢agiracaktir. Bu husus su sekilde ifade edilmistir:

“Her insan toplulugunu 6nderleriyle birlikte ¢agiracagimiz o giinde kimlerin
amel defterleri sagindan verilirse iste onlar amel defterlerini okuyacaklar ve en kiigiik
bir haksizliga ugramayacaklar. Bu diinyada kor olan ahirette de koérdur, yolunu daha
da sasirmustir.” (isra 17/71-72). Allah Teala hesaba ¢cekmede higbir kuluna haksizlik
etmeyecektir. Bundan dolay1 Allah, her bir iimmeti peygamberleriyle ¢agiracak,
hesapta onlar1 yiizlestirecek, diinyada yapilan islere taniklik eden biitiin azalar
konusturulacaktir. Bu husus Kur’an’da s0yle dile getirilmistir: “(Ey Muhammed!) Her
ummetin kendi iginden Uzerlerine bir sahit gonderecegimiz, seni de onlarin {izerine
sahit getirecegimiz giinii diisiin...” (Nahl 16/89). «...Islemis olduklar1 giinahtan dolay1
dillerinin, ellerinin ve ayaklarinin kendi aleyhlerine sahitlik edecekleri guinde onlara
cok biiylik bir azap vardir.” (NOr 24/24). Bu ve benzeri ayetlerde Allah Tedl, hesapta
hicbir sekilde haksizlik olmasin diye olaylara taniklik eden peygamberler, melekler,
amel defterleri hatta kendi &zalar1 dahil her kim varsa her birisini huzura getirecek ve
kisiyle yiizlestirecektir. Bu taniklar vasitasiyla islenen her bir fiil, s6z ve diisiince
ortaya dokiilecek ve hesabi sorulacaktir. Ardindan diinyada kendisini muhasebeye
cekip ona gore ahiret i¢in azik hazirlayanlar kitabini sagdan alacak akibeti igin sevingli
bir sekilde bekleyise gegecektir. Her kim de kendisini muhasebeye ¢cekmeyip, diinyada
kendisine verilen bunca nimeti gérmezden gelip Allah’a siikiir icinde olmamigsa o kisi

ahirette de kor olacaktir.

Miifessirlerin geneli buradaki korliigli mecazi korliik olarak ifade etmislerdir.
Onlara gore ayetin manasi su sekildedir: “Bu diinyadayken her kim gokyuzd, yeryizi
ve bunlarin igerisinde bulunan canli ve cansiz her bir nesnenin yaratilisgindaki kudreti,
harikuladeligi géremez, kor olursa, bu kimse, ahiret hususunda da kor ve yolca en
sapik kimse olur. (Razi, 1999, c. 21/377)

Bazilar1 da &yette ifade edilen korliigiin hakiki korlik oldugunu ifade
etmiglerdir. Onlara gore de mana su sekildedir: Bu diinyada kimin kalbi kor olursa,
kiyamette o kimse, g6zu kor olarak hasredilir (Kurtubi, 1964, c. 10/298). Buna delil

olarak su iki ayeti getirirler:
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“Her kim de benim zikrimden (Kur’an’dan) y(iz ¢evirirse mutlaka ona dar bir
gecim vardir. Bir de onu kiyamet giiniinde kor olarak hasrederiz. O da soyle der: “Ey
rabbim! Beni nigin kor olarak hasrettin? Halbuki daha 6nce géren biriydim.” (Taha
20/124-125). “...Kiyamet giiniinde onlar1 kor, dilsiz ve sagir bir halde yuziikoyun

siiriindiirerek toplariz...” (isra 17/97).

Allah Teala, Isra slresinde yargilamaya dair merhaleleri anlattiktan sonra son

olarak yargilamanin akibetini de bizlere su sekilde anlatmaktadir:

“Allah kimi dogru yola iletirse iste o dogru yolu bulmustur; kimi de dogru
yoldan uzaklastirirsa boyleleri i¢in O’nun disinda dostlar bulamazsin. Onlar1 kiyamet
gunlnde korler, dilsizler ve sagirlar olarak yiiziistii hasredecegiz. Onlarin varip
kalacag1 yer cehennemdir; cehennemin atesi dindikg¢e yakici alevlerini g¢ogaltarak
azaplarim siirdiiriiriiz. Cezalar iste budur. Ciinkii onlar ayetlerimizi inkar etmisler ve
demislerdi ki: Bizler, bir kemik yi1gimi ve unufak olmusken yepyeni bir yaratmayla
dirilecekmisiz, dyle mi?” (isra 97-98). Bu dirilisi inkdr eden miisriklerin Akibetini
gosteren bir sahnedir. Allah Teél&, bu ayette onlarin acinasi héllerini, karsilasacaklari
cezay1 zikrederek insanlari boylesine siddetli azaba kars1 uyarmaktadir. Her kim bu
diinyada Hz. Peygamberin getirdiklerini kendisine rehber edinir, ona uygun bir hayat
yasarsa o kisi dogru yolu bulmustur. Bu diinyada dogruyu bulan da &hirette de dogruyu
bulacak ve o kisinin akibeti cennet olacaktir. Ama her kim dirilisi ve peygamberin
getirdiklerini inkar ederek hidayetten uzaklasirsa o kisi bu diinyada yanlisa sapmis
demektir. Bu diinyada yanlisa sapan kimse kiyamet giiniinde yiizleri iizerine siirlinerek
bir araya gelecekler. Onlar, kendilerine zevk verecek seyleri gormekten kor,
sevindirecek seyleri isitmekten sagir ve delil getirmekten dilsiz olacaklardir. Buna
mukabil onlar, cehennemliklerin nasil yandiklarmi gorecekler, onun ugultusunu
isitecekler ve “Keske diinyada iken toprak olsaydik.” diye konusacaklardir. Biitiin bu
rezillikler icerisinde azabi hi¢bir zaman dinmeyecek olan cehenneme atilacaklardir

(Taberi, 2000, c. 17/559-560).
4.2.6. Ahlak Kurallan

Arapca “hulk” veya “huluk” kelimesinin ¢ogulu olan ahlak kelimesi, s0zlikte
“seciye, huy, tabiat” gibi anlamlara gelmektedir (Ibn Manzur, 1993, c. 10/86). Istilahta
ise; insanin nefsine yerlesen bir meleke sayesinde herhangi bir fikri zorlamaya ihtiyac
duymadan ortaya ¢ikan tutum ve davranislardir (Cuircant, 1983, s. 101). Insani esref-i
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mahlUkat olarak yaratan Allah Teala, insan1 yaratma esnasinda imtihan geregi birtakim
iyi ve kotii huylarla donatmustir. Insani ¢ift kutuplu yaratnus, iyiyi kétiiden glizeli
cirkinden ayirt edebilmesi i¢in akil vermis, bununla birlikte peygamberler, ilaht
kitaplar gondermistir. Bireyleri ve toplumlart mutluluga, huzura ulastiracak temel
ilkeleri de gonderdigi kutsal kitaplarda ifade etmistir. Bu kutsal kitaplar
incelendiginde, toplumu ayakta tutacak olan ilkelerin ahlak ilkeleri oldugu

gorulmektedir.

Ahlak esaslar1 toplum hayatinin olmazsa olmaz sartlarindandir. Cunkul ahlak
esaslariin olmadig: yerde insanlar bir arada yasayamazlar. Kaynagi, ister dine ister
baska bir otoriteye dayansin, insanlar arasi davraniglarin bir kismi her zaman “iyi” ve
“kotd” gibi deger yargilarina gore degerlendirilecektir. Bu deger yargilarinin objektif
olmasi ve toplumlarin ihyasina vesile olmasi ancak ilahi bir lutuf sebebiyle olur. Bu
sebeple Allah Teala, Hz. Adem’in yaratihisindan itibaren insanlar1 toplum olarak
ayakta tutabilecek, giiven igerisinde bir arada yasayabilecekleri bir ortam tesis etmek
icin birtakim ilkeler belirlemis ve bu ilkeleri peygamberler vasitasiyla insanlara
iletmistir. Degisime ve ihtiyaca gore sekillenen bu ilkeler Hz. Muhammed (s.a.v.) ve
son din islam ile birlikte tamam olmustur. Glizel ahlak, islam dininin en cok 6nem
verdigi konulardandir. Oyle ki Islam dininin elgisi olan Hz. Muhammed’in (s.a.v.) en
onemli vasiflarindan birisi giizel ahlakli olmasidir. Bu husus Kur’an’da soyle ifade
edilmigtir: “Sen elbette Gstin bir ahldka sahipsin.” (Kalem 68/4). Yine Hz.
Peygamber’in kendisinin “giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildigini” ifade etmesi
(Muvatta’, “Hiisnti’l-huluk”, 8), g¢evresinde bulunanlara her zaman giizel ahlaki
tavsiye etmesi, “giizel ahlaki imanin kemale ulasmasina” sebep gostermesi (Tirmizi,
“Iman”, 6), insanlara kars1 duydugu muhabbet ve kiyametteki yakinlig1 giizel ahlakla
iliskilendirmesi (Tirmizi, “Birr”, 71) islam dininin giizel ahlaka verdigi Gnemi

gostermektedir.

Islam dini, giizel ahlaki ne kadar ¢ok tavsiye etmisse, toplumda giiven ve huzur
ortamin1 ortadan kaldiran kotii ahlaki o kadar yermis ve nehyetmistir. Kur’an-1
Kerim’de zuliim, haksizlik, riya, haset, giybet, asik suratlilik, cimrilik, bencillik,
kiskanglik, kibir, kin, kotll zan, israf, bozgunculuk... gibi kotl hasletlerden nehyeden

pek cok ayet mevcuttur. Bitiin bunlar IslAm’in kisilere ve toplumlara verdigi degeri
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gostermektedir. Bizler de IslAm nezdinde kisilere ve toplumlara deger katan ahlak

ilkelerini sGremiz ekseninde incelemeye ¢alisacagiz.
4.2.6.1. Bireysel Ahlak Kurallari

Ahlak denince akla ilk gelen toplumdur. Fakat toplumu olusturan fertlerdir. Bu
sebeple toplumun ahlak ilkeleri {izerine insa edilebilmesi i¢in evveld o toplumu
olusturan fertlerin bireysel olarak birtakim ahlaki kurallara ridyet etmeleri

gerekmektedir. Isra stiresi ekseninde ele alinan bireysel ahlak ilkeleri sunlardir:
4.2.6.1.1. Siikiir ve Hamd

Siikiir, s0zlikte “yapilan iyiligi bilmek ve onu yaymak, iyilik edeni iyiligiyle
6vmek, nimetin tasavvur edilmesi ve ortaya ¢ikarilmasi” gibi manalara gelmektedir.
Nankorliiglin zittidir. Terim olarak ise “Allah’tan veya insanlardan gelen nimet ve
tyilikten dolay1 minnettarligini ifade etme, nimete s6z ve fiille mukabelede bulunma,
Allah’a itaat edip giinah islemekten uzak durmak slretiyle nimetin geregini yapma”
seklinde tanimlanir (Firuzabadi, 2005, s. 419; Ibn Manzur, 1993, c. 4/423-427; Ragib
el-Isfahani, 1991, ss. 461-462).

Stikiir kalp, dil ve diger uzuvlarla olmak iizere tige ayrilir. Kalbin siikrii; nimeti
diistinmek, dilin siikrii; nimeti verene 6vgiide bulunmak, diger uzuvlarin siikrii ise; gii¢
yetirebildigi kadariyla nimeti verene siikretmektir (Ragib el-Isfahani, 1991, ss. 461-
462). Siikiir; kalbini, dilini ve biitiin uzuvlarini nimeti verene yoneltmektir. Nitekim
Allah Tedla bu durumu su sekilde ifade etmistir: “...Ey David ailesi! Siikiir i¢in ¢aba
gosterin. Kullarim arasinda hakkiyla siikredenler pek azdir.” (Sebe’ 34/13). Ayette
“stikredin” yerine “siikiir i¢in ¢aba gdsterin” ifadesinin kullanilmasi, siikriin
davraniglara yansitilmasi gerektigine isaret eder. Bu da dili ve viicut azalarin1 Allah’in
emrine yoneltmekle gerceklesir. Allah Teéld, siikriin nasil olmasi gerektigini ifade
ettikten sonra Isra sGresinde: “Ey Nah ile birlikte tasidiklarimizin soyundan gelenler!
Bilesiniz ki Nh ¢ok siikreden bir kul idi.” (Isrd 17/3) seklinde buyurarak siikrii
layikiyla yerine getiren kullar oldugunu ifade etmistir. Hz. Niih, bir sey yiyip ictikten
sonra, elbise giydikten sonra, ayagina bir sey giydikten sonra, def-i hacetten sonra
Allah’a hamd ve siikrederdi. Bunun i¢in Allah Teéla, Hz. NOh’un bu tutumunu
Kur’an’da 6rnek olarak zikretmistir (Kurtubi, 1964, c. 10/213).
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Stikiir, peygamberlerin, salih kullarin 6zelliklerindendir. Onlar ibadetleri,
kullugun getirdigi vazifeleri kendilerini zorunlu hissettikleri icin degil, Allah’in
sevgisine, dvgiisiine mazhar olabilmek, verilen sayisiz nimetlere karsi tesekkiir etmek
icin yerine getirirler. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) gegmis gelecek biitiin giinahlari
bagislanmasimma ragmen siikiir i¢in gece ayaklar1 sisene kadar namaz kilar

(Buhéri,”Tehecctlid”, 6), ibadet eder, gozyasi dokerdi.

Kula tesekkiir etmek de siikriin geregidir. Nimeti veren Allah ise de ona sebep
kilinan kuldur. Kula edilen tesekkiir ile birlikte Allah’a siikretmis olunur. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v.) bir hadis-i serifte sdyle buyurmustur: “Insanlara tesekkiir etmeyen
kimse Allah’a da tesekkiir etmez.” (Eb0 David, “Edep”, 12). Kula yapilan nankdorlitk
haddizatinda onu asil génderene yani Allah’a yapilmistir. Bu sebeple bir kisi kendisine
bir sey verene tesekkiir etmezse, o kisi Allah’a da tesekkiir etmemis olur. Insanlara
tesekkiir etmek kigiler arast sevgi bagini kuvvetlendirir, dayanismayi arttirir.
Nankorliik ise aradaki bagi, giizel iletisimi zayiflatir. Bireyselligi 6n plana ¢ikarir. Bu

ise IslAm’1n yapisina terstir.

Stikriin merci Allah olsa da, miikafati yine insanadir. Bu miikafatlardan bazilari

sunlardir:

1. Nimetlerin artmasina veya devamliligina sebeptir. Yiice Rabbimiz soyle
buyurmaktadir: “Eger siikrederseniz size (nimetimi) daha ¢ok
verecegim...” (Ibrahim 14/7).

2. Siikiir, azaptan kurtulmaya vesiledir. “Eger siz iman eder ve siikrederseniz
Allah size ni¢in azap etsin? Allah siikre karsilik veren ve her seyi bilendir.”
(Nis& 4/147).

3. Sikiir, Rabbimizin razi oldugu bir davranistir. “Eger inkar ederseniz
bilesiniz ki Allah’1n size ihtiyaci yoktur; ama O, kullarinin nankorliigiine
raz1 olmaz, siikrederseniz bu tutumunuzdan hosnut olur...” (Zimer 39/7).
Allah bir seyden hosnut olursa onun miikafati ¢ok biiyiikk olur ki o da
cennettir.

Hamd, sozlikte “6vgu, iyilik, Ustlinlik™ gibi manalara gelir. Siikiir ve medih

kavramlariyla yakin manalar1 igcerse de aralarinda belirli farklar mevcuttur. Hamd,
medihten daha dar, siikiirden ise daha genis mana ifade eder. Siikiir, kisinin kendisine

yapilan bir iyiligi bilip sahibine 6vgii ile mukabelede bulunmasidir. Hamd s6z konusu
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iyiligin kendisine yonelik olma sarti aranmadan bir kimsenin mutlak manada
iyilikseverliginin dile getirilmesidir. Medih ise, kisinin yaratilistan sahip oldugu ve
kendi iradesiyle sonradan kazandigi istiin 6zellikleri dile getirmesidir (Ragib el-

[sfahani, 1991, s. 256).

Konuya iligkin ayet su sekildedir: “Cocuk edinmeyen, hakimiyette ortag
bulunmayan, acizlikten miinezzeh oldugu icin bir dayanaga da ihtiyaci olmayan
Allah’a hamdederim de...” (Isrd 17/111). Hamd lafz1 Allah ile kullanilan yerlerde
genelde “Allah’1 6vme, O’nu ergin sifatlarla niteleme, zikir, dua ve niyazdan baska
O’nun insana liitfettigi hidayet” gibi manalarda kullanilmaktadir. Bu ayette de onun

sadece kendisine ait olan sifatlarini niteleme i¢in kullanilmistir.
4.2.6.1.2. Nankorluk

Tirkceye nankorlik olarak gecen “kufran” ve “kefar” kelimeleri, Arapca “k-f-
r” kokinden tlreyip sozliikte “bir seyi 6rtmek, verilen nimeti inkar etmek’ manasinda
kullanilir. Bu siikriin zittidir. Kur’an incelendiginde nankorliik ifadesinin Allah’a ve
kullara kars1 yapilan nankérliik seklinde kullanildigi gériilmektedir. ilki Allah’1 ve
uyulmasini emrettigi seyleri inkara kalkisarak yapilan nankorliiktiir. Bu nankdorliigi;
kufr-i inkari, kufr-i cihad, kufr-i inadf, kifr-i nifak olarak dort baslik altinda toplamak
mimkunddr. Kufr-i inkérf; kalbi ve diliyle inkar edip, tevhid diisiincesinden ona
anlatilanlar1 tanimamaktir. Kiifr-i ciihiid; Allah’1 ve getirdiklerini kalbiyle bilip diliyle
ikrar etmemektir. Seytan’in nankorliigi bu gruba aittir. Kiifr-i inadi; Allah’t ve
getirdiklerini kalbiyle bilip diliyle ikrar edip haset, kibir, asilik sebebiyle getirdigi dini
kabul etmemektir. Ebl Cehil, EbG Talib bu grup igerisinde yer alir. Kiifr-i nifak ise;
diliyle ikrar edip kalple inanmamak, inkar etmektir. Abdullah b. Ubeyy bu grupta yer
alir. Allah’1 ve getirdiklerini inkar etmek en biiyiik nankdrliiktiir. Bu sebeple bu grupta
yer alan her bir kisin alacag1 karsilik cehennemdir. Ikincisi ise insanin baska bir kisiden
gordiigii iyilikleri unutarak nankoérce davranmasidir. Bu durum gergek manada kufiir
say1lmasa da bunun sureklilik kazanmasi kisinin akibetini cehennem yapabilmektedir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) bu hususta sdyle buyurmustur: “Ey kadinlar toplulugu! Sadaka
veriniz. Ben sizlerin ¢ogunu cehennem ehli olarak goriiyorum, dedi. Onlar: Nigin ey
Allah’in Resalii dediler. Allah Restli (s.a.v.) de soyle dedi: Cokca lanet eder ve

kocanizin iyiligine kars1 nankorliik edersiniz...” (Buhari, “Hayz”, 6).
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Isra sQresinde Allah Teald insanlara sayisiz nimetler verdigini ve buna karsilik
insanlarin inkarda, nankérliikte direndiklerini anlatmaktadir. Ilk olarak verilen nimeti
hakkiyla kullanmayanlarin durumuyla seytanin nankorliigii arasinda bir miinasebet
oldugu ifade edilmektedir: “CUnkl savurganlar seytanlarin dostlaridir. Seytan da
rabbine kars1 cok nankordiir.” (Isra 17/27). Bu ayette nankorliigiin toplumsal yonii 6n
plana ¢ikmaktadir. Cilinkii malda israf etmek baskasinin hakkini gasp etmek, ona
nankorlik etmektir. Allah Teala boyle davranan bir kisiyi seytanin dostluguyla
iliskilendirmistir. Cilinkii onlar bos seylere harcama yaparlarken, yanlis olan, haram
olan seylere de harcama yapacaklardir. Iste bdyle yaparak seytanin dostlugunu
kazanirlar. Seytan ise ¢ok nankdrdiir. Kendisine verilen nimetlerin hakkini vermez.
Nimetin hakki; sagip savurmadan, israf etmeden, haddi asmadan onu Allah Teala’ya
itaat maksadiyla gerektigi yerde kullanmaktir. Israf eden insanlar da nimetlerin hakkini

odemezler.

Allah Teéla, nankorliigi seytanin dostluguyla iligskilendirip insanlar1 bu yanlis
hasletten nehyettikten sonra insanogluna sayisiz nimet verdigini, onu en serefli mahlik
olarak yarattigin1 ve buna karsilik insanlarin nankérliikte direndiklerini su sekilde
ifade etmektedir: “Lutfuna nail olasiniz diye denizde gemileri sizin igin yizduren
rabbinizdir. Dogrusu O size ¢ok merhametlidir. Denizde bir tehlikeyle yiz yiize
geldiginizde Allah’tan bagka biitiin yardima cagirdiklariiz kaybolup gider. O sizi
kurtarip karaya ¢ikardiginda ise yiiz gevirirsiniz. Insanoglu ¢ok nankordir!
... Andolsun biz Ademogluna san, seref ve nimetler verdik; onlari karada ve denizde
tasidik, kendilerine glizel giizel riziklar verdik ve onlar1 yarattiklarimizin ¢ogundan
listiin kildik.” (Isra 17/66-70). Burada ise nankérliigiin asil kismina yani Allah’a iman
noktasma vurgu yapilmaktadir. Insan karakteri, dogas itibariyle nankordiir. Kendisine
verilen nimetlerin sahibini unutur, nimetlerin asil sahibinin kendisi oldugu vehmine
kapilir. Ve Allah’1 inkara kalkisir. Hastalik, afet gibi kendisini &ciz birakan birtakim
sikintilarla karsilastiginda nimetlerin gergek sahibini hatirlar ve ona iltica eder. Bu
durum gectiginde ise hicbir sey olmamis gibi bozgunculuga, fesat ¢ikarmaya devam

eder.

Yice Allah, Kur’an’nin farkli yerlerinde bu nimetlerini hatirlatmakta,
nankorliikte diretenleri ise dinyevi ve uhrevi birtakim azaba karsi uyarmaktadir.

Dinyevi azaplari, onlart nankorliige iten mal, mevki, san, sohret ne varsa hepsinin
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heldk olmasidir. “Kardn, ‘Bu serveti sahip oldugum bilgi sayesinde elde ettim’ diye
karsilik verdi... Kartn gosterisli bir sekilde kavminin karsisina ¢ikardi... Sonunda biz
onu ve evini barkini yerin dibine gecirdik. Artik Allah’a kars1 ona yardim edecek
adamlar1 olmadig1 gibi, kendi kendini kurtarabilecek durumda da degildi.” (Kasas
28/78-81). Ahiretteki azaplar ise cehennemdir. “Iste ceza budur. Ahiret azabi ise
elbette daha biiytiktiir. Keske bilselerdi!” (Kalem 68/33).

4.2.6.1.3. Kibirden Sakinmak

Toplumda kardesligi ve sevgiyi yok eden en 6nemli hastaliklardan biri kibirdir.
Kibir “biiytikliik, kisinin kendisini diger canlilardan istiin gormesi, sadece kendisini
begenmesi” manalarma gelir (Ragib el-isfahani, 1991, s. 697). Kibrin zitt1 ise
tevazudur. Tevazu ise vaz’ kokiinden tiiremis olup sozliikte “kendi itibar ve derecesini
diisiik gormek, birine boyun egmek” manalarina gelir. Dini terim olarak
kullanildiginda ise “kisinin bagkalarini asagilayic1 duygu ve davranislardan kendini

arindirmas1” manasina gelir (Ibn Manzur, 1993, c. 8/396-401).

Kibir, nice felaketleri beraberinde getiren rdhi bir hastaliktir. insan1 haktan ve
halktan uzaklastiran, insanlar1 inciten bir huydur. Mal, miilk, evlat ¢oklugu, makam,
mevki, hirs, ilim, ibadet, amel, giizellik gibi insanlar1 bu hastaliga iten pek ¢ok etmen
vardir. Kibre gotiiren bu etmenlerin karsisinda ancak tevazu ile durulur. Tevazu,
verilen bu nimetlerin asil sahibinin Allah oldugunu bilerek hareket etme bilincidir.
Nitekim Allah Tedld, verilen bu nimetlere karsi kibre kapilmamanin gerekliligini su
sekilde ifade etmektedir: “Yeryiiziinde bobiirlenerek dolagsma! Ne yeri yarabilir ne de
daglarla boy ol¢iisebilirsin.” (IsrA 17/37). Insan, her seyin maliki olan Allah’1
kalbinden ¢ikardigi zaman elindeki servet, iktidar, kuvvet veya giizellikle 6viinmeye
baglar, bobiirlenmeye baslar. Eger sahip oldugu bitiin nimetlerin gercek sahibinin
Allah Teéla oldugunu, kendisinin bu nimetler lizerinde sadece emanetci birakildigini
anlayip Allah'in kudreti kargisinda &ciz oldugunu idrak ederse kibri soner. Yeryizinde

bobiirlenerek ve calim satarak degil, olgun ve vakarli bir sekilde gezinir.

Iste Allah Teala, bu dyette insana acziyetini su ifadelerle hatirlatmaktadir: “Ne
yeri yarabilir ne de daglarla boy 6l¢iisebilirsin.” Bununla, “Senin altinda yaramadigin
yer, listiinde de zirvesine ulasamayacagin daglar vardir. Dolayisiyla sen, listiinden ve
altinda bu iki tiir cansizla kusatilmigsin. O hélde sen onlardan da pek ¢ok zayifsin.
Etrafi kusatilmis, hicbir seye gii¢ yetiremeyen aciz ve zayif bir varligin, kibirlenmesi

105



uygun diismez” anlami kastedilmistir. Bu ifadeye gore insana, “mitevazi ol, kibre
diisme. Ciinkii sen, tasla toprak arasinda sikisip kalmis, aciz bir yaratiksin. Kendine
her seyi yapar, her seye giicii yeter havasi verme” Tkazi yapilmaktadir (Razi, 1999, c.
20/342).

Insan bedeni itibariyle ciliz, aciz, giigsiiz bir varliktir. Allah’1n yarattig1 biiyiik
kiitlelere, cisimlere ulasgamaz. Onun istiinliigl, kuvvetli olusu ancak Allah’in ona
bahsettigi bir lituf, ikram sebebiyledir. O halde bunun bilinciyle hareket ederek
kibirden uzak durmasi gerekmektedir (Kutub, 2008, s. 2641).

Kibir kisiyi kiifre gotiirecek kadar tehlikeli bir hastaliktir. Bu hastaliga ilk
kapilan kisi seytan olmustur. O Hz. Adem’e secde etmeyerek Allah’a kars1 gelmis ve
cennetten kovulmustur. Sonrasinda yaptig1 hatadan déonmek yerine kibir hastaligina
yenik diiserek Hz. Adem’in soyundan gelenleri sapitmak i¢in kiyamete kadar miihlet
istemistir (Isra 17/61-65). Bu kibrin nihai noktasidir. Bu noktaya ulasan kisinin akibeti
cehennemdir. Ayette bu durum su sekilde ifade edilir: “Onlara, ‘I¢inde ebedi olarak
kalacaginiz cehennemin kapilarindan girin igeri!” denilecek. (Vaktiyle) blyukluk
taslayanlari kalacagi yer ne kotu!” (Zumer 39/72). Hz. Peygamber (s.a.v.) de bir hadis-
i seriflerinde kibirli kisinin cennete giremeyecegini su sekilde ifade etmistir:
“Kalbinde hardal tanesi kadar iman olan hi¢ kimse, cehenneme girmez. Kalbinde
hardal tanesi kadar kibir bulunan hi¢ kimse de cennete giremez.” (Mislim, “Iman”,
148-149). Burada bahsedilen kibir Allah’a ve onun gonderdiklerine kars1 gosterilen
kibirdir. Bu Allah’1 ve onun gonderdiklerini hafife almak, inkar etmek demektir. Bu

kisilerin cehenneme girecekleri kesindir.

Kibrin bir diger ¢esidi ise toplum i¢inde kendini iistiin gérmektir. Bu kendisine
verilen meziyetleri iistiin gorerek toplumun geri kalanini hafife almaktir. Bu da kul
hakkin1 gerektirir. Kul hakkin1 6demeyen kisi ise cennete giremez. Bir hadis-i serifte
sOyle buyrulmustur: “Bir kimse zalimler grubuna yazilincaya kadar kibirlenmeye

devam eder. Boylece zalimlere verilen ceza ona da verilir.” (Tirmizi, “Birr”, 61).
4.2.6.1.4. Dua

“d-a-v” kokunden tlreyen dua kelimesi sozlukte “cagirmak, istemek, yardim
talep etmek, seslenmek” gibi manalara gelir (Ragib el-isfahani, 1991, s. 315). Islam
literatlirinde ise Allah’in yiiceligi karsisinda kulun aczini itiraf etmesini, sevgi ve

tdzim duygulari iginde liituf ve yardimini dilemesini ifade eder (Cilaci, 1994, ss. 529-
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530). Duanin temel gayesi insanin acziyetinin farkinda olarak hélini Allah’a arz
etmesi, yalnizca ondan medet ummasidir. Dua, Allah’in kuluna deger vermesine
vesiledir. Allah Teéla bu hususu su sekilde ifade etmistir: “De Ki: “Kullugunuz ve

niyaziniz olmasa Allah size ne diye deger versin! (Furkan 25/77).

Dua hayir ve ser olmak tizere iki kisma ayrilir. Bu durum siremizde su sekilde
ifade edilmistir: “Insan, serri de hayr1 istedigi gibi ister. Insan pek acelecidir!” (Isra

17/11). Aceleci olan insanin hayri ve serri istemesi ile ilgili iki goriis vardir:

Ibn Abbas bu hususta sdyle demistir: Insan kizdig1 zaman, hayir igin yaptig
dua gibi, kendisi, ¢ocugu ve esi aleyhine dua eder ve lanet eder. Sayet Allah, o kisinin
kendi aleyhine yaptig1 duay1 kabul edecek olsa, o kiginin hiisrana ugramasi gerekirdi.
Fakat Allah Teal& kullarina karsi merhameti sebebiyle kiginin kendi aleyhine yaptigi
duay1 kabul etmez. (Kurtubf, 1964, c. 10/225) Bu ayetin bir benzeri ise su sekildedir:
“Eger insanlar iyi olan1 ¢arcabuk istedikleri gibi kotii olan1 da Allah onlar i¢in hemen

gerceklestirseydi derhal sonlari gelirdi.” (Ydnus 10/11).

Insan bazen bir seyin ser ve zarar kaynagi olmasina ragmen, kendisi hakkinda
hayir ve iyilik olduguna inanarak, onu alabildigine i¢ten ister. Bu kimse, o seyin asil
durumunu bilemedigi i¢in, bunu bdyle icten ister. Bu, onun isinde ¢ok aceleci
olmasindan ve islerin gergek yiiziinii arastirmadan, zahirine aldanmasindan ileri gelir.

(Razi, 1999, c. 20/305)

Ayette, aceleciligin insan1 yanlis olan1 arzulamaya sevk ettigi, dogru olamin ise
her daim hayir duada bulunmak oldugu ifade edilmistir. Insana yarasan, her durumda
hayir duada bulunmaktir. Bu duada 6ncelik en yakinlarinindir. Bu sebeple Allah Teal3,
ana-babaya bakmay1, onlara 6f bile dememeyi emrettikten sonra “Rabbim! Onlar nasil
kiictikliikte beni sefkatle egitip yetistirdilerse simdi sen de onlara merhamet goster.”
(Isra 17/24) diyerek dua etmemizi istemistir. Ciinkii anne-baba kisinin diinyaya
gelmesine vesiledir. Onun yokluktan varlik alemine gegmesine sebeptir. Hicbir
karsilik beklemeksizin onun her ihtiyacini gidermek i¢in miicadele etmislerdir. Bunun

icin her zaman onlara hayir duada bulunulmasi istenmistir.

Kur’an’da Allah ile kul iliskisinde en ¢ok vurgulanan konulardan biri de
duadir. Oyle ki Kur’an dua ile baslayip dua ile bitmektedir. Yiizden fazla ayette
peygamberlerin, salih kullarin dualarindan s6z edilmektedir (Altin, 2020, s. 384).

Boylece Allah s6z konusu dua icerikli ayet-i kerimeler araciligiyla ne sekilde dua
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etmemiz gerektigi noktasinda bizlere yol gdstermektedir. Onlardan birisi de Isra
stresindeki su duadir: “Ve soyle niyaz et: Rabbim! Girilecek yere dogrulukla girmemi,
cikilacak yerden de dogrulukla ¢ikmami sagla, bana tarafindan yardimci bir gii¢ ver!”

(isra 17/80).

Duada merci Allah olmalidir. Allah haricinde duaya merci aramak kisiyi sirke
sokmaktadir. Sirkin &kibeti cehennem ve riisvayliktir. “Allah’tan bagka tanri tanima;
sonra kinanmis ve kovulmus olarak cehenneme atilirsin.” (Isra 17/39) ayeti bu durumu

en iyi sekilde izah etmektedir.

Duanin tek merci olan Yiice Allah’a ona yarasir sekilde dua etmek gerekir. Bu
husus stiremizde su sekilde ifade edilmistir: “De ki: Ister Allah diyerek, ister Rahman
diyerek yakarm; hangisiyle yakarsaniz olur, c¢ilinkii biitiin giizel isimler O’na
mahsustur...” (Isra 17/110). Bir baska ayette de sdyle buyrulmustur: “En gizel isimler
Allah’indir. O’na o giizel isimleriyle dua edin ve O’nun isimleri hakkinda gercegi
carpitanlar1 birakin. Onlar yaptiklarinin cezasina garptirtlacaklardir.” (A’raf 7/180).
Esma-i hiisna, insanin Rabbi ile arasinda bir bag, bir iletisim saglamaktadir. Insan,
ithtiyact ve ¢oziilmesini istedigi probleme gore Allah’in giizel isimlerinden biriyle
Allah’a dua eder. Mesela bir kisi Allah’tan rizik talep edecek olsa, Allah’a, Rahman
ismi ile degil, Rezzak ismiyle dua eder. Bagislanma dilerken rahman sifati ile degil
“Afiivv ve Gafir” ismiyle dua eder. Boylece kul ihtiyacim1 Allah’a sunarken,
ihtiyacina uygun ism-i serife yer vermektedir (Altin, 2020, s. 385). Hz. Peygamber
(s.a.v.) de: “Allah Teald’nin doksan dokuz ismi vardir. O isimleri kim ezberlerse
(sayar, manasini anlar ve suuruna ererse) cennete gider.” (Buhari, “Deavéat”, 68)

buyurarak Esma-i hiisna ile dua edilmesinin 6nemini ve miikafatini ifade etmistir.
4.2.6.2. Toplumsal Ahldk Kurallar

Insan yaratilis1 geregi toplumsal bir varliktir. Dogumundan &liimiine kadar
baskalarina muhtag bir sekilde yasamaktadir. Bu sebeple ihtiyaglarini karsilayabilmesi
icin bir topluma ihtiya¢ duymaktadir. islam dininin temel hedeflerinden birisi de
insanlarin giivenli ve huzurlu bir sekilde yasayabilecegi bir diizen tesis etmektir. Bu
diizeni tesis edebilmek de birtakim kurallara, ilkelere baghdir. Bir diizen tesis edecek

o ilkelerden bazis1 sunlardir.
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4.2.6.2.1. Tyilikte (Thsan) Bulunma

Toplumsal hukuk kurallarindan ilki ihsandir. Thsan sozliikte “baskasina iyilik
yapmak”, “yaptig1 isi giizel yapmak” gibi anlamlara gelir. Yapilan bir isin ihsan
seviyesine ulasabilmesi i¢in hem neyin nasil yapilmasi gerektiginin iyi bilinmesi hem
de bu bilginin en guzel bicimde eyleme donistiiriilmesi gerekir. Hz. Ali bu hususta
sOyle demistir: “Insanlar yaptiklari islerdeki giizellige gore deger kazanirlar.” “O Ki,
yarattig1 her seyi giizel yaratt1...”(Secde 32/7) ayetindeki ihsan ifadesi bu anlamdadir
(Ragib el-Isfahani, 1991, s. 236).

fhsan kavrami {izerine yapilan en giizel tanmim ise hi¢ siiphesiz Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) tamimudir. Cibril hadisi olarak bilinen hadis-i serifte Hz.
Peygamber ihsan1 “Allah'1 goriiyormus gibi ibadet etmendir. Her ne kadar sen onu
gormesen de o seni gérmektedir.” seklinde tanimlamistir (Buhari, “Iman”, 37; Miislim,
“Iman”, 1). Allah’1 gériiyormus gibi ibadet etmek, yapilan biitiin isleri salih niyet
besleyerek, 6zenerek ve sadece onun rizasini gézetmek amaciyla yapmaktir. Yapilan
kulluk vazifesini sOretten sirete dontistirmektir. Hadis-i serifte ihsan kavraminin iman
kavramiyla bir zikredilmesi, imanin kemale wulagsmasinin ancak ihsan ile

gerceklesecegini gostermektedir.

Kur’an’da ihsan kavrami farkli manalarda kullanilmistir. Bazen Allah’in her
seyi milkemmel eksiksiz yaratmasi (Secde 32/7), bazen asil ulagilmasi gereken
gizellik (Al-i Imran 3/14), bazen bir peygamberin davetine icabet edilmesi (Neml
27/46), bazen kendisine verilen maldan infakta bulunulmasi (Kasas 28/77), bazen
Allah Tedld’ya, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) ve miminlerden olan emir sahiplerine itaat
edilmesi, bir anlagsmazlik ¢iktiginda Kur’an’a ve siinnete bagvurulmasi; ihsan-hisn
olarak ifade edilmistir. Her ne kadar ihsan kavrami bu manalar1 ihtiva etmis olsa da
yaygin olarak kavlen, fiilen ve malen iyilikte bulunmak manasinda kullanilmustir. isra
slresinde ihsanin bu yoniine agirlik verilmistir. Strede ihsanda bulunulmasi gereken

kisiler oncelik sirasina gore ifade edilmistir.

“Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi ve anne babaniza iyi davranmanizi
emretti. Onlardan biri veya ikisi senin yaninda yaslanirsa onlara 6f bile deme! Onlari
azarlama! lkisine de goniil alict giizel sdzler sdyle. Onlara merhametle ve algak
gonalltlukle kol kanat ger. ‘Rabbim! Onlar nasil kiigiikliikte beni sefkatle egitip
yetistirdilerse simdi sen de onlara merhamet goster’ diyerek dua et!” (isra 17/23-24).

109



Bu ayette ihsanm siikiir boyutu karsimiza ¢ikmaktadir. Thsan ifadesi 6rfi olarak “bir
baskasina karsiliksiz iyilikte bulunma” olarak ifade edilmis olsa da bu ayette “siikiir”
olarak kullanilmistir. Ciinkii siikiir nimete ve yapilan bir iyilige verilen bir karsiliktir

(Matiiridi, 2005, c. 7/27).

Ister yaratan ister yaratilan tarafindan verilsin nimet verene siikretmek kisinin
sorumluluklarindandir (Razi, 1999, c. 20/322). Yuce Allah bu ayette evvela yalnizca
kendisine ibadet edilmesini emrederek kendisine Kkarsi siikiir vazifesinin yerine
getirilmesini istemistir. CUnki ibadet, tazimin son haddidir (Ebussudd, t.y., c. 5/166).
Tazim ise verilen nimetlere kars: siikiir bigimidir. Ayetin devaminda ise, siikriin bir
diger kismi olan yaratilana karsi siikriin gerekliligini ifade etmistir. Nitekim
Peygamberimiz bu hususu “Insanlara tesekkiir etmeyen, Allah'a da siikretmez.”
(Tirmizi, “Birr”’, 35; Eb( Davud, “Edep”, 12) hadisiyle ¢ok net bir sekilde ifade
etmistir. Insanlar arasinda tesekkiire en layik olan ise anne ve babadir. Allah
yaratilisimizin ve yagamimizin hakiki sebebi, onlar ise goriiniirdeki sebebidir (Bursevi,
t.y., c. 5/146-147). Bu sebeple Allah Teéld’dan sonra siikre layik olan ilk kisi anne ve

[3

babadir. Bu husus bir baska slrede su sekilde dile getirilmistir: *...iste onun icin

insana soyle emrettik: Bana ve anne babana siikret. Doniis banadir.” (Lokman 31/14).

Stikriin temel gayesi Allah’in rizasin1 kazanmaktir. Allah ise kendi rizasini
anne ve baba rizasia baglamistir. Bu hususu Hz. Peygamber soyle dile getirmistir:
“Allah’in  rizasi, ana-babanin rizasinda; Allah’in gazabi da ana-babanin

kizmasindadir.” (Tirmizi, “Birr”, 3).

Allah Teéld ana-babaya tesekkiir etmenin gerekliligini ifade ettikten sonra
ayetin devaminda bunun yolunu bizlere bildirmektedir. Ana-babaya tesekkiiriin yolu
Allah’a isyan haricinde onlarin her isine kosmak, onlardan bizlere kars1 kirici, incitici
sOzler, davraniglar sadir olsa da kendilerine kars1 misliyle mukabele etmemek bilakis
onlara kars1 her zaman yumusak ve gontil alici sdzler sdylemek, bakima muhtag hale
geldiklerinde hoslanmadigin bir isle karsilastiginda onlara 6f bile dememektir. Onlara
ismiyle hitap etmemek de ihsanin geregidir. ClUnki ana-babaya ismiyle hitap etmek
onlara kars1 bir saygisizligin, hiirmetsizligin gostergesidir. Bu husus Kur’an’in adabina
mugayirdir. Clinkli Kur’an kafir bir babaya babacigim ifadesiyle seslenmeyi, kafir bir
evlada ise ogulcugum ifadesiyle seslenmeyi bizlere 6gretmektedir. Bu sebeple ana-

babaya ismiyle hitap etmek onlara karsi siikiirsiizliigiin gostergesidir. Onlara karsi
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tevazu gostermek de ihsanin geregidir. Ayette tevazu kanat germe ifadesiyle
anlatilmistir. Kus ugmak ve yiikselmek istediginde, kanatlarini agar, ama ugmamak
istediginde ise kanatlarini kapatir. Iste bu agidan, kanatlar1 indirme ifadesi algalma,
tevazu gosterme manasinda bir kinaye olur (Razf, 1999, c. 20/326). Ibn Abbas da
“Ana-babaya kars1 tevazu tutumunun; suclu, aciz ve zayif bir kélenin son derece kaba,
sert ve kat1 olan sahibine karst davrandigi gibi olmasini soylemistir (Bursevi, t.y., c.

5/147).

Ayette ifade edilen son ihsan sekli ise onlara her daim hayir duada
bulunmaktadir. Kaffal soyle demistir: Allah, anne ve babaya karsi hem kavli hem fiili
olarak nasil iyi davranilacagini en giizel sekilde 6gretmistir. Bu da evladin, anne ve
babasinin Allah'in rahmetine mazhar olmalar1 i¢in “Ya Rabbi, onlara merhamet et.”
seklinde dua etmesidir. Rahmet sozu, dini ve diinyevi biitiin hayirli igleri igine alan bir
sOzdur. Allah Teala daha sonra, evlada “Onlar beni ¢ocukken nasil terbiye ettilerse”,
yani “Ya Rabbi, onlar beni egitip biiyiitiirlerken, bana nasil iyi davrandilarsa, sen de

onlara dylece litufkar davran” demesini emretmistir.” (Razi, 1999, c. 20/327).

Allah Tedla, ana-babaya iyilikte bulunmayi kendisine kulluk etmeye
baglayarak aile baginin ve ana-baba hakkinin 6nemine vurgu yapmaktadir. Nitekim

ana-baba hakkinin 6denemeyecegi hususunda su rivayet zikredilir:

“Bir adam Allah Resdliine: ‘Benim anam-babam o kadar yaslandilar ki,
kicukken onlarin bana hizmet ettikleri gibi ben de onlara hizmet ediyorum. Onlara
karst haklarini 6demis sayilir miyim?” diye sordu. Allah Resdli o adama ‘Hayir
O0demis sayilmazsin, zira sen kiiciikken, onlar sana yaptiklar1 bu hizmeti, biiyiiyesin,
saglam ve sihhatli olasin diye yaptilar. Sen onlara bu hizmeti yaparken yakinda

Olebilirler diistincesiyle yapiyorsun.” dedi” (Beydavi, 1997, c. 3/252).

Bircok ayet ve hadiste ana-baba hakkinin 6nemine dair uyarilarda bulunulmus,
her daim onlara iyilikte bulunulmasi gerektigi tavsiye edilmistir. Bununla birlikte
cennete giden yolun ana-babaya iyilik ederek onlarin rizasini almaktan gegtigi,
cehenneme giden yolun ise onlara koti muamelede bulunarak kizginliklarini

kazanmaktan gectigi ifade edilmistir.

Huzurlu bir toplum insa etmek g¢ekirdekten baslar. Bu sebeple Allah Teala
evvela anne ve babaya ihsanda bulunmayi emretmis ardindan yakin akrabayi

gbzetmeyi, haklarmin kendilerine verilmesini emretmistir. Konuya iliskin ayet su
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sekildedir: “Akrabaya, yoksula ve yolcuya hakkini ver. Gereksiz yere sacip savurma.”
(Isra 17/26). Bu ayet 6nceki ayetin silasidir. Bu sebeple mana Yiice Allah, ana-babaya
iyilikte bulunmay1 ve onlara siikretmeyi, akrabaya sila yapmayi farz kilmistir. Ayetteki
akrabadan maksat ise genel kabul gorlise gore kisinin mahremi sayilan yakin
akrabalaridir. Haktan maksat da akrabalara verilmesi gereken nafakalardir (Matiridf,
2005, c. 7/33).

Bir bagka ayette Allah Teala “Siiphesiz ki Allah adaleti, iyiligi ve akrabaya
yardim etmeyi emreder...” (Nahl 16/90) buyurmustur. Bu ve benzeri ayetlerde
akrabay1 gozetmenin emir kipiyle ifade edilmesi sila-i rahimin gicl yeten kimseye
gerekli oldugunu ifade etmektedir. Siiphesiz akrabay1 ziyaret edip onlar1 gézetmede
biiylik hayirlar ve kapsamli yararlar mevcuttur. Akraba ¢evresi, insan1 maddi ve
manevi kotlliklerden muhafaza ettigi gibi ¢esitli hayir ve salih amellerin islenmesinde
de yardimci olur. Peygamberler teblig vazifelerine en yakinlarindan baslamislardir.
Baz1 zamanlarda onlarin eliyle muhafaza edilmislerdir. Bunun en bariz 6rnegi Hz.
Suayb’dir. Medyen kavmi Suayb’a (a.s.) “Dediler ki: Ey Suayb! Dediklerinin gogunu
anlamiyoruz. Hem biz seni aramizda zayiflardan goériiyoruz. Eger kabilen olmasaydi,

seni tasa tutardik...” (HGd 11/91).

Akrabay1 gozeten kimseye hem diinyada hem &hirette miikafat vardir. Diinyevi
miikafatt Hz. Peygamber (s.a.v.) su sekilde dile getirmistir: “Rizkinin ¢gogalmasini ve
Omriiniin uzamasini isteyen kimse, akrabasini kollayip gozetsin!” (Buhari, “Edep”, 12;
Mdslim, “Birr”, 20-21; Eb( Davad, “Zekéat”, 45). Uhrevi mikéafat ise diinyada sunulan
mukafatlardan ¢ok daha biyiktir. Bu husus bir kudsi hadiste su sekilde ifade
edilmigstir:  “...Akraba ve dostlartyla irtibatini kesmeyenlere ve benim igin
ziyaretlesenlere benim de muhabbetim tahakkuk etmistir.” (Ahmed b. Hanbel,
Musned, 32:183).

Akrabalar aras1 iliskiyi ve hakki gozetenlere miikafat verildigi gibi, hakki
gbzetmeyenler ve iliskiyi kesenler i¢in de tehdit ve ilahi ikazlar varid olmustur. Bu
husus Ra‘d sOresinde sOyle ifade edilmistir: “Allah’a verdikleri sozi,
pekistirilmesinden sonra bozanlar, Allah’in korumasin1 emrettigi seyleri (akrabalik
baglarin1) koparanlar ve yeryiiziinde fesat ¢ikaranlar var ya; iste onlar lanete
ugramiglardir. Yurdun Kkotiisii (cehennem) de onlaradir.” (Ra‘d 13/25). Hz.

Peygamber’in (s.a.v.) de bu minvalde pek ¢ok hadisi vardir. Biitiin bunlar IslAm’in
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akrabalik baglarma verdigi onemi gostermektedir. Ciinkii huzurlu ve giivenli bir
toplum tesis edebilmenin ilk adimi aile i¢inde sevgi ve muhabbeti saglayabilmek, iyi
iliskileri en iist seviyeye ¢ikarmaktir. Bu sebeple Islam dini akraba hakkinin

gozetilmesini insanlara emretmektedir.

Islam dini toplumsal bir dindir. Gayesi bireysellesen topluluklar1 yeniden
topluma kazandirmak, ben algisini bize doniistiirmektir. Bunun i¢in Allah Teéld, bir
grup insanin payini baska bir grup insanin payina birakmistir. “Yardim isteyenler ve
yoksullar i¢in mallarinda belli bir pay vardir.” (Zariyat 51/19) ayeti bunu agike¢a ifade
etmektedir. Bunun icin Allah Teéla miskinin ve fakirin haklarinin gézetilmesini zengin
olan miiminlere farz kilmigtir. Bu husus stremizde “...yoksula ve yolcuya da hakkini

ver. Gereksiz yere sacip savurma.” (Isra 17/26) ifadesiyle dile getirilmistir.

Miskin kelimesi “s-k-n” kokiinden tiiretilmis olup “Sakin olmak, hareketi sona
ermek” manalarina gelmektedir. Hareketin ziddina, siikkiin denilmektedir. Muhtaglik,
kisinin ¢abasini ve gayretlerini sona erdirdigi ve onu hareketsiz hale getirdigi igin
yoksullara, bu kokten ism-i fail olan miskin denmistir. Fakir ve miskinin hangisinin
daha ihtiyag sahibi oldugu hususunda farkli goriisler bildirilmistir. Genel kabule gore
miskin fakire gére daha ihtiyag sahibidir (ibn Manzur, 1993, c. 13/211-215).

Miskini, fakirden ayiran en temel Ozellik ise Kur’an’da su sekilde ifade
edilmistir: “(Sadakalar) kendilerini Allah yoluna adayan, yeryiiziinde dolagmaya gii¢
yetiremeyen fakirler icindir. Iffetlerinden dolay1 (dilenmedikleri i¢in), bilmeyen onlart
zengin sanir. Sen onlar1 yiizlerinden tanirsin. Clinkii onlar yiizsiizlik ederek
istemezler. Siz hayir olarak ne verirseniz, siiphesiz Allah onu bilir.” (Bakara 2/273).
Ayette de ifade edildigi iizere miskinler kendilerini Allah yoluna adamus, seref,
haysiyet ve haya sahibi, ihtiyacin1 sadece Allah’a arz eden kisilerdir. Bu kimseler
Allah tarafindan oviilmislerdir. Hz. Peygamber’de (S.a.v.) miskinin bu hélini su
ifadelerle takdir etmistir: “Halkin kendisine bir iki lokma, bir iki hurma verdigi dilenci
miskin degildir. Lakin (hakiki) miskin, kendini gecindirecek seye malik olmayan ve
istemekten haya eden yahut insanlardan yuzsiizce istemeyen (iffetli ve nezih)
kimsedir.” (Buhari, “Zekéat”, 53). Miskinler, fakirlere 6rneklik teskil edecek guzel
ahlak sahibi kisilerdir. Bu agiklamalar 1s1ginda her fakirin miskin olmadigi, her

miskinin ise sadece maddi agidan yetersiz olmasi boyutuyla fakir oldugu séylenebilir.
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Aralarinda belli bagh farklar olmus olsa da {lizerinde durulmasi gereken temel
nokta her iki kesiminde maddi agidan yetersiz olduklaridir. Bu sebeple aralarinda
ayrima gidilmeden her iki gruba ihtiyaclar1 oraninda yardim yapilmas1 Islam’1n sosyal

politikalar1 agisindan zorunludur.

“Ibni’s-Sebil”, “yol oglu” terkibiyle kullanilan kelime sdzliikte “oturdugu
yerden uzak olan yolcu” demektir. Burada onun yola nispet edilmesinin sebebi,
yolcunun yolla ugrasmasi, yolun zorluklariyla miicadele etmesidir (Ragib el-isfahani,
1991, s. 395). “ibnii’s-Sebil” ifadesi yolda kalmis misafirdir. Boyleleri evine donmeye
bir imkan bulamayan ve kendilerine zekat diisen kimselerdir (ibn Manzur, 1993, c.
11/320).

“Ibnfi’s-Sebil” kavrami iizerine ¢ok farkli tamimlar yapilmis olsa da istilah
olarak “kendi memleketinde zengin bile olsa, yolculuk sirasinda herhangi bir nedenden
dolay1 fakir ve muhtag duruma diisen kimse” seklinde tanimlamak miimkiindiir. Allah
Teéla yolda kalan kisileri zekat almaya hak sahibi sekiz grup arasinda saymuistir (Tevbe
9/60). Clinkii onlar herhangi bir nedenden 6tiirii yolculuk esnasinda muhta¢ duruma
diismiistiir. Islam dini ise muhtag¢ duruma diisen bir kisinin ihtiyacin1 gidermeyi giicii
yeten miiminler iizerine farz kilmistir. Bu sebeple yolcu da kendisine ihsanda

bulunulmasi gereken kisiler arasinda yer almaktadir.

Ayette evvela akrabanin, sonra miskinin en son ise yolcunun zikredilmesi
thsanda Onceligin yardima muhta¢ olan akraba oldugunu gdsterir. Nitekim Hz.

Peygamber (s.a.v.) bu durumu su sekilde izah etmistir:

“Yoksula bir sey vermek sadakadir. Akrabaya bir sey vermenin ise iki sevabi

vardir. Birisi sadaka sevabi digeri ise akrabay1 koruyup gozetme sevabidir.” (Tirmizi,
“Zekat”, 26).

Allah Tedla, ihsanda bulunulmasi gereken kisileri Oncelik sirasina gore
zikrettikten sonra “gereksiz yere sagip savurma” buyurarak ihsanda bir olcinin
oldugunu ifade etmistir. hsanin dl¢iisii comertliktir. Codmertligin siirm ise israf ve

cimrilik belirlemektedir. Comertligin bir sinir1 israftir.

Israf kelimesi (s-r-f) kokiinden tiireyip sozlikte “hata, haddi asma, gaflet,

cehalet” gibi anlamlara gelir. “Israf kelimesi genel olarak inang, s6z ve davranista dinin, akil veya

orfiin uygun gordigi olgiilerin disina ¢ikmayi, 6zellikle mal veya imkanlart mesrii olmayan amaclar

igin sagip savurmayi ifade eder (Ibn Manzur, 1993, c. 9/148-150).”
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Kur’an’da israf kavrami inangta haddi asarak zulme, sirke, kiifre sapma (YUnus
10/83), gunahlara dalmak suretiyle kendi nefsine kotulik etme (Zumer 39/53), helal
kilinan nimetlerin bir kismini kendine haram kilma (En’am 6/141), kisinin kendisine
ait olan veya elinin altinda bulunan mal ve imkani gereksiz yere harcama (Furkan
25/67) olmak iizere dort farkli anlamda kullanilmaktadir (Kallek, 2001, c. 23/178-
180). Israf kavrami her ne kadar bu dért manay: ihtiva etse de zamanla anlam
daralmasina ugramis ve kisinin elinin altinda bulunan mali gereksiz islere ve yerlere
harcamasi manasinda tercih edilmistir. SUremizde de “tebzir” ifadesi bu anlamda

kullanilmistir.

Israfin 6l¢iisiiniin ne oldugu konusunda miifessirler farkli goriisler zikretmistir.

Osman Ibn Esved, Miicahid’i bu hususta sdyle dedigini nakleder:

“Ben, Micahid'le birlikte, K&'be'nin cevresindeki mescitleri geziyordum.
Derken, Miicahid, basini1 kaldirip daga bakti ve ‘Sayet bir kimse, Allah yolunda, bu
dag kadar infak edecek olsa, musriflerden olmaz; ama Allah'a isyanin s6z konusu
oldugu yerde tek bir dirhem harcayacak olsa, misriflerden olur.” dedi” (Razi, 1999, c.
20/328).

“Bliyiik zatlardan biri hayir yolunda ¢ok¢a mal harcamis da, arkadaslarindan
biri ona ‘israfta hayir yoktur’ deyince, o ‘Hayirda israf olmaz!” diye cevap vermistir.”
(Zemahseri, 1986, c. 2/661)

“Abdullah b. Omer'in naklettigine gére Hz. Peygamber soyle demistir: “Bir
gun, Hz. Peygamber abdest almakta olan Sa‘d’in yanina geldi ve ‘Ey Sa‘d, bu israf
ne!” buyurdu. Bunun izerine Sa‘d, ‘Ey Allah'in Restlii, abdestte de israf var midir?’
deyince, Hz. Peygamber: ‘Evet, akan bir nehrin kiyisinda abdest aliyor olsan dahi!.’
buyurdu” (ibn Mace, “Taharet”, 48).

Bu iki rivayeti su sekilde izah etmek miimkiindiir. Thtiya¢ halinde kisinin biitiin
malin1 Allah yolunda harcamasi israf olmaz. Nitekim Teblk gazvesi dncesinde Hz.
Ebd Bekir (r.a.) malinin tamamini hibe etmistir. Malinin tamamin1 vermek israf
olsaydi Hz. Peygamber (s.a.v.) bundan men ederdi. Ikinci goriis ise rahathik

durumunda itidalin g6zetilmesine ornektir.

Allah Teald, israfin haramligini ifade ettikten sonra bir sonraki ayette israfi

seytan ile su sekilde iliskilendirmistir: “CUnk{ savurganlar seytanlarin kardesleridirler.

115



Seytan da rabbine karsi ¢ok nankérdiir.” (Isrd 17/27). Musrifler icin “seytanin
kardesleridir” yani kétiiliikte seytan gibidirler ifadesinin kullanilmasi kinamanin nihai
noktasidir. Cilinkii seytandan daha kot bir varlik yoktur. Ya da bu ifade, “Onlar
seytanlarin kardesleri ve dostlaridirlar, ¢linkii seytanlarin israf etme yodnindeki
emirlerine uymaktadirlar.” anlamindadir. Veya “Onlar ateste seytanlarin dostu,
ayrilmaz ikilisi olacaklardir.” anlaminda olup bir tehdit ifadesidir (Zemahseri, 1986,
c. 2/661).

Seytanin nank6r olusu ise viicudunu, Allah'a kars1 gelme, yeryuziinde
bozgunculuk ¢ikartma ve insanlart yanlis yola meylettirme hususunda sarf etmesidir.
Kendisine makam, mevki, mal, miilk gibi degerli bir sey verilip, verilen o degerli seyi,
Allah'm hosnut olmayacagi yerde sarf eden kisi de, Allah'in nimetine kars1 fazlaca

nankorlik etmis olur (Razi, 1999, c. 20/329).

Comertligin diger sinirt ise cimriliktir. Cimrilik, “Adi, algak, soysuz”
anlamindaki Farsca cimri kelimesinden Tiirkgelestirilmis olup genellikle “pintilik,
hasislik” manasinda kullanilir (Cagrici, 1993, c. 8/4-5). Ayni kavram Arapcada

“suh” ve “buhl” kelimeleriyle ifade edilir. “Buna gore suh, éncelikle kisiyi mal miilk edinme
hirsina sevk eden, harcamalarda bulunmaktan ve yardim etmekten alikoyan bencil bir duygudur (ibn

Manzur, 1993, c. 2/495-497).” Buhl ise bu duygunun etkisiyle elde ettigi mallari esirgemesi
dogru olmayacak kimselerden esirgeyerek iyilik ve comertlik yapmaktan kaginmaktir
(Ragib el-Isfahani, 1991, s. 109). Slremizde ise cimrilik eli siki olma tabiri olan

“katQr” ifadesiyle dile getirilmistir. Konuya iliskin ayet su sekildedir:

“De ki: Rabbimin rahmet hazinelerine eger siz sahip olsaydiniz, harcanir
korkusuyla kistikga kisardimz. Insanoglu eli ¢ok sikidir.” (Isrd 17/100). Allah
Teéld’ nin rahmetinden maksat rizik ve biitiin mahliikata verdigi sair nimetlerdir. Bu
niteleme ile birlikte cimriligin nihai noktasi belirtilmistir (Zemahseri, 1986, c. 2/696).
Hig siiphesiz Ylce Allah'in rahmet hazinesi her seyi kapsayacak genisliktedir. Azalip
tilkeneceginden korkulmaz. Fakat insanlarin kalplerine yerlesen cimrilik hasleti,
rahmeti engellemeye sevk etmektedir.

Allah Teald Aayetin son kisminda insan i¢in “eli ¢ok sikidir” ifadesini
kullanmigtir. Bu, cimrilik yani mal biriktirip, onu gerektigi yerlere sarf etmeme
hastaliginin insanin mayasinda bulundugunu ifade etmektedir. insan 4ciz ve ihtiyag

sahibi olarak yaratilmustir. Ihtiyag sahibi kisi ise sayesinde ihtiyaci ne ile gideriliyorsa

116



onlar1 sever, onlar1 kendisine saklar. Fakat bazi harici sebeplerden 6tlri elindekileri

sarf etmek durumunda kalir. Bu da insanin temelde cimri olduguna delildir.(Razi,

1999, c. 21/413).

Allah Teald insanmi1 imtihan i¢in yaratmistir. Dolayisiyla her insani farkli
meziyetlerle donatmistir. Fitraten kimi insan daha eli agik iken kimisi daha sikidir.
Kimi insan daha sabirl1 iken kimisi sabirsizdir. insanlar1 bu farkliliklar i¢inde yaratan
Allah Teéld, eksik ve yanlis olan davranislarini diizeltme egilimini de yine onlarin
icine koymus, peygamberler gondererek bu dogru egilimlerin hayata yansima seklini

misahede etmelerini saglamistir.

Cimrilik, Allah’in sevmedigi bir davranis bozuklugudur. Bu sebeple Allah
Teéld, bu davranis bozuklugunun giderilmesini emretmistir: Konuya iliskin ayet su

sekildedir:

“Eli sik1 olma, ol¢iisiizce eli agik da olma; sonra kinanacak, kendi kendine
hayiflanacak duruma diisersin” (Isra 17/29). Allah Teala israfi haram kildig: gibi
cimriligi de haram kilmigtir. Ciinkii israf ifrat, cimrilik ise tefrittir. Allah ise “Bdylece
sizi vasat (orta) immet yaptik.” (Bakara 2/143) buyurarak her durumda, her iste orta
yolu tutmamizi istemistir. “Yirmi yedi ve yirmi dokuzuncu ayetler birlikte degerlendirildiginde
Kur’an'm insanlardan orta yolu takip etmelerini, yani ne servetin doniisimiinii ve dagilimini
engelleyecek derecede cimri, ne de kendi ekonomik durumlarimi ¢okertecek kadar savurgan
olmamalarini istedigi anlagilmaktadir (Mevd(dT, 2005, c. 3/104-105).”

Denge Islamiyetin en temel ilkelerindendir. Bir iste asirrya kagmak, ihmalkar
davranmak gibi dengeyi bozmaktadir. Dengenin bozulmasi halinde bunun zarar1 yine
dengeyi bozan insana aittir. Ellerini boynuna dolayip malini, harcamasi gereken
yerlere harcamayan kimse bu davranisi sebebiyle insanlar tarafindan kinanir. Toplum
icinde kendisine yer edinemez. Zor duruma diistiigiinde kendisine yardim eli uzatacak
kimseyi bulamaz. Bu diinyada malimi1 kaybederim korkusuyla hayatini stirdiiriir.
Huzursuz bir hayat yasar. Bu sebeple hem bu diinyada hem de 6ldiikten sonra insanlar
tarafindan hos olmayan ifadelerle anilirlar. Ahirette de yaptiklarinin karsiligini kinama

ve hakir goriilme olarak alirlar.

Malin1 flitursuzca harcayan kimse ise hayiflanacak duruma diiser. Ciinki
musrif Allah katinda da insanlar katinda da razi olunan biri degildir. Zira muhtag olan

kisi miisrif hakkinda, “Falancaya verdi, ama bana vermedi!” der; muhtag¢ olmayan ise
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“Gegimlik malini iyi idare edemiyor!” der. Ayrica kendi nezdinde de kinanmis olur,
zira bagkasina el acacak konuma diistiigli zaman yaptigina pisman olur (Zemahserd,

1986, c. 2/662).

Allah Teala, bir sonraki ayette diledigine diledigi kadar rizki verenin kendisi
oldugunu ifade ederek, insanin gdstermis oldugu cimrilik ve savurganligin yersiz

oldugunu su sekilde ifade etmistir:

“Rabbin rizki diledigine bol bol verir de kisar da. Siiphesiz ki O, kullarindan
haberdardir, onlar1 gérmektedir.” (Isrd 17/30). Sayet sen rizki engellesen ve haram
kilsan da Allah’in takdirinde eger onun rizkini genisletmek ve yaymak varsa, senin
engel koyman ve yasaklaman buna zarar vermez. Yine sen bir kimsenin rizkini
genigletsen ve yaysan, Allah’in takdirinde eger onu daraltmak ve azaltmak varsa, senin
genigletmen ve yayman ona fayda vermez. Bilinmelidir ki, rizki genisletmek, yaymak,
daraltmak ve engellemek Allah’tandir (Matlridi, 2005, c. 7/37-38).

Insanlara rahatlatic1 ifadeler kullanmak, onlara hayir duada bulunmak da
ihsanin gerekliliklerindedir. Bu husus sUremizde su sekilde dile getirilmistir: “Eger sen
kendin dahi rabbinden umdugun bir litfu beklemek durumunda (ihtiyag icinde)
oldugun icin onlara ilgi gosteremiyorsan, hi¢ degilse kendilerine rahatlatict bir s6z

soyle.” (Isra 17/28).

Zenginlik ya da fakirlik insanin elinde degildir. Bugiin zengin olan birisinin
yarin fakir olmama gibi bir garantisi yoktur. Bu durum Allah’in elindedir. Diledigini,
diledigi anda zengin ya da fakir kilar. Kimse Allah’in vermediginden mesul degildir.
Buna Karsilik, insanda goniil kirginligi olmamasi i¢in ona goniil alict ifadeler
kullanmak biitiin herkesin sorumlulugundadir. Nitekim bir goniil alic1 ifade kullanmak
insanlar aras iilfet, muhabbet ve sevgiyi arttirir, kirginliklari, yanls anlagilmalart ve

s0-1 zanm ortadan kaldirr.
4.2.6.2.2. Cana Kiymamak

Islam hayat dinidir. Baris dinidir (Kutub, 2008, s. 2637). Islam’m temel hedefi
insana iki cihanda saadeti yasatmaktir. Bu sebeple toplumlar1 kargasaya siiriikleyecek,
huzursuzluga itecek, yasanilmaz kilacak unsurlardan korumay1 hedefler. Haksiz yere
bir cana kiymak toplumlar1 kargasaya siiriikkleyecek unsurlarin basinda gelmektedir.

Bu sebeple Allah Teald, cani kutsal saymis, haksiz yere cana kiyilmasini haram
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kilmistir. Bu haramlik diinden bugiine biitiin il&hi dinlerde mevcuttur. Bu yasaga
uymayip bir insanin canina kiyan kisinin cezasi ise ona denk bir cezadir. Bu hususun

slremizdeki ifade edilisi su sekildedir:

“Hakl1 bir sebep olmadik¢a Allah’in dokunulmaz kildig1 cana kiymaym. Bir
kimse haksizlikla oldiiriiliirse velisine yetki verdik; ancak o da 6ldiirme hususunda
sinir1 agmasin; ¢iinkii o, yeterince yardima mazhar olmustur.” (Isrd 17/33). Hayat
Allah’mn elindedir. Onun musaadesi olmaksizin ve koydugu sinirlar gézetilmeksizin
hic kimse onu sonlandiramaz. Allah katinda her bireyin cani degerlidir. Allah’in
korumasi altindadir. Ona dokunulamaz. Ancak insan haddi asarak bir cana kiyarsa o

zaman bu koruma kalkar. Onun tizerine kisas hak olur (Kutub, 2008, s. 2637).

Bir insana kisasi gerekli kilan durumlar Hz. Peygamber’in su hadisinde
belirlenmigtir: “Allah’tan baska tanr1 olmadigina ve benim Allah’n elgisi olduguma
sahitlik eden birinin kan1 ancak su ii¢ gerek¢eden biriyle helal olabilir: Cana can, zina
eden evli, dinini terk ederck cemaatten ayrilan kisi” (Buhéri, “Diyéat”, 6; Muslim,
“Kasame”, 25-26). Cana can; adalete dayali kisas ilkesini ifade eder. Bu ilke ile birlikte
biitiin insanlarin yasama haklar1 garanti altina alinmistir. Nitekim Allah “Kisasta sizin
i¢in hayat vardir” (Bakara 2/179) buyurmustur. Kisasin uygulanacagini diisiinen bir
kimse bir bagkasini haksiz yere 6ldirmeye yeltenemez. Kisasin varligi, kan davasi
giitmeyi, 6¢ alma duygularinin harlanmasini engeller. Dolayistyla hem kisiler i¢in hem

de toplum huzuru i¢in kisasta hayat vardir.

Kisas miimin i¢in bir hak olsa da Allah Teala, affetmeyi kendi katinda daha
sevimli bulmaktadir: “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli
kilindi. Hiire hiir, kéleye kole, kadina kadin. Ancak her kime, kardesi tarafindan bir
sey bagislanirsa artik ona hakkaniyetle uymali ve diyeti ona guizellikle 6demelidir...”
(Bakara 2/178). Affetmek Allah’in sifatlarindandir. Biyiikligiin alametlerindendir.
Affetmek, tilfet, muhabbet ve sevgiyi arttirir. Kisinin hidayetine vesile olur. Nitekim
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mekke’nin fethi sonrasi oradaki insanlari bagislamasiyla
Mekkelilerin Islamiyete bakis agis1 degismis, Islamiyeti kabul etmeleri kolaylasmustir.

Affetmek kisini ecrini de artirir.

Bir kimsenin ister miimin ister kafir olsun haksiz yere oldiiriilmesi biiyiik
giinahlardan sayilmistir. Nitekim Allah Teéla “Bir cana kiymaya veya yeryliziinde
fesat ¢ikarmaya karsilik olmasi disinda kim bir kimseyi Oldiiriirse biitiin insanlar
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6ldiirmiis olur.” (Maide 5/32) buyurarak biitiin canlar1 degerli kilmistir. Deger sahibi
olan her seyin hem dinyada hem &hirette bir bedeli vardir. (Helal sayarak) kasith
olarak bir miiminin canmma kiyanin cezasi diinyada kisas, ahirette ise ebedi
cehennemdir (Nisa 4/93). Kafirin canina kiyana ise kisas uygulanmaz. Diyet 6demekle
yukumludur. (Buhéari, “Diyat”, 31).

Islam dini yasl, geng, cocuk, kiz, erkek ayrim1 yapmaksizin masum olan biitiin
canlar1 koruma altina almistir. Bir kisi heniiz anne karnindayken onun {izerine birtakim
haklar dogar. O haklardan bir tanesi de yasama hakkidir. Yasama hakki ona Allah
tarafindan verilmistir. Bu sebeple birtakim uyduruk gerekgelerle dogum sonrasi veya
oncesi o cana kiymak biiyiik giinah ve vebaldir. Bu husus slremizde su sekilde ifade
edilmistir: “Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizin canina kiymayin! Biz onlarin da sizin
de nizkimizi veririz. Onlar1 6ldiirmek gercekten biiyiik bir giinahtir” (Isrd 17/31).
Cahiliye doneminde bazi Araplar, kiz gocuklarini para kazanamiyor diye fakirliklerini
bahane ederek topraga diri diri gémiiyorlardi. Bu yaptiklari sen’i isten siddetle men
edildiler. Onceki ayet ile bir degerlendirildiginde mana su sekilde olmaktadir: Onlarin
da, sizin de rizkimiz1 biz veriyoruz; siz vermiyorsunuz. O héalde siz, onlarin rizkini
temin etmekten aciz oldugunuzu bildiginiz i¢in, fakirlik korkusuyla onlar1 6ldiirmeyin
(Ebussudd, t.y., c. 5/169).

Gunlimizde yapilan kiirtaj da bu kabildendir. Hayati bir tehlike olmaksizin
rahimdeki bebegi aldirmak cahiliye doneminde yapilan uygulamayla es degerdir.
Giinahi ¢ok biiytiktiir. Bu konuya iliskin Abdullah b. Mes‘id Hz. Peygamber’in (S.a.v.)
sOyle dedigini nakleder: Ben, Resdlullah’a ‘Ey Allah'in Resilii, Allah indinde daha
blyuk olan glinah hangisidir?’ diye sordum. Resdlullah: ‘Seni yarattigi halde Allah’a
ortak kosmandir.” buyurdu. ‘Ondan sonra hangisidir?’ dedim. Resdlullah: ‘Seninle
birlikte yemek yiyeceginden korkarak ¢ocugunu 6ldiirmendir.” buyurdu. ‘Ondan sonra
hangisidir?’ dedim. ResGlullah: ‘Komsunun hanimiyla zina etmendir.” buyurdu”
(Buhari, “Tefsir”, 2). Herhangi bir sebepten &tiirti 6ldiiriilen evlat igin kisinin diyet

O0demesi gerekir.
4.2.6.2.3. Zinadan Kacinmak

“Mesru olmayan cinsel iliski” anlamina gelen zina, ilahi dinlerin tamaminda

yasaklanmuis ve biiyiik giinahlardan sayilmistir. Clnki zina hem bireyi hem de toplumu
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oldiirmektedir. Bu sebeple biiyiik giinahlar arasinda sayilmistir. SUremizde zinaya su

sekilde deginilmistir:

“Zinaya yaklasmayin! Ciinkii o hayasizliktir, cok kotii bir yoldur.” (isra 17/32).
Bir dnceki ayette ¢ocuklarin haksiz yere oldiiriilmesinden bahsedildikten sonra bu
ayette ise zinanin ¢irkinliginden bahsedilmektedir. Zina ile gocuklarin 6éldirtlmesi
arasinda bir iligki bulunmaktadir. Cocuklarin 6liimiinde bir yikim meydana gelirken
zina ile birlikte pek ¢ok yikim, 6lim meydana gelmektedir. Bunlar1 su sekilde ifade

etmek mimkudnddr:

Insan zina sonrast onun yiikiimliiliiklerinden kurtulmaya calisir. Ana
rahmindeki ceninin dogmadan veya dogduktan sonra Oldiirilmesi bu kurtulma
tesebbiislerindendir. Glinlimuzde bunun 6rnegine sik¢a rastlanmaktadir. Eger o ¢ocuk
aldirilmay1p yasama birakilirsa, genelde kotii bir yasam alanina birakilmaktadir. Bu

ise, temiz bir hayatin kaybolusuna sebep olmaktadir.

Zina kanser gibi yayilan bir hastaliktir. Hangi toplum iginde yayginlik
kazanirsa 0 toplumu 6ldirdr. Zina sebebiyle nesepler yok olur, kanlar karisir. Nesep
ve iffet hususunda giiven kaybolur. Toplumsal anlamda ¢okintiler meydana gelmeye
baslar. Aradaki baglar kopar. Zina insanlarin sehevi istek ve arzularini mesru olmayan
yollarla yerine getirmeye sebep oldugu icin evlilik hayatini gerek duyulmayan,
istenmeyen bir yagama doniistiiriir. Aile muessesesini kiilfet olarak algilama neticesini
dogurur. Oysa ki aile, yetisen nesil i¢in en 6nemli korunaktir. Yeni neslin saglikli bir

yapiya ve saglikli bir egitime kavusmasi ailesiz diisiiniillemez (Kutub, 2008, s. 2636).

Ayette 6ne cikan bir diger husus ise “zina yapmaym” yerine “zinaya
yaklasmayim” ifadesinin kullanilmasidir. Bu digerine gore daha kuvvetli bir mana
ifade eder. Is1am dinin asil hedefi ahlakl1 bir toplum insa etmektir. Bunun igin sadece
kotii fiiller yasaklanmamis, ona gotiirecek olan koétii fiiller, eylemler de yasaklanmistir.
Bunun igin Allah Teld, bu ifadeyi kullanmistir. Zina yapmak bir yana, onun yakin
veya uzak 6n sebeplerine de yaklagsmayin; ¢iinkii onlara yaklagsmak, zinaya yaklagmay1

hazirlamaktadir (Ebussudd, t.y., c. 5/170).

Zinadan uzak durulmasini emreden Allah Teél& bunun yolunu da bizlere NQr
slresinde su sekilde ifade etmektedir: “Mumin erkeklere sdyle, gozlerini haramdan
sakisinlar ve iffetlerini korusunlar...” (NCr 24/30-31). Goz, kalbe giden yoldur. Insan

bir seyi evvela gozle goriir ve sonra onu kalbine diisiiriir. Bunun i¢in Allah Teéla ilk
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olarak goz ifadesini kullanmigtir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) de bu konuya iligkin
Hz. Ali’ye sunlar1 sOylemistir: “Bir baktiginda arkadan bir daha bakma, birinci bakis
hos goriiliir ama ikinci bakisa hakkin yoktur.” (EbG Davad, “Nikéh”, 43). Cinsel
arzuyu uyandiran 1srarli bakis yasaklandiktan sonra sirasiyla vicudun cinsiyet
duygularini harekete gegiren kisimlarini 6rtmeme, teshir etme gibi davraniglar da bu
ayetler ile yasaklanmistir. Ciinkii biitlin bunlar insanin cinsel diirtiilerini harekete
geciren unsurlar olup kisiyi zinaya diigsiirmektedir. Bu sebeple bunlarin tamami

yasaklanmustir.

Cezanin biiyikliigli yapilan isin agirhigina gore sekil alir. Toplumu yikima
stiriikleyen zinanin da cezasi ona gore agirdir. Bu husus ayet ve stinnet ile sabittir.
Kur’an’da zina edenlere hapis (Nisa 4/1), eziyet (Nisa 4/16) ve celde (NOr 24/2)
cezasi verilecegini 6ngoren ii¢ ayet vardir. Miifessirlerin ¢ogunlugu hapis ve eziyet
cezalarmin celde ayetinin indirilmesiyle birlikte nesh edildigini séylemislerdir. Hz.
Peygamber’in (S.a.v.) uygulamalar1 incelendiginde ise zinaya dair karsimiza iki tiir
ceza ¢ikmaktadir. Bunlar recm ve celde (sopa) cezalaridir. Celde ayet ile sabitken recm
stinnet ile sabittir. Hz. Peygamber (s.a.v.) evli olarak zina eden kisilere recm cezasini,
bekar olarak zina eden kisilere ise yiiz sopa cezasini uygulamistir (Mislim, “Huddd”,
12; EbG Davad, “Huddd”, 23; Tirmizi, “Huddd”, 8).

4.2.6.2.4. Yetim Malina El Uzatmamak

“Evlatlarimizi nizik endigesiyle 6ldiirmeyin”, “haksiz yere birbirinize
kiymayin” ayetleriyle cani koruma altina alan, “zinaya yaklagsmayimn” emriyle nesebi
koruma altina alan Allah Teéld, “Riisdiine erinceye kadar yetimin malina, onun
yararina olmadikca el siirmeyin...” (Isrd 17/34) ifadesiyle de insanlarm mallarmi
koruma altina almistir. Ciinkii mallar insanlarin bu diinyadaki ge¢im kaynaklaridir.
Candan sonra en 6nemli ikinci unsurdur. Bu sebeple Allah Teéld, toplumlarin ve
bireylerin hayatina mal olan kital ve fuhus islerini yasakladiktan sonra mala el
uzatmay1 da yasaklamistir. Bu {i¢ ilkenin korunduguna dair Hz. Peygamber’den (S.a.v.)
su rivayet nakledilmistir: “Miisliimanin Miisliiman’a mali, 1rz1 ve kan1 haramdir...”
(Eb( Davad, “Edeb”,40; Tirmizi, “Birr”, 18; Muslim, “Birr” 32). Baskasinin malina
el uzatmay1 yasaklayan Allah Teéla bu ayette 6zellikle yetimleri zikrederek, onlarin

bu hususta 6nceligini ifade etmektedir.
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Yetim sozlikte “fert, tek kalmak gibi anlamlara gelir.” Terim olarak ise “ bulug
cagma ulasmadan babasin1 kaybeden kisiye” denir (Ibn Manzur, 1993, c. 12/645).
Babasinm1 kaybeden kii¢lik ¢ocuklar kendilerini ve mallarin1 korumada tek kaldiklar
i¢cin onlara yetim denir. Yaslar1 ve giicleri itibariyle kendilerini de mallarin1 da himaye
edebilmekten acizdirler. Bunun i¢in onlarin malina el uzatmay: Allah Teala haram
kilmigtir. Yetimleri en iyi anlayan hi¢ kuskusuz yetim olarak biytyen Hz. Muhammed
(s.a.v.)’dir. Bundan dolay1 her daim yetimlere iyi davranmis ve insanlar1 da bu hususta
tesvik etmistir: “Kendi yetimini veya baskasina ait bir yetimi himaye eden kimseyle
ben, cennette sdyle yan yana bulunacagiz...” (Muslim, “ziihd”, 42). Allah rizasi i¢in
onun hakkini gozeterek yetimi himaye eden kisinin cennette kendisiyle yan yana
olacagini ifade eden Allah Resilii, yetimi gdzetmenin son derece buy(k bir ecre sahip

oldugunu ifade etmektedir.

Yetim hakkina ridyet edilmesinin gerekliligi bir baska ayette su sekilde ifade
edilmektedir: “Evlilik ¢agina gelinceye kadar yetimleri deneyin; eger onlarin yeterli
fikr olgunluk diizeyine eristiklerini tespit ederseniz hemen mallarini kendilerine verin,
biiyiiyecekler de mallarmi alacaklar diye o mallari israf ile ve tez elden yiyip
tiketmeyin. Zengin olan (veli) yetim malina tenezziil etmesin, yoksul olan da

kararinca yesin...” (Nisa 4/6).

Yetimlerin malina “En iyi sOrette yaklagilmasi ““ ile ne ifade edildigi noktasinda

Razi yukaridaki ayeti zikrederek sunlari syler:

1. Yetimin malini, artirip ¢ogaltacak muamelelerde, aligverislerde bulunmak.
2. Yetimin malina ihtiya¢ duydugunda, ihtiyacin kadarini yemen harig.
Miicahid, Ibn Abbas’tan (r.a.) sunlari nakleder: “Bir kimse, o maldan yeme
ihtiyac1 hissederse, onu orfe gore (normal bir dlcude) yer ve yedigini, eli
genislediginde oder. Eger eli hi¢ genislemezse, ona bundan dolayr bir

sorumluluk yoktur”(Razi, 1999, c. 20/337).

Yetimin hor goriilmesi, itilip kakilmasi o toplumun merhametsiz oldugunu
gosterir. Yetim, Allah’in bu topluma biraktig1 emanettir. Emanete ihanet ise cezasiz
kalmaz. Nitekim bir yetimin malina tasallut olmanin karsihigini1 Allah Teala su sekilde
ifade etmektedir: “Yetimlerin mallarini1 haksiz olarak yiyenler siiphesiz karinlarina
ancak ates dolduruyorlar. Zaten onlar alevlenmis atese gireceklerdir” (Nisa 4/10). Hz.
Peygamber (s.a.v.) “yetim malin1 haksizca yemeyi yedi biiyuk gunah icerisinde
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sayarak” (Buhari, “Vesaya”, 23) yapilan isin ¢ok kotii bir is oldugunu ifade etmis, bu

isten doniilmedigi miiddetce akibetin cehennem olacagina isaret etmistir.
4.2.6.2.5. Dogruluk

Arapca sidk olarak ifade edilen dogruluk, sozliikte “yargi ve onermelerin
gercege uygun olmasi, yalanm karsiti, durtstlik” gibi manalara gelmektedir (ibn
Manzur, 1993, c. 10/193). Kur’an ve siinnet ekseninde bir tanim yapilacak olursa
inancta, amelde, niyette, s6zde, fiilde ve davranislarda hasili hayatin her noktasinda
istikametten sagmamaktir. Tanimdan hareketle sunu rahatlikla sdyleyebiliriz Ki
dogruluk, toplumu ayakta tutan direktir. Dogruluk iizere kurulmayan toplumlar
direkleri, kolonlar1 yikilan bina gibi ¢c6kmeye mahkiimdurlar. Bundan dolay1 Hak
Teéld, Kur’an’da pek ¢ok yerde dosdogru olmanin gerekliligini vurgulamaktadir.
Onlardan birisi HOd sOresindeki su ayettir: “Senin yaninda hak yola donenlerle birlikte,
sana buyruldugu gibi dosdogru ol.” (H(d 11/112). islam’m vazgegilmez ilkelerinden
olan dogrulugun onemini ifade ettikten sonra simdi Slremiz ekseninde dogruluk

ilkesini agiklamaya calisalim.

Slremizde dogrulugun {i¢ yonii ele alinmistir. Bunlardan ilki s6z, kavil ile
ilgilidir. Konuya iliskin ayet su sekildedir: “...Ahde vefa gosterin; cunkl ahit
sorumluluk dogurur.” (isra 17/34). Islam, verilen sozleri yerine getirmeye ihtimam
gostermis ve bu konuya iligkin kesin hiikimler koymustur. Zira ahde vefa gosterme,
bireyin vicdaninda ve toplumun hayatinda giiven, diriistlik ve temizligin kaynagidir.
Sozleri, antlagsmalar1 yerine getirme Kur’an ve hadiste farkli sekillerde islenmistir.
Yapilan antlagmalarin kiminle yapildiginin bir 6nemi yoktur. Bu ister Rab-kul
arasinda, ister kul-kul arasinda isterse devletler arasinda olsun verilen ahde vefa
gostermek gereklidir (Kutub, 2008, s. 2639). Ahde vefa miiminin 6zelligi iken
vefasizlik ise miinafigin alametidir. Bu hususu Efendimiz (s.a.v.) su sekilde ifade
etmistir: “Miinafigin alameti {¢tiir. Konustugunda yalan soyler, s6z verdiginde

sozlinden cayar, emanete ihanet eder.” (Buhari, “Iman”, 24; Mslim, “Iman”,107).

Soéziinde durmayip diiriistliikten uzak bir hayat yasayan insanlar, i¢inde
yasadig1 toplumun diismanligin1 kazanarak bu diinyada giiven ve huzur iginde bir
hayat stiremezler. Her zaman o vefasizligin, yalanciligin agirlig: altinda ezilirler. Bu
onlarin bu diinyadaki cezalaridir. Ahirette ise Allah’mn diismanligini kazanacaklardir.
Bu ise kazanilabilecek en biiyiik diismanliktir. Bu diismanligin sonucu hiisranliktir.
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Hz. Peygamber (s.a.v.) Yiice Allah’in; “Ben kiyamet giinii su ii¢ (kisim) insanin
diismaniyim” buyurdugunu haber vermis, ilk olarak da “Allah adina yemin ettikten

sonra soziinden cayan kisiyi” sOylemistir (Buhari, “Buy0”, 106).

Dogrulugun ikinci yonii ise ticaret ile ilgilidir. Konuya iliskin ayet su
sekildedir: “Ol¢tiigiiniiz zaman tastamam 6lciin ve dogru terazi ile tartin. Bu hem daha
iyidir hem de sonucu daha guzeldir.” (isra 17/35). Toplumlar arasi iyi iliskiler
kurulmasini, kurulan iliskilerin gelismesini saglayan ana unsurlarin basinda ticaret
gelmektedir. Ticaret ile birlikte topluluklar arasi iligkiler gelisir, gelgitler olusur ve
insanlar arasi iilfet, muhabbet, sevgi gerceklesir. Bir yerde ticaretin ve dolayisiyla bu
iligkilerin gelisebilmesi i¢in gliven ortami tesis edilmesi gerekir. Bu giiven ortamini
tesis edebilmenin yolu ise dogruluk, diiriistliik ilkesini hayatin merkezine koymaktir.
Ticarette dogruluk ise 6l¢iiyii tastamam yapmak, insanlar1 aldatici seylerden kaginmak
ile mimkundiir. Olgliyii tam yapmak ve tartida dogru olmak kalbin temizligi ve sosyal
iliskilerin giivencesidir. Bu ikisi birlikte uygulandiginda toplumdaki sosyal iliskiler
diizene girer. Hayatin bereketli bir yasama doniismesi bunlar sayesinde olur (Kutub,
2008, s. 2639). Sergilenecek bu tutum kisinin hem diinyas1 hem ahireti icin daha
hayirhidir. Kisi sergiledigi bu tutum ile diinyada giizel bir {ine kavusur. insanlar
arasinda hayirla yad edilir. Herkes isini onunla halletmek ister. Huzurlu bir hayat
gecirir. Ahirette ise bu tutumu ile birlikte Allah’mn rizasini kazanarak cennete girer.
Azaptan kurtulur (R&z1, 1999, c. 20/338). Bu diinyadaki menfaatten ¢ok daha hayirl
olur. Hz. Peygamber (s.a.v.) ticaretinde diirtstliigii ilke belleyeni su sekilde
mijdelemistir: “Gulvenilir ve dirlst tacir; peygamberler, siddiklar ve sehitlerle
beraberdir.” (Tirmizi, “Buy(”, 4).

Tartida noksanlik ufak bir mesele goriinliyor gibi olsa da hirsizlik, aldatma,
cimrilik, kul hakkima girme gibi fuhsiyat1 iceren bir islemdir. Bu sebeple akibeti,
icerdigi cirkinliklerin biiytikliigii kadar biiyiiktiir. Onlar rablerinden mahrum kalip
cehenneme atilacaklardir (Mutaffifin 83/16-17). Olgii ve tartida eksiltmeyi yasaklayan
Allah Tedld, bu ikaza cevap vermeyen Medyen kabilesini (HOd 11/84) heldk etmis

(Tevbe 9/70) ve onlarin durumunu sonraki nesiller i¢in ibret kilmistir.

Dogrulugun iigiincii yonii ise atilacak adim ile ilgilidir. Bu husus siremizde su

(13

sekilde ifade edilmistir: “...Rabbim! Girilecek yere dogrulukla girmemi, ¢ikilacak

yerden de dogrulukla ¢ikmami sagla, bana tarafindan yardimei bir gii¢ ver.” (isra
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17/80). Ayetler ézelde bir kisiye veya bir topluma hitap etse de genelde biitiin iimmet
icin mesajlar icerir. Ayetin 6zelde hitabi Hz. Muhammed’dir. Ayette gecen “girilecek
ve cikilacak yer” ile ne kastedildigi hususunda birgok goriis sarf edilmistir. Bazi
miifessirler bu giris-¢ikis1 “Medine’ye giris, Mekke’den ¢ikis” (Beydavi, 1997, c.
3/264; Ebussuld, t.y., c. 5/190; TaberT, 2000, c. 17/533) olarak ifade etmis, bazilari
“Mekke’ye muzaffer bir sekilde giris, Mekke’den emin bir sekilde ¢ikis” (Beydavi,
1997, c. 3/264; Ebussuld, t.y., c. 5/190; Taberi, 2000, c. 17/535) olarak ifade etmis,
bazilar1 “Hicret esnasinda magaraya emin olarak giris, oradan emin olarak ¢ikis”
(Beydavi, 1997, c. 3/264; Ebussudd, t.y., c. 5/190) seklinde ifade etmislerdir.
Peygamberlik yikinin altina girilmesi ve bunun hakkini eda etmis olarak yiikiin
altindan ¢ikarilmasi (Beydavi, 1997, c. 3/364; Ebussudd, t.y., c. 5/190), her mekéna,
her ise girilmesi ve oradan ¢ikarilmasi (Kurtubf, 1964, c. 10/313) seklinde ifade

edenler de olmustur.

Kutub ayet ile ilgili su agiklamalara yer verir: “Bir yere girerken ve bir yerden
cikarken dogruluk ilkesinden sagsmamaya iliskin bir duadir bu. Biitiin bir yolculugun
hepsini kusatmaktadir. Baglangicini ve bitis noktasini, bagini ve sonunu, basi ve sonu

arasinda gegen her asamasini1 kapsamaktadir.” (Kutub, 2008, s. 2664)

Ayetin bize bakan yonii ise Kutub’un bahsettigi yondiir. Atilacak her adimin
dogruluk tizere atilmasidir. Bir ise baslarken veya bitirirken, bir yere girerken veya
cikarken, bir ifade kullanirken, her an her yerde dogruluk ilkesini diistur edinmemizi
ifade etmektedir. Niyetlerimizi giizel tutmamizi1 ve bu ugurda c¢aba sarf etmemiz

gerektigini ifade etmektedir.
4.2.6.2.6. Konusma Adabi

Allah’1n insana vermis oldugu nimetlerden bir digeri ise konusma kabiliyetidir.
Bu kabiliyet sayesinde toplum iginde yer edinir, deger kazanir, meramini baskalarina
aktarir. Dil, insanin kimligidir. Insanin edebi, ahlaki konusmasindan belli olur. Ciinkii
insanin dilinden dokiilenler igeride biriktirdikleridir. Etkili iletisim kurabilmek,
toplumda giizel bir iz birakmak igin konusmay1 bilmek gerekir. Cemal Sureya
“Konusabilmek ve konusmay1 bilmek arasinda biiylik bir fark vardir. Mesela
ikincisini ¢ogu insan bilmez.” diyerek konusma adabinin 6nemine dikkat ¢ekmistir.
Dil, kullanmasini bilen biri i¢in ¢ok etkili bir silahtir. Hayirda kullanilirsa ¢atismalari
sona erdirir, barisi ve huzuru temin eder. Serde kullanilirsa var olan huzur ve baris
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ortamini kaosa déniistiiriir. Birliktelikleri bozar. iste bu silah1 dogru kullanmak igin
fesahat, belégat, akicilik, hitap ettigi kesime gore tutumunu degistirme vb. pek ¢ok
0zelligi icinde barindiran Kur’an’a bakmak gerekir. Kur’an-1 Kerim insanlar arasinda
iilfet ve muhabbeti artiracak, kisiye deger kazandiracak etkili konusmanin yontemini
bize 6gretmektedir. Kur’an’in farkli slOrelerinde konusma adabina dair yontemler

gosterilmektedir. Biz ise slremiz ekseninde konuyu ele almaya ¢alisacagiz.

Konusmayi etkili kilacak unsurlardan ilki kars1 tarafa giizel, goniil alic1 s6zler
kullanmaktir. Bu husus slremizde su sekilde ifade edilmektedir: “...Onlardan biri
veya ikisi senin yaninda yaslanirsa onlara 6f bile deme! Onlar1 azarlama! Ikisine de
goniil alict giizel sozler sdyle!” (isra 17/23). Ayette ana-babaya karsi tutumumuz ele
alinmaktadir. Ciinkii toplumun temelini aile olusturur. Ailenin olusmasindaki temel
faktor de anne ve babadir. Onlar dogumundan itibaren Omiirlerini evlatlar1 igin
tilketmisglerdir. Bu sebeple kisi iizerinde en ¢ok saygiy1, sevgiyi hak eden anne ve
babasidir. Anne ve babanin durumu her ne olursa olsun onlara kars1 giizel konusmak
bizim vazifemizdir. Kur’an’da bunun &érnekleri mevcuttur. Nih’un (a.s.) gemiye
binmemekte direterek kafir olan ogluna “ogulcugum” (HOd 11/42) ifadesini
kullanmasi, Hz. Ibrahim’in miisrik olan babasina “babacigim” (Meryem 19/42) diye
seslenmesi aile fertlerine karst konusmada sergilenmesi gereken tutumu bizlere

gostermektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) anne ve babaya iyilikte bulunmanin, giizel sozler sarf
etmenin, onlar1 rencide edici ifadelerden uzak durmanmn onlarin imani ile ilgisi
olmadigini bizlere soyle ifade etmistir: Hz. EbO Bekir’in kizi Esma soyle dedi:
“Resllullah zamaninda annem (miisrik oldugu hélde) beni 6zleyerek yanima geldi.
‘Annemle ilgileneyim mi?’ diye sordum. Hz. Peygamber de ‘Evet, onunla ilgilen ona
ihsanda bulun.” dedi. (Buhari, “Edep”, 7).

Anne ve babasina giizel soz sdyleyemeyen, rencide edici ifadeler kullanan bir
kisinin aile dis1 iliskilerinde giizel konusmasi beklenemez. Bunun igin ilk olarak aile

ici konusma adab1 sOrede zikredilmistir.

Allah Teal4, aile i¢i konugma adabini bize dgrettikten sonra bir bagka ayette
aile iginde sergilenen bu tutumun toplumsal iliskilerde de sergilenmesi gerektigini su
sekilde ifade etmistir: “Kullarima sdyle, s6ziin en giizelini sOylesinler; yoksa seytan
aralarma girer. Kuskusuz seytan insanlarmn apagik diismanidir.” (isra 17/53). Onceki
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ayetlerde kafirlerin, miisriklerin alayci tavirlari, kaba, sert ve yanlis tutumlari
anlatildiktan sonra bu dyette biitiin bu yapilanlara karsilik olarak onlara giizel sozler
soylenmesi istenerek Islam ahlakinin yiiceligi ifade edilmektedir. Bir goriise gore bu
ayette “kullar” ifadesiyle miiminler kastedildigi ve miiminlerin miisriklere kars1 nasil
tavir sergilemesi gerektigi vurgulanmaktadir. Bu ayet bu yoniyle bizlere teblig
esnasinda kars1 tarafi kiric1 ifadelerden sakinmamiz gerektigini, Allah i¢in girisilen
micadelelerde 6fkeye kapilarak bu miicadeleye seytani1 dahil etmekten kaginmamiz
gerektigini belirtmektedir. Bir diger ayette Hak Teéla soyle buyurmustur: “Rabbinin
yoluna hikmetle, giizel 6giitle cagir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et.” (Nahl
16/125). Teblig esnasinda agizdan ¢ikacak kirici, incitici bir s6z karsi tarafin sana karsi
alicilarin1 kapatmasina sebep olur. Bu ise ister istemez konugmanin seyrini degistirir.
Girisilen ufak ¢apli tartigmalar seytanin araya girmesiyle biiyiik yikimlara doniisiir. Bu
sebepledir ki Allah Tedla, en azili kafirlere dahi teblig edilirken yumusak ve giizel
sOzler sarf edilmesini emretmistir: “Ona yumusak s6z soyleyin. Belki 6giit alir yahut
korkar.” (Ta-Ha 20/44). Hz. Peygamber (s.a.v.) de giizel sdze tesvik hususunda pek
cok hadis rivayet etmistir. O rivayetlerden bir tanesi su sekildedir: “Glzel s6z
sadakadir.” (Buhari, “Edep”, 34). Bir diger hadis ise, “Yarim hurmayla dahi olsa
atesten korunun. Bunu bulamazsaniz giizel s6z soyleyin” (Buhari, “Edep”, 34)
hadisidir.

Bir diger goriise gore dyetin hitabr miiminler olup kendi aralarindaki iligkiler
kastedilmistir. Muminler sdyleyecekleri sézlerin en guzelini secip 6yle soylesinler. Bu
sayede seytanin aralarindaki sevgi bagini bozmasina firsat vermesinler. Clinki seytan,
kardesler arasinda sOylenilen kiric1 sozler sebebiyle bir tartisma g¢ikarmak, buna
karsilik olarak kotl bir yanit verme ile de aralarindaki sevgi, dostluk, uyum iligkisini;
sertlik, ayrilik ve diismanliga doniistiirmek ister. Glizel soz ise, kalp katiligini
yumusatir, gonullerdeki yaralar1 sarar ve onlar1 giizel bir sevgi bagi ile bir arada tutar

(Kutub, 2008, s. 2649).

S0z, zaman zaman fiiliyatin 6niine gecer. Yapilan giizel isler kirici bir sozle,
yapilan hatali isler ise goniil alic1 ifadeler kullanilarak 6nemini yitirmektedir. Bunun
icin evvela ailemiz olmak iizere ¢evremizde iletisim kurdugumuz her kim varsa

konusurken giizel sozler sarf etmemiz gerekir.
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Konusmayi etkili kilan bir diger unsur zan igeren ifadelerden ve pesin hiikkiim
vermekten kaginmaktir. Konuya iliskin ayet su sekildedir: “Hakkinda bilgin olmayan
seyin ardina diisme! Ciinkii kulak, gz ve goniil, bunlarin hepsi ondan sorumludur.”
(Isra 17/36). Bu ayet, hakkinda bilgin olmadig1 ve seninle ilgisi bulunmayan seylerin
ardindan gitme demektir. Bir kisi hakkinda zan igeren bir ifadenin kullanilmasi, eger
sOylenen sey o kiside bulunmuyorsa iftiraya, bulunuyor fakat kisinin hoglanmayacagi
bir ifade ise giybete, bu konuda diretiyorsa yalan yere sahitlige girer. Bu sebeple zan
ile konusmaktan kaginmak gerekir. Bir diger ayette Hak Teala sdyle buyurmustur: “Ey
iman edenler! Zannin ¢ogundan sakinin; ¢iinkii bazi1 zanlar gilinahtir. Gizlilikleri
arastirmayin, birbirinizin giybetini yapmayin...” (Hucurat 49/12). Bu toplum iginde
nifaka, bolinmeye yol agar. S6ylenen sozler tizerinden karsi taraf tizerinde 6n yargi
olusturmaya sevk eder. Bu sebeple kisi haksiz yere toplum disina atilmis olur. Bu ise
[slam’in 6ziine terstir. Bir baska zarari ise kisinin sdylemis oldugu ifadenin dogru
olmadigi anlasilirsa kendisini toplum nezdinde kii¢iik diisiirmiis olur ve giivenilmeyen,
yalanci kisi olarak addedilir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de bilgi sahibi olmadigin seyler
hususunda konusmamak gerektigini su sekilde ifade etmistir: “Zandan kaginin. Zira
zan, sozlerin en yalamidir.” (Buhari, “Vesaya”, 8). Bir baska hadis-i serifte zan ve
zannm getirdikleri olumsuzluklarin Islam toplumuna zarar verdigini bu sebeple
bunlardan sakinmak gerektigini su sekilde ifade etmistir: “Zanna kapilmaktan
sakininiz, zan en fazla asilsiz olabilen haber ve bilgi tiiriidiir. Kulak kabartmayiniz,
gizlilikleri arasgtirmayiniz, baskalarini  kiskanmayimiz, ofkenize kapilmayiniz,
birbirinize sirtinizi donmeyiniz. Ey Allah’in kullari! Kardesler olunuz.” (Muslim,

“Birr”, 28).
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5. SONUCLAR VE ONERILER

Sonuclar

Konulu tefsir metodunun genel hatlariyla ele alindig: ilk bélimde bu metodun,
ortaya ¢ikis1 bazi arastirmacilar tarafindan Kur’an’in inmeye basladigi déneme kadar
gotlrilse de mevcut sekliyle modern donemde ortaya konan bir metod oldugu
anlasilmaktadir. Bu metod genel olarak Kur’an ve slre eksenli olmak tizere iki kisma
ayrilmaktadir. Kur’an’da ahlak, Kur’an’da infak gibi kavramsal ¢aligmalar Kur’an
eksenli calismalara ornek iken; Nahl sdresinin konulu tefsiri, Neml sdresinin konulu

tefsiri gibi calismalar da sdre eksenli ¢aligsmalara Grnektir.

Stre eksenli konulu tefsire 6rnek olarak ele aldigimiz Isra sdresinde tevhid,
niiblivvet, ahiret, ahlak gibi konular ele alinmaktadir. isra s(resi temelde tevhidi
gontillere yerlestirmek, insanlara ahiret bilinci kazandirmak ve toplumlari ayakta
tutacak ahlak ilkelerinin uygulanmasini saglayarak diinya ve &hiret mutluluguna
ulagtirmak amaciyla nazil olan, dncesindeki Nahl ve sonrasindaki Kehf sireleri gibi
MekKki bir sGredir. Mekke’de sirk diisiincesi hakim oldugu i¢in sQrede tevhid, nibuvvet
ve mead gibi inan¢ konularina fazlaca yer verilmis, slrenin basinda, ortasinda,
sonunda Allah’in varligina, birligine, hasrin gerceklesecegine, niiblivvet miiessesesine

imanin gerekliligine dair meseleler ele alinmistir.

Bu calismada konulu tefsire ve isra sdresine dair genel malumatlar verildikten
sonra sdre konulu tefsir baglaminda Allah’in varligina iman, tevhid, nubivvet, kutsal

kitap, ahiret ve ahlak gibi boliimlere ayrilarak ele alinmistir.

Calismamizin  sonu¢ kisminda sozii edilen altt bolimle ilgili su

degerlendirmelerin yapilmast mimkindur:

Her bir slrenin insanlara ulastirmak istedigi kendisine has bir amaci vardr.
Sdre birden fazla konuyu igerse de bir biitiin olarak incelendiginde o srenin tek bir
konu etrafinda dondiigii anlasiimaktadir. Isra sOresinin insanlara ulastirmak istedigi

temel mesaj hi¢ kuskusuz tevhid inancidir.
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Slrede, cesit gesit canlilarin bir ahenk, diizen igerisinde yasadigi kainatin
yaratilisi, insanin hayatina pek ¢ok noktada kolaylik saglayan gece ve gundizin
yaratilislar1 anlatilarak bunlari1 yoktan var eden bir ilah olduguna vurgu yapilmaktadir.
Inanmadigin1 séyleyen bir kisinin bir felaketle, zorlukla bas basa kaldiginda tek
siginak olarak Allah’t gorlip ona yalvarmasi zikredilerek salim fitratin Allah’in
varligina delil olusuna vurgu yapilmaktadir. Yine Kur’an’in bir benzerinin getirilmesi

hususunda beserin acizligi ifade edilerek Allah’in varligina isaret edilmektedir.

Allah’in  varligina dair deliller ortaya konulduktan sonra Mekkeli
misriklerdeki yanlis ilah algisi akli delillerle ¢iiriitiilerek tevhid fikri asilanmaktadir.
Sdrenin ilk ayetinde Allah’in biitiin noksanliklardan miinezzeh oldugu vurgulanarak
tevhidin rubObiyet yonine, son ayetinde selbi sifatlardan olan tenzih ve celdl
sifatlarindan {i¢ tanesi zikredilerek tevhidin isim ve sifatlar yonine, yirmi G¢unci
ayette kullugun yalnizca Allah’a yapilmas: gerektigi ifade edilerek tevhidin ul(hiyet
yoniine vurgu yapilmaktadir. Sirkin biiyiik bir zuliim oldugunu, bu sebeple sirkte
diretenlerin kinama, yalnizliga terk edilme ve cehennem gibi cezalara carptirilacagi

ifade edilerek insanlara uyarilar yapilmaktadir.

Slrede miisriklerin il&h noktasindaki tutarsizliklari, yanlis diisiinceleri ifade
edildikten sonra peygamberler konusundaki yanlis tutum ve davranislari da
zikredilmektedir. Hz. Peygamber’in isrd mdcizesini, mira¢ esnasinda gosterilenleri
alaya almalari, bir benzerini getirmekten aciz kaldiklari Kur’an mdcizesini inkar
etmeleri, inanmadiklar1 takdirde kendilerini helaka surikleyecek hissi macizelerin
pesinde kosmalar1 ve peygamberlik vazifesinin bir beser tarafindan icra edilmemesi
gerektigi gibi safsatalar1 zikredilmektedir. Onlarin bu yanlis diisiinceleri ortaya
konduktan sonra beser peygamber gondermenin, hissi micize verilmeyisinin
hikmetleri aciklanarak onlarin olusturduklar1 yanhs algi tamamen ortadan
kaldirilmaktadir. Yapilan bu agiklamalarla birlikte nibuvvet miessesesinin tevhid

ilkesini insanlara agilamadaki rolii ifade edilmektedir.

Miisriklerin oldiikten sonra dirilisi uzak gormeleri ifade edildikten sonra
Allah’in dirilis guninl gerceklestirecek kudrete sahip oldugu islenerek yarattigi
kainata vurgu yapilmaktadir. Insanin yaratilisindan ¢ok daha zor olan kéinat essiz bir
nizam igerisinde yoktan var edenin insani ikinci kez diriltmeye ¢ok daha rahat gug¢

yetirecegi belirtilerek dirilisin mutlaka gergeklesecegi vurgusu yapilmaktadir. Yine
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bununla birlikte hesap, cennet, cehennem, mizan gibi ifadelere yer verilerek insanlar
ahiret yurdu i¢in ¢aligmaya sevk edilmektedir. Stirede Allah’a imandan sonra ahiret

yurduna dair ayetler zikredilerek tevhid-ahiret iliskisine vurgu yapilmaktadir.

Huzurlu bir toplum saglam ahlak ilkeleri iizerine kurulabilir. Isra s(iresinde bu
toplumu insa edebilecek ilkeler ele alinmaktadir. Hamd, siikiir, acelecilik, dua,
cimrilik, nankorliik gibi bireysel ilkeler ele alindig1 gibi zinaya yaklagmamak, ihsanda
bulunmak, adam oldiirmemek gibi toplumsal ilkeler de ele alinmaktadir. Burada

sayilan ahlak ilkeleri ilahT dinlerin tamaminda mevcut olan ilkelerdir.

Slrede ele alinan ilk ahlaki ilke siikiirdiir. Siikiir, verilen nimete tesekkiir
etmektir. Allah Tedld Hz. NOh’u siikredici kul olarak nitelemis, sonraki nesillerin de
onu Ornek alarak siikredici kul olmalarini istemistir. Stikriin zitt1 ise nankorliiktiir.
Nankorliik, yapilan iyiligi unutup hige saymaktir. Nimeti vereni inkar etmektir. Bunun
miimessili ise seytandir. Allah Teéld, malinda israfa kaganlar1 seytanin kardesleri
olarak tanimlamistir. Ciinkii onlar mali israf ederek nimete nankdrlikk yapmuslardir.
Sdrede bu 6rnekler zikredilmekle nankorligiin her tlrlisu yasaklanmakta, siikiir ise

tavsiye edilmektedir.

Sirede ele alinan bir diger ahlaki ilke ise aceleciliktir. insan arzuladig1 bir seyin
i¢ yiiziinii, hayrr m1 ser mi oldugunu arastirmadan hemen olmasim ister. Ayette 0
kisinin istedigi bu seyin onun i¢in hayir olmadigi ifade edilerek acelecilikten sakinmak

gerektigi belirtilmistir.

Bir bagka ayette insanin daglar ve yerylzi ile mukayese edilerek acizligi

ortaya konmakta, kibirden uzak durmasi istenmekte, anne ve babasi basta olmak tizere

Kulun Rabbi karsisinda acziyetini gosteren duaya simsiki sarilmasi, bunu
yaparken de Allah’in en giizel isimleriyle ona yalvarmasi istenmektedir. Istemede

adabin nasil olmasi gerektigi, neyi ne sekilde istemek gerektigi zikredilmektedir.

S(rede vurgu yapilan bir diger ahlaki ilke ise ihsandir. Ihsan, karsiliksiz iyilikte
bulunmaktir. Kisinin en yakinindan baglayarak anne-babasina, akrabalarina, fakirlere,
yolda kalmislara iyilikte bulunmasi istenmekte, bunu yaparken israfa veya cimrilige
kapilarak olciisiizce davranmamasi, malin gerektigi kadarini gerekli olan yere sarf

ederek comert davranmasi istenmektedir.
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Islam toplumsal bir dindir. Dinin gerektigi gibi yasanabilmesi, kavga, kargasa
ortamindan uzak durulabilmesi, insanlarin {ilfet ve muhabbet icerisinde yagayabilmesi
i¢in bu dengeyi saglayacak ahlaki ilkeler gerekmektedir. Isra sliresi bu baglamda pek
cok ilkeyi bize O6gretmektedir. SOrede ilk olarak toplumu olusturan en kiigiik yap1
birimi aile ele alinmakta ve aile igi saadet igin birtakim ilkeler ifade edilmektedir. Ana-
babaya itaat etme, onlar1 azarlamaktan sakinma, 6f bile dememe, her daim giizel ve
hos ifadelerle goniillerini alma, onlar i¢in hayir duada bulunma ifadeleri, Allah’a
kulluktan sonra zikredilerek ana-baba hakkinin dnemine; bakamam korkusuyla ya da
yapilan c¢irkin bir igin Ustlinii 6rtmek maksadiyla g¢ocuklarin canina kiryilmasi
yasaklanarak evlat hakkinin 6nemine; akrabaya hakkinin verilmesi istenerek akrabalik

baglarinin kuvvetli tutulmasina vurgu yapilmaktadir.

Islam dini bir hayat, bir yasam dinidir. Bu sebeple haksiz yere cana kiyllmasini
yasaklamaktadir. Bu can ister kisinin karnindaki evladi olsun isterse akrabalik bagi
olmayan bir kimse olsun bu durum bdyledir. Haksiz yere bir bagkasinin canina kiyan
kisinin makam, mevki, san, sohretine bakilmaksizin (haddi asmamak kaydiyla) kisas
ile cezalandirilacagi ifade edilerek cezada adalet prensibi esas alindig1 vurgulanmakta,

Islam ceza hukukunun caydiricilig1 6n plana ¢ikmaktadir.

“Adam o6ldurmeyin!” ifadesiyle bireyin cani koruma altina alindiktan sonra
“Zinaya yaklagmayimn!” ifadesiyle hem bireyin hem de toplumun cani koruma altina
alinmakta, ardindan koruma, sevgi ve merhamette 6nceligi hak eden yetimin malina el

uzatilmamasi emredilerek onlarin mali koruma altina alinmaktadir.

Kisiler ve toplumlar arasinda iletisim aginin gelismesini saglayan ticaret
hayatinda da, dogruluk ve adalet ilkelerinin esas alinmasi istenerek bu agin canl

tutulmasi istenmektedir.

Insan, konusarak iletisime gecen, anlasan bir canlhdir. Insanlarla iyi iletisim
kurabilmek onlarin frekansin1 yakalamaktan gecer. Bundan dolay1 Isra s(resinde,
insanlara kars1 yumusak ve giizel ifadeler kullanilmasi istenmekte, onlar hakkinda kot

zanda bulunmaktan kaginmak gerektigi ifade edilmektedir.

Tevhid ilkesi ile baglayip yaklasik on alti yette ahlak ilkelerine dair meseleler
ifade edildikten sonra yeniden tevhid ile ilgili bir ayet ile pasajin sonlanmasi kamil
manada imana sahip olacak kisinin bu ilkeleri tastamam yerine getirmesi gerektigi

vurgulanarak tevhid-ahlak iliskisinin 6nemine dikkat ¢ekilmektedir.
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Sonug olarak denebilir ki Isra stresinin temel hedefi tevhid dinini insanlara
benimsetmektir. Slrede yer alan ahlaki ilkeler ise bu dinin gerekliliklerini ifa

edebilmek, toplumda huzur ve giiven ortamini tesis edebilmek igin zikredilmistir.
Analiz

Isra sfiresi, cagimiz insanma Kur’an’in mesajlarini ulastirmada giivenilir bir
yontem olan, onlarin alg1 ve zihin seviyelerine hitap eden konulu tefsir metoduyla ele
alinmistir. Yapilan bu ¢alismada stire konularina gore tasnif edilerek siireye biitiinciil
ve kapsaml1 bir bakis acis1 kazandirilmistir. Bu yontemle birlikte Isra stresindeki
temel ve tali hedefler, konulara gore tasnif edilerek okuyucuya pratik, derli toplu bir

sekilde sunulmustur.

Stre igerisinde ayr1 yerlerde bulunan ayetlerin pes pese siralanmasiyla
baglamina uygun manalarin ortaya konulmasi slirenin muhteva agisindan mdcizevi

olusuna katki saglamistir.

Strede, toplumda diizen ve huzurun islam’in ilkelerine bagl kalmakla
gerceklesecegi ifade edilerek Kur’an’in tesri® yoniinliin her zaman ve mekéanda

uygulanabilecegi 1‘cdz1 ortaya konmustur.

Sdrenin temel hedefi tevhiddir. Tevhid (kisimlari, 6nemi, ceza boyutu) karsiti
olan sirk ile bir islenerek sirkin getirdigi carpik ve tutarsiz diisiince tarzi ifade
edilmekte, sirk ile tevhidin hicbir sekilde bagdasmayacag belirtilmektedir. SGrede bu

yonuyle saf, duru tevhid anlayisi insanlara 6gretilmektedir.

Sdrenin ihtiva ettigi bir diger konu niibiivvettir. {1ahi mesajlarm insanlara
ulasmasinda koprii gorevi {lstlenen peygamberlerin gereklilikleri, tstlendikleri
gorevleri yerine getirmedeki ¢aba ve gayretleri, inkarcilara karsi dik duruslari, alay,
iftira ve tehditlere karsi boyun egmemeleri zikredilmektedir. Biitiin bu anlatilardan
hareketle peygamberligin kaldirilmasiyla birlikte teblig misyonunu Ustlenecek kisilere

vazifenin icrasi sirasinda uygulanacak usul ve yontem 6gretilmektedir.

Butln ilaht kitaplarin temelinin bir oldugu, son ilahi kitap olan Kur’an’in
muhteva, insicam ve mana bakimindan bir beser tarafindan olusturulamayacak kadar
kusursuz olusu ifade edilerek bugiin Kur’an’1 ve Hz. Peygamber’i (sav) kabul etmeyen

Yahudi ve Hristiyanlarin miimin olmadig: ortaya konmaktadir.
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Sdrede ahiret yurdunun varligina, kiyametin gerceklesecegine, iyi-kotii islenen
her seyin tek tek sorgulanacagi hesap giiniline, hesabin neticesinde varilacak makama

deginilerek kisilere sorumluluk bilinci asilanmaktadir.

Starede ele alinan son konu ise toplumu ve bireyi diizene sokan ahlaki ilkelerdir.
Bunlar bireye ve topluma maddi ve manevi fayda saglamaktadir. SGrede adam
6ldiirme, zina, yetim malina el uzatma, 6l¢ii ve tartida hile ve iftiranin toplumsal
¢okiintiiye neden olan davramslar oldugu ifade edilmekte, bu c¢okintly
durdurabilmenin yolunun da Kur’an’in ilkelerine bagli kalmakla gergeklesegi
zikredilmektedir. Acelecilik, ifrat ve tefridin yanlisligi belirtilerek kisiyi hataya

diisiirecek, pismanliga sevk edecek davraniglarin 6niine gegilmistir.

Bireysel ve toplumsal huzurun temini ihsandan ge¢cmektedir. SGrede anne ve
babadan baglanarak, akrabaya, fakire, yolda kalmisa, isteyene ifrat ve tefride
ka¢madan iyilikte bulunmak emredilerek birey ve toplum arasindaki bagin gliglenmesi

istenmistir.
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