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ONSOz

Bu galismamizda Osmanli imparatorlugu’nun ilk kroniklerini uzun bir
asama sonucu inceleyerek tasavvuf ve tarikat dunyasinin sekillenmesine
katkida bulunan kultirel, ahlaki ve dislnsel faktorleri tarihsel bir kiltar olarak

topluma aktarmaya calisgtik.

Bununla beraber, gec¢cmis nesillerin dislince dunyasindaki
sekillendirici etkenlerin ginumuzde iglevini ¢ok buUylk derecede yitirmis
oldugu ve gecmisteki yasantinin anlattigimiz tasavvuf ve tarikat dinyasiyla
hangi mecralara geldigini ve ne asamalarla dusunce dunyasini olumlu

sekillendirdigini ifade etmeye calistik.

Orta Asya’dan aldigimiz bu gelenegdi Buyuk Selguklu Devleti, Turkiye
Selguklu Devleti ve Osmanli Devleti, Anadolu topraklarinda ve hatta g
kitada medeniyet yolunda surdure gelmis ve kualtur dunyasini, inanglarini

gelistirmek icin cabalamigtir.



OZET

ILK OSMANLI KRONIKLERINDE TASAVVUF VE TARIKATLER

YALABAGOGLU,Oguzhan
Yiksek lisans, Yenigag Tarihi Anabilim Dali
Tez Danigsmani: Prof. Dr. Kenan Ziya TAS
2019,63 Sayfa

Anadolu cografyasinin, islami ilim merkezleri ile cevrelenmis olmasi
nedeniyle, son derece gugli bir tasavvuf anlayisi bulunmus ve Osmanli
Devleti gibi asirlarca ayakta durmus bir devletin de merkezi olmustur.
Osmanli Devleti’'nin gaza anlayiginda da goruldigu gibi, din mutlak bir etkiye
sahiptir. Bu nedenledir ki islam dininin zengin tasavvuf gériisleri, dénemin
padisahlarini da etkisi altina almistir. Ozellikle Anadolu’da Horasan Erenleri
ile baglayan sufi zenginligi, Osmanli Devleti'nin tum toplumsal, idari ve
yonetim anlayisinda kendini gdstermis, felsefeleri ile tim Anadolu islami
inanigina da yeni boyutlar kazandirmiglardir. Vahdet-i Vucud Mektebi,
Klbrevilik, Mevlevilik ve Bektasilik gibi tarikatlar ytzlerce yil bu cografya da
etkisini surdurmus, Mevlana Celaleddin Rumi, Haci Bektag-1 Veli gibi
dustndrler, Islamiyet'in zahiri ve batini yonlerini bir arada ifade ederek,

Anadolu’dan baslayan etkilerini, Balkanlar ve Avrupa’ya kadar yaymislardir.

Osmanli  Devleti de bu tasavvuf zenginligini, gerek kendi
inaniglarinda gerekse devletin gl¢c dengesini saglamada kullanmiglardir.
Tasavvuf ve tarikatlarin etkisi sadece devlet meselelerinde degil, 6zellikle
ileriki donemlerde mimarlik, edebiyat, guzel sanatlar gibi pek ¢ok alanda

temel kaynak olacaktir.

Osmanlh Kurulus Déonemi’'ne ait kaynaklar yeteri kadar fazla degildir.
Asikpasazade, Nesri, Oru¢ Bey, Ahmedi gibi Osmanh Devletine ait ilk

eserlerden donemi anlamaya calismak gok kolay olmamaktadir. Mevcudiyet



kaygisi ile egemen lehine yapilan yorumlarla karsilasmak son derece
mumkindir. Ozellikle Asikpasazade kendi dénemi ve sonrasindaki pek gok

yazarin eserinde kaynaklik etmigtir.

Anahtar Kelimeler: Osmanl Devleti, tasavvuf, tarikat, dergah.



ABSTRACT

Sufism and Sects in the Early Ottoman Chronicles

YALABACOGLU, Oguzhan
Master Degree, History Of New Age
Adviser: Prof. Dr. Kenan Ziya TAS

2019, 63 pages

Due to the fact that the Anatolian geography was surrounded by
Islamology centers, a very powerful understanding of Sufism was found and
became the center of a state that existed for centuries like the Ottoman
Empire.As seen in the holy war Notion of Ottoman Empire, religion has an
absolute influence. For this reason, the rich sufism of Islamic religion also
influenced the sultans.. Especially, the Sufi knowledge that started with
Horasan Eren in Anatolia showed itself in all the social, administrative and
management understanding of Ottoman Empire. they have brought new

dimensions to all Anatolian Islamic beliefs with their philosophies.

The cults such as Vahdet-i Vicud Mektebi, Kibrevilik, Mevlevi and
Bektashi have continued their influence for hundreds of years. The
philosophers like Mevlana Celaleddin Rumi and Haci Bektas-1 Veli,
expresses the virtual and esoteric aspects of Islam and spread the effects

starting from Anatolia to the Balkans and Europe.

The Ottoman Empire also used this richness of Sufism to ensure the
balance of power of the state and its own beliefs. The influence of Sufism
and cults has been the main source not only in state affairs, but also in many

fields such as architecture, literature and fine arts.

The resources of the Ottoman Foundation Period are not enough. It
is not easy realize the truth in the period from the first works of the Ottoman



Empire such as Asikpasazade, Nesri, Oru¢ Bey and Ahmedi. It is extremely
possible to encounter comments made in favor of the sovereign with the
concern of presence of the empire. In particular, Asikpasazade has been the

source of the works of many writers during and after his period.

Key Words: Ottoman Empire, sufism, cult, dervish convent.



TESEKKUR

Dunya tarihine mal olmus bir imparatorlugun kudltartd, disunce
dunyasi, inaniglari hakkinda bilgi verdigim bu tezimde bir¢ok kisi ve alandan

destek aldim. Bu sebeple her birine tesekkurt bir borg bilirim.

Oncelikle verdigi emek ve desteklerinden dolayi her zaman yanimda
olan Canim ANNEM ve Canim BABAM' a mutesekkirim.

Calismalarim da bana yardimini esirgemeyen, her anlamda yanimda
olan, bilgisinden yararlandigim Degerli Hocam KENAN ZIYA TAS’ a saygi ve

tesekkurlerimi sunuyorum.

Hayat arkadasim, varligina her daim sukrettigim degerli esim BURCU
YALABACOGLU’ na tesekkiir ederim.
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1. GIRIS

Dini gruplar ile siyaset arasinda c¢odu zaman yakin iligkiler
kurulmustur. Bu kurulan iligki, her iki tarafin da kendi mevcudiyetini koruyup
glglendirme amaci gergevesinde seklini almaktadir. Tarikatlar da egemenlik
sahibi gug ile kendi statukosunu koruyucu ve gelistirici nitelikte iligkiler

kurmaktadirlar.

Osmanlrda da durum aynidir. Osmanli padisahlari, siyasi otoritelerini
koruyarak, mutasavviflara son derece deger vermis ve onlarin gerek fikirlerini

gerekse dualarini istemiglerdir.

Anadolu ve c¢evresinin zengin ilmi mirasinin Uzerine inga edilen
Osmanlrnin ilk kroniklerinde, devlet-tasavvuf-tarikat iligkisini ve bu iligkinin,
yoneticileri, toplumu ve siyasi yapilyl nasil etkiledigini hedefleyen bu
calismanin birinci béliminde, Anadolu’daki tasavvuf anlayisi, kitleleri etkisi

altina alan disiinirlerin gériis ve islam tasavvufundaki yerleri incelenmistir.

Calismanin ikinci boliminde ise, buyuk bir tasavvuf birikiminin
oldugu bir cografyada kurulan Osmanh Imparatorlugu’nun kurulusunda
islam’in etkileri, ddnemin tasavvufla iligkisi, alperen ve ahilerin katkilari ile ilk
kroniklerde din anlayisini Asikpasazade, Nesri, Oru¢ Begd gibi tarihgilerin

eserlerinden de faydalanarak, dénemin dini yapisi aciklanmaya c¢aligiimistir.

Calismanin Uguncu ve son bolimunde ise, tasavvuf ve tarikatlarin
daha ziyade sosyolojik olarak etkileri incelenmis. Toplumun ve devlet
yapilarinin tarikatlar ile iligkileri ve bu iligkilerin yonunu nasil kontrol altinda

tutuldugu arastiniimistir.



2. ANADOLU VE TASAVVUF

2.1. Anadolu’da Tasavvufun Dogusu

Tasavvufa, mutasavviflar tarafindan iginde olduklari "hal" ve "makam"lara
gore farkl tanimlar yapilmakla birlikte, ilahi bir kaynaktan gelen hikmetin, bu
ogretiyi benimsemis kisiler tarafindan yeni gelenlere bu dgretiyi iletme gelenegi
oldugu da soylenir. Bu yaniyla tasavvuf kesintiye ugramadan surtp giden bir

yaplya sahiptir.*

Mekke, Sam, Bagdat cevresinde olusan tasavvuf kalturt Tadrkleri de
etkilemis, ozelikle 12. YlUzyillda Ahmet Yesevi disuncesi Turk halk sufilik

geleneginin temelini olusturmustur.

Pek ¢cok kaynakta “Anadolu’yu Yesevi dervigleri fethetti.” cimlesi aslinda
Yesevi’ nin yaninda egitim alan tasavvufa gonul verenlerin tumunG isaret
etmektedir. Yesevi dervisleri ve Kubrevi dervigleri yanlarina Halveti, Naksibendi
derviglerini de alarak Batr'ya dogru ilerlemislerdir. Bu dervislere Horasan
Erenleri denmektedir. Horasan Okulundan gikan dervisler tim Turk yurtlarina ve
hatta Hindistan’a kadar ulasmistir. Horasan Erenlerinden olan Sari Saltuk,
Anadolu Selcuklu Devleti déneminde Balkanlara kadar giderek islam’i

anlatmistir. 2

Sonrasinda Mevlana Celaleddin Rumi, Haci Bektas-1 Veli, Sadreddin
Konevi, Ahi Evran, Sultan Veled, Evhadiddin Kirmani gibi sahsiyetler

Anadolu’da buyuk izler birakmiglardir.

! Bilgin, A. (1995). Tasavvuf ve Tekke Edebiyat, iimi Arastirmalar Dergisi, s.61-82.
% Kara, M. (2016). Anadolu Topraklarinda Tasavvuf Kiiltiirii. Sabah Ulkesi Kiiltir Sanat ve
Felsefe Dergisi, Almanya, s.51.



2.2. Anadolu’da Tasavvufi Diisiincenin Temsilcileri

2.2.1. Vahdet-i Viicud Mektebi

Varlik sorgusu, evren, yaratilig ve yaratan iligkisinin irdelenmesi insanlik
tarihi kadar eskidir. Sadece filozoflar ve ilahiyatcilar degil, kimi edebiyat ve

sanat ile ugrasanlarin eserlerinde de, bu arayigin izlerini gormek mumkundur.

Bu sureci tanimlamaya ve cevaplamaya calisan duslUncelerden biri de
“Vahdet-i Vacud” dusuncesi olmustur. Bu disuncenin 6zundn yeteri kadar
anlagilamamasi, islam dusgiince tarihi boyunca cesitli elestirilere maruz

kalmasina neden olmustur.

Kelime anlami ile vahdet "birlik", vicud ise "varlik" anlamina gelmektedir.
Vahdet-i vucud tamlamasi, "varhdin birligi" olarak ifade edilebilir.
Tasavvuftaki anlami ile vahdet-i vicud ise, varliktaki mutlak birlik, yaratanla
yaratilanin birligi distincesini anlatir. Allah tarafinda yaratilan her sey, O’ nun
bir tezahlrl olugundan, tim evrenin Allah’in bir yansimasi oldugunu ve O’
nunla bir bitiin oldugunu savunur.® Vahdet-i viicud, kisinin zihninin ve

kalbinin sadece Allah ile hemhal oldugu bir durumdur.

Burada vucudi tevhid, Allah’tan baska hicbir varligin hakiki vicudunun
olmadigini, bu makama erigsen kulun sadece bir hayal oldugu dusuncesini
ifade etmektedir. Suhudi tevhid ise, kulun evrende var olan her seyi Allah’in
yansimasi olarak gérmesi ve hatta O’'ndan bagka higbir seyi gérmemesini

anlatan psikolojik bir durumu tanimlar.*

Vahded-i Viicud égretisinde ilk akla gelen isim ibn Arabi’dir. Ondan énce
vahded-i vucutgu olarak nitelenen ve bu 6gretinin izlerini tasiyan Clneyd-i
Bagdadi, Hallac-1 Mansur ve Gazali gibi mutasavviflar olsa da, 6gretinin

sistemlesmesi ibn Arabi ile miimkiin olmustur.®

% Cevizci, A. (1997). Felsefe Sézltgd. Ankara. Ekin Yayinlari, s.199- 693.

* Ates, S. (1969). Ciineyd-i Bagdadi. istanbul. Yeni Ufuklar Nesriyat, s.86-87.

® Tanriverdi, H. (2012). Vahded-i Vicut Panteizm Karsilastirmasi, Dini Arastirmalar Dergisi,
C. 15, s.40.



ibn Arabi, vahded-i viicud diigiincesini terminolojisinde kullanmasa da,
ogretilerinden etkilenmis ve varlik dleminde gorinenin sadece Allah oldugunu
dile getirmigtir. Allah’in diginda kalan her sey sonludur, tek hakikat Allah’tir.
Allah kendini nesne ve alem suretinde disa vurmustur. Vicudun tekligi ilkesi
ile insanda, bitkide, dogada her nesnede gortunen O’ dur. Bir bagka ifade ile
tek hakikat Tanr’ dir. Yasanilan evren de dahil olmak Uzere higbir seyin

gercekligi yoktur.®

Vahdet-i vicOd duslncesi gegmiste ve gunumuzdeki arastirmalarda
tasavvufun en dikkat ¢eken konularindan biri olmus, farkh felsefi akimlarla
Ozdeglestirilmistir. Bunlardan biri de varligin 0Ozdesligi felsefesi Uzerine
kurulan “Panteizm” dir. Vahded-i Vicud ve Panteizm benzetmesi c¢okca
tartisiimig, bu iki doktrinin ayni 6gretinin etrafinda sekillendigi iddia edilmistir.
Bu konuyu daha iyi irdeleyebilmek igin 6nce panteizmin varlik sorularini

anlayabilmek gerekir.’

Tdm tanricihk olarak da ifade edilebilecek olan panteizm, her seyi
kapsayan bir tanri dusuncesi temeline dayanmaktadir. Panteizme gore,
evrendeki tum varliklar Tanr’'nin bir pargasidir, Tanrinin evrenden bagimsiz
bir varhgi yoktur, Tanr her seydir ve her sey de Tanrr’dir. Tanri alemden
bagimsiz degildir, bizatihi evrenden gorunen her seyin toplamidir. Bu bakis

acisi ile panteizm monist bir distncedir.

Monist dusuncelerin en temel sorusu, Tanri ile varliklarin arasindaki
iliskidir. Bir baska ifade ile Tann ile varliklarin ontolojik konumlarinin
aciklamasidir. Birlik icerisinde var olan ¢oklugun izahi vahdet-i vicid ve

panteizmin ayrildiklari hususlari ortaya gikarir.®

Nasil ki vahded-i vicud panteizm ile karistinimigsa, 17. Yuzyilda
yasamis Unld dusundr Spinoza’ nin  Ogretileri de panteizm ile
Ozdeslestirilmistir. Bu konuda farkh gorusler olsa da, panteizm disuncesinin

sistemlesmesi Spinoza ile gergeklesmigtir.

® Afifi, E. A. (1964). The Mystical Philosophy of Muhyiddin ipnu’l Arabi. Ibn Arabi’de A’yani
Sabite ibn Arabi Anisina Makaleler. (Cev. T. Ulug), istanbul, insan Yayinlari s.149.

" Tanriverdi, H. (2012). Vahded-i Vicut Panteizm Karsilastirmasi, Dini Arastirmalar Dergisi,
C. 15, s.40.

® Celebi, E. (2010). Kozmolojik Birlik ve Ontolojik Cesitienme: ibn Arabi ve Spinoza Ornegi.
Ekev Akademi Dergisi, s.44.



Spinoza varhgi, kendi kendine var olan ve kendi kendine var olmayan
olarak iki kategoriye ayirmigtir. Kendi kendine var olan “cevher” dir. Cevher,
ezeli 6zdir. Alemde ayni sifatin iki cevheri olamaz. Varolussal anlam
yuklenen her sey aslinda bu cevherin goérunugleridir. Bu nedenle Tanri
tabiatin disinda degil, bilakis kendisindedir. Adina ister Tanr ister tabiat
densin, hakikat tabiatin farkli bilesenlerinden meydana gelen bir yapi degil

tek ve béliinmez cevherin kendisi oldugudur.’

Spinoza’ ya goére Tanri; mutlak olarak sonsuz bir varliga yani bassiz ve

sonsuz sifatlarindan her biriyle ifade edilen cevherdir.'

Gerek vahdet-i vicud gerekse panteizm kimi ¢evreler tarafindan dinsizlik
ile itham edilmis olsalar da Tanri inanci her iki doktrinde de mevcuttur. Tanri
birligi her iki 6gretide de vurgulanmistir. Ancak birlik tanimlamalar farkhdir.
Panteizmde Tanri evrenden bagimsiz degildir, ayri bir varhdr yoktur. Oysa
vahdet-i vicud icin alem Allah’in tecellisidir ve bu nedenle Allah’in varhgi
ayridir. Vahdet-i vicud Tanri-madde 0zdesligi degildir ve bu ozelligi ile de
monist bir ogreti olmadigi aciktir. Panteizmde gorinen her sey Tanri iken,
vahdet-i vicudda her sey Tanr’'nin eseridir. Ayrica vahdet-i vicut manevi bir
yolculuk, inzivanin sonunda Ozumsenen tasavvufi bir yaklagimdir.

Panteizmde ise bdyle bir yola ihtiyag duyulmamakta, akil yeterli oimaktadir.**

Vahdet-i vicud, belli sekiller Gzerine kurulmus bir 6greti olmadigindan,
tarih boyunca anlasilmakta guc¢luk c¢ekmistir. Bu ogretiyi benimseyenler,
vahdet-i vucud ogretisinin gergek tevhid inanci olduguna inanirlar. Mutlak ve
sonsuz olan Allah, tek hakikattir. Allah tarafindan var edilen her sey, ondan

bir iz tagimaktadir.

Unli divan sairi Nesimi de vahdet-i viicut inancina kendini adamis ve
eserlerinde vahdet-i viicud imgelerini ustaca sunmustur. Oyleyse Nesimi'ye
goOre baki kalmanin yolu, zaten ondan bir damla oldugumuz vahdet-i vicud

denizine dalmak ve ummana donusmekiir.

° Magee, B. (2000). Felsefe’nin Oykasa.'_((;ev. B. S. Sener). Ankara, Dost Kitapevi s.92.

19 Spinoza, (2011). Etika. (Cev. H. Ziya Ulken). istanbul, Dost Kitabevi s.80.

" Tanrverdi, H. (2012). Vahded-i Vicut Panteizm Karsilastirmasi, Dini Arastirmalar Dergisi,
C. 15, s.40.



2.2.2. Suhreverdilik

Suhreverdi, bugunkd Tebriz ve Tahran sehirleri arasindaki
Suhreverd’ de dinyaya gelmistir (1155-1191). Suhreverd’ de dogmasi
nedeniyle Suhreverd, dldurllmesi sebebiyle de ElI-Maktul lakaplarini almistir.
lImi egitimini tamamlayip Mardin ve Diyarbakir illerini gezdikten sonra,
Selguklu hikumdari Il. Kiligaslan’in daveti ile Konya’ya gitmistir. Daha sonra
Halep’e yerlesmis burada galismalarina devam etmigtir. DUglncelerini son
derece rahat ve belki de tedbirsiz aciklayan biridir. Halep fakihleri aldiklari
karar ile 1191 yiinda Siuhreverd’ in idamina karar vermis ve EI-Maktul

lakabini da idam edilmesinden sonra almistir.*

Suhreverdiligi yakinen inceleyen Louis Massignon, Sihreverdiligin
asamalarin soyle tahlil etmistir; birinci asama Israkilik, sonrasinda Messailik,

daha sonra ise ibn Sina’nin da etkisi ile Yeni Eflatunculuk.

israki felsefesinin temel prensibi, Allah’in nurlarin ve butin varliklarin
kaynagi oldugu duastncesidir. Buna gore; maddi ve manevi diger nurlar onun
nurunun mazhanidir.® israk, gercegin kalbe gelip kalbi aydinlatmasi

anlamina gelir.

Suhreverdilik, Horasan, Hicaz, Suriye, Misir, Anadolu ve Rumeli’de

genis cevrelere yayildi.

Suhreverdilik’ in Anadolu’da da var oldugunu, Sudhreverdi’ nin
Pertevname adli eserini Il. Kilicarslan’ in oglu, Niksar Emiri Berkyaruk’ a ithaf

etmesinden anliyoruz.
2.2.3. Kiibrevilik

Orta Asya’nin Ug¢ buyuk tarikatinden biri olan Kubreviyye tarikati,
Necmeddin Kibra’'nin almis oldugu egitimler sonunda olgun bir sufi olarak

memleketi Harezm’ e donup tarikatle mesgul olmaya baglamasiyla ortaya

2 Cihan, A. K. (2001). Sihabeddin Siihreverdi’ nin Eserleri. Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, s.1-2.

¥ Okudan, R. (2001). israk Filozofu Stiihreverdi Maktul ve Eserlerindeki Uslup Belagat.
Basilimamis Doktora Tezi, Silleyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta
s.112.



ctkmistir. Burada gegcirdigi kirk yila yakin bir sure iginde ¢ok sayida halife

yetistirmis ve kendisine “seyh veli-tirag” Unvani verilmigtir.

Necmeddin Kibrd’ nin vefatindan sonra, tarikatin halifeleri yogun
irsad calismalari ile Hindistan’dan Irak’a kadar Kubrevilik disltncesini

yaymislardir.

Necmeddin Klbra, irgsad faaliyetlerinde Ser’i esaslar dikkate almis ve
bu konuda son derece titiz davranmistir. Risdle-i Sefine adli eseri, tim
tasavvuf tarihinde temel Ogretinin yapi tasi niteligindedir. Tasavvufun yol
haritasi niteligindeki “seriat”, “tarikat” ve “hakikat” mertebeleri ve bu
mertebelere aciklik getirmek igin kullandigi metaforlar Kibra literatGrini

zengin kilmistir.

Seriat; dinin emir ve yasaklarini, tarikat; Allah’a ulastiran yolu,
hakikat ise nihai maksadi ifade eder. Kibra bu konuda gemi, deniz ve inci
metaforlarini kullanmigtir. Seriat gemi, tarikat deniz ve hakikat inciye
benzetilmistir. Tasavvuf yoluna girenler bu yoldan ge¢mek zorundadirlar.
Once gemiye binilecek, sonra tim zorluklar ve tehlikeler gdoze alinip denize
acllacaktir. inciyi elde etmek igin ¢ikilan bu yolculuk uzun ve mesakkatli bir
yolculuktur. Kubra dusuncelerinin ifadesinde, oncelikle Kuran'i Kerim ve

hadislere, sonra kendi manevi birikimlerine bagvurmustur.**

Klbra; Allah’a giden yolda herkesin farkli bir mizaca ve mesrebe
sahip oldugunu ve Allah ile iligkilerinin farkli sekillenecegini ifade eder. Bu
konuyu daha iyi agiklayabilmek adina U¢ ana yoldan bahseder; “Tarik-i
Ahyar, Tarik-1 Ebrar ve Tarik-1 Guttar.™

Tarik-1 Ahyar. Amel-i salih sahiplerinin yoludur. Bu yolda orug¢ tutma,
namaz kilma ve hacca gitme gibi zahiri ibadetleri yerine getirirler. Bu yol,
ibadetin yoludur ancak Hakk’a ulasmak igcin manevi olgunluga erismek

gerekir.

4 Gokbulut, S. (2009). Necmeddin Kiibra ve Kiibrevilik. Basiimamis Doktora Tezi, Dokuz
Eylil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, izmir 5.189.

* Kara, M. (2016). Anadolu Topraklar’ nda Tasavvuf Kiltiirii. Sabah Ulkesi Kiiltiir Sanat ve
Felsefe Dergisi, Almanya. s.47.



Tarik-1 Ebrér: Bu yol manevi mucadelenin yoludur. Bu yolda gonl
dunyasini saflastirmak, kalbi temizlemek igin gayret gosterilir. Bu yolla

Hakk’a ermek Tarik-1 Ahyar dan daha fazla mimkandar.

Tarik-1 Guttar: Bu yol ask ve muhabbet sahiplerinin yoludur. Tek
amag Allah’a ulagmaktir. iradi 6lumi gergeklestiremeyenler, yolun sonuna da

kolay ulasamazlar.

Klbrevilik tarikati ve geleneg@i, Necmeddin Kibra’nin 6lumd sonrasi
halifelerin aracihgiyla genis bir cografyaya yayilmistir. Anadolu’ya girisinde
en onemli isim Necmeddin Daye’dir. Onun katkisi daha cok eserleri ile

gerceklesmistir.

Necmeddin Daye eserlerinde Anadolu’ya gelme nedeninin memleketi
Rey’in Mogol istilasi ile yerle bir edilmis oldugundan ve burada yasayan
halkin Ehl-i Stnnet anlayisina sahip oldugundan bahseder. Rey’den ayrilip
Sam, Misir, Hicaz ve Bagdat'a gitmis bir muddet burada kaldiktan sonra

Harezm ve Horasan bdlgelerini de ziyaret etmistir.*®

Daye’nin  6luminden neredeyse yluz elli yil sonra Kubrevilik
Anadolu’da Emir Sultan ile yeniden hayat bulmustur. Emir Sultan, Bagdat’tan
Bursa'ya gelir ve Yildinm Beyazid’ in kizi ile evlenip sarayin damadi olur.
Bursa’'da dergahini kuran Emir Sultan’in yetistirdigi isimler Balikesir, Gelibolu,
Edremit, Aydin ve Saruhan sancaklari ile Karaman’a kadar gidip tarikatin

yayllmasini saglamistir.

Bir diger Anadolu Kdubreviliginin 6ncisu Abdullatif Cami'dir.
Safevilerin Horosan’ | almasinin akabinde yaklasik iki yuz kisilik bir dervis
grubu ile istanbul'a gelen Abdullatif Cami, ddnemin Osmanh sultani Kanuni
Sultan Suleyman tarafindan ilgiyle karsilamis ve onun huzurunda Kibrevi
zikrini icra etmigtir. Kanuni’yle birlikte Edirne’ye giden Cami, Uulkesine
dondukten sonra bile Anadolu topraklarinda hem donemin devlet adamlari

hem de halk izerinde 6nemli etki birakmistir.*’

% yaylimov, G. (2012). Necmeddin-i Kiibra ve Anadolu’ da Kiibrevilik. Basiimamis Yiiksek
Lisans Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisi, s.36-37.
" Yaylimov, a.g.e., s.66.



2.2.3. Mevlevilik

Mevlana’'nin vefatindan sonra onu sevenler dostu Husameddin
Celebi’nin etrafinda toplandi. Hisameddin Celebi on sene kadar halifeligi
surdurdikten sonra, vefatiyla birlikte, Mevlana’nin oglu Sultan Veled posta
oturdu. Osmanli Beyliginin yeni kuruldugu zamanlarda Sultan Veled
Mevlevilik tarikatinin olusumu igin ¢alisiyordu. Anadolu’nun muhtelif yerlerine
halifeler gondererek tarikata yeni muridlerin katiimasini ve blylUmesini
sagladi. Son derece 6zgun Mevlevi merasimi ve kiyafetlerini bir dizen icine
soktu. Mevleviligin yayginlagsmasinda esas rol Sultan Veled’ in oglu Ulu Arif
Celebi'ye aittir. Sultan Veled zamaninda Amasya, Kirgehir ve Erzincan gibi
sehirlere ulasirken, Ulu Arif Celebi tarikatin sinirlarini, Sivas, Tokat, Bayburt,
Erzurum, Tebriz, Kastamonu, Denizli, Kitahya, gibi farkli Beyliklerin yénetimi
altinda olan sehirlere kadar ulastirdi. Mevlevilik 14. yuzyilda Anadolu
cografyasinda bilinen bir tarikat haline geldi. llerleyen zamanlarda
Afyonkarahisar da, Karaman’da ve Manisa’da Mevlevihaneler kuruldu ve bu

tasavvufun ve dgretilerinin topluma aktariimasi hizland:.*®

Mevlevilik; Necmeddin Kubra’nin insani merkeze koyan ogretisi ile
Muhyiddin ibn Arabi'nin tasavvuf dinyasina sundugu Vahdet-i Vucud
mektebini ilahi agk ve hosgoru ile birlestiren bir tasavvuf yoludur. Mevlana’nin
en karakteristik 6zelligi, tiim evrene goniil gézii ile bakmasidir. insanligi, tim

zayifliklari ve zaaflari ile kucaklayan bir sevgi denizidir, Mevlana’'nin yolu.

Ona gore insan-1 kamil, mukemmelligin ve tamamlanmanin son
noktasidir. Bir taraftan insan, diger taraftan alemin ilk érnegidir. Kainatin

aynasidir. Allah’in tecellisi, insan-1 kamilde kendini yansitir.

Dis gorunise goére hukim vermeyi dodru bulmayan Mevlana

Mesnevi'de sOyle der;

“Surette sen kliglik bir alemsin ama hakikatte en bliylik alem sensin.

1_8 Kara, M (2006). Dogumu’ nun 800. Yilinda Mevlana ve Mevlevilik. Uludag Universitesi
llahiyat Fakdiltesi Dergisi, C.15, s.1-22.



Goriniste dal, meyvenin aslidir; fakat hakikatte dal, meyve igin var
olmustur. Meyve elde etmeye bir meyli, bir imidi olmasaydi hi¢ bahgivan,

agac diker miydi?

Su halde meyve gériiniigte agagtan dogmugstur ama hakikatte agacg,

meyveden viicut bulmustur.”

Mevlana, gonul gozu agik olmayan insanlari yarasaya benzetir ve bu
insanlarin insan-1 kamilin gérdugu gibi Allah’in nurunu géremeyecegini

soyler. Tum hikmet insan-1 kamildedir, sirlari agan da odur, agilan sir da.

Rumi, tasavvuf yolunda sonsuz ve tarifsiz bir agk deryasina dalmis
ve bu yolda makamlarin tim hallerini yagamistir. Allah’a sinirlari olan akil ile
degil sinirsiz sevgi ile ulasilabilecegini sdylemistir. Mevlana olumu iradi ve
tabii 6lim olarak ikiye ayirmistir. iradi 6lim, terbiye ile nefsin limi
anlamindadir. Olimi yeniden bir dogus olarak géren Rumi, kendi dlimani
de Sebi-i Arus yani diigiin gecesi olarak nitelendirmistir. Olim sadece Allah’a

kavugmaktir.

Mevlevi sema merasimlerinde de bu alemin sadece gegciciligi ve
O0lumun Hakk’a kavusmak oldugu fikri yatmaktadir. Semazenin kiyafeti kefen,
sikkesi mezar tasini sembolize eder. Sema sirasinda semazenin sag eli gdge
dogru acik, sol eli ise agagiya dogru sarkiktir. Bu durum; “Allah’tan alir, halka
veririz. Kendimize mal etmeyiz ¢linkl biz gercekte yokuz. Gorinuste var

olan, aracilik eden bir suretten ibaretiz.” anlamina gelir.

Mevlana Celaleddin Rumi’'nin duslnceleri ve Mevlevilik, dogudan
batiya, Amerika’dan Avrupa’ya pek cok Ulkede bilinmektedir. Mesnevi yirmi
alti dile gevrilmistir. Raynold Nicholson ve Arthur Arberry gibi dogu bilimcileri,
Mevlana felsefesinin batiya tasinmasinda o6nculik etmislerdir. Mevlana’nin
sevgi, hosgoru gibi evrensel degerler Uzerine kurdugu odretisi, farkl

kiiltirlerdeki insanlari derinden etkilemistir.*®

Mevlevilik, seckinlere hitap eden bir tarikat olarak kendisini 15.
yluzyildan baslayarak bircok Osmanli kentinde kabul ettirmisti. Zamanla

19 Arpagus, S. (2007). Bati’ da Mevlana ve Mevlevilik Bibliyografyasi. istem Dergisi, S.10,
5.319-344.



kentlerde on dort bayuk ve orgutli Mevlevi tekkesi, kasabalarda ise yetmis
alti ki¢guk tekke kurulmustu. Butun Osmanh sultanlar 6zellikle 1. Murat, II.
Bayezit, I. Selim ve lll. Murat, Mevlevilerle yakindan ilgilenmiglerdi. Il. Murat
Edirne'de buylk bir Mevlevi tekkesi kurmustu. Mevleviler, bdylece, Osmanli
yonetici siniflari arasinda mensuplari olan, gittikge sunni nitelik kazanan bir

tarikat haline gelmistir.?°

2.3. Anadolu’da Yayilan Tarikatlar

Tirk Islam tarihi agisindan 13. Ylzyil, Anadolu’'da dini diistincelerin
ve bu alanda olusan sosyal yapilanmanin yani tarikatlarin olusmasi adina
dénemli bir ddnemdir. islam tarihinde disiince ve &gretileri ile iz birakmis pek
¢ok dusunur bu donemde yasamistir. Musliumanhigin yayildigi cografyadaki
siyasi degisimler bu konuda etkili olmustur. Mogollarin isyanindan kagan pek
¢ok alim ve din adami yagadiklari topraklar terk etmek zorunda kalmiglar ve
gittikleri yerlere de bilgi ve disuince zenginliklerini gétirmuslerdir. Orta Asya
kokenli dini onderlere bagli bazi tarikatlarin yayilmasi da yine bu dénem
icinde gerceklesmistir. Orta Asya, iran, Irak, Suriye, Misir gibi pek ¢ok islam
cografyasinin ilmi c¢alismalari ve tasavvuf anlayisi medeniyetler besigi

Anadolu’da kendini gdstermistir.>*Bu tarikatlar;

Babailer, Kalenderiler, Ahiler, Bayramiye, Celvetilik, Haydarilik,
Vefaiyye, Suhreverdilik, Kibrevilik, Naksibendilik, Rifailik, Kadirilik, Halvetilik,

Kazeruniye, Mevlevilik, Bektasilik’ tir.

Bunlar arasinda 0zellikle Vefaiyye tarikati 6nemlidir. Bu tarikat
Selguklu Devleti ile Osmanli Devleti'nin ilk dénemlerinde bir hayli etkili
olmustur. Ozellikle Anadolu,Suriye ve Irak gibi cografyalarda yayilma alani
bulmustur. Tarikati Ebu’ | Vefa El-Bagdadi kurmustur. Kendisi Irak’ ta dogmus
olup 1026-1107 yillari arasinda yasamistir.??

%% jnalcik, inalcik H.(2016). Akademik Ders Notlari, Timas Yayinlari, 1.Baski, istanbul, s.208.
L Uremis, A. (2010). Tiirkiye Selguklularinda Bazi Siinni Tasavvuf Hareketleri. Tiirkiyat
Arastirma Dergisi, s.295-327.

22 Sahin,H.(2014). Vefaiyye Tarikati, Tiirk Kiltiirii Ve Haci Bektags Vel Aragtirma Dergisi,
Sayi:70, s.40-41.



Osmanl sahasinda ise bu tarikatin kurucusu Osman Bey'in
kayinpederi olan Seyh Edebal’ dir. Osman Bey tarafindan kendisinden
Ovguyle bahsedilmis olup adina Bilecik’te buylk bir zaviye inga edilmigtir.
Orhan Gazi déneminde yasayan Geyikli Baba bir diger Vefaiyye tarikatina

mensup dervis olup Bursa’nin fethinde bulunmustur.?

Halvetilik Tarikati da bir diger onemle bahsedilmesi gereken tarikattir.
Kurucusu Omer El-Halvetidir. iran bélgesinde dogmustur. Tarikatin yayildig

alanlar ise Anadolu sahasi, Azerbaycan bdlgesi ve iran cografyalaridir.

Halveti lakapli kigilerin Anadolu’ya ilk gelisleri 13.yy’in sonlari veya

14.yy’in baslarina denk gelir.?*

Anadoluda ise Nigde, Sivas ve Amasya gibi yerler Halvetiler igin

uygun bir mekan olarak gériilmustir.?®

Fuad Kopruld Osmanl Devleti’ nin kurulusu adli eserinde 13. asrin
sonunda Nigde’de Ahi Yusuf Halveti tarafindan agilan bir zaviye ile
Halvetilerin Anadolu’ ya girdigini sdyler. Bu tarikatin uc¢ beylikleri tGzerinde
dogrudan dogruya muahim bir tesiri olmamistir. Ama Anadolu’ ya yerlesir

yerlesmez Ahi Teskilati ile siki isbirligi icinde bulunmustur.?®

Pir llyas Amasi tarafindan da Amasya’da Halveti Tekkesi
kurulmustur. Halvetilerin Kirgehir, Tire ve Manisa civarinda da yayilma alani

buldugu bir gergektir.

Burada, Evhadeddin-i Kirmani’ nin (6.1238) de ismi verilebilir.
Evhadeddin-i Kirmani Anadolu’da dolasarak bir sire Kayseri'de kalmis ve
Selguklu Anadolusu’ nda etrafinda olusan taraftarlariyla goérislerini yayma
firsati buldu Eretnaogullari déoneminde de bunlar Kayseri ve cevresinde
himaye gormekteydiler. Oyle ki, Kayseri' deki Késk Medrese ve gelirleri

Evhadiddin-i Kirmani sufilerine tahsis edilmisti.?’

23 Sahin, a.g.m., s.47-48.

4 Ongéren, R. (2000). Osmanlilarda Tasavvuf, Anadolu’da Sufiler, Devlet ve Ulema,
istanbul. iz Yayincilik s.53.

%> Abdurrahman Cami, (2013). Nefahattil Uns, (Terciime Lamigelebi Yay.Hazirlayan
S.Uludag Mustafa Karadag) Marifet Yayinlari, istanbul. s.699.

26Ki')prijlij, M. F. (1991). Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara. Ak¢ag Yayinlari, s.96.
T Kihg, E. M. (2004). Safi ve Siir-Osmanli Tasavvuf Siirinin Politikast, istanbul. insan
Yayinlari. s.227-246.



Fars edebiyati ve tasavvuf dusuncesini temsil eden Mevland’ nin
rakiplerinden Evhadiiddin Kirmani, Ahi Evren ve Asik Pasa Kirsehir de
yerlesmisler, Kirsehir boylece 13. yuzyilin ikinci yarisinda Fars ve Mogol
kUltur ve egemenliginin merkezi Konya kargisinda 6z Turk halk kalturanun

merkezi haline gelmisti. 2®

2.4. 13.Ylizyilda Anadolu’da Yasayan Mutasavviflar ve Tasavvuf

Anlayiglari

2.4.1. Muhyiddin ibn-i Arabi

Muhyiddin ibn-i Arabi 1165 yilinda Endiiliis’ te Mirsiye’ de diinyaya
gelir. Seyhu’l-Ekber lakabi ile anilir. Bu lakabr almasinin nedeni, ilmi
dusunceleri ve tasavvuf yolunda geldigi noktadir. Tefsir, fikih, hadis ve kelam
gibi ilmi egitimleri, Muvahhidin Devleti ydnetimindeki isbiliyye (Sevilla)
kentinde almistir. Pek cok farkli ulemadan dersler almis olsa da, zahiri
ilimlerle ilgilendigi genclik zamanlarini cahiliye donemi olarak tanimlar. Yirmi
alti yasinda ilk defa Afrika topraklarina gecger, Tunus, Fas, Misir, Kudus,
Bagdat'i dolagip Musul’a gelir. Musul'da yasadigi donem Et-Tenezzulatu’l-
Mevsiliyye’ yi yazar. Daha sonralari Urfa, Diyarbakir ve Sivas’ tan Mecduddin
ishak’la birlikte Malatya’ya gider. O sirada tahtta olan Selguklu sultani |.
Giyaseddin Keyhusrev, eski dostu Mecdiddin ishak’ 1 Konya’ ya davet eder.
ibn-i Arabi bu sekilde Konya'ya kadar gelir. ibn-i Arabi Selcuklu ve Eyyiibi
devlet adamlariyla iletisimini hep korur. Bir sire sonra Sam’ a gider, hayatini

orada devam ettirir.2°

Vahdet-i Viicud Ibn Arabi'nin 6gretilerinin temel tasi olsa da, bu
ifadeyi higbir eserinde terminolojik olarak kullanmamistir. ibn Arabi
disincesinde, varlik kavrami var olmaktan farkhdir. Bir varlik ne kadar

muikemmelse, onun tecellisi bir o kadar mikemmel olur. Allah, kendini

®inalcik, H.( 2009). Devlet-i Aliyye Osmanli imparatoriugu Uzerine Arastirmalar, Tiirkiye is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari. 1.Baski istanbul s.610.

#Cebecioglu, E. (2008). Muhyiddin ibni’l-Arabi'nin (560/1165-638/1240) Hayati ve Eserleri.
ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 21. $.9-25.



alemde ve alemin gesitli nesnelerinde yansitmistir. Zahir, batin, evvel, ahir
hepsi Allah’ tir.

“Insan-1 kamil” kavrami ibn Arabf’ nin dgretisinde bilge insan diizeyini
tanimlayan bir kavramdir. Allah’in en mikemmel tezahurl insan-i1 kamildir.
Ancak burada kastedilen biyolojik olarak var olan insan dedgil, bilge insandir.
Her insan buna layik degildir. insan ogretisini merkezine alan ibn-i Arabi,
bireylerin eylemlerini erdemli insanla biyolojik insan arasindaki konumlarinin
belirleyecegini disundr. Erdemli insan, gelisip olgunlasan, tasavvuf dilinde
yola giren insandir. Biyolojik insan ise, gelisiminin bir noktasinda takilip

kalmis, tekamiiliini tamamlayamamustir. *

ibn Arabi felsefesinde sembollerin, 6zellikle de ayna semboliinin
onemli bir yeri vardir. Hem 6zne hem de nesne olarak, aynaya bakan birdir
ve bilen ile bilinenin birligidir. Evren cilasiz bir ayna gibidir, ta ki insan
yaratilincaya kadar. Yani aynanin cilasi insandir. insan-1 Kamil en parlak
aynadir ve butun evren bu aynaya yansir, buatln insanlar bu aynaya bakarak
kendilerini gorlir. Vahdet-i Vicud da ayna konumunda goérilen ise sadece

Tanrr’nin suretidir. ibn Arabi séyle der;

“Bir seyin kendini kendisi vasitasiyla gormesi, ayna gibi bagka bir

seyde gormesine benzemez.”

ibn Arabi'de varlik, mimkin varlik ve mutlak varlik olarak ikiye
ayriimigtir. Tek mutlak varlik Allah’tir ve diger her sey sonu olan mumkun
varliklardir. Gorunur olan her sey, sadece mutlak varligin kendini yansittigi
suretlerdir. ibn Arabi felsefesi hem islam diisiincesi cercevesinde varlik
birligini aciklar hem de Allah-evren-insan kavramlarinin batinligutine getirdigi
kendine dzgii tespitlerle islam felsefesinde dnemli bir doktrin olarak pek gok
islam mutasavvifini etkiler. ibn Arabi, Allah’in evreni yaratmasindaki unsur
sevgi ve rahmettir, der. Mutlak tek varlik olan Allah evreni, tezahur etmek ve
sirrint kendisine agmak amaciyla yaratmistir. Bu duguncesini, bir hadise
dayandirir; ‘ben bilinmeyen bir hazine idim, bilinmeyi arzu ettim, bunun igin

halki yarattim.’

%0 Coskun, 1. (2008). Muhyiddin ibn Arabi'nin Felsefesinde “Allah” Mefhumu. /imi ve
Akademik Arastirma Dergisi, S. 21, s.117-143.



ibn Arabi pek cok mutasavvifi etkilemis olsa da, en fazla elestirilen
islam disunurlerinden biridir. imam Rabbani her ne kadar ibn Arabi’nin
dusuncelerini baslangigta savunsa da, sonralari Vahdet-i Vicud anlayisinin
yanlis oldugunu dile getirmistir. ibn Kayyim el-Cevziyye, ibn Kesir ve ibn
Teymiye, onun fikirlerine ciddi elestiriler getirmis, hatta ibn Teymiyye, ibn
Arabt’ yi Vahdet-i Vacud anlayigi nedeniyle, mahlukat ile Allah’i bir saydigi

icin zindiklikla suclamistir.>

Tim bu elestirilere ragmen, ibn Arabi’ nin gérisleri pek cok kisiyi
etkilemis, Osmanh Sultani Yavuz Sultan Selim, Sam’ in fethinden sonra, ibn

Arabi’ nin mezarini koruma altina almigtir.
2.4.2. Mevlana Celaleddin Rumi

Mevlana Celaleddin Muhammed Rumi, Afganistan sinirlar iginde
kalan ve pek ¢cok mutasavvifin yetistigi Belh sehrinde, donemin koklu sufi bir
ailesinde 1207 yilinda dunyaya gelmigtir. Mevlana’ ya Rumi ismi uzun sure

Anadolu’da yasamasi nedeniyle verilmistir.

Mevlana babasi ile birlikte Belh’ den Konya’ ya gelmis, bu yolculukta
pek cok alim ile tanismasi onu etkilemistir. Seyyid Burhaneddin’in 1232
yilinda Konya’ ya gelmesi Mevlana’'nin hayatinda 6nemli bir donim olmustur.
Seyyid Burhaneddin’in kendisine: “Sen, zahiren babanin mirasgisisin; ama
0zu ben almigim; bu dosta bak, bana uy.” demesi onun Uzerinde onemli bir
etki yaratmis ve Seyyid Burhaneddin’in 6liumune kadar yaklasik dokuz yil,

onun dergahinda kalmistir.*?

Babasinin vefatindan sonra ilim egitimi almak igin dnce Halep sonra
Sam’a gecen Mevlana’'nin burada Muhyiddin ibn Arabi ile sohbet etme firsat
yakaladigi ve Sems-i Tebrizi ile de ilk kez Sam’da karsilastigi rivayet
olunmustur. Dort yil Halep ve $Sam’da egitimlerini tamamlayan Mevlana
Anadolu’ ya geri donmus, Seyyid Burhaneddin’in vefatindan sonra da vaaz

vermeye baglamistir. Onun hayatinin en blylin dénim noktasi Seyyid

31 Coskun, 1. (2008). Muhyiddin ibn Arabi'nin Felsefesinde “Allah” Mefhumu. /imi ve
Akademik Arastirma Dergisi, S. 21, s.117-143. _ _
%2GélIpinarli, A. (2004). Mevlana Celaleddin Rumi, (1.Baski). istanbul. inkilap Kitapevi s.47.



Burhaneddin’ in vefatindan bes sene sonra $ems’in Konya’ ya gelmesi

olmustur.®

Mevcut kaynaklarin pek cogu Sems Tebrizi’ nin Mevlana’nin hayatina
girdikten sonraki donemi inceledigi icin onun kisisel hayati ile ilgili cok fazla
bilgi yoktur. Bu alandaki en dnemli kaynak “Makalat” tir. Sems’in dusunce ve
sohbetlerinden derlenmis ve hem Mevlana hem de diger sufiler hakkindaki

goruslerine yer verilmistir. Bu agidan son derece onemlidir.

Surekli seyahat halinde olan $Sems, Necmeddin-i Kibra halifesi olan
Baba Kemal Cendi ile ilmi konularda galismis ve onun yaninda halvete
girmistir. Surekli siyah aba giyen Sems, gezdigi yerlerde pek ¢ok seyh ile
gorusmus ve muhabbet etmistir. Lakin ondaki sirri hocalari da dahil olmak
Uzere Mevlana’ dan bagka kimse gdrmemistir. Onun Tebriz’ i terk edip,
seyahat etmesinin de 6zinde, ondaki bu sirra erigebilecek seyhi aramasi

vardir.®*

Sems’ in yalnizliga egilimli karakter 06zelligi onun tasavvufi
yasantisina da belirgin sekilde yansimistir. insanlardan hicbir beklenti ve
talep icerisinde degildir, ayriliklardan etkilenmez. Ona gore tasavvuf irsadinin
kosullarindan biridir. Sems’ in bir diger 6zelligi de son derece elestirel bir

uslup ve agik s6zlu olusudur. Onu yalnizlastiran 6zelliklerden biri de budur.

Doéneminin sdfilerinden kiyafet tarzindan farkh bir tarzi olan Sems
siyah kece bir aba giymekteydi. $ems, bunun nedenini insan-1 kamili ifade
eden ayna metoforuyla agiklar:

“Vicut aynami dlinyadaki gbzlerden bir kegeye sarilarak gizlerim.

Béylece halimi gayb 6rtiisii ve Allah’ in gayret kubbeleri altinda saklarim.” *

Mevlevi gelenekte Mevlana ile Sems dostlugu, Musa-Hizir
bulusmasina benzetiimektedir. Sems ile tanistiktan sonra vaaz ve dersleri
birakan Mevlana, zamaninin baylk cogunlugunu Sems ile yaptigi sohbetlere

ayirmaktaydi. Bu durum cgevresi tarafindan kiskancglik ve dedikodulara

% Gélpinarl, a.g.e., s.48.

% Goktas, V. (2005). Mevlana Sems Miinasebetinde insan-1 Ma’stk Felsefesi. Tasavvuf limi
ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 14, s.549-563.

%Arasteh. A.R. (2000). Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, (Cev. B. Demirkol, I. Ozdemir).
Ankara, Otto Yayinevi s.59.



donusurken, Sems Sam’ a geri dondl. En yakin dostundan ayrilan Mevlana
derin bir Uzuntlyle i¢ dunyasina kapandi. Oglu Sultan Veled’ i Sems’ i
bulmasi icin Sam’ a gonderdi. Mevlana’ nin ricasini kirmayan Sems geri
donse de bir sure sonra ayni dedikodular baglayinca bir daha geri donmemek
uzere terk etti. Sems’ in, iginde Mevlana’nin kiguk oglu Alaeddin Celebi’ nin

de oldugu bir grup tarafindan éldiriildiigi disiincesi de yaygindir.®

Mevlana en buyuk eseri Mesnevi’ yi yazip bitirdikten sonra epeyce
yaslanmisti. Olim{ yeniden dogus gibi géren Mevlana 6ldigu giine digin
gund anlamina gelen “Seb-i Arus” diyordu. 1273 yilinda Hakk'in rahmetine

kavustu.
2.4.3. Necmeddin-i Kiibra

Necmeddin-i Kibra 1145 vyilinda Orta Turkistan'da, Aral golu
civarindaki bir Harezm koéyinde dinyaya gelmistir. Isfahan, Hemedan,
Mekke, Iskenderiye ve Tebriz gibi devrin énemli islami ilim merkezlerinde
egitim gordi ve bu sehirlerde yine 6nemli alimlerden hadisler dinledi.
Egitimini tamamladiktan sonra Harezm’ e dénen Necmeddin-i Klbra, kirk yil
boyunca bu bdlgede tarikat faaliyetlerinde bulunmustur. Pek ¢ok kaynakta
rastlanan bir rivayete gore, 1221 yilinda Harezm’ e saldiran Mogol istilasi
sirasinda, bir grup muridi ile sehri savunurken sehit olmustur. Necmeddini
Kibra, en kiymetli zamanlarini medreselerde muderrislerle gegirirken
Turkistan’ da kurdugu dergahlarda insanlara islam’i 6gretiyordu.Sonra ismail
Kasri’ nin rehberligine girdi bir sire sonra Yasir Bitlisi’ ye gitti ve orada egitim

aldiktan sonra hayatina devam etti.®’

Bir diger rivayete goére, onun tasavvufa ydnlenmesine sebep olan
olay, Iskenderiye’de Hafiz es-Silef’ den hadis dinlerken riiyasinda
Hz.Peygamber’ in kendisine “Ebu’l-Cenndb” kunyesini vermis olmasidir.
Bunun Gzerine seyh arayigina giren Kubra, Misirh Ruzbihan Kebir'in yanina
gitmistir. Ruzbihan’ in kizi ile evlenmis ve iki oglu olmustur. ilim agki ile

Tebriz’e giden Kubra, bir sire sonra Baba Ferec ile tanigmis ve ondan ¢ok

% Kiigiik, S. (2007). Mevlana Kimdir? fimi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 20, s.2.
¥Kara, M. (2014). Tirkistan'in Isi§1 Necmeddin-i Kiibra. Tiirk Diinyas Bilgeler Zirvesi: Géniil
Sultanlari Bulusmasi, s.99-122.



etkilenmistir. Baba Ferec’ in su sOzleri; “Sana defter okuyacak, vakit degildir.
Cihan defterinin basi olma vaktindir’ ¢ok etkilemis ve o andan itibaren halvet
ve riyazetle ilgilenmistir. Sonrasinda Bitlis’e gelmis, ve Ammar Yasir’ e murid
olmustur. Necmeddin Kubra seyhinin yaninda egitimini alip sufi olduktan

sonra, hirkay! giymis ve ailesi ile birlikte iilkesine geri ddnmustiir.*®

Necmeddin-i Kibra'nin Fevaihu’l-Cemal ve Risale Fi'l-Halve eserleri
kendi tecrube ve duguncelerini dile getirdigi cok dnemli eserleridir. Yagsadigi
dénemde Onemli eserleri ve dustnceleri ile etkisi buylk olan Kibra'nin
vefatindan sonra, Necmeddin Daye, Emir Sultan, Mustafa Dede ve Abdullatif
Cami gibi tarikata onculik eden simalar, 6zellikle Anadolu'da tarikatin

yayllmasinda buyuk rol oynamislardir.

Necmeddin Kibra’nin bugin Turkmenistan sinirlari iginde kalan

kabri, farkl tarikat mensuplari tarafindan yogun ilgi gérmektedir.
2.4.4. Haci Bektas-1 Veli

Dogum tarihi tam olarak bilinmese de ortaklagan pek ¢ok kaynak
1209 tarihinde diinyaya geldigini 1271 yilinda ise vefat ettigini belirtmektedir.
Gergek ismi Seyid Muhammed bin ibrahim Ata olan Haci Bektas-1 Veli,
Horasan eyaletinin Nisabur kentinde diinyaya gelmigtir. ilk egitimlerini Anmet
Yesevi’ nin halifesi Lokman Parende’den almistir. iimi ve manevi egitimini
tamamladiktan sonra Anadolu’ya gelmis eski adi Sulucakarahdyuk olan

bugiinkii Haci Bektas’ ta hayatini siirdiirmiistiir.®

Ozellikle Osmanli Imparatorlugu’nun 14. yizyll déneminde gerek
siyasi gerekse toplumsal anlamda buyuk etki yaratmis olan Bektasi
tarikatinin seyhi Haci Bektas Veli’ nin temellerini attigi Alevi-Bektasi ogretisi,
salt Anadolu’ da degil, Balkanlar, Arnavutluk, Bulgaristan, Bosna, Kosova,

Makedonya ve Azerbaycan’ a kadar yayilmis ve kabul gérmustiir.*

% yaylimov, G. (2012). Necmeddin-i Kiibra ve Anadolu'da Kiibrevilik. Basiimamis Yiiksek
Lisans Tezi. Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusu, s.8-9.

39 Kara, Mustafa. (2013). Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari, 11. Baski, s.233-
235.

40Kara, a.g.e., s.236.



Haci Bektas-1 Veli, Mevlana, Baba ilyas ve Ahi Evren ile cagdastir.
Haci Bektas Vildyetnamesi, Ahi Evren ile Haci Bektag’in samimi iki dost
olduklarini yazmaktadir. Nitekim, ilk Bektagilerin ahilikle ilgileri onlarin bazi
ritbellerine de yansimigtir. Bektagilik tarikatina giris merasimi, esik opme,
kusak baglama torenleri ve hatta ayinlerde okunan dualar tamamiyla ahilikten
alinmigtir. Osmanli doneminde Bektasilik’ in etkili olmasina ragmen Haci
Bektas-1 Veli, Osmanl imparatorluju kuruimadan énce vefat etmistir. Bu
konuda Orhan Gazi (1326-1362) doneminde kurulan yenigeri teskilatina dua
ettigi iddialari olsa da, Asikpasazade Haci Bektas-1 Veli’ nin, Osmanl
hanedanindan kimseyle gorigmedigini, bunun aksini sdyleyenin, yalan

soyledigini belirtmistir. **

Haci Bektas Vel nin dinyevi, dini ve tasavvufi konulardaki
duygularini, disuncelerini ve nihayet batinuyle “insan imajin1” en agik, sade,
anlaslilir, tabii sdyleyislerle ortaya koydugu eseri hi¢ suphesiz “Makalat” tir.
Bektasi inancindaki Dort Kapi Kirk Makam, tarikata giren kisinin hangi
asamalardan gececegini ifade eder. Makalat’ ta bu dgretiye yer verilmistir.
Kul, Allah’a Kirk Makam’da erer. Dort Kapi tasavvufun dort esasidir; seriat,
tarikat, marifet ve hakikattir. Bu dort esasin her biri onar asamadan
olusmaktadir ve toplami Kirk Makamdir. Dort Kapi Kirk Makam anlayisi

Ahmet Yesevi’' nin égretilerinde de mevcuttur.*?

Haci Bektag’in tarif ettigi kamil insan, oncelikle i¢ dinyasina yonelmis
ve tum kotuluklerden arinmis olan insandir. Horasan Melamet Ocaginin en
temel Ozelliklerinden olan dig gorunuge onem vermeme Haci Bektas-1 Vell’
de de kendini gosterir. Onun mikemmel insan tasvirinde dis gérandsun higbir

onemi yoktur.

Horasan Erenleri diye bilinen Turkmen Babalari iginde Haci Bektas’
in Turk ve Islam diinyasindaki yeri tartismasiz cok buyuktir. Ehli Beyt sevgisi
ve blylk imani ile islam éncesi Tirk kiltiir ve inanclari ile islam sonrasi

donem arasinda buyuk bir kopri olmusg, Arapga ve Farsga’ nin egemen

* Cetinkaya, B. A. (1999). Bir Anadolu Ereni Haci Bektas-1 Veli: Hayati, Eserleri ve insan
Anlayisi. Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 345-350.
42 Cetinkaya, a.g.m., s.350-352.



oldugu bir donemde, Turkge eserleri ve ibadet dili ile Turk kaltrinu

strdirmistir.*®

Haci Bektas-1 Veli felsefesi sevgi, hosgord, birlik kavramalari
Uzerinden sekillenmis, dénemin politik kosullari altinda, engin zekasi ile
gagini asan nitelikte disinceler ortaya koymustur. Oyle ki Insan Haklari
Evrensel Bildirgesi’ nin 6zunu 13. yuzyilda Haci Bektas-i Veli’ de gormek
mumkundur. Onun 6gretisindeki kadin olgusu ¢aginin ¢ok ilerisindedir. Gerek
dusuncelerinde gerekse Alevi-Bektasi ayinlerinde kadin ve erkek es
tutulmustur. Batin canlar kardestir. Haci Bektas-i Veli’ nin su s6zu kadin

olgusuna bakisini son derece iyi anlatmaktadir**;

“Erkek disi sorulmaz, muhabbetin dilinde
Hakk’in yarattigi her sey yerli yerinde
Bizim nazarimizda kadin-erkek farki yok

Noksanlikla eksiklik senin gorislerinde”

Haci Bektas-1 Vel’ nin “Kadinlari Okutunuz” s6zi ile hem kadina
bakisini hem de egitime verdigi dnemi goéstermistir. Onun erdemli insan
modeli ilim ile yogrulmustur. Asagidaki sozleri Bektasilikte ilmin 6nemini

acikga ifade etmektedir;

Yolumuz; ilim, irfan ve insanlik sevgisi lizerine kurulmusgtur.

Dustiince karanligina 1sik tutanlara ne mutlu.

Haci Bektas sekilcilikten uzak bir yaklagim sergilemektedir. Sekilsel
olarak inantyormus gibi olmak degil 6zde inanmanin énemini vurgulamistir.

Onun bu distincesini asagidaki dortllikte gorebiliriz:

“Hararet nardadir sacda degildir.
Keramet bastadir tagta degildir.

Her ne ararsan kendinde ara
Kudiis'te, Mekke’'de, Hac’'da degildir”.

*® Cetinkaya, a.g.m., .352-355.
“Bahadir, I. (2014). Alevi- Bektasi inancina Gére Kadin. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas-1 Vel
Arastirma Dergisi, S.32. s.28.



Felsefesi ile topluma verdigi mesajlar; iyiligi, iyi ahlaki, hosgoruyu,
ilmin 6nemini, kadin-erkek esitligini anlatirken, gercekten de ¢aginin 6tesinde
bir distnur oldugunu gdstermektedir. Salt topluma 6gutler veren bir dnder
deqil, tarikat ehlinin model alarak ogrenmesini saglayacak sekilde
disiincelerini yasayan bir sahsiyettir.*> Onun sézlerine genel bir bakis, Haci

Bektas-1 Veli’ yi anlatmakta ve anlamakta yardimci olacaktir;

Hig bir milleti ve insani ayiplamayiniz.
Incinsen de incitme.

Kimsenin ayibini arama, kendi ayibini gortir ol.
Bir olalim, iri olalim, diri olalim.

Eline, beline, diline sahip ol.

Oturdugun yeri pak et, kazandigin lokmayi hak et.

2.45. Yunus Emre

13. ve 14. yuzyil arsinda yasadigi disunudlen Yunus Emre, Tassavvufi
Tark edebiyatinin en énemli sahsiyetlerinden biridir. Hayati ile ilgi ¢ok fazla
bilgiye sahip olunmasa da ozan olarak eserleri guinimuze kadar ulagmigtir.
Ahmet Yesevi ekolinden olan Tapduk Emre’nin Yunus'un mursidi oldugu
bilinmektedir. Olim tarihi de tam bilinmeyen Yunus’a ait oldugu iddia edilen
alti makam olsa da, Porsuk’un Sakarya ile birlestigi yerde meftun oldugu

kanisi yiiksektir.*®

Yunus Divan’i genellikle ilahi tarzinda yaziimis siirlerden olusmaktadir.
Siirle anlattigi felsefesi ve bilgeligi onu 6limsiz kilmistir. Felsefenin varlik,
bilgi, insani degerler, 6zgurluk ve erdemli insan gibi temel problemleri, Yunus’

ta da gértlmus ve o kendine 6zgu bir varolusguluk felsefesi gelistirmistir.

Yunus, insanin evren yaratiimadan 6nce de var oldugunu ama bu
varolusun ruhsal bir varolus oldugunu distnlyordu. Insan varh@inin
bilincindeydi ve buyuk bir agkla sevdigi Tanri ile var olmustu. Yunus’ a gore

insan sadece bir gériiniisten ibaretti. insana varligini hissettiren ve ona kimlik

** Goktas, V. (2011). Tasavvufi Terbiyenin Giinimiiz Din Egitim-Ogretimine Sunabilecegi
imkanlar. Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 52(2), s.137-155.

*® Yanmaz, O. (2009). Meviana ve Yunus Emre’de Varlik Anlayisi , Basiimamis Yiiksek
Lisans Tezi. Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii. Konya s.61.



kazandiran, Onun ifadesi ile “Calap™ir. Allah sevgisinin gekilsel bir yapisi
yoktur, 6zden olusur ve sadece bu agka gonul verenler anlayabilirler. “ Ete
kemige burindim, Yunus diye gérindim” sézleri onun varliga bakisini son

derece acikca anlatmaktadir.*’

Yunus' un felsefesinde insan, her yerde ve her seyde Tanri ile
beraberdir. Insan Tanri'ya asiktir ve kamillige erdikge Tanrr'yla arasindaki

mesafe ortadan kalkar ve Tanriyla yakinlagir.

insan, evren yaratiimadan dnce sadece bir ruhtu ve huzur icindeydi.
Evren yaratildiktan sonra sadece ruh olan insan bedeni ile de var oldu.

Ancak bu dlunya tasa ve endiselerin oldugu gegici bir dunyadir.

Allah-insan butinltgu ile varh@r tanimlayan Yunus icin 6lim bir bitis
degildir. O 6luml cennette vaat edilen ile degdil ask ile yandigi Allah’ a

kavusma ani olarak gorir.*®

Cennet cennet dedlikleri
Bir ev ile birkag Huri
Isteyen virgil ani

Bana seni gerek sen.

Yunus Emre’nin gair kimliginin yani sira filozof bir ahlak¢l yani da
vardir. Dusuncelerini tasavvufa dayanarak savunmaktadir. Yunus Emre'nin
en onemli vasfi 'asik olmasi' dir. Ask yoluyla hayatini sekillendirmis bir

mutasavviftir. Onun hayatina, kalbinde yasadigi derin agk yon verir.

* Sanli, I. (2009). Yunus Emre’nin Insana, Insanliga Bakisi ve Giiniimiize Mesajlari,
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic,
Volume 4/2, s. 955-956.

* Sanli, a.g.e., s.957-961.



3. ANADOLU MIiRASI UZERINDE YUKSELEN
OSMANLI VE DIN

3.1. Osmanli Devletinin Kurulusunda Tasavvufun Etkisi

Tasavvuf erken dénem Osmanl sosyal hayatinda tekkenin disina
tasarak halkin dini yagsantisina rengini veren, toplumsal dinamikleri degistirip
donustiren en onemli faktorlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla tasavvuf Osmanl’ da sadece dini bir olgu degil, hayatin hemen
her alanina etki eden dinamik bir olgudur. Erken dénem Osmanli toplum
yapisina bir gz attigimizda tasavvufi yapinin izlerinin toplumun her alaninda
belirgin oldugu gorulecektir. Ekonomiyi sekillendiren Ahiler, manevi hayatin
onemli dinamikleri olan Rum abdallari, fetih hedeflerinin cisimlestigi gaziler,
yeni fethedilen yerleri kalici yurt haline dénustiiriip islamlastiran dervisler...
Yeni devlet igin hayati 6nemdeki bu gruplarin hemen hepsi tasavvuf ile bir
sekilde iligkilidir. Bu sebeple kurulus donemi Osmanli ug¢ kiltirinl anlamanin
yolu tasavvuftan geger. Osmanli Devleti'nin kurulus déneminde Anadolu

cografyasi tasavvufi anlamda oldukga canliydi.

Anadolu muhitinde kuvvetli bir tasavvuf hareketi olusmustu. Bunlar
icinde Irak, iran, Suriye ve Misirdan gelenler oldugu gibi Horasan ve
Maveralnnehir den gelenler de var. Hatta Ahmet Yesevi tarikatine bagli
kimselerde bulunuyordu. Gelenlere Selguklu hikimdarlari  hirmet

gosteriyordu.*®

13.yy’ da Anadolu’da tarikat yaymaya c¢alisan isimler arasinda
Evhaduddin Kirmani, Pervane, Fahreddin Iraki, Necmeddin Daye ve
Muhyiddin Arabi gibi isimler vardi.>®

imparatorluk asamasina dodru hem sosyo-kiiltiirel alanlarda, hem de

ilmi alanlarda ilerlemeler yasanmistir. Burada tasavvuf alaninda ibnii' | Arabi

49 Kopriili,M.F.(1976), Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavvifiar, Diyanet isleri Bagkanlig
Yayinlari, 3.Baski, Ankara,s.200.
0 spriilii, a.g.e., 5.201-202.



ekoline bagli, dusunceye ve tefekkure dayal bir anlayis gelismistir. Sufiler
hem s6zli ve hem de kitabi alanda tasavvufa hizmet vermislerdir. Bu
manada tasavvufu genis halk kitlelerine yaymislardir. ibn Arabi, Mevlana,
Sadreddin Konevi ve Ferideddin Attar gibi sufilerin bazi eserleri serh ve
tercime edilerek 18. ylzyilin tasavvuf birikimi Osmanl kultir gevresine
tasinmistir. Bunlar arasinda 6zellikle Mevlana'nin Mesnevi'si ile ibn Arabi'nin

FUsusu'l-Hikem adli eserlerinin serh ve tercumesi oldukga yaygindir.

XIII. yuzyll Anadolu'sunun siyasi ve sosyal sartlarinin bir sonucu
olarak kurulan Osmanli Devleti, XIV. ve XV. yuzyillarda Anadolu'daki
beyliklerin buyuk kismini kendi idaresi altinda birlestirmeyi basararak bir hayli
ilerleme saglamistir. Bilindigi gibi zayiflayan ve vesayet altina giren Selguklu

merkezi idaresinin kontrolinden iyice ¢ikmig olan ve devrin kaynaklarinda

uc" olarak adlandinlan Bati Anadolu bdlgesinde bulunan Turkmen
beyliklerini ortaya ¢ikaran tarihi sartlar Osmanlilarin da kurulup gelismesine
zemin hazirlamistir. Bu gelisme daha sonra giderek Anadolu'yu da igine

alacak bir mahiyet kazanmistir.>*

Anadolu bolgesi XIll. yuzyilda zikrettigimiz Uzere ¢ok gesitli tasavvufi
gruplara ev sahipligi yapmaktaydi. Ancak Osmanli Beyligi s6z konusu zaman
diliminde Anadolu’nun ¢ok kuguk bir kismina hakim idi. Dolayisiyla Anadolu
topraklarina yayilmis tasavvufi gruplarin hepsi erken dénemler Osmanli’sinda
mevcut degildi. Aragtirmalar bu donemde Osmanli Beyligi topraklarindaki
dervis gruplarinin Rum Abdallari, Kalenderi, Rifai, Yesevi, Haydari ve

Vefailerle sinirh oldugunu gostermektedir.

Erken donem Osmanl toplumunda etkili olan bu dervis zimreleri
daha ¢ok Horasan ekolinun temsilcisi durumunda olup alisiimig olana
muhalif tavirlar ile 6ne c¢ikmaktadirlar. Kalenderilik bunlarin basinda
gelmektedir. Osmanli toplumu, klasik tarzda fikir ve goéruslere sahip diger

tasavvufi gruplarla da etkilesim igerisindedir.

*! Emecen F.(2010). ilk Osmanlilar ve Bati Anadolu Beylikler Diinyasi, 5.Baski,istanbul
Kitabevi Yayinlari,s.37.



Kurulug donemi Osmanli’sindaki tasavvufi gruplar degisen oranda
biraz once tasvir etmeye calistigimiz yaygin dini pratiklere muhalefet eden
akimin fikirlerinden etkilenmiglerdi. Bu etkilenmenin hangi dizeyde oldugunu

kesin olarak soyleyebilmek mumkun dedgildir.

3.2. Kurulug Doneminde Alperenler ve Ahiler

Osmanli Devletinin kurulusu bu kadar tartismali olmasina ragmen
neredeyse kesin olan bir sey varsa o da Osmanli Devletinin kurulmasinda
Ahilerin ve Derviglerin roludur. Daha ilk donemlerde ve ilk fetihlerde devlet
erkaninin yaninda ¢ok énemli bir yer tutan bu gruplarin devletin kurulusunda

kullanildiklari malumduir.

“Osman’in kabilesi ahiler gibi homojen yerli Tlrk unsurunun
kaynagsmasiyla meydana gelen malzemeyi kullanan Osman’in haléefleri,
devlet adami dehalari sayesinde Osmanl Devleti’nin temellerini atmislardir,

diyerek Ahilerin kurulus déneminde etkisinden bahseder.*

Seyh Edabali, Osman’in  birgok silah arkadasi ve Orhan’in

kardesi Alaeddin Pasa’nin bu teskilata mensup olduklarini séyler.>

ilk Osmanli fetihlerinin gergeklesmesiyle birlikte yeni fethedilen
yerlere Ahiler yerlestiriimis ve bunlar bu topraklarda sayisiz denilebilecek
kadar zaviye kurmuslardir. Bu durum ilk Osmanli yoneticilerinin Ahilere ne

kadar 6nem verdiklerinin gostergelerindendir.

Ancak Osmanl Devleti merkezi bir devlet olunca bu kurulan
zaviyelerin bir kismi kaldiriimistir. Hatta Fatih Sultan Mehmet déneminde
islevini yitiren birgok zaviye kapatiimig bunlara ait topraklar timarl sipahilere

verilmistir.>*

Merkezi gli¢ olmadiginda Ahiler politik gu¢ olmaya baglamislardir. Bu

durum devlet merkezilesmeye basladiginda tehdit olarak algilanmig ve

°2 Giese, Friedrich, (2005) Osmanli imparatorlugu’nun Kurulusu Meselesi, (Ceviren: Zehra
Aksu Yilmazer), imge Kitabevi, istanbul, s.172.

% Glese, a.g.e., s.175.

*Inalcik, H. (2003). Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), (3.baski).Yapi Kredi
Yayinlari, istanbul, s.156.



denetim ihtiyaci hissedilmigtir. Kendi iginde érgutlenmis bu grubun en énemli
kKisisi, bu grubun dig iglerini yoneten kisidir. Bunlar Osmanlida “kethuda”,

Araplarda “Seyh”ve 13. ve 14. yuzyil Anadolu’sunda ise “Ahi” idi.

Kethudasi olmayan lonca bagimsiz sayilmazdi. Eger bagimsiz olmak
istediklerinde aralarindan birini lonca segerler ve bu durumu kadiya
bildirirlerdi. Kadi da onlarin bagimsiz olduklarini defterlere kayit ederlerdi.
Ancak bu lonca sec¢ciminde devletin karismasina asla musamaha
gOstermezlerdi. Vali ya da kaymakamlarin onlara dayatmak

istedikleri kethtdalari kabul etmek istemezlerdi.

Ancak bu duruma ragmen merkezi devlet, loncalarin Ozerkligine
genellikle saygi gostermiglerdir. Fakat loncalar da devletin egemenligini
tanirlardi. Loncalar kendi aralarinda herhangi bir sikinti olduklarinda sorunu
¢ozmek icin ilk 6nce kadiya basvurulur sorun ¢ézilmezse divani himayuna
bagvurulurdu. Gugli merkezi yapi olmadan 6nce yani Osmanlilar tam
anlamiyla kurulmadan 6nce loncalar daha 6zgur yapidaydilar. Ozellikle 13.

ve 14. yuzyil Anadolu’sunda glg¢lu bir merkezi yapi yoktu ve daha 6zgurduler.

Osmanlilar kidemli lonca liderlerini desteklemislerdir. Lonca
kurallarinin uygulanmasina buyuk 6nem vermig, lonca duzenini korumakta

Israrci bir tavir sergilemislerdir.>

Osmanli yoneticileri ile bagi bulunan seyh, dervis, baba, kalender gibi
isimler 11. vyuzyllda Anadolu’'ya gelmeye baslamis olup Osmanli
yoneticilerine manevi destek vermekten geri durmamislar ve devlet yonetimi,
hukuk, adalet gibi kavramlarin = mahiyetine  dair  yardimlarini
esirgememislerdir. ilk Osmanli ydneticileri yeni bir yer fethedildigi vakit bu

bdlgenin nasil yonetilecegini ahiler ve fakr'lardan (Fakih )Jogrenmekteydiler.

Osmanli imparatorlugunun kurulusunda ahilerin ve fltlivvet akiminin
etkisi buyuktir. Debbaglarin piri ve Turkiye Ahi Teskilat’ nin kurucusu Ahi

Evren otuz iki cesit esnafin piri sayilir.>®

*® nalcik, H. (2009), Devlet-i Aliyye Osmanli imparatorlugu Uzerine Arastirmalar, (53.Baski).
istanbul. Kaynak Yayinlari, s. 610.

*®inalcik H.(2014),Devlet-i Aliyye Osmanli imparatorlugu Uzerine Arastirmalar, Cilt 2, Tiirkiye
is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,1.Basim,istanbul, s.86.



Ahiler Osmanliya Uretim ve ticaret anlaminda katkida bulunmakla
kalmamig ekonomi ve egitim alaninda da destek vermislerdir. Ahilerin kurmus
oldugu zaviyeler sayesinde toplum belli bir dizen iginde tutulmakla kalmamisg
esnaflar da meslek 6grenmistir. Haliyle bu durum ilk Osmanli ydneticilerinin

oldukga isine gelmistir.

Ahilik ve Ahiler, ilk Osmanh yoneticilerini ciddi anlamda
etkilemiglerdir. Orhan Gazi’nin kurmus oldugu yaya ve musellem ordusunda
ahilerin  kullanmis oldugu serpus ve Uniformalarin kullanildigi  bugin

malumdu.

Anadolu’ nun Turk-islam yurdu haline gelmesinde etkisi oldukga fazla
olan bir diger kesim de Ahilerdir. Nitekim Asikpasazade’ nin Anadolu’ da etkin
olan 4 siniftan biri olarak bahsettigi kesim Anadolu Ahileridir. ibn Battuta da
Anadolu’ nun belli basli merkezlerinde kardes yigitler adini verdigi bu

zUmrenin zaviyelerinden bahseder.

Ahiler Anadolu’ya geldikten sonra buradaki yerli halka karsi Turk ve
Mdasliman nifusunu korumak icin teskilatlanmistir. Kendilerine misyon olarak
yukledikleri mesleki edep, kaliteli Uretim, kardeglik ve yardim gibi konulara
verdikleri 6nem dolayisiyla Gayrimuslimler Uzerinde olumlu etkiler
birakmiglaridir. Esnaflar arasinda siki bir bag kurulmasina vesile olan Ahiler

tekke, zaviye ve camiler kurmus olup devlet tarafindan da desteklenmisglerdir.

3.3. ilk Osmanl Tarihgileri Géziinden Osmanli ve Din

Osmanli kurulus dénemini anlatan kaynaklar, donem itibariyle son
derece kittir. Bu durum doneme dair bilgilerin temin edilip aydinlatiimasi ile
ilgili buylk engel teskil etmektedir. S6z konusu donem hakkinda yazilan ilk
eser, “Yahsi Fakih’in Menakib-i Al-i Osman” adh kitabidir. Ancak bu kitap
gunumuze butunsel olarak gelmemis, Asikpasazade’ nin doneme dair
naklettiklerinden, kitabi gordigu ve kendi eserini yazarken, bu eserden

faydalandigi anlasiimaktadir.




Asikpasazade, Ertugrul Gazi'nin oglu Sar Yatryl, “Bize yurt yeri
gOstersin” talebiyle Sultan’a gonderdigini, Sultan’in da Karacahisar ile Bilecik

arasindaki S6git' (i kendilerine yurt olarak verdigi bildirmektedir.>’

Ertugrul Gazi’nin vefatindan sonra, kendisinin yerine Osman’in
gegmesi layik gorulmustiu. Osman’in basa gegme amaci dini yaymak olup ve

bu vazife Ona Allah tarafindan verilmigti.

Asikpasazade, Osman Bey'in gérmus oldugu riyayi anlatir. Osman
Gazi goérdugu rayayr Seyh Edebali’'ye anlatmis, Seyh de ona; “Ogul Osman!
Padisahlik sana ve senin nesline mubarek olsun ve benim kizim Malhun

Hatun senin esin olsun” demis ve kizini, Osman Gazi ile evlendirmistir.>®
Hadidi Tarihinde bu olay su dortlukle anlatiimigtir:

Gorlir Osman-1 Gazi disde na-gah
Togar koynundan ol seyhin ¢ikar mah
Girir Osman-1 Gazi koynina hog

ider Osman-1 Gaziyi der-agus.

Osman Bey'in rlyasi, Osmanli Devleti kurulus hikayelerinde efsane

niteligi tagiyan bolumlerden biridir.

Baslica kaynaklarimizdan biri olan Ahmedi, Dasitan-i Tevarih-i Al-i
Osman’inda Osmanli hanedanindan bahsederken sdyle demektedir: “Hem
Musliman idiler hem dadger. Kamusinun isi kafirle cidal” Burada, Osmanli
hanedaninin isinin kafirle savasmak oldugunu ve sonra gelmesine ragmen
onceki hanedanlardan daha ustin bir konumda bulundugunu ifade

etmektedir.*
Osmanlrnin GstlinlGgu iddiasini gerekgeleriyle birlikte eserinde sdyle
dile getirir:

Sonra gelen 6n gelenden yig olur.
Fikri olan buni kim direm bilur

Virdi Hak insana feyz itdikte c(d

° Asik Pasazade, (2003). Asik Pasazade Tarihi, istanbul. K Kitaphgi istanbul, s.55.

%8 Asik Pasazade, a.g.e., s.58.

59Ahmedi, (1939). Dasitan-/ Tevarih-i Miiliik-i Al-i Osman, (Yayina Hazirlayan: N. S. Banarl),
istanbul, Burhaneddin Matbaasi, s.137.



Kudret U akl u hayat u hem vicid
Akl ol t¢den yigrek idi bi gunan
Lacerem sonra onlardan oldu ayan
Sonra geldi enbiyedan ol resul
Hatem oldi vi kamGdan egref ol
Dort kitabin sonu Kur'an’dur gelen
Fazl ile oldur anlara nasih olan
Kamudan ¢un sonra geldi ademi

Fazl ile oldu kamunun hatemi.

Daha sonra gelen birtakim tarihgiler tarafindan da bu Gsttnlik iddiasi
surduralmustur. Nesri de bunlardan bir tanesidir. Nesri burada Peygamber ile
4 halifeden sonra kendisini Osmanli hanedani icerisinde en faziletli kigi

oldugunu sdylemistir.®°

Asikpasazade’ den sonra yazilmis olan kaynaklarin birgcogunda
Osmanli  secerisi mevcuttur. Buradaki secerelerin dogrulugu tartisma
konusudur. Fakat burada asil 6nem arz eden sey; soy kutuklerinin yerine
getirmis oldugu gorevdir. Secerelerin birgogu Hz. Nuha’ a kadar devam
etmektedir. Hanedanlik, dini acidan bir lidere dayandirilarak manevi agidan
bir referansa sahip olmustur. Diger yandan bu kutiklerde Turk milletinin
atalari olan Oguzlardan da bahsedilmektedir. OJuz kelimesi, Bati Asya’ da
yasayan Musluman Turkler i¢in kullaniimakta olan bir terimdir. Destana gore
Oguzlarin atalart Hz. Nuh’un oglu olan Yafes’ in soyuna dayanmaktadir.
Oguzlar tek Tanriya inanmaktadirlar. Oguz Han’ in toplamda 6 oglu olup, bu
oglanlarin da her birinin 4 oglu bulunmaktadir. Oguz Hanin bu 24 torununun

her biri, Tiirk gelenegindeki 24 boyun atasini teskil etmektedir.®*

Osmanl Beyligi’ nin kurulug doneminde, dinin 6nemi ve hatta kurulus
felsefesi oldugunu gormekteyiz. Elbette, toplumun inang yapisini gdéz oninde
bulundurdugumuzda, islami fetihler, kafirler ile yapilan savaslar ve bu
savaglarda Muslumanlarin kahramanliklari, tim hikayelerde gorulmektedir.

% Nesri, Mehmed. (1995). Kitab-/ Cihan-niima. (Cev. F. R. Unat, M. A. K&ymen). Ankara.
TTK Yayinlari, s.55.

% Imber, C. (2005). Osmanli Hanedani Efsanesi, Ségiit'ten Istanbul’a. (Cev. Fatma Acun.
Der. M. Oz, O. Ozel). Ankara. imge Kitabevi s.243-271.



Toplum tarafindan zevkle dinlenen bu hikayeler, Anadolu’ nun tum tarihinde

yerini almigtir.

Osmanli Beyligi’ nin kurulus vyillarindaki gaza anlayisi, kurulus
donemindeki din etkisini gosteren kanitlardan biridir. 1324 yilindan kalma bir
vakfiyede, Orhan Bey icin dinin gururu anlamina gelen “Fahruddin” ve babasi
Osman Bey igin ise dinin savunucusu anlamina gelen “Sucauddin” lakaplari
kullanilmistir. Anadolu’nun Mdisliiman toplumunun islami terminolojisinin,

Osmanlilarda da kullanildigi goralmektedir.

Arapca kokenli olan “Gaza” kelimesi, dugsmanla savagmak anlamina
gelir. Ayni etimolojik kdkene sahip gazve kelimesi, Hz. Muhammed’ in
kendisinin katildi§i ve yonettigi savaslari ifade etmekte kullanilir. Dilimizde
gaza kelimesi, islam dinini yaymak veya Miuislimanlari diisman
saldirllarindan korumak amaciyla yapilan, kutsal savas anlami ile

kullaniimaktadir. Gazi kelimesi de ayni kdkten gelir.

Kaynaklarda asil vurgulanan sey Osmanlilarin gaza yapmalarindan
ziyade, cihat igerisindeki hanedanlar arasinda en ustun olan boy oldugudur.
Bu durumda Anadolu’ da mevcut tum beyliklerde gaza yapma ideolojisinin

hakim oldugunu gérmekteyiz.

Osmanli kurulusundaki din etkisi ile ilgili bati kaynaklarinda da
deginilmistir. Oncelikle Gibbons olmak Uzere, Giese, Wittek, Lindner gibi
dusundrler bu konu cgergcevesinde calismalar yapmis ve goéris beyan
etmiglerdir. Gorugleri itibariyle en fazla tartisilan Gibbons’ in Osmanli

kurulusu ile ilgili dugunceleri ile baslamak dogru olacaktir.

Gibbons’ a gore Osman ve onun klguk asireti, cobanlikla geginen
masrik bir Tark topluluguydu. Mdusliman c¢evresine geldikten sonra,
soydaslari olan Selguklu Turkleri gibi islamligi kabul ettiler. Etrafta bulunan
ve kendileriyle dostca iliskide bulunduklari Hristiyan Rumlari da Muslimanligi

kabul etmeye zorladilar.??

%2 Gibbons, H. A. (1998). Osmanli Imparatorlugu’nun Kurulusu, (Cev. R. Hulusi) Ankara. 21.
Yuzyil Yayinlari, s.21.



Gibbons, Osman Bey’in Musluman olmadigi dusuncesini Nesri’ de
gecgen bir hikayeye dayandirmaktadir. Bu hikayeye gore gecenin birinde
Osman Gazi imamin evine konuk olur. Bir pencere ve onun altinda da
Mushaf vardir. Sonra Osman Gaziye; “Kustahlik olmasun. Keremiinden egil,
ardunda nesne var alayum” didi. Bunun Gzerine Osman Gazi;“Ne nesne
var?” Sahib-i hane: “Nebimuz, ahir zaman peygamberi Muhammed resulullah
sallallahu aleyhi ve selleme inen Kelamullah var” didi. Osman Gazi bunu hig
dikkate almadi. Sonra hane sahibi uykuya dalinca hafifge gulimsedi. Sonra
turub gusl idip ar abdest alub Mushafdan yana muteveccih olub hust ve
huzila ta sabaha dek el kavusturub uru-turdi. Ev i1ssi1 uyanacak vakit olinca,
“Benim bu halime muttali olmasun deyu uyur gibi oldi. Yine Mushafdan yana
miiteveccih idi. Bu aralikla uyku géziine galib geliib imizgandi. Alem-i riiyada
gordu ki: “Ey Osman, ¢un sen benim kelamima huarmet G ta’zim idub ‘izzet U
ikram eyledun, ben dahi seni ve senun evladini ve etba’ini, egya’in dlemde

ebedi mu’azzez (i mikerrem i muhterem kildum.®®

Gibbons Osman’in Mushaf’i sormasi nedeniyle, Osman’ in Kuran’ |
bilmedigini ve bu nedenle Musluman olmadigini iddia etmigtir. Oysaki Nesri,
bu cumleleri paylastigi sayfada Osman Bey’in, gazi ve dindar bir Masliman

oldugunu da dile getirmistir.

Giese ise Osmanlr’nin gelismesinde daha evvelden Anadolu’ ya
yerlesen Turk unsurlarin nufuzuna vurgu yapar ve onlar ilk sultanlarin
dusuncelerini uygulamaya gegirmek icin muasait olduklarini sdyler. Osmanl
kurulugs doneminde devletin omurgasini, Rum unsurlarin degil, Musluman
Tarklerin olusturdugunu belirtir. Ona goére |. Murat zamanindaki Yeniceri
Ocagrnda yer alan nispeten az sayidaki Mduslimanlastiriimis yabanci

unsurlarin pek bir dnemi yoktur.®*

Bu konu hakkinda gorus beyan eden bir diger Batili dugunur ise Paul
Wittek'tir. O da Gibbons’ Iin goruslerine yakin goérisler sdylemis, kurulusu
tamamen din etkisine baglamis ve yabanci unsurlardan ¢okga bahsetmistir.

% Nesri Mehmed. (1995). Kitab-/ Cihan-niima, (Cev. F. R. Unat, M. A. Kymen). Ankara.
TTK Yayinlari, s.74.

% Giese, F. (2005). Osmanli imparatoriugu’nun Kurulusu Meselesi, (Cev. Z. A. Yilmazer).
Ségitten istanbul’a. (Der. M. Oz, O. Ozel). Ankara. imge Kitabevi, s.172.



“Osmanli imparatorlugu'nun Dodusu” adl kitabinda, Tiirk istilasinin her seyi
silip supurmesi gibi bir durum kesinlikle yoktur. Fetihten sonra, eski yer
isimlerinin halad devam etmesi baslh basina, fethedilen topraklarin yerel
kUltarGnin sonraki gelismeler icinde o6nemli bir unsur olarak kendini

muhafaza ettiginin kanitidir.®

Osmanl hakkinda caligmalar yapan diger bir batili tarih¢i ise Macar
asilli Gyula Kaldy-Nagy’dir. O, “Gaza Tezi” ne karsi ¢ikan Nagy, Osmanli’ nin
ilk donemlerinde gazi devlet yapisinin bulunmadigini sodyler. Gaza
anlayisinin ise daha sonra yazilan kaynaklarin yazarlari tarafindan cihat

algisina gore yazildigini belirtir.®®

Yine bir baska tarih¢i Heath Lowry Tum bu dénem boyunca Osmanli
insan glclnin esas kaynag: ihtida idi. ister nezakete dayanan bir devlet
politikasi, ister fetih ganimetleri paylasma arzusu ile harekete gegirilsin,
sayisi giderek artan Hiristiyanlar her seyden &Once ganimet paylasma
vaadiyle tesvik edildiler ve Osmanh sancagina katilmayi sectiler. Kdlelerin
azat edilmesi, yavas yavas asimilasyon ve kultlrler arasi evlilik Osmanli
insan gucu temeline dini ve kultirel muhtedilerden olusan surekli bir akig

saglayanlar haline gelecekti.®’

Asiret, Osman'in liderligi altinda kazandidi askeri basarilarinin ve
gorunur siyasi iddialarinin duzeyinde esash bir sigrama kaydetmigtir;
dolayisiyla nihayetinde devlete adini veren, atalarindan birinin degil Osman'
In adi olmustur. Osman'in ortaya c¢ikisindan once asiretin hangi adla
tanindigini bilmiyoruz; uydurma oldugu hissi uyandiran bir on dokuzuncu
yuzyil gelenegine gore Ertugrul' un asireti, gayri sahsi ve oldukga cansiz
Karakegcili adini tasimis olabilir. Osmanli' lar (yani "Osman"l takip edenler")

olarak, asiret ve siyasi olusum uzunca bir yol kat etmistir.®®

®® Wittek, P. (2000). Osmanli imparatorlugu’nun Dogusu, (Cev. F. Berktay). istanbul.
Pencere Yayinlari, s.32.

06 Nagy, G. K. (2005). Osmanli imparatorlugu’nun ik Yiizyillarinda Kutsal Savas, Ségiit'ten
istanbul’a. (Cev. P. Emiralioglu, Der. M. Oz, O. Ozel). istanbul. imge Kitabevi, s.402.

o7 Lowry, H.(2010). Erken Dénem Osmanli Devletinin Yapisi, 2.Baski istanbul Universitesi
Yayinlari istanbul, s.144.

68 Kafadar, C.(2010). Osmanli Devletinin Kurulusu Iki Cihan Aresinde, Birlesik Yayinlari,
Ankara, s. 210.



Gaza anlayigina elestiri getiren Batili dusunurlerden birisi de Rudi
Paul Lindner’ dir. Osmanlinin yapmis oldugu faaliyetlerde dinsel kayginin pek
fazla yer almadigini iddia eder. Lindner, bu duslncelerini degisik kanitlar
getirerek desteklemeye calisir. Ona goére Osmanl fetihleri Hristiyan guclere
kargl oldugu kadar Musliuman kuvvetlere karsi da yapiimistir ve Osman
Bey'in ilk fethi olan Karacahisar, Musliman bir beylik olan Germiyanogullarr’
nin topragidir. Bu durum gaza anlayigiyla ortismemektedir. Bu dugtuncesinde
Lindner haklidir. Gaza Misliman olmayanlara, islam mesajini gétiirmek icin
yapilan savaslardir. Dolayisiyla, halihazirda Musliman olan bir beylik ile

yapllan savas gaza amaci taslyor olamaz.

Lindner in konuya dair tenkitlerinden birisi de Osmanl’nin ilk
zamanlarinda yonetimde Hristiyanlarin énemli goérev almis olmasidir. O bu
durumun, insanlara dinlerini degistirmek icin zorlama yapiimadigini ve onlara
herhangi bir kasit olmaksizin gazi denildigini sodylemektedir. Lindner,
Osmanlrda gaza anlayisinin en bas unsur olmadigina dair diger bir delil
olarak da Osmanlilar ile Hristiyanlar arasindaki dostane iligkileri
gOstermektedir. Osman Bey, UrUnlerini Eskisehir deki pazara getiren
Hristiyanlar destekliyor ve Muslimanlar onlari kandirmaya calistiginda ise
adaleti sagliyordu. Osman Bey ve diger Musliman beyler kendi topraklarinda
refah ve mutlulugu korumak igin Hristiyanlara iyi davranmaya calisirlardi.
Hatta bunda muvaffak bile olmuslardi ¢unkl bazi Hristiyanlar bundan

etkilenerek Osmanl’y Bizans yénetimine tercih etmislerdir.®®

Batili pek ¢ok dusunur gazanin ¢ok etkili olmadigr dusuncesini
paylasirken, pek ¢ok yerli arastirmaci ise Osmanli’ nin kurulusunda dinin tek
etki oldugunu soylemektedir. Her ikisi de gercek¢i yaklasimlar dedgildir.
Gazanin son derece buylk etkisi olmakla beraber, tek etki olarak
dusundlememeli, iktisadi unsurlarin etkisinin de, gaza kadar kuvvetli oldugu

gbzden kacirilmamalidir.

?9 Lindner, R.P. (2005). ik Dénem Osmanli tarihinde itici Giig ve Mesrutiyet, SdJitten
Istanbul’a. (Der. M. Oz, O. Ozel). Istanbul. Imge Kitabevi, s.419-420.



3.4. Osmanlh Yoneticilerinin Din Anlayisi

1071 Malazgirt Savasi’ nin kazanilmasi ile beraber Anadolu’ nun
kapilari Turklere acilmis oldu. Anadolu sultanlari hem Bizans’a darbe vurmak
hem de ulkede ¢ikmasi muhtemel i¢ duzensizligi onlemek igin Turkmenleri

Anadolu’ya yonlendirdi.

Tldrkmenler Anadolu’ ya gelirken yasadiklari bolgenin etkisinde
kaldiklari icin aligkanliklar ile beraber gelmis oldu. Ozellikle din alaninda
degisik tarikatlere mensup seyh, dervig, baba sufi dedigimiz dini gruplar
Anadolu’ya gelerek farkli bir zenginlik yasattilar. Bu gruplar sayesinde
Anadolu’da dini hayat canlanmis oldu. Cldnkli Mogol istilasi Turkistan

,Horasan gibi bolgeleri etkilemigti.

Bu gdclere sebep olarak, Orta Anadolu' daki i¢ kargasa kadar Mogol
vergi siyaseti ve baskisi da ileri surtlmuagstur. Batiya dogru araliksiz gaza ve
fetih hareketinin temel nedeni olarak bu goégleri ve nifus baskisini gergek

faktor sayanlar hakli goriinmektedirler.”®

Dolayisiyla bu yerler tasavvufi hayatin 6nemli beldelerini etkiledigi icin
buradan goégen gruplar da Anadoludaki dini hayata katki saglayarak buyuk
tesirlerde bulundular. Gelenler arasinda; Bahaddin Veled, Mevlana,
Fahreddin Iraki, Sadreddin Konevi, Necmeddin Kibra gibi isimler vardi.Bu
isimlere Anadolu Selguklu Devleti sarayin kapilarini agti ve onlara hirmet
etti. Zaviyeler, tekkeler kurdu, vakiflar tahsis etti, Devlet hazinesinden

yardimlarda bulunuldu.

Mogol istilasindan sonra Yakin dogu islam memleketlerinde Suriye-
Misir sahasinda Heterodoks ziumrenin c¢ogaldigi aciktir. Bu durum
Anadolu’da daha kuvvetle goze carpiyor ve ilk Osmanli hukumdarlarinin

Heterodoks dervislere karsi himayekar vaziyeti agikga gériiliiyor. *

Anadolu’'nun Heteredoks dervigleri olarak da taninan bazi
kaynaklarda Horasan adiyla zikredilen kesimim 6zellikle 14.asirda dini-igtimai

“Inalcik H.(2016). Akademik Ders Notlari, Timas Yayinlari, 1.Baski, istanbul, s.200.
71K6pr[]l[], F.(1991). Osmanli Devletinin Kurulusu, Tark Tarih Kurumu Ankara s.94.



bir rol oynadigi, Osmanl Devleti’nin ilk hikimdarlariyla beraber harplere

katildigi tahta kilich cezbeli bazi dervislerin oldugu malumdur.”

Hukumdarlarla savasa katillan, kaleler alan, bir avu¢c mduridi ile
binlerce dugmani ezen Muslumanhgi yayan Abdal lakapl bir¢gok dervig, Abdal
Murad, Abdal Musa, Kumral Abdal denen zimre Yeseviye, Haydariye,
Kalenderiye gibi muhtelif Heterodoks zUmrelerin iglerinden ¢ikan bir zimre

sayilabilir.”

Bu zUmrenin Hristiyan halkin ihtida ettirilip Balkanlarin

islamlastiriimasinda bilyiik etkisi vardir.”*

Kurulugs Donemi hukumdarlari bu zumreye maddi ve manevi
yardimlarini yapmaktan hi¢ ¢ekinmediler. Tipki Selguklularda oldugu gibi

onlara yer tahsis edip yardimlarda bulunarak maddi agidan desteklediler.

Osman Gazi bu durum igin gayet guzel bir drnektir. Seyh Edeball,
onun doneminde hem kendisinin hem de g¢evresindekilerin danistigi, oldukga
bilgili ve guvenilir bir kisiydi. Tim halk ona guvenmekteydi. Onun Bir Ahi
seyhi Ebu'l Vefa tarikatindan bir Seyh oldugu varsayilmaktadir.

Bilecik, Osman Gazi tarafindan alindiktan sonra buraya Seyh
Edebali adini tagiyan bir tirbe insa edilmis ve Bilecik’in gelirleri timar olarak

buraya verilmistir.”

Doénemin dervis ve babalarn fetihlere ordu ile katiimaktaydilar.
Yukaridaki ornege benzer olarak Asikpasazade’ nin aktardiklarina goére
Orhan Gazi ile Bursa fethine katilan Horasan erenlerinden bir seyh olan
Geyikli Baba da bunlardan biridir. Aslen Azerbeycan' |1 olan ve Bursa
yakinlarina yerlesmis, geyiklerle gezdigi icin "Geyikli Baba" olarak sohret
bulmustur ve duasi kabul edilen dervislerdendir.”® Geyikli Baba, Vefaiyye

cevresine mensup bir dervigtir. Geyikli Baba i¢cin de destekte bulunulmustu.

’Képrill, a.g.e., s.100.

"*Képrill, a.g.e.,s.101.

"Koprill, a.g.e., s.102.

75A§,|k Pagazade. (2003). Asik Pasazade Tarihi, istanbul. K Kitaphgi, istanbul., .75 .
® Asik Pasazade, a.g.e., 5.297.



|. Murad, Orhan Gazi’ nin 6lumu Uzerine tahta gecmis ve bu aile
gelenegini devam ettirmigtir. I. Murad Sirp Sindig1 zaferini kazandiktan sonra
Bilecik ile Bursa’ da cami inga ettirmekle birlikte, Postin Pus Baba’ya da bir

tekke yaptirmistir.”’

Osmanl’nin egemen oldugu topraklarda sufileri ve devlet-i aliyye
anlayisinin - meydana gelmesinde etkili olan duslunceleri incelemek
gerekmektedir. Clnkd sufiler toplumla strekli olarak i¢ ice olmanin yaninda,
devletin ileri gelenlerine de yonetim anlaminda yardimci olmaktaydilar.
Sufilerin temel amaci; ilk olarak Anadolu’da ve daha sonra da tum yurt
topraklarinda islamiyetin temel ilkelerini sevdirmektir. Sufiler, insanin en
serefli varlik oldugunu savunmuslardir. Kainatta halifelik ona bahsedilmistir.
Yani temel felsefe sudur; insani yasat ki toplum da yasasin. Bu sebepten
oturd halifelik gorevini icra edebilmesi i¢in kullugunun bilincinde olmasi
gerekli olmaktadir. Ona gore dunya igcindeki her sey masivadir. Bu ylzden
kalpte kendisine yer edinmemelidir. O sadece Allah askiyla beraber huzura
ermektedir.  Yani onun kesinlikle san, soOhret ve kuru kavgaya ihtiyaci
bulunmamaktadir. Diinya gelip gegicidir. Onemli olan ahirettir. Amellerde
birinci kural Allah’ in rizasini kazanip salih amellerde bulunmaktir. Allah’in
yarattigini sevmek gereklidir. Halka hizmet ayni zamanda Hakka hizmet
anlamina gelmektedir. Allah’in isminin tum kainata yayillmasi gerekmektedir.
Bunun igin dncelikle insan nefsini kullanarak cihad etmeli, o aritilip, terbiye
edilmelidir. Bunun igin de ilk olarak insan nefsiyle ku¢lk bir cihatta bulunmali

ve daha sonra da Allah’in adini ylceltmek adina gaza etmelidir.

Osman ve Orhan Gazi dénemlerinde Ahi Vefai dervigleri devlet
adamlari ile beylere gerek devlet igleri ve gerekse de askeri iglerde yardimci
olmaktaydilar. Bu dervigler onlar icin dua edip, onlarin maddi katkilari ile
yapilan tekkelerde halki aydinlatiyorlar ve onlara dogru yolu gosteriyorlardir.
Orhan Gazi’ nin Koyunhisar’ | fethederken memur edilmis olan Sehzade Gazi
Suleyman, Rumeli'ye gitmeyi kararlastirdiginda Mevlana halifelerinden olan
bir aziz ona yardim igin talepte bulunmus ve hareket esnasinda ona Mevlevi

kilahi hediye etmis ve ardindan da zafer ve nusrat dileginde bulunmustur.

" Gelibolulu Mustafa Ali Efendi. (1997). Kitabii’t-Tarih- Kiinhii’l- Ahbar, (Haz: Ahmet Ugur ).
Kayseri, s.130.



Osman Bey, Orhan Gazi ve |I. Murad donemlerinde dervigler siyasi
idare ile birlikte hareket etmigler ve onlarin bu ¢abalari devlet tarafindan
takdirle karsilanmistir. Fethedilen yerlere tekke ve zaviyeler inga edilmis ve
bu yapilar dini ve kiltirel faaliyetlerin en énemli merkezi haline gelmistir. Bu
yapilarin c¢evrelerinde insa edilmis olan cami ile medreseler bdlgedeki
hakimiyeti temsil eden yapilardir. Zaviyeler genel olarak i1ssiz gegit ve 6nemli
bazi kavsaklara inga edilmistir. Bu yapilar, sosyal hayat acisindan birgok
hizmet sunmus ve bunun yaninda fetihlerin yapilmasini kolaylastirmis ve
buraya siyasi otoritenin yerlesmesini saglamistir. Gazi ve dervigler Anadolu
ile Rumeli’ nin fethi igin oldukg¢a aktif bir rol Ustlenmisler ve fetihlerde her

daim devletten yana olmuslardir.”

Tipki digerleri gibi Yildirm Bayezid de sufileri desteklemistir.
Bayezid, Edirne’ den Bursa’ya donince bir cami ve o caminin yanina bir
medrese yaptirmig, daha sonra da bir bimarethane ile Ebu lishakiyye
zaviyesini inga ettirmistir. Bu zaviyenin vakfiyesi icin tahsis edilmis olan arazi
ile hayvanat miktari sinirli tutulmus, bununla birlikte zaviye seyhinin tasimasi
gereken kosullar belirtiimistir. Bu kosullar dahilinde seyh dindar, insanlar ile

dostluk bagi kurabilen, guzel ahlakh ve sefkatli bir kimse olmalidir.

Emir Sultan, Bayezid’ in damadi olup bu devirde en O6nemli
seyhlerden biridir. Aslen Buharahdir ve adi gercekte Muhammed $Semseddin
el-Buharidir. Seyyid’ dir. Bursa halkinin ¢ok sevdigi Emir Sultan, Nurbahsi
tarikatina mensuptur. O halkin sorunlariyla ilgilenir ve bunlari padigaha
iletirdi. Emir Sultan, Bayezid seferde iken onun kiziyla evlenir ve bu duruma
Bayezid kizar. Ancak Molla Fenari bu olayl padisaha detayl bir bigimde
anlatir ve bunun Uzerine Bayezid onu damadi olarak kabul edip Bursa’ ya

gider ve ileride ona da yardimlarda bulunur.”

" Uzuncarsili, i. H (1979). Murad I. IA. (3. Baski). C.VIII, Ankara, s. 590.
" Vassaf, O. H. (2015). Sefine-i Evliya C. I-V. (Haz. M. Akkus, A. Yilmaz). Istanbul. Kitabevi
Yayinlari s.344-346.



3.5. Tasavvuf ve Dergah Kulturu

Dergah, tarikat mensuplarinin bir arada olduklari, ayinlerini

gercgeklestirdikleri yer demektir.

Malazgirt Muharebesinden sonra Turkler Anadolu’ ya gelmeye
baglamisti ama Turkler igin iskan, diizenin birligi ve yurdun Tirk ve islam
kimligine burinmesi sorunlari karsilarina ¢gikmisti. Selguklu dénemi ulemalari,
bu konuda yardim almak igcin Ahi dergahlarini kullanmistir. Ahiler de

Anadolu’nun pek ¢ok yerinde aktif hale gelmeye baslamislardir.

Dergéh ve zaviye gelenegi Osmanl Beyligi tarafindan da strduraldd.
Bu sayede Anadolu’ da Tirk-islam kiltiriiniin yayilmasi hiz kazanmis ve
Balkanlarda fetih hareketleri basariya ulasmistir. Osmanl  Ydénetimi
dergahlarla alakali olarak 2 yol izlemigtir. Bu yollardan ilki; Beylikler ve
Selguklulardan Osmanlr'ya kadar varhdini surduren dergéhlarin muhafaza
edilmesi i¢in koruyucu birtakim haklar diizenlemektir. ikinci yol olarak da yeni
alina topraklara yeni dergahlarin inga edilmesidir. Bu maksatla birgok dergah

icin haklar taninmis ve onlarin onarimlari yapilimistir.®

Bayezid, iran’dan Anadolu’ ya getirmis oldugu Kazerunniye

tarikatinin kurucusu Ebu ishak alemdarlarina bir zaviye yaptirmistir.

Bu politika devletin kurusundan gelisme doénemlerine ve hatta

yikilisina kadar surdartlmastur.

Bu sebepten o6turi Osmanli Devlet'inde askerlere savas ordusu,
tekkede bulunan dervislere dua ordusu adi verilmistir. Padisah sefere ¢iktigi
zamanlarda askeri manevi agidan yukseltecek tekke mensuplarina ihtiyag

duyulmustur.

8 Erzi, A.H. (1974). Bursa'da ishaki Dervislerine Mahsus Zaviye’nin Vakfiyesi. Vakiflar
Dergisi, C. 1, 5.423-429.



3.6. Tasavvuf ve Toplumsal Hayat

Tasavvuf yaklasimi ve incelemelerinin iki cergevede yapildigini
gérmekteyiz. ilki tasavvufun manevi ve spritiel cergevesi, digeri ise

sosyolojik ve antropolojik cergevesidir.

Erken dénem Osmanli toplumunda Islam algisi iki ana merkez
tarafindan yoénlendiriimektedir: Medrese ve tekke. Esasinda bu ikili yapi
Osmanli toplumuna has bir husus olmayip biitin islam diinyasi icin
gecerlidir. islam dlnyasinin bitiniinde dini hareketliligin temelinde bu iki
kurum bulunmaktadir. Medrese mensuplari daha ¢ok sehir merkezlerinde
yasamlarini strdlren kentli nifusu etkisi altina almis iken mutasavviflar sehir

merkezlerine ek olarak tasra bdlgelerinde de nufuzlarini hissettirmislerdir.

Osmanl’ da medrese ve tekke birbirinden bagimsiz iki yapi olarak
varhgini surdirmemektedir. Son derece i¢i ige ve etkilesimlidir. Hatta
Anadolu’nun pek c¢ok yerinde tekkeler, medreselerin bir uzantisi olarak

kurulup, faaliyetlerini de ayni etkilesimle strdirmuslerdir.

Osmanli icin tasavvuf bir tekke etrafinda yogunlasan etkileri sinirli bir
dini hareket degildir. Tasavvuf erken donem Osmanli sosyal hayatinda
tekkenin digina tasarak halkin dini yasantisina rengini veren, toplumsal
dinamikleri degistirip donustiren en énemli faktorlerden biri olarak karsimiza
cikmaktadir. Dolayisiyla tasavvuf Osmanli’da sadece dini bir olgu degil,

hayatin hemen her alanina etki eden dinamik bir olgudur.®

Osmanlrda tasavvuf toplumun her kesiminde yayginlasmis ve
farkhliklari gideren bir nevi kdpru vazifesi gormuis ve birlikteligi arttirmistir.
Ayrica tasavvuf Osmanli  sanatinin, estetiginin, musikisinin  de
bicimlenmesinde rol oynamistir. Halkin gunlik konusma dilinde yer alan

destanlarda, menkibelerde, atasdzlerinde de tasavvufi anlamda bir terbiye

81 Bas, E. (2011). Osmanli Devletinin Kurulug Doneminde Din Kulturd ve Hayati (Tarih
Yazari Nesr’nin Anlatilarina Gore). Ankara Universitesi llahiyat Fakliltesi Dergisi, C. 52: 2, s.
55- 84.



hakim olmustur. Osmanli Devlet'inde tasavvuf canli bir bigimde yasanmis ve

yasamin bir parcasi haline gelmistir.®

8Kilig, E. M. (2004). Sdfi ve Siir-Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikasi, istanbul. insan
Yayinlari, s.36-37



4. OSMANLI DEVLETI’NIN TARIKATLAR iLE iLISKILERI

4.1. Osmanh Yonetiminin Dini Agidan Tarikatlar ile Minasebeti

Tekke ve zaviyelerin Anadolu ve Rumeli topraklarinda islamiyet’in
yayllmasinda ne kadar etkili oldugu net bir bicimde goériimektedir. Osmanli
Devleti, bunun bilincinde olarak, bu kurumlari vakif ve miri arazi gelirleri ile
finanse etmis, idari olarak da onlara her tirli kolayhdr saglamistir. Bu

gelenek Osmanlinin yikilisina degin surmuastar.

Fuad Kopruli Anadolu Selguklu Devletinin din konusunda Buyuk
Selguklu Devleti'nin geleneklerine bagh kalarak Sdnniligi ve Abbasi
taraftarligini muhafaza ettigini, devlet nifuzu altindaki sehirlerde daima

kuvvetli bir siinni ve hatta Hanefi muhiti olarak kaldigini séyler.®

lIber Ortayli da Osmanli hanedaninin hakimiyetinin mesru kaynagini
batin geleneksel devietlerdeki gibi Allah'a dayandirir. Dogu'da devletin
hanedan demek oldugunu, Devletin kurulusunun her seyden Once
hakimiyetini Allah' tan aldigina inanilan karizmatik bir liderin ortaya cikisina

baglar.®*

Her iki goérise gore de Selcuklu Devleti ve Osmanl Devleti
yonetimlerinde ve devlet kademelerinde genelde din konusuna siki sikiya
bagh kalarak Ozelde ise bizzat hukimdarlari yani yoneticileri tarafindan

sahislari destekleyerek devletin bekasi igin galismalarda bulunmuslardir.

Ozellikle tekkeler Selcuklu Devleti’ nin idaresinin zayifladigi
dénemlerde toplumun bozulan huzurunu ve sikintilarini azaltmis ve halkin
moralini yiksek tutmalari konusunda onlari desteklemistir. Tekkeye mensup

kigiler buralara kendini kapatmayip halkin igine karigmislar, toplumla icli digh

83K('jpr[]I[],_ F.(1991). Osmanli Devletinin Kurulugu, Tark Tarih Kurumu Ankara ,s. 95.
84 Ortayl,i.(2008). Tiirkiye Tegkilat ve idare Tarihi, 3.Baski, Cedit Nesriyat, Ankara,s.48.



olmuslar, farkli muesseselerle igbirligi yapmiglardir. Boyle toplum hayatinda
bir onder olarak gorlimusledir. Cemiyetin arasindaki sorunlari ¢ézmusler,
hasimliktan hisimhiga ge¢melerine vesile olmuslardir. Hatta fetih
zamanlarinda ordudan 6nce o diyarlara gidip énce gondilleri fethetmigler ve
gittikleri yerlerde merkezi otoriteyi saglama konusunda devlete destek
vermislerdir. Onemli gegit bélgelerinde, 1ssiz bdlgelerde, her an tehlike ile
karsilasabilecek noktalarda tekke ve zaviyeler kurup devletin buralarda
guvenle ilerlemesini saglamiglardir. Devlet onlara vakiflar kurarak

yardimlarda bulunmustur.

Dunya nimetlerine kendilerini kaptirmaktan kurtulmus olan bu yeni tip
din buayukleri bazi hayir sahiplerinin kurduklari zaviye ve tekkelere yerleserek
bu vakiflarin muiesseseleri sayesinde propagandalarini verimli hale

getirmislerdir.®®

Tasavvuf erbabi hem Selguklu hem Osmanlhi Doéneminde devlet
yoneticileri tarafindan sevgi ve saygi ile karsilanmis olup hayir dualarini
almiglardir. Fetihlere istirak etmigler ve fethedilen yerlerdeki bos ve verimli
arazilere ziraat hayvancilik ve zanaat gibi mesguliyetler verilerek oralara
iskan saglanmistir. Devlet ilerde yapilacak fetinlerde ve bu fetihlerin

kaliciliginda bu kesimden istifade etmistir.

Osmanli kurulus dénemi padisahlari tekkelerle arasini iyi tutmustur.
Osman Gazi o donemin itibar edilen seyhlerinden olan Seyh Edeball’ yi
ziyaret etmesi gordugu ruyayi ona yorumlatmasi ve neticesinde onun kiziyla
evlenmesi ona olan bagliigini géstermesi acisindan 6énemlidir. Seyh Edebalr
nin bir tekkesinin oldugu ve bu tekkede fakirleri agirlayip onlara yemekler

ikram eden birisi oldugu agiktir.

8 Akdag,M. (1979). Tiirkiye'nin lktisadi Ve igtimai Tarihi, Cilt 1, Ugiincii Basim, Tekin
Yayinevi,s.47.



Hatta Osman Gazi kaynatasi $Seyh Edebal’ ya Bilecik havalisini

bagisladi ve kaynatasi ile beraber esini burada koydu.®®

Orhan Gazi iznik’i fethettikten sonra medrese, ulu mescid cami ve

imaretler yaptirdi. Imaretler de yemek pisirip kendi eliyle paylastirdi.®’

Orhan Gazi sufileri de himaye etmigtir. Hatta bunlardan birisi de
yaninda geyikleri ile yiradugu igin kendisine Geyikli baba denen ve Orhan
Gazi tarafindan adina tekke yaptirilan énemli bir dervistir. Kendisine tekke

yaptirildigina gére Orhan Gazi tarafindan sevilen ve sayilan bir dervigtir.

Orhan Gazi Mevlana Sinan, Dursun Fakih, Davud-i Kayseri,
Tacceddin Kurdi gibi sufi ve alimlerle Abdal Murad, Abdal Musa, Geyikli Baba

gibi dervislere dnemli mevkiler vermistir.®

[.Murad’ In tekkesinde oturan S$eyh Fahreddin adindaki sufiyi
kendisine vezir yapmak istemesi dikkat gekici bir durumdur. Osman Bey,
Orhan Gazi ve |.Murad gibi hukimdarlar derviglere zaviyeler acip koyler
bagislamaktan geri durmuyorlardi. Kurulan zaviyeler sayesinde ¢evrelerinde
cami, medrese gibi medeni muesseseler kurma yoluna gidiyorlardi.Boylece

fetihler kolaylasiyor, otorite saglaniyordu.®

Yildinm Bayezit, savas ve fUtuhatlarda elde edilen ganimetlerle
Kazeruniyye derviglerine ve diger tarikat erbabina zaviye, imaret, medrese,

han, koprii ve dariissifa yaptirmistir.*

Yine Yildirrm Bayezit' in damadi olan Emir Sultan dénemin onemli
seyhlerindendir.Kendisi, padisaha kili¢ kusatip devlet islerinde hassas olmasi

konusunda nasihatta bulunmustur.

8 Oztiirk, N.(2000). Anonim Osmanli Kronigi , Tiirk Diinyasi Arastirmalar Vakfi, Istanbul,
s.12.

8 Azamat N.(1992). Anonim Tevarih-/ Ali Osman, F.Giese, Nesri Edebiyat Fakiiltesi
Basimevi, istanbul,s.17.

® Giindiz,i., (1983). Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, Seha Nesriyat, s.19.

% Giindiiz, a.g.e., s.20.

% Giindiiz, a.g.e., s.23.



Celebi Mehmet de tekkelere olan baghhgini devam ettirip acilan yeni

tekkelere vakiflar tahsis ederek onlari desteklemistir.”*

2.Murad déneminde ise istanbul’un muhasarasi sirasinda Emir
sultan yuzlerce muridi ile bulunmus olup etkili sdzleri ile ordunun hareket ve
hicum kabiliyetini hizlandirmistir. Edirne’de 1435’te Dar Ul Hadis inga
ettirildikten sonra Seyh S$ucalddin Karamani igin bir mescit ve zaviye

yaptirmistir.%

Osmanli padisahlarinin hemen hemen tamami, siyasi otoritenin disina
ctkmadan mutasavviflara oldukgca deger vermigler, onlara yakin ilgi
gOstermiglerdir. Bunun nedeni ise; bu kesimlerin butlnlestirici idarede figur
olarak gorulmesinden kaynaklanmaktadir. Seyhler her ne kadar devlet
protokoliinde Divan-1 Himayun’ da temsil edilmeseler dahi, halk agisindan

oldukga biyiik bir 5neme sahiptiler.?®

Orhan Gazi' nin vezirlerinin ¢ogu Ahilerdendi. Alaaddin Pasa,
Nizameddin Ahmed Pasa, Haci Pasa ve Sinanuddin Yusuf Pasa Ahiler
icerisinde yetisip ilmiye sinifina ulastiktan sonra devlet kademesinde gorev
almiglar ve idari teskilatin yonetiminde birtakim 6nem arz eden gorevleri
yerine getirmislerdir. Orhan Bey, kendisine yardim eden dervisler igin

zaviyeler insa etmistir.%*

Osmanli  yonetimi, kurulusundan itibaren tarikatlar ve onlarin
inisiyatifinde olan tekke ve zaviyeler icin daha gergekgi ve daha akilci
politikalar izlemiglerdir. Bu yapilar, daha 6nce de bahsedildigi Uzere Rumeli
ve Anadolu’nun Tirklesmesinde ve buralarda islam’in yayiimasinda biyiik

rol oynamislardir.

°L Giindiiz, a.g.e., s.26.

% Giindiiz, a.g.e., s.27-28.

% Ongoéren, R. (2000). Osmanlilarda Tasavvuf, Anadolu’da Sufiler, Devlet ve Ulema.
istanbul. iz Yayincilik, s.183.

% Orug Beg. (2008). Orug Beg Tarihi, (Haz. N. Oztiirk). istanbul. Camlica Basim Yayin.s.16.



4.2. Osmanl idare Sistemi iginde Tarikatlarin Yeri

Kendisinden &nceki diger islam devletlerinin aksine Osmanli
Devletinde egitim ogretime iliskin  hizmetler ve din  hizmetleri
kurumsallasmistir. Devlette din hizmetleri Seyhulislamliga bagli olarak

yuratulmastar.

Seyhdilislamin hem dini ve hem de siyasi nitelikte olan goérevi s6z
konusudur. Siyasi konularda fetvalar vererek ydnetim Uzerinde etkili
olmustur. Tasralarda ise S$eyhulislama bagll muftiler bulunur ve bu

bdlgelerde fetva verirdi.

Osmanli  padisahlari dini liderlere siyasi ve idari alanlarda
danismanin yaninda, ayni zamanda onlardan dualar da istemislerdir.
Osmanlr’ da padisahlar sefere ¢ikarken kilig kusanma merasimleri yapmislar
ve bunu gelenek haline getirmiglerdir. Yine sefere ¢ikarken padisahlar, bazi
tarikat ve seyhlerin onlarla istirak etmelerini istemiglerdir. Padisahlardan her
zaman destek goren tarikat seyhleri, bu destedi yanitsiz birakmamig ve
padisahlari her firsatta desteklemis, devletin korunmasi ve devamlilidi

hususunda ¢aba sarf etmislerdir.

Tasavvuf onderleri devlet islerine midahale etmemisler, siyasete
karismamislardir. Padigahlar, her ne kadar dervislere yakin olsalar da devleti
kurallar dogrultusunda idare etmislerdir. CUnki Osmanlida devlet, en az din
kadar kutsal sayllmistir. Tasavvuf ehli Padisahlarin bazen kendilerine teklif
ettigi gorevleri kabul etmeyerek, buralara daha ehil Kkisilerin gelmesi

gerektigini belirtmis ve liyakate uygun davranmislardir.
4.3. Osmanh Hukukunda Tarikatlarin Yeri

Osmanlr’ da fethedilen topraklarda belli araliklarla orada yasayan
insan potansiyeli, hak ve imtiyazlari, dini ve sosyal yapilar gibi hususlari
tespit etmek igin tahrir yapilmaktaydi. iste Osmanli kaynaklarinda alina
bilgilere gore bu tahrirlerde tekke ve zaviyelerin hak ile imtiyazlarinin



korunmasina girildigi gériimektedir. Ote yandan bu tahrirlerin yaninda birgok
devlet arsivinde de bu korumanin varli§i goze carpmaktadir. Ornegin 1700
yilindan 1860 yilina kadarki surede arsiv vesikalarinda elde edilen bilgilere

gore Ankara’da 77 cami ve mescid, 24 tane de zaviye bulunmaktayd:.*®

Bunun gibi birgok sehirde tekke, zaviye, cami ve mescit
bulunmaktaydi. Zaviyeler ilk tahrirden sonra muhafaza altina alinmisg, ancak

daha sonra ise gelistiriime cihetine gidilmistir.
4.4. Osmanh Egitim Hayatinda Tarikatlarin Onemi ve Etkisi

Kendisinden 6nceki Islam devletlerinden ayri bir sekilde Osmanl
Devleti doneminde, egitim- ogretime iliskin faaliyetler ile din hizmetleri
kurumsallasmistir. Devlet burokrasisinde dini hizmetler Seyhulislamliga bagdli

olan kurumlar tarafindan yarttalmuastar.

Osmanli Devleti, fethettigi yerlerde halkin isteklerini kargilamak
amaciyla cami, medrese ve mektepler yapmiglardir. Bu yapilar zamanla artik

Osmanli igin bir gelenek haline buriinmustur.

Osmanli Devletinde medreseler, editimin ana yapisini tegkil eden
yapilardir. Osmanl’ da medreseler olduk¢a canliydilar. Diger yandan
camilerin temel yaygin egitim kurumu olma 6zellikleri Osmanlda da devam
etmistir. Tekke, zaviye ve dergahlar ise Osmanl’da ara egditim kurumlarini
olusturmaktaydi. Bunlar bir nevi serbest egitim kurumlariydi ve halkin egitim

islevini yerine getirmislerdir.®®

Medreseler Osmanli din teskilati igerisinde bir kurum olup, din adami
yetistirmek ve vyaygin bir sekilde din egditimi saglamak fonksiyonlari

bulunmaktaydi.

% Ozdemir, R. (1994). Osmanli Devleti'nin Tarikat, Tekke ve Zaviyelere Karsi Siyaseti,
OTAM, Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi, S. 5,
s.270.

% Parmaksizoglu, i. (1966). Tiirkiye'de Din Egitimi, Ankara. MEB Yayini s.5.



Osmanl Devletinin hukimdarlari kurustan itibaren egitim ve 6gretim
islerine 6nem vermeye basladilar. Selguklu, Misiri ve Turkistan medreselerini
ornek alarak medreseler agmaya baslayan Osmanlilarin bu faaliyeti
Kendinden 6nce Anadolu’da yapilan faaliyetlerin bir devami sayilir. Temel
politika olarak diger Islam (lkelerinde Gn yapmig bilim adamlarini ve daha

cok gelismis islam Ulkelerinde taninmaya gidenleri kendilerine gekmekti.

ilk Osmanli medresesi 1331 yilinda iznik’ te bir kilise medrese haline
cevrilerek kurulmustu. Vakif da baglanana kiliseye muderris olarak Davud-i

Kayseri atand1.”’

Cami dersleri ile meslek ogrenimi, bu donemde yaygin egitim
etkinliklerinin agirlik noktasini teskil etmektedir. Sabah namazinda is saatine
kadar camilerde cami dersleri verilmekteydi. Ulema sinifi igerisinden bir
muderris, ilmihal, ahlak ve Arapca okutmaktaydi. Diger yandan tekke ve
zaviyelerde seyhler tarikat usuline wuygun olarak tasavvufi bilgiler

vermekteydiler

Tekke ve zaviyeler, Osmanl’ da dlkenin her yerinde
bulunmaktaydilar. Bu yapilar, halkin manevi agidan yetismesine ve sikinti
icerisinde olanlarin sorunlarinin ¢oézulmesine katki saglamislardir. Bu
niteliginden dolayl bu yapilar Osmanli’ da yaygin egitim kurumlarindan biri
olmustur. Osmanli’ da son 600 yil incelendiginde tekkeler, yalnizca tasavvufi
hayatin merkezleri degil, ayni zamanda iktisadi, askeri, ilmi ve bedeni hayatin

da yénlendirici birimleri haline gelmistir.?®

Tekkeler, guzel sanatlarin gelismesinde ve ilerlemesinde buyuk bir
role sahip olmusglardir. Bakildiginda buyUk sairler, musiki ustalari ayni
zamanda birer tasavvuf erbabidir. Tekke ve tarikat diinyasinda siirle musiki,
beste ile gufte her zaman birlikte olmustur. Zikir meclisinde okunan ilahiler,
bunun en 6nemli sebebini olusturmaktadir. Tasavvuf din Hususunda kitleleri

ciddi manada etkileyen bir disiplindir. Tekkelere Muslimanlarin yaninda

9" Tasdemirci,E. (1989). Osmanli imparatorlujunda’nda Medreseler, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitust Dergisi, Sayi 3,s.17.
SBipsirli, M. (2013). Osmanli’'nin Izinde, Istanbul. Timas Yayinlari s.185-186.



Gayrimuslimlerde ugrayabilmekteydi. Misafirhaneler ve terbiye mekanlari
ibadet yerleriydi. Tekkeler ayni zamanda hayati bir badtin seklinde
kucaklayan bir yerdi.”® Tekkeler diger fonksiyonlarinin yaninda az da olsa
medresenin fonksiyonunu da yerine getirmistir. En basta Osmanhlar olmak

Uzere bu tarih boyunca devam etmigtir.

Osmanhda ahlaki acidan kirlenme ve dejenerasyon karsisinda
tarikatlar ile tasavvuflar bir arinma yerleriydiler. Burada insanlar hayatla ilgiyi
kesmeden Allah’ a yonelmisler, nefislerinden arinmak igin ugrasmislardir.
Diger yandan toplumu birlestirici ve kaynastirici bir iglev ustlenmistir.
Tasavvuf, ¢cok eskiden bu yana dinyanin bircok bdlgesinden insanlari
birlestirici bir rol Gstlenmistir.*®

Cunklu tasavvufun amaci; insani kamil kilmadir ve bu yénde birgok
caba harcamaktadir. Tasavvufta terbiyenin meydana gelmesinin ilk sarti;
muridin seyhine baglanmasi ve bu sayede seyh ile murit arasinda bir ruhi
aligverisin baglayip, buradan da seyhin muridi dzerinde kontrolu saglamasina
dayalidir. Bu sekilde miurit seyhi tarafindan yonlendirilebilmekte ve yol
gOsterilebilmekteydi. Burada insanlari yonlendirme ve egitme g¢abasi 6n
plandadir. Bu cergeveden degerlendirildiginde Ebu Zehra’ ya gobre Seyh,
mdritleri nefsi anlamda terbiye eden, insanlari hakka yonelten Ustin bir
kisiliktir.***

Ahiler de egitim ve kultur sahasinda 6nemli rol oynamiglardir. Cirak
ve kalfalara sadece mesleki bilgiler veriimemis; zaviyeler vasitasi ile dini,
ahlaki ve sosyal sorumluluklari da 6gretilmeye calisiimigtir. Ahi zaviyelerinde
Kur'an-1 Kerim, tarih, tasavvuf, Arapca, Farsca, edebiyat, musiki v.s. gibi
dersler vasitasi ile hem esnafin okuma yazma 6grenmesi saglanmis ve hem

de bireylerin kiiltiirel alanda kendini gelistirmelerinin ni aciimistir.*%?

¥ Kara, M. (2013). Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari. (11. Baski). s.233-234.
100 Kurtkan, A. (1977). Sosyolojik Agidan Egitim Yoluyla Kalkinmanin Temelleri. istanbul.
istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi Yayini.s.69-71.

101 Kara, M. (2013). Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari. (11. Baski).s.235.

192 saydam, A. (2014). Osmanli Medeniyeti Tarihi, istanbul s.250.



4.5. Tarikatlar Uzerinde Devlet Denetimi

Padisahlarla seyhler arasinda Fatih Sultan Mehmet ile Aksemseddin’
de goruldugu gibi, kimi zaman son derece yogunlasan bir yakinlik olsa da,
higbir zaman siyasi ve idari otoritenin tarikat seyhlerine teslim edildigi veya
mudahaleye acik birakildigi bir noktaya ulasmamistir. Devlet siyaseti, idari,
mali ve askeri yonetim alanlari bu iligkilere kapal tutulmus, tarikat gseyhleri bu
alanlarda sadece istisare edilen, nasihatleri alinan, duasina ve himmetine

muracaat edilen mana gucu yuksek kKigiler olarak gorulmuslerdir.

Osmanlr’ da padisahlar, tekke ve tarikat Gyeleriyle her daim gucla bir
iligki icerisinde olmuslardir. Tekke ve zaviyeler asirlar boyunca degismeden
varhgini surdirmaglerdir. Bu kurumlar, sosyal agidan huzursuzluk kaynagi
olmadiklari ve devlet ile hareket ettikleri muddet¢ce, her daim merkezi
yonetimin destegini yaninda bulmuslardir. Huzursuzluk durumu vyarattigi
zamanlarda ise siyasi gugleri ve nufuzlari ne olursa olsun, bu huzursuzlugu
olusturan kisileri bertaraf etmislerdir.'®® Bu dogrultuda devletin onlari her
daim kontrol altinda tutmak istedigi ve kendilerine rakip olarak gérdugunde

ortadan kaldirmaya calistigidir.1%

Tarikatlari kontrol altinda tutmak ve denetlemek adina farkl
yontemler denenmis, halki etkisi altina alan tarikatlar, devlete fayda

saglamak adina yonlendirilmiglerdir.

Osmanlr’ nin uyguladigi yéntemlerden biri, tarikatlara belirli imkanlar
saglamak vyoluyla onlari kontrol altinda tutmak olmustur. Bu politika
cercevesinde birgok tarikat ve tekkenin kurulmasina musaade etmis ve
tarikat liderlerinin g6z dnuinde olmasi igin payitahtta tekkeler kurmus ve onlari

bu tekkelere yerlestirmistir. Ote yandan bu tekkelerin devlete baglihgini

1% Unan, F. (1994). Bir Bayrami Seyhi: Seyh Muhyiddin Mehmed-i iskilibi, Tarih Cevresi, S.
12, s.19-26.

' Veinstein, G. (2004). Bir Sentez Denemesi. islam Diinyasinda Tarikatlar. (Cev. O. Turer).
Istanbul. SGf Yayinlari s.588.



arttirmak adina vakif arazileri tahsis edilmis, yikik ve virane olan tekke ve

zaviyeler onarilarak bu kurumlar kontrol edilmeye calisiimistir.

izlenen bir diger yol ise, devletin tekke merkezine seyh atamak
yoluyla mudahale etmesidir. Bu yontemle devlete karsi isyana girisebilecek
potansiyelde olan geyhler yerinden alinarak onun yerine nispeten daha
zararsiz seyhler atamak yoluyla tarikatlar devlet kontrolinde tutulmaya
calisilmistir. Bir bagka yontem ise devletin tarikat ve tekkelere belli basl
misyonlar yuklemek yoluyla kontrol etmesidir. Tarikatlara resmi ideolojinin
muhafizi olma, savaslarda onlarin manevi guglerinden fayda saglamak,
sosyal, ekonomik ve kulturel birer ara¢ olarak misyonlar yiklenmesi yoluyla

tarikatlar kontrol altinda tutulmaya cahsilmistir.*®

Osmanli dénemi tarikatlarinin, devlet tarafindan kontrol altinda
tutulup, denetlenmesinin, saltanatin mevcudiyeti i¢in gerekli oldugunu anlatan
pek c¢ok tarihgi, bu durumu Seyh Bedreddin isyanini ornek vererek

aciklamislardir.

Klasik donem Osmanli tarihinin problem haline gelmis konularindan
biri de Seyh Bedreddin ve ona isnat edilen isyan hareketleridir. Genellikle
Osmanli vekayinamelerinin, diger bir ifadeyle Osmanl tarihgilik anlayisinin
sevkiyle kaleme alinmis kroniklerin, Seyh Bedreddin’ i anlasiimasi gu¢ ve
icinden c¢ikilmaz bir sorun haline getirdikleri bir gercektir. Objektif bir tarih
yazmaktan ziyade, belli bir hedefe ydnelik ve tek bir konjonktlre hizmet igin
kaleme alinan Osmanl tarih kaynaklarina bakildiginda, konuyla ilgili karisik,
netligi olmayan, birbiriyle celiskili bir yigin rivayet ve hikaye nakilleriyle

karsilasiyoruz.

Yildirrm'in Ankara savasi yenilgisinden sonra Celebi Mehmed' le
toparlanmaya calisan Osmanli Devleti'nin  karsilastigi ve tartismasi
glnimuze kadar uzayan onemli olaylardan biri de S$eyh Bedreddin ve

Borklice Mustafa olayidir. Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, Yildirim

%131k, Z. (2015). Seyhler ve Sahlar Osmanli Toplumunda Devlet-Tarikat lliskilerinin Geligim
ve Degisim Surecleri ,Siirt Unversitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi cilt 3: sayi:1 5.179-182.



Bayezid’ den sonra taht mucadelesine kalkisan ve u¢ yil kadar Rumeli
tarafinda hiukim suren Musa Bey’in kazaskeri idi. |. Mehmed kardesine karsi
verdigi taht micadelesinde galip gelince Seyh Bedreddin’ i ogluyla ve kiziyla
iznik’ e siirdii. Ayda bin akce de kendisine ulufe verdi. Seyh Bedreddin' in
Musa Celebi’ ye kazaskerlik yaparken Borklice Mustafa adinda bir kethidasi
vardi. Kendisinin has muridi ve halifesiydi. Borklice Mustafa Anadolu’da
Karaburun’a gidip seyhlige basladi. Aydin ilini kendine bagladi. Hile ile halki
kandirip peygamber olduguna inandirdi. Bu arada Simavna Kadisioglu Seyh
Bedreddin iznik’ te karar kilmisken Borkliice’ nin ilerledigini isitince harekete
gecti. Seyhin bir seyler yapacagini duyan Padisah adamlarini génderip Iznik’
ten sUrdd. Bazilari onun kagtigini soylerler. Tersine padisah tarafindan
emredildi, kendisini Samsun’a génderdiler. Seyh orada isfendiyar ogluna gitti.
Orada da durmayip gemiyle Kefe'ye gecti. Ardindan Eflak’a gitti. Seyhin,
Borkllce ile ittifaki var diye Sultan’a haber gidince vezir Bayezid Pasa ve
oglu Murad Han’i Borkltice’ nin tGzerine gonderdi. Borkllice’ nin yaninda hayli
sufiler toplanmisti ki bunlar tg¢ binden fazla idiler. Sonunda yapilan cenkte

Bérkliice’ yi yaraladilar, ona uyan sufileri kiligtan gegirdiler.*

Eflak’ dan gogup Silistre’'ye yerlesen gelen Seyh Bedreddin
kendisinin padisahliini ilan edip etrafina adamlar toplamaya basladi. Sultan
Mehmed, Seyh Bedreddin’in izerine Kapicibasi Elvan Bey'i géreviendirdi. iki
yuz adamiyla Zagra'’da Seyh Bedreddin’i yakalayan Elvan Bey onu Siroz'da
bulunan Sultan Mehmed’ e iletti. Mevlana Haydar Herevi ile Seyh Bedreddin
arasinda hayli sual-cevap oldu. Sonunda Herevi’ nin s6zu kabul edildi.
Onunla ilgili kani helal, mali haram diye fetva verdi. Seyh Bedreddin de insaf
edip kendi fetvasini verdi. ikisinin ittifakiyla Siroz’da bir carsi basinda asildi
ve oraya defnedildi.’’

Seyh Bedreddin’in hem dini hem de siyasi agidan suglu oldudu;
Borklice Mustafa ve Torlak Kemal isyanlarinin Seyh tarafindan organize
edildigi ve bunlarin kendi ayaklanmasina bir baslangi¢ oldugu kanaati
hakimdir.

1% Orug Beg. (2008). Orug Beg Tarihi. (Haz. N. Oztiirk). istanbul. Camlica Basim Yayin.s.20.
’Orug Beg, a.g.e., s.24.



Halil inalcik da, Seyh Bedreddin’ in basit bir dervis olmadigini, islam
hukuku ve dini ilimler Gzerine dnemli eserler veren buyuk bilginler arasinda
bulundugunu, daha sonra sufilige gecip, bir sufi seyh olarak ibn Arabi’ vyi
ornek aldigini ve onun Fususu’l-Hikem adli eserine bir serh yazdigini

zikretmigtir.

Gerek bazi Osmanl kaynaklarinda, gerekse bunlardan esinlenen
modern arastirmalarda, genellikle Seyh Bedreddin’ in sahip oldugunu
soyledikleri su fikirlerden hareket ederler: “Tanri dinyayi yaratmig, insanlara
bahgsetmigtir. Erzak, giyecekler, hayvanlar, toprak ve butun mahsulleri
umumun misterek hakkidir. Insanlar tabiat ve yaradilig itibariyle esittir.
Birinin servet toplayip biriktirmesiyle, digerlerinin ekmege bile muhtag
kalmasi ilahi maksada muhaliftir. Nikahli kadinlar ortakliktan mistesnadir. Bu
birlik haricinde kalan her sey insanlarin musterek malidir. Ben senin evinde
kendi evim gibi oturabilmeliyim. Sen benim egsyami kendi egsyan gibi
kullanabilmelisin. Emlakimize karsilikh tasarruf edebilmeliyiz. Gerek
Muaslimanlikta gerek Hiristiyanlikta ulemanin ve papazlarin hatalari ile nice

bid’ atlar indas olunmustur. Bunlar kaldirilirsa din bir olur.”

Modern incelemelere ve cesitli ideolojik doktrinlere konu olan bu
fikirler, Seyh Bedreddin’in eserlerinde bulunmadigi gibi, en ¢ok tartisilan
Varidat’ ta da bu dusuncelerin higbiri yoktur. Konunun ana kaynaklarindan

biri olan Dukas’ a gore bu fikirler, Borkliice Mustafa’ ya aittir.*%®

198 yaltkaya, M. S. (1994).Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, (Haz. H. Er) Istanbul
Kitabevi Yayinlar s.68.



5. SONUG

Osmanli  doneminin ozellikle kurulus ve ilk ddnemlerine dair
kaynaklar son derece fakirdir. ClUnkli Osmanl tarih yaziciligi, devletin
kurulusundan oldukga sonra baslamistir. 13. ve 14. yuzyila ait Osmanli
kaynaklari olmadigi gibi, bagka Ulkelerin o doneme ait eserleri de oldukca
azdir. Bu durum doénemin gerceklerinde ve aydinlatiimasinda engel teskil

etmektedir.

Asikpasazade, Nesri, Oru¢ Bed ve Ahmedi gibi déneme dair bilgiler
veren eserler 1siginda aydinlatilan Osmanli kurulus yillari, eksik kaynaklar ve
var olan kaynaklarin kimi konularda birbiri ile ¢elismesinden dolayi yeterli

gorulememektedir.

Nesri; Osmanli hanedaninin, Hz. Peygamber ve dort halifeden sonra
en faziletli kisiler olduklarini vurgulamigtir. Bu hanedanin yegane amacinin
da lIslamiyeti yaymak oldugu vurgusu 6n plana cikarilmistir. Anlatilan
riyalarin gorevleri, s6z konusu beylik icin dénemin gecerli olan felsefenin
temelini olusturmaktadir. Bu kaynaklar nicin bdyle bir ihtiyac hissetmisledir?
Hic kuskusuz ki mesruiyet kaygisidir. Kutsiyet atfeden bu tirden anlatimlarin
belli bir amaci vardir o da egemenin varligini ve gicunlt korumak. Bu sekilde
Osmanli Devleti lehine verilen bilgiler, hakikata ulasmada stphecilie neden

olmaktadir.

Bu kaynaklar 1siginda, Osmanl Devleti’'nin devraldigi Anadolu
tasavvuf kultirinden oldukga etkilendigini, gerek kendi inan¢ dinyalarinda
gerekse toplumsal yapidan, egitim sistemine tasavvufun etkisi gérulmektedir.
Goruslerini ve dualarini talep eden padisahlar, mutasavviflara son derece
saygl duymuslardir. Kendi otorite alanlarini muhafaza etmek kosulu ile,
tarikatlarin gucunu, kendi gucunu buyutmekte ve devletin kurumlari arasinda
dengeyi saglamakta kullanmaktadirlar. Benzer niyetler ile tarikatlar da devlet
ile yakin olmus ve onlara hizmet ederek kendi etki alanlarini muhafaza
etmiglerdir.



Tasavvuf yuvalari olarak ifade edebilecegimiz dergahlar, Osmanli
kUltdrinin onemli bir pargasi olmustur. Hem ayni tarikatin mensuplari bir
arada olup ayinlerini yapmakta hem de tasavvufun yayillmasina neden
olmaktaydi. Devletin hemen hemen her yerinde kurulan tekke ve zaviyeler de
hem bu gorevlerini yerine getiriyor hem de devletin bir egitim kurumu gibi

hizmet veriyordu.

Anadolu’da Horasan Erenleri ile baslayan tasavvufi ve manevi
zenginlik, Mevlevilik, Bektasilik, Rifailik gibi pek c¢ok tarikat ile zenginligini
arttirmig ve Osmanli gibi asirlarca hakimiyet kuran bir devletinde bu gucun

gug katmistir.
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