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ONSOZ

Islam hukukunun ana kaynaklar1 Kur’an ve siinnettir. islam hukukunun
sistemlesmesini saglayan fikhi mezhepler, kolaylik ilkesi temelinde ser’i delillere ek
olarak fer’i delillerle de meselelere ¢oziim yollari iiretmislerdir. Islam toplumunun
cogunlugunun mensubu oldugu Hanefi mezhebindeki fetvalar genel olarak kolaylik
prensibi ¢er¢evesinde olmustur. Hanefi mezhebinin temel eserlerinden biri olan el-
Hidaye’de, basta Ebi Hanife olmak iizere mezhebin kurucu fukahasi olan Imam
Muhammed, imam Ebd Yasuf ve Imam Ziifer’in goriisleri ve ayrica Imam Safii’nin
de gorisleri daha ¢ok yer almistir. el-Hidaye, yazildig1 tarihten giiniimiize kadar
Hanefi mezhebinin en muteber metinlerinden biri olarak kabul edilmis ve alimlerin,
hukukgularin ve kadilarin en ¢ok miiracaat ettigi kaynaklardan birisi olmus ve bu eser
ayrica Osmanli medreselerinde yillarca da ders kitabi olarak okutulmustur. Eserin
lizerine ¢ok sayida serh, hasiye, ve terciime gibi cok sayida calisma yapilmstir.
Ancak tiim bu eserlere bakildiginda, eserde gegen fetva ve goriislerden sadece
kolaylik prensibi ¢er¢evesinde olanlarin ele alindigi miistakil bir ¢alismanin olmadigi

yaptigimiz incelemelerle tespit edilmistir.

Calismamizda, Hanefi mezhebinin el- Hidaye’deki kolaylik prensibiyle alakali
gorlis ve fetvalar teysir, zaruret, harec, umumu’l-belva ve 6ziir gibi sebeplerle
kolaylik ilkeleri gerg¢evesinde ele alinmistir. Calismamizin temelinde el-Hidaye’ye
bagl kalinmakla beraber islam hukukunda kolayliklarla alakali yazilmis diger bazi

caligmalara da yer verilmistir.

Calismamuz siiresince gerek tezle ilgili dokiimanlara ulasmamiz noktasindaki
yardimlar1 gerekse de rehberlik ve danmismanlik anlamindaki katkilarindan dolay1
Prof. Dr. Mehmet OZKAN’a hocama tesekkiirii borg biliyorum. Ayrica bu siirecte
her zaman maddi ve manevi destek vererek yardimcim olan basta esim olmak tizere
tiim aileme de tesekkiir ediyorum. Bu ¢alismamizin yeni ¢caligmalara kap1 aralamasini

temenni ediyorum.

BALIKESIR, 2025 Bayram KAYA



OZET

HANEFi MEZHEBINDE KOLAYLIK PRENSIBI: el-
HIDAYE ORNEGI

KAYA, Bayram
Yiiksek Lisans, Temel islim Bilimleri Anabilim Dalh
Tez Damismani: Prof. Dr. Mehmet OZKAN
2025, 144 Sayfa

Yiice Allah (c.c.), Kur’an’1 Kerim’de “Allah, kimseyi giiciiniin yetmeyecegi seyle
sorumlu tutmaz.” (Bakara, 2/286) buyurarak insani giiciiniin yettigi kadariyla sorumlu
tuttugunu ve ona altindan kalkamayacagi higbir seyi yliklemedigini beyan etmistir.
Son din olarak gonderilen Islam, insanlarin ibadet, mu‘amelat, ahlak gibi hemen her
konuda Allah (c.c.) -insan ve insan-insan arasi iliskilerini diizenleyen biiyiik bir
kanunla gelmistir. IslAm’in hiikiimleri, bastan sona insanlar icin kolayliklarla
doludur. Islam’m higbir hiikmii insanlar i¢in zor ve yapilamaz degildir. Islim’mn
hiikiimlerinin insanlara ilk ilan edildigi donemde bile insanlarin takati Sl¢iisiinde
hiikkiimler getirilerek miikellefler i¢in emir ve yasaklama bildiren ayetler asama
asama devreye sokulmustur. insanlar bu sekilde Islam’m kanunlarina hazir hale
getirilmistir. Allah (c.c.) “Biz, seni biitiin insanlik icin sadece bir rahmet olarak gonderdik.”
(Enbiya, 21/107) buyurarak alemlere rahmet olmasi i¢in génderdigi Hz. Peygamber
(s.a.v.) de immeti i¢in asla mesakkat verici hiikiimler koymamstir. Hz Peygamber
(s.a.v.) insanlar i¢in zor denebilecek bazi durumlar olustugunda ise, bu meseleleri
miimkiin oldugu olgiilerde kolaylastirmalar yaparak ¢6ziime kavusturmustur. Hz.
Peygamberden (s.a.v.) sonraki donemlerde gelen miictehid imamlar da,
Miisliimanlarin sorunlaria kolaylik ilkesi temelinde ¢6ziim yollar1 aramiglardir.

Calismamizda, Islam hukukunda yeralan Kur’an, siinnet, icma ve kiyastaki
hiikiimlerin Hanefi mezhebinin fetvalarinda ve el- Hidaye adli eserde nasil gegtigini
kolaylik prensibi ¢ercevesinde aciklamaya calistik. Bu calismamizla Islam’in
insanlar igin ¢ok kolay ve yasanilabilir bir din olduguna bir kez daha vurgu

yaptik.



Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Hanefi Mezhebi, el-Merginani, el-

Hidaye, Kolaylik Prensibi, Teysir



ABSTRACT

THE PRINCIPLE OF EASE IN THE HANAFI SCHOOL:
THE EXAMPLE OF al-HIDAYA

KAYA, Bayram
Master's Degree, Basic Islamic Sciences Department
Thesis Advisor: Prof. Dr. Mehmet OZKAN
2025, 144 Pages

Almighty God (c.c.), in the Noble Qur'an, “Allah (c.c.) does not hold anyone
accountable for what he is not able to do" (Bagara, 2/286) He declared that he holds a person
responsible as far as he can and does not burden him with anything that he cannot
handle. Islam, sent as the last religion, has come with a great law that regulates the
relations of people with Allah (c.c.) -man and human-human relations in almost
everything, such as worship, Decrees and morality. The decrees of Islam are full of
conveniences for people from beginning to end. No provision of Islam is difficult and
impossible for people. Even at the time when the decrees of Islam were first
announced to people, decrees were introduced to the extent of people's consent, and
verses stating orders and prohibitions were put into operation gradually for taxpayers.
People have been made ready for the laws of Islam in this way. Allah (c.c.) “We have
sent you only as a mercy for all mankind” (Anbiya, 21/107) The Prophet whom he sent to
be a mercy to the worlds by saying. The Prophet (s.a.v. he has never made painful
judgments for his ummah. The Prophet (s.a.v.) when some situations that can be
called difficult for people occur, he resolved these issues by making them easier to
the extent possible. Hz. From the Prophet (s.a.v.) the mujtahid imams who came in
later periods also sought solutions to the problems of Muslims on the basis of the

principle of convenience.

In our study, we tried to explain how the provisions of the Qur'an, sunnah,
consensus and comparison contained in Islamic law are passed in the fatwas of the

Hanafi sect and in the work called al-Hidaya within the framework of the principle

Vi



of convenience. With this study, we have once again emphasized that Islam is a very

easy and livable religion for people. .

Keywords: Islamic Law, Hanafi School, el-marginani, el-Hidayah, Priciple of Ease,
Taysir
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1. GIRIS

Yiice Allah’in (c.c.) elgisi Hz. Muhammed (s.a.v.) aracilifiyla kullarina
gonderdigi hiikiimlerinin biitlin insanlar1 kapsayan ve herkes tarafindan yasanilabilir
olmasi, onun ilahi bir din oldugunun ve kiyamete kadar gegerli olacaginin kaniti
olmustur. Islam’in hukuki diizenlemelerinde genel olarak kolaylik ilkesinin esas
alinmugtir. Is1am’1 evrensel, miikemmel ve diger semavi ya da batil biitiin dinlere kars:
iistlin kilan 6zelliklerinden biri de budur. Kur’an-1 Kerim ve siinnetteki hiikiimler
bizzat sari’ (hiikim koyucu) tarafindan insanlar i¢in kolay ve yasanilabilir sekilde
konmustur. Kur’an ayetleri eger tek seferde ve toptan olarak indirilmis olsaydi kural
ve kaideye yabanci olan o dénemin insanlarinin indirilen bu hiikiimlere hazirliksiz
konumda olmalar1 sebebiyle, onlarin ya bu hiikiimleri hi¢ kabul etmemelerine ya da
cok zor kabul etmelerine vesile olacakti. Fakat Yiice Allah (c.c.) Islam’mn hiikiimlerini
toptan ve tek seferde indirmemis, bazen insanlarin ¢esitli meselelerdeki sorularina
cevap vererek, bazen onlarin aralarindaki anlasmamazliga bizzat miidahil olarak,
bazende insanlarin ayetlere siddetle duyduklart ihtiyag tizerine yirmi ti¢ y1l gibi bir
siirede nihayete erdirmistir. Indirilen hiikiimlerin insanlara agir gelmeyecek sekilde
azar azar konulmus olmas1 onun ilahi bir din oldugunun ve kiyamete kadar gecerli
olacaginin bir baska kaniti olmustur. Hem Islam’in bir yasam bicimi olarak
belirginlestizi Medine Islam devletindeki verilen hiikiimlerde hem de sonraki
donemlerde yasayan Islam hukukcularmn insanlarin karsilastiklar1 meseleler igin
ortaya koyduklar1 fetvalarda daima kolaylik ilkesi ¢er¢evesinde olmustur. Nitekim
klasik dénemde yazilmis Islam hukuku eserlerine bakildiginda ortaya konan ictihadi
yaklasimlarda kolaylik prensibinin esas alindigi goriilmektedir. Islam hukuk

liaretiiriinde bunun pek ¢ok 6rnegini bulmak miimkiindiir.

Hanefi fikhinin en taninmis metinlerinden biri olan el-Hidaye adli eseri,
Miiellifi el-Merginani’nin yine kendisinin yazmis oldugu Bidayetii’l-miibtedi isimli
eserini serh etmek i¢in kaleme almstir. el-Hidaye’de Hanefi mezhebinin ortaya
koymus oldugu fetvalar esas alinmis, diger mezheplerin ictihadi yaklagimlarina ise

sadece mukayese amagcli yer verilmistir.



Calismamiza Peygamber Efendimizin (s.a.v.) de ashabina tavsiye ettigi ve her

Miisliimanin dilinden diisiirmemesi gereken bir dua ile baglamak istiyoruz.

seAll 323 5 Hhali V5 Hla L)

“Rabbim! (islerimi) kolaylastir, zorlagtirma; Rabbim! (Islerimi) hayirla sonuglandir.”

1.1. Arastirmanin Konusu

Calismamiz, Hanefi mezhebinin ortaya koymus oldugu fetvalarinin el-
Hidaye adli eser c¢ercevesinde teysir, zaruret, harec, umumu’l-belva ve 6ziir gibi
gerekgelere dayanarak kolaylik prensibi geregince nasil ele alindigini ve hangi

meselelere ne gibi kolayliklarin getirildigi tespit edilmeye galigilmustir.

Calismamizda el-Hidaye’de gegen hiikiimlerde hangi alanlarda nasil
kolaylastirmalar yapildigimi ve hangi hiikiimlerin kolaylik kapsamina girdigi

belirtilmeye c¢alisiimistir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Zorluk igeren gorev ve sorumluluklar, yine o sorumluluklarin igerdikleri
zorluklar olgiistinde yiiklendigi kisiler tarafindan da ihmale ugrar. Emir ve yasaklar ne
kadar basit ve hafif olursa, insanlar tarafindan ifa edilmesi de 0 derece fazla olur.
Ciinki insan, fitrati geregi yapilabilecek olani yapmaya ve kendisine zor geleni ise
yapmamaya daha ¢ok meyillidir. Caligmamiz, insan1 bu zayif fitratta yaratan Yiice
Allah’in (c.c.), gonderdigi dininin ve insanlara yiikledigi sorumluluklarin da ayni
derecede basit ve yapilabilir olduguna vurgu yapilmaya calisilmistir. insanlarin
Islam’in rahmet dolu mesajlarina muhatap olduklarinda miikellef olduklar1 Islam
hikkiimlerinin esasta ne kadar kolay oldugunu ve bu hiikiimleri rahatlikla

yapabileceklerini belirtmek i¢in bu ¢alismanin ortaya konulmasina karar verilmistir.



1.3. Arastirmanin Onemi

Islam hukukgular1 (miictehidler) Sari’nin (hiikiim koyucu) maksatlarina uygun
olan ictihatlar yapmuslardir. islam hukukgular1 bu gayeyi tasidiklari icin de beseri ve
sosyal biitiin faktorleri dikkate alarak ictihadi yaklagimlarda bulunmus ve ona gore de
fetvalar vermislerdir. Islam hukukculari, belirledikleri kiilli kaidelerde naslarin
kolaylastirict 6zelligini de goz oniinde bulundurup 6ziir, zaruret, afv ve mesekkat gibi
sebeplerle insanlar i¢in daima kolay ve yapilabilir olan fetvalar ortaya koymuslardir. Bu
calismamizda; Hanefi mezhebinin fetvalarinin el-Hidaye adli eser gergevesinde ve
kolaylik ilkesi dogrultusunda nasil gectigi agiklanmaya calisilmistir. Islim’1n insanlar
icin kolay sayilabilecek hiikiimlerinin el-Hidaye adli eser kapsaminda daha once
miistakil olarak ele alinmamis olmasi nedeniyle bu ¢alismamiz bu konuda oldukga

onemli konumdadir.

1.4. Arastirmanin Varsayimlari

Hanefi mezhebinin yapi taslarindan olan el-Hidaye adli eserdeki fikhi izahlarla
ve kolaylik ilkeleri kapsaminda Islam’1n rahmet dolu mesajlarinin hem eserin yazildig

zamandakilere hem de kendinden sonrakilere tasindigi varsayilmaktadir.

1.5. Arastirmanin Simirhliklar:

Arastirmamizda, Islam hukuku hiikiimlerinin insanlar icin ne kadar kolay
oldugu konusu ele alinmustir. isldim’in ameli yonden dért mezhebinden birisi olan
Hanefi mezhebindeki fetva ve goriisler el-Hidaye cergevesinde ele alinarak bu
hiikiimlerle diger mezheplerin verdigi hiikiimler mukayese edilmistir. Bu mukayeseler
yapilirken de Hanefi mezhebinin disindaki diger mezheplerin ictihad ve goriislerine
daha az yer verilmistir. Arastirmamizda ele aliman konular el-Hidaye adli eser

ger¢evesinde kalmustir.



1.6. Tanimlar

Ser’i deliller: Asli deliller olarak da bilinen Kitap ve siinnet ile bunlara ilave

olarak asli veya fer’i olusu bazi mezheplere gore degisiklik gosteren icma ve kiyas

delilleridir.

Hanefi Mezhebi: Irak fikhinin gelisip yayginlagmasini saglayan ve bu fikhin
sistematiginin olusmasinda biiyiik paya sahip olan imam-1 Azam Eb Hanife’ye

nispetle adlandirilmis fikih mezhebi.

el-Merginani: el-Hidaye adli eseriyle kendisinden sonraki yedi asir boyunca

fikhin kaderini belirleyen en 6nemli Hanefi hukukc¢ulardan biridir.

el-Hidaye: Hanefi fikhinin en taninmis ve muteber metinlerinden biri olup
miiellifin, Kuduri’ye ait el-Muhtasar adl1 eseriyle Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye
ait el-Cami‘u’s-sagir isimli eserdeki mevcut meseleleri bir araya getirmek suretiyle

kaleme aldig1 Bidayetii’l-miibtedi adl1 kendi eserinin serhidir.

Imameyn: Sozliikte iki imam anlamina gelen bu tabirle Hanefi literatiiriinde
Ebl Hanife’nin talebeleri olan EbG Y#suf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani igin

kullanilmastir.
Mutlak: Kayit altina alinmamuis, sinirlari ¢izilmemis
Sari’: Kanun koyucu “Allah (c.c.) ve onun el¢isi Hz. Muhammed (s.a.v.)”

Ictihad: Bir konuda elden gelen gabay1 sarfetmek, bir seyi elde edebilmek icin

var olan giicti harcamak

Fetva: Fakih bir kisinin sorulan fikhi bir meseleye yazili veya sozlii olarak

verdigi cevap, ortaya koydugu hiikiim
Et-Teysir: Basariya giden yollar1 kolaylastirmak, hazirlamak, tertiplemek
El-Harec: Darlik, zorluk, sikinti, dar yer, sik agagli yer, giinah

Zaruret: Kisiyi dini yasaklar1 ihlal etmekle kars1 karsiya birakan ve ancak bu

sekilde savusturulabilen ciddi 6ziir/mazeret hali

Umiimii’l-belva: Toplumda yaygin olarak kullanildigt ve ¢ok fazla
karsilasildigi i¢in ondan kaginmanin ¢ok zor oldugu ve bilinmemesi miimkiin olmayan

olaylar anlamindaki fikih terimi.


https://tr.wikipedia.org/wiki/Sünnet_(din)

Oziir: Bir kusurun anlayisla karsilanmasmi gerektiren sebep, bir sucun
istenmeden yapildigini belirtme, mazeret, sakatlik, bozukluk, kusur, eksiklik veya

elverigsizlik.



2. ILGILI ALANYAZIN

2.1. Kuramsal Cerceve

Bu c¢alismamizda, Islam hukukundaki hiikiimlerde kolayhgin gdzetildigi ve
Islam’n hiikiimlerinin uygulanisinda olusabilecek birtakim zorluklar olustugunda
ruhsatlarla bu zorluklar1 kolaylastirmanin miimkiin oldugu zikredilmistir.
Calismamizda mezheplerin kendi iclerinde gelistirmis olduklart sistemlerle ve
Ozellikle de Hanefi mezhebi fakihlerinin gelistirdigi kolaylik ilkeleriyle
kolaylastirmanin  varligmma deginilmistir. Miikelleflerin kendilerine sunulan
kolayliklardan kendilerine uygun olanlarim1 segebilmeleri konusu el-Hidaye
baglaminda ele almmustir. Bu calismanin baslangig asamasinda, Islam hukukunun
temel kaynaklarindaki “ruhsat” ve “kolaylik” ile alakali boliimleri incelenmis ve
Hanefl mezhebindeki fetvalarin el-Hidaye adli eser gergevesinde nasil kolaylastirilmis
oldugu yapilan arastirma neticesinde ortaya ¢ikarilmistir. islam hukukunda séz konusu
kolayliklarla ilgili pek ¢ok tez, makale, Kitap ve benzeri ¢alismalarin oldugu da tespit
edilmistir. Ilgili arastirmalar kisminda séz konusu c¢alismalardan bazilarmin

zikredilmesi uygun bulunmustur.

2.2. llgili Arastirmalar

el-Merginani’nin hicri 6. asirda kaleme aldig1 el-Hidaye adli eserinin iizerine
hem kendi zamanindaki alimlerce hem de kendinden sonraki doénem alimleri
tarafindan ¢ok sayida serhler kaleme alinmistir. Bunlardan; Habbazi’nin (6.
691/1292) “el-Kifaye fi serhi’l-hidaye’si”, Tacii’sseria Omer b. Ahmed b.
Ubeydullah’n (6. 709/1309) “Nihayetii’l-kifaye li dirdyeti’l-hidaye’si”, Serahsi’nin
(6. 1090) “el Mebsut’u”, Kasani (6. 1191) “Bedaiu’s- sanai’si”, ibnii’l Humam’n (.
1457) “Fethu’l-Kadir’i” ve Ibrahim el-Halebi’nin (6. 1549) “Miilteka’iil-Ebhur’u”
bu serhlerin en meshurlarindandir. Is1am’m kendi 6ziindeki kolaylik prensibiyle ilgili

olarak son donemde yapilmis ilmi ¢aligmalar arasinda;



1-) Hilal Ozay’in (2010), “Islam Hukukunda Hiikiimlere Tesiri Bakimindan
Bedensel Engel” isimli doktora tezi,

2-) Ahmet Giindiiz’iin (2017), “Ibadetlerde Kolaylik Anlayisi ve Kur’an’in
Ibadetleri Yapilabilir Kilmas:” adli makalesi,

3-) Rifat Uslu’nun (2015), “Islam Hukukunda Kolaylik Prensibi” adl1 makalesi,

4-) Ercan Eser’in (2016), “Isldim Hukukunda Kolaylik Ilkesi Baglaminda
Umiimu'l-Belva Istihsan Iliskisi” isimli arastirma makalesi,

5-) Miicahit Colak ve Murat Cinar’in (2018), “Islam Hukukunda Kolaylastirma
Ilkesinin Haccin Riikiinlerinde Giiniimiiz Uygulamasi” makaleleri,

6-) M. Zeki Uyanik’m (2020), “Islam Hukukunda Dini Hiikiimleri Hafifleten
Umimii'l-Belva” isimli makalesi,

7-) Ulfet Gorgiili'niin (1995), “Islam Hukukunda Kolaylik Ilkesinin Yeri”
isimli makalesi,

8-) Recep Cici’nin (2005), “Kolaylik Prensibinin Hukuki Hayata Yansima
Bicimleri: Hanefi Mezhebi Ornegi” isimli makalesi,

9-) Murat Simsek’in (2014), “Bir Hanefi Klasigi: Merginani 'nin el- Hiddye ’si

ve Uzerine Yapilan Calismalar” isimli makalesi zikredilebilir.



3. YONTEM

3.1. Arastirmanin Modeli

el-Hidaye, el-Merginani'nin kendi yazdig1 "Bidayetii'l-Miibtedi' adl1 kitabinin
serhidir. Eser aslinda Kud@ri'nin (428/1036) Muhtasar1 ile imdm Muhammed'in
(189/804) el-Camiu's-Sagir'inin bir araya getirilmis ag¢iklamali seklidir. Hanefi
mezhebindeki fetvalar1 diger mezheplerle mukayeseli bir sekilde el-Hidaye ele alip

incelemistir.

Calismamiz, el-Hidaye adli eserde gecen Hanefi mezhebinin fetvalarindan
kolaylik prensibiyle verilmis fetvalari ortaya ¢ikararak bu kolayliklarin ekseninde fakat

giincel ¢alismalarla da desteklenmistir.

3.2. Evren ve Orneklem

Arastirmanmizin evreni konumuzun da ana bashigi olan Islam hukukunda
kolaylik meselesidir. Arastirmanin 6rneklemini ise el-Merginani’nin el-Hidaye adli
eseri ¢ergevesinde Hanefi mezhebindeki kolaylik esasina dayali fetva ve ictihadlar

olusturmaktadir.

3.3. Veri Toplama Araclar ve Teknikleri

Calismamizda ele aldigimiz konularla alakali olan ayetlerin meallerini,
“Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1” tarafindan basimi gergeklestirilen “Kur'an-1
Kerim ve Tiirkge Agiklamali Meali” adli eserden, hadis-i serifleri miimkiin oldugu
olgiide Diyanet isleri Bagkanlig1 yayinlarindan, bilinmeyen veya agiklamaya ihtiyag
duyulan kelimeleri, “Diyanet Dini Kavramlar S6zIiigii” isimli sdzliikten ve mukayese
amaci gidiilen ibarelerde Ahmet Meylani’ye ait “Hidaye Terciimesi” adli eserden

yararlandik.



3.4. Verilerin Toplanma Siireci

Aragrirmamizda, arastirmamizin temelini olusturan arapca el-Hidaye igin
2004/1425 tarihinde Beyrut’ta “Darii’l Ihya-i Tiirasi’l Arabi” yaymevinde basilmis
olan eser esas alinmistir. Arapga eserler konusunda ayrica ‘“Mektebetii's-samile”
programindan, bilinmeyen kelimeleri Diyanet Dini Kavramlar So6zliigi’nden ve
Kaynakcamizda belirttigimiz diger baz1 Arapga eserlerden de yararlanilmigtir. Tez
kaynaklarimizi Ulusal Tez Merkezi’nden, makale ve kitaplar konusunda ise “ISAM”

ve “dergipark” 1simli internet sitelerinden faydalanilmistir.

3.5. Verilerin Analizi

Bilimsel bir ¢calismada en ¢ok dikkat edilmesi gereken hususlardan birisi de
bilimsel bir hedef dogrultusunda takip edilen dogru bir yonteme sahip olabilmektir.
Bu ¢alismamizda, kaynaklar1 inceleme, kaynaklardan bilgi toplama ve ayrica elde
edilen bilgilerin dogrulugu ve giivenilirligi konusunda kaynak kritigi yapmay1
gerektiren bir bilgi toplama yontemi olarak, analitik bir metot kullanilacaktir. Bu
baglamda miiellifin secilen eseri ve bu eserin iizerine yazilan diger ¢alismalara
deginilerek bu yontemin gerektirdigi sekilde yorum yapmadan bilgi ve hiikiimler
belirtilmeye ¢alisilmistir. Calismamizda aktarilan bilgilerde miimkiin mertebe temel
kaynaga ulasilmis ve ulasilan bilgilerin ana kaynaktan verilmesi i¢in ¢aba ve gayret

sarf edilmistir.



4. BULGULAR VE YORUMLAR

Islam hukuku, kapsamli, evrensel ve zorluklari kolaylastiric1 6zellikleri olan
ilahi kanunlar biitiiniidiir. is]Am hukukunun bu 6zelligi Is1am’1n biitiin ibadetlerinde ve
tiim beseri iliskilerde gegerlidir. Islim’1n hiikiimleri insanlar i¢in hicbir zorluk igermez.
Namazda, zekatta, oructa, hacda, Allah (c.c.) yolunda savasmakta ve benzeri ibadetlerde
var olan bazi zorluklar ise bizzat sari’ tarafindan kolaylastirilmis ve bizzat Hz.
Peygamber tarafindan uygulanarak vyiiriirlige girmistir. Islam’in  hiikiimlerinin
Miisliman fert ve topluma olan faydalari, bunlarda var olan ya da olabilecek
sikintilarindan ¢ok daha fazladir. Mevcut olan sikint1 ve zorluklar Allah'in (c.c.) insana
bahsettigi yetenek ve dirdyetle tamamen uyum igerisindedir. Miisliiman bireylerin
ibadetleri ve kendilerine emredilenleri yapmasiyla onlarin hem diinya da hem de
ahirette yliksek hedeflere ulagsmalar1 amaclanmistir. Yiice Allah (c.c.) “Ben cinleri ve
insanlart ancak bana kulluk etmeleri i¢in yarattm” buyurarak, (Zariyat, 51/56) insanlari
kendisine ibadet etmeleri igin yarattigin1 beyan etmistir. Ancak insanlarin kendilerine
farz kilinan ibadetleri yapabilmeleri i¢in bu ibadetlerdeki var olan baz1 zorluklarin
kolaylastirilmasi da olduk¢a énem arz etmektedir. insanin fitri nitelikleri geregi onun
zorluklara tahammiil edemez olusu dikkate alinarak, ona yiiklenen miikellefiyetlerdeki
zorluklarin ya tamamen kaldirilmasi veya hafifletilmesi ibadetlerin amacina ve 6ziine
ulagsmak icin son derece Onemlidir. Bireyin rahatligini, mutlulugunu ve giivenini
saglamak ic¢in toplum iiyeleri arasinda borg, miras, vasiyet, emanet gibi islemlerde
sevgi ve saygly1 saglamak, toplumun biitiin {iyeleri i¢in bir¢cok faydalar icerir. Yiice
Allah’1n (c.c.) “Ve biz seni, ancak dlemlere rahmet olarak génderdik” buyurarak (Enbiya,
21/107) insanlara rahmet olmasi i¢in gonderdigi Hz. Peygamber (s.a.v.) de bazi
hadislerinde, “Din kolaylikur; onda zorluk ¢ikaran kimse alt olur.” (Buhari, “Iman”, 29; Nesaf,
“Iman”, 28; Miislim, “Cihad”, 4), “Kolaylastrin, zorlastirmayin, miijdeleyin, nefiet ettirmeyin”
(Buhari, “Ilim”, 11), “Ummetimden hata, unutma ve zor karsisinda yaptiklar: affedilmistir”” (Ibn
Mace, “Talak”, 16) buyurarak Islom’in kolay bir din olduguna ve kolaylastirmanin

Onemine vurgu yapmistir.
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4.1. Hanefi Mezhebi

Hanefl mezhebi, miladi sekizinci ylizyilin ikinci yarisinda Ebsi Hanife (r.a.)
ve onun ogrencilerinin ictihad ve gorisleri ¢ercevesinde kurulmus bir ekoldiir.
Hanefi mezhebi, Is1dm’1n siinni dért mezhebinden hem ilk hem de en yaygin olamidir.
Mezhebin temelleri, kurucusu Ebd Hanife Numan b. Sabit (6. 150) tarafindan
atilmigtir. Sahabe ve tabiin dénemlerinde Kur’an ve siinnete dayali dini bilginin
zenginlestirilmesi i¢in yaoilan faaliyetlerde EbG Hanife (r.a.) ve 6grencilerinin ¢ok
biiyiik ¢cabalar1 olmugtur. Onlarin re’y ve ictihadleriyle sekizinci yiizyilin ortalarinda
olusan bu akim, onlarin ve sonrakilerin biiyiik emekleriyle sistemlestirilip bir ekol
haline getirilmistir (Saymeri, 1976, 88). Ebl Hanife (r.a.) 6zellikle kiyas delilini
I[slam hukukuna getirmesiyle c¢ok biiyiik hizmette bulunmustur. Diger siinni
mezheplerin kiyas, 1stislah, maslahat, 1stishab vb. metodlar1 ¢ok¢a kullandigi gibi
Hanefi mezhebi de istihsan metodunu ¢okg¢a kullanmistir. Islam hukukunun esnek ve
kolaylastiric1 dzelligi kullanilarak Islam ceza hukuku, gayrimiislimlere muameleler,
bireysel ozgiirliikler, evlilik, velayette, miilk edinme ve daha pek ¢ok alanla ilgili

hiikkiimler verilmistir (Kiliger, 1994, s. 520-524).

[limlerin tasnifinin bile yapilmadig:1 bir dsnemde Ebd Hanife’nin kelam
ilmiyle mesgul olmasi ve daha sonra da fikih alanina yonelmesi, onu ¢agdasi olan
diger alimlerden ayiran en 6nemli 6zelliklerinden biri olmustur. Bunun bir sonucu
olarak da Eba Hanife, fikhi konular1 daha 6nce elde ettigi kelami usullerle inceleyerek
meselelere daha kalict ve daha etkili ¢ozlimler tiretmistir. EbG Hanife fikih ve kelam
ilimlerini bir araya getirerek yaptigi bu caligmalarla Hanefi mezhebinde her iki alanda
da ¢ok etkin alimlerin yetismesine vesile olmustur. Hanefi mezhebi, fikhi meseleleri
tam anlamiyla bir sira meclisi seklinde ele alarak incelemistir. Mezhebin ders
halkasinda meseleler soru-cevap ve karsilikli itirazlar sonucunda alinan ortak
kararlarla ¢oziime kavusturulmustur. Kaynaklarin bildirdigine gére EbG Hanife’nin
ders halkasinda yetismis ve bu mezhebin diisiincelerini tedvin etmis ¢ok sayida

biiyiik alimler ¢ikmistir (Kiigiikosman, 2022, s. 134-135).

Hanefi mezhebinin islam cografyasinda taninmasina ve ¢ok biiyiik kitlelerin
bu ekolii benimsemesine vesile sayilabilecek en 6nemli olaylardan birisi de Abbasi
devletinin resmi mezhep uygulamasi olarak baslattiklar1 kadikudatlik gorevine

Hanefi imamlardan Ebt Yasuf'u tayin etmeleri gosterilebilir. Bu uygulama
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neticesinde ozellikle Kufe’nin dogusundaki bolgelere Hanefi kadi atanmasiyla
Hanefi mezhebinin fetvalari ¢ok biiyiik cografyalara taginmis ve bu mezhebin olduk¢a
sOhret bulmasina sebep teskil etmistir. Neticede kadilik uygulamasi mezhebin
yayilisina katki saglamistir. Mezhebin etki ettigi topraklarda on altinci yiizyildan
itibaren kadilar hiikiimlerini miiftiiler de fetvalarini Hanefi mezhebinin goriislerine

gore vermislerdir (Bardakoglu, 1997, s. 21-27).

Islam cografyasmin pek ¢ok bolgesinden gelerek Imam Ebdi Hanife nin ders
halkasina katilanlarin daha sonralari mezhepte fakih konumuna yiikselmeleri
sonucunda kendilerine 6grencilik yapanlar1 da fakih konumunda yetistirmisler ve bu
mezhebin ilerleyisine katki saglamislardir. Bu donemde mezhebin goriislerini tedvin
eden eserler de kaleme alinmig ve bunun sonucu olarak Hanefi mezhebi oldukg¢a genis
topraklara yayilmistir. Hicri ti¢iincii asirda baslayan mezhebin gelisme ve yayilma
dénemi, mezhebin muhtasar metinlerinin telif edildigi sekizinci asra (h. 204-710 arasi)
kadar devam etmistir. Daha sonraki siireglerde ise yazilan bu temel metinler {izerine
daha farkli ¢alismalar da yapilarak mezhebin eserlerinin sayisi artmaya devam etmistir
(Orug, 2024, s. 63).

4.2. el-Merginani

Calismamizin temelini olusturan el-Hidaye adli eserinde miiellifi olan
imamin tam adi; Eb@’l-Hasan Burhaneddin Ali b. Eba Bekir b. Abdulcelil b.
Abdulhalil b. Ebt Bekir es- Siddik el- Merginani’dir. Miiellif, el-Hidaye adli eserini
yazarak belki de kendisinin bile hayal edemeyecegi biyiikliikteki Kkitlelere ulasarak
biiyiik sohret bulmustur. el-Merginani, hicri 511 senesinde giiniimiizdeki Ozbekistan
smirlar1 igerisinde bulunan “Fergana” bolgesinin Merginan sehrinde diinyaya
gelmistir. el-Merginani (r.a.), ilmi tahsilini yaptigi seyahatlerle yasadigi devrin
onemli alimlerinden ders alarak tamamlamistir. el-Merginani, kendisinden geriye
hayirla yad edilecegi giizelliklerle dolu bir hayat hikdyesi ve Islam kiilliyatina
kazandirdig1 ¢ok biiyiik eserler birakarak hicri 593 senesinde bugiinkii Ozbekistan’m

Semerkant sehrinde vefat etmistir.
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Bazi hocalari;

1) Akaid'iin-Nesefiyye’nin sahibi Necmeddin EbG Hafs Omer en-

Nesefi,
2) Sadru’s-Sahid Husamiiddin Omer b. Abdil-Aziz,

3) Tuhfe sahibi Alauddin es-Semerkandi'nin 6grencisi imam
Ziyauddin Muhammed b. Huseyn el-Berdenici,

4) Hulasatiil Fetava sahibi (babasi) Imam Kivamuddin Ahmed b.
Abdirresid el- Buhari,

5) es-Serahsi nin talebesi Eba Amr Osman b. Ali el-Beykandi’dir.

Kendisinden fikih okumus, ¢ok sayidaki talebelerinden bazilari; Seyhii’l Islam
Celaliiddin b. Ebibekr b. Merginani (oglu) , Semsiil eimme el-Kerderi, Celaliiddin
Mahmud b. Huseyn el-Estruseni’dir (Leknevi, 1331, s.142). el-Merginani, fikih, fikih
usulii, tefsir, hadis, siir ve edebiyatta da ilmi derinlige sahip olan birisi olarak bilinirdi.
el-Merginani’nin, fikih disinda baska bir alanda eserinin olmadigini onun zirve eseri
olan el-Hidaye’de belirtilmistir. Hanefi mezhebinin kronolojik seyri agisindan
bakildiginda miiteahhirin déneminin sonlarinda yer alan el-Merginani ile Hanefl
mezhebinin klasik gelisiminin kemale erdirdigi sdylenebilir. Bu donemin diger
fakihleri gibi o da kendisine kadar gelen Islam bilgi birikimini seleflerinden devralmis
ve bu bilgi hazinesini daha da sistemli bir hale getirmeye gayret sarf etmistir
(Akgiindiiz, 2004, s. 1-2).

4.3. el-Hidaye

Hanefi fikhinin en ¢ok taninmis ve en ¢ok kabul gormiis metinlerinden birisi de
el-Hidaye’dir. el-Merginani (v. 1197), Kudiri’ye (v. 1037) ait el- Muhtasar’daki
meseleler ile Muhammed b. Hasan es Seybani’ye (v. 805) ait el-Cami‘u’s- sagir’deki
konulari bir araya getirerek “Bidayetii’l-miibtedi” isimli eserini yazmustir. Bu eserini
once “Kifayetii’l-miintehi” adiyla serh etmistir. Ancak bu yazdigi serhinin biiyiik bir
hacme ulastigin1 farkederek okuyucuya bikkinlik vermemek ve kullanim zorlugu
yasatmamak i¢in el-Hidaye’yi kaleme almigtir. Rivayete gore el-Merginani (v. 1197),
zirve eseri el-Hidaye’yi on ti¢ yi1l gibi bir siirede yazmis ve yazim asamasinda da

siirekli oru¢ tutmus fakat insanlar tarafindan yanlis anlasilir endisesiyle orug

13



tuttugunu hickimseye sOylememistir. (Leknevi, 1331, 1/23-25). Miellif, el-
Hidaye’de meseleleri ele alirken genellikle 6nce Ebl Hanife’ye (r.a.) ait goriisleri,
sonra da onun talebeleri Ebi Yusuf’un, Muhammed b. Hasan es- Seybani’nin ve
Ziifer b. Hiizeyl’in (r.a.) goriislerini de belirtmistir. Sonuca gelip karar verecegi
zaman ise en son kaydettigi goriisii kendisinin de benimsedigini belirtmistir. Miellif
eserinde, Cessas, Kerhi, es-Serahsi, Hasan b. Ziyad el-Lii’liii, Ibn Semaa ve Tahavi,
(r.a.) gibi Hanefi alimlerinde goriislerine yer vermistir. Eserde imam Safi’nin (r.a.)
goriislerini daha sik zikretmis fakat Imam Malik’in (r.a.) goriislerine daha az
deginmistir. (Kallek, 1998, 17/471-473)

el-Hidaye’nin bir¢ok defa basimi yapilmistir. Eser; 1282, 1326, 1327, 1355,
1371, 1928, tarihlerinde Kahire’de, Gulam Yahya Han tarafindan Farscaya terciime
edilerek 1807 ve 1874’de Kalkiita’da, Charles Hamilton tarafindan yine bu terciime
esas alinarak 1791°de ingilizce’ye de terciime edilmis ve 1870, 1957, 1963
Londra’da basilmigtir. Baz1 boliimleri ¢ikartilarak Arapga metniyle beraber 1977°de
de Leiden’da, Hasan Ege tarafindan “Hidaye Tercemesi” adiyla 1982- 1984°de
Istanbul’da, Ahmed Meylani tarafindan Tiirkceye cevrilerek “el-Hidaye Terciimesi”
adiyla 1991°de Istanbul’da basilmistir. Eserin ayrica Rusgaya terciime edildigi de
sOylenmektedir (Kallek, 1998, s. 471-473).

Calismamizda temel kaynak olarak aldigimiz el-Hidaye, 2004/1425 tarihinde
Beyrut’ta “Darii’l Ihya-i Tiirasi’l Arabi” yaymevinde basilmistir.

el-Hidaye’de, Imam Muhammed’in (r.a.) el-Cami’u’s-sagir’indeki tertibi
esas alinmigtir. Fakat el-Cami’u’s-sagir adli eser kirk boliimden olustugu halde el-
Hidaye’de boliim sayisi elli altiya yiikselmistir. Eserde konular incelenirken ilk 6nce
el-Muhtasar’daki meseleler ardindan ise el- Cami‘u’s-sagir’deki meseleler ele
almmistir. Bu iki eserin aralarinda ihtilaf oldugu durumlarda ise el-Cami’u’s-

sagir’den yapilan nakillerle sonuca gidilmistir (Bakirci, 2019, s. 82).
el-Hidaye’nin tizerine altmiga yakin serh yazilmistir.

Bunlardan;
1) Habbazi’ye (6. 691/1292) ait “el-Kifaye f1 serhi’l-Hidaye”,

2) ibn Abidin’e (6. 1836) ait olan “Reddii’l Muhtar”,
3) Signaki tarafindan h.700, m.1301 yillar1 arasinda yazimi tamamlanan “en-

Nihaye”,
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4) Taciisseria Omer b. Ubeydullah’a ait olan “Nihayetii’l- kifaye li-dirayeti’l-
Hidaye”,

5) Celaleddin el-Kurlani’ye (6. 767/1366) ait olan fakat Aldeddin ibnii’t-
Tirkmani’ye (6. 750/1349) nisbet edilen “el-Kifaye fi serhi’l- Hidaye”,

6) Baberti’ye ait olan fakat Bedreddin el-Ayni’ni tarafindan 817-850 (1414-
1446) yillar1 arasinda kaleme alinan “el-Binaye fi serhi’l-Hidaye” bazilaridir (Kiling,
2017, s. 7).

4.4, islam Hukukunda Kolaylik Prensibi

Islam’m hiikiimlerinde daima kolaylik 6ngoriilmiistiir. Ancak imtihan
gercevesinde insanlar bazi zor ve mesakkatli fillerle de muhatap olmuslardir. Bunun
en bariz 6rneklerini bizzat peygamberlerin hayatlarinda bulmak miimkiindiir. Yiice
Allah’m (c.c.) rahmetinin bir tezahiirii olarak indirilen hiikiimlerde zorluk-kolaylik
dengesi gozetilmistir. Bunu Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerde de gozlemlemek
miimkiindiir. Islam’da, inangta ibadette ve diger biitiin beseri iliskilerde orta yol esas
almmus ve asiriliklar asla tasvip edilmemistir. Islam insan1 diinya ve ahirette mutlu
kilmay1 amag¢ edinmis ve onun dengeli bir hayat siirdiirmesini isteyerek ona gore
hiikiimler koymustur. Dolayisiyla insan ne tam olarak kolay ne de tam olarak zor
olan tekliflerle yiikiimli tutulmustur. Zorlukla kolaylik dengesini gbzetmek
gerektigini insana sunulan tekliflerde gézlemlemek miimkiindiir. Nitekim insan eger
stirekli zorluklarla kars1 karsiya kalsaydi, diinya insana zindan olarak goziikecek ve
hayattan hi¢cbir zevk alamaz konumda olacakti. Fakat eger insana sikintilardan
biisbiitiin uzak ve daima huzurlu ve ¢ok kolay bir hayat sunulsayd: bu seferde insan,
Karun 6rneginde oldugu gibi (el-Kasas 28/76) kendisine verilen nimetlerin yaraticisi
olan Allah’t (c.c.) unutacak ve her seyin sadece bu diinyadan ibaret oldugunu
zannederek israflarla dolu bir yasam siirebilecekti. Oysa Yiice Allah (c.c.) zorlugu da
kolaylig1 da insana bu hayata anlam kazandirmak i¢in yaratmis ve onlarla yasamin
daha zevkli ve daha yasanilir hale getirmek istemistir. Bu duruma, bir ayette; “Elbette
zorlugun yamnda bir kolaylik vardir. Ger¢ekten zorlukla beraber, bir kolaylk daha vardw”
buyrulmus (el-Insirah, 94/5-6) baska bir Ayette ise; “Allah bir giicliikten sonra bir kolaylik
verecektir” (et-Talak 65/7) seklinde buyrulmustur (Cici, 2005, s. 65-66).

Alimlerin ¢cogunluga gore Hz. Peygamber (s.a.v.) hakkinda vahiy gelmeyen
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her konuda ictihat yapabilme yetkisine sahiptir. Bu konuda Hanefi alimlerin en

biiyiiklerinden olan imam Serahsi su degerlendirmeyi yapmustir:

“Nasil ki Hz. Peygamberden (s.a.v.) sonraki donemlerde gelen miictehitler, ictihat
yapmadan o6nce Kur’dn ve Siinnete bagvurmasi ve ancak onlarda aradigi hiikmii
bulamadigimna kanaat getirdikten sonra ictihat yapmalidir. Aym sekilde Hz.
Peygamberin de (s.a.v.) 6nce vahyi beklemesi, vahiyden umudu kestigi anda ise ancak
0 zaman kisisel rey ve igtihadi ile hareket etmesi durumu vardi. Bu durumlara, yolculuk
sirasinda beraberinde su olmayan kimsenin durumu 6rnek olarak verilebilir. Bu kisinin
su bulabilecegi umudu varsa, bu kisi hemen teyemmiim alamaz. Bu kisinin 6nce suyu
ararmasi gerekir. Eger suyu bulacagina dair bir umudu kalmazsa o zaman suyu aramakla
daha fazla vakit kaybetmeden hemen teyemmiim abdesti almasi gerekir. Hz.

Peygamberin (s.a.v.) ve sonraki dénemlerde gelen miictehitlerin durumu, su bulabilme

umudu tastyan bu yolcunun haline benzer.” (Ozkan, 2013, s. 58-59).

Azimet olarak terimlesen ilkten konulmus genel ve siirekli olan hiikkmii
uygulama imkaninin olmadigr veya mesakkat ve zorluga katlanmayi gerektiren
durumlarda, kolayliklarin getirilmesi ve asli hilkmiin yerine gegici ve istisnai
hiikiimlerin belirlenmesine ruhsat denir. Bu durum Islam hukuk sisteminin degismez
bir kurali olmustur. Buna gore uygulanmasinda giigliik bulunan ilkten konmus bir
hiikmiin, daha hafif gelecek bir bedele doniistiiriilmesi suretiyle insanlarin rahati
temin edilerek kisilerin, herhangi bir dini yiikiimliligii terk etmis olduklar
diisiincesine kapilmadan bu yiikiimliiliikleri kolaylikla yapabilmeleri saglanmistir.
Islam hukukunda bu ilkeyle hastalik, yolculuk, tehdit altinda bulunma (ikrah) veya
zaruret gibi durumlarda, yiikiimliiliikleri tiimden diisiiren ya da asil hikkmiin yerini
daha hafif hitkkme birakma gibi kolayliklar (ruhsatlar) getirilmistir (Calis, 2004, s. 5).

Islam hukuku igin ¢esitli tantmlamalar yapilmistir. Onlardan birisi de, “Fikihta
yalnizca hak ve vecibe iligkisi kurup beseri davranislari diizenleyen emredici ve tecviz edici kurallar
bitiinidiir.” tarifidir (Memduhoglu, 2018, 2-4). Buna gore Islam hukuku, sari’nin
“yapin” veya “yapmayim” gibi emirleriyle kisilerin bu emirleri yaptiklarinda veya
yapmadiklarindaki akibetlerinin ne olacagini bildiren ilim dalidir. islam hukukunu
diger biitiin hukuk sistemlerinden ayiran bazi temel 6zellikleri vardir. Bunlardan

bazilari;

1) islam hukukunun kaynag: vahiydir. Kanun koyucu bizzat Allah (c.c.) ve onun
elgisi Hz. Muhammed’dir (s.a.v.). Isldm hukukunun &gretileri aynm1 zamanda

Allah-u Teala’nin (c.c.) iradesini de yansitir.
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2) Islam’in hukuk sistemi, bizzat sari’ tarafindan konulan kurallardan ve Kur’an
ve stinnetten beslenen miictehitlerin yaptiklari ictihad ve tedvin hareketleriyle
belirlenmistir. Is]Am hukukunun temel prensiplerinin ilahi vahyin 1$18inda bir
sistem olmas1 nedeniyle Islam hukuk sistemi icerisinde yapilan ictihatlar
Allah’1n (c.c.) iradesine dayali olarak bu iradeye uygun olarak yapilmistir.

3) Islam hukukunun genel ilkelerinde bazi hususi hiikiimlerde hi¢bir zaman ve
mekana gore degisiklik yapilamazken, bazi hiikkiimlerinde ise zaman igerisinde
meydana gelebilecek durumlara gore ictihad yapilarak farkli hiikiimlerin
uygulanabilmesi ve i¢in ¢ok genis alanlar da birakilmistir (Tokoglu, 2020, s. 2-
4).

Islam hukuku, Kur’an ve siinnetteki temel ilkeler 1s1ginda belirli
prensipler ortaya koymustur. Bu prensiplerin en dnemlilerinden birisi de
insanlara fayda saglama ve onlardaki var olan veya olabilecek sikintilar
ortadan kaldirmadir. Kur’an-1 Kerim’de kolaylik olarak terciime edilen “ytiisr”
vb. kelimeler ¢ok fazla ayette gegerken, zorluk diye terclime edilen “usr” vb.
kelimelerin sayis1 ¢ok azdir. Kur’an-1 Kerim’de “usr” olarak gecen ayetlere
ornek olarak, “Giicliige ugrarsaniz ¢ocugu baska bir kadin emzirecektir.”
(Talak, 65/6) ayeti ve “yiisr” olarak gegen ayetlere “Ve andolsun 6giit alinsin
diye Kur'an'1 kolaylastirdik, Ogiit alan yok mu?” (Kamer, 54/17) 6rnek olarak
verilebilir (Altuntas, 2016, s. 81-91).

Hz. Peygamberin (s.a.v.) yasantisina bakildiginda, onun immetine daima
kolaylig1 6nceledigi rahatlikla goriilebilmektedir. Kolaylik prensibinin hiikiimlere olan
etkisinde teysir, zaruret, harec, umtimu’l-belva, 6ziir gibi basliklarla ele alinmis oldugu
goriilmektedir. Islam hukuku, insanlarm hem diinya hem de ahiret maslahatlarini
oncelemektedir. Is1am hukuku insanlara birtakim yararlar saglamak igin bazi temel
prensipler ortaya koymustur. Bu prensiplerin en temel olanlarindan birisi de kolaylik
prensibidir. Yiice Allah (c.c.) islam dininin son din ve evrensel olmasini istemistir. Bu
sebeple insana yiikledigi miikellefiyetleri de onun giicii nispetinde ve kolayca
yapabilecegi tarzda olmasini istemistir. isldm dininin emir ve yasaklari insanlara ilan
edilirken daha baslangigta bu prensibe uygun olarak konmustur. Daha sonralar1 ortaya
¢ikan bazi zor gibi goziiken durumlarda ise insanlara gesitli ¢ikis yollar1 gosterilmis ve

ona gerekli kolayliklar saglanmistir (Gorgiild, 1995, s. 3-6).
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4.5. Taharette Kolaylhik

Sozliikte temizlik, iffet, saflik ve arimmak gibi manalara gelen taharet, terim
olarak maddi kiri (necaset) veya manevi kiri (hades) gidermek maksadiyla yikanip
temizlenmek anlaminda kullanilmustir. Tirkgede abdest bozduktan sonra yapilan
temizlenmeyi ifade etmek ic¢in kullanilan taharet ise, fikihta istibra ve istinca

terimleriyle ifade edilir (Karaman ve Ural, 2017, s. 624).

Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim’de Islam’da yapilan ilk mescidi ve orada namaz
kilanlar1 6verken, “Orada (Mescid-i Kuba'da) giinahlardan ve pisliklerden temizlenmeyi seven
kisiler vardw. Allah (c.c.) da cokca temizlenenleri sever” buyurmustur. (Tevbe, 9/108)
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de taharet konusunda, “Temizlik imanin yarisidir.” (Miislim,
“Taharet”, 1; Tirmizi, “Davat”, 86) buyurarak insanin sagligini koruyabilmesi i¢in
temizligi emretmistir. Temizlik insan1 hastaliklara karst koruyan en Onemli
etkenlerden de birisidir. Islam dini bu anlamda hastaliklarin 6niine gecebilmek icin
bedenin, yiiziin, ellerin, burnun, ayaklarin ve dislerin daima temiz tutulmasini
emretmistir. Bunlara ek olarak ayrica koltuk altlari ve kasiklarin temizligini ve
erkekler i¢in bu temizligin yaninda onlarin ayrica siinnet olmalari da gerekli
goriilmiistiir. Islam fikhina gdre namaz ibadeti igin taharet sarttir. Bir Miisliimanin
namaz ibadetini yapabilmesi icin onun bedeni, elbisesi ve namaz kilacagi yerin
mutlaka temiz olmas1 gerekir. Necasetin bulastigi avret mahallindeki tabi menfezlerin
temizlenmesi ise hem ibadet i¢in hem de hastaliklardan korunmasi i¢in gereklidir. Bu
temizlikle kisi daha abdest almadan 6nce bile bedeninde bulunan necasetten kurtulmus
olur (Savli, 2024, s. 35-36).

Hiikmi kirlilik hali, clinlipliik, hay1z ve nifastan temizlenme manasina gelir.
Hades-i ekber olarak da bilinen biiyiik kirlilik halinden gusiil abdesti almak suretiyle
temizlenilir. Hades-i asgar olarak bilinen kiigiik kirlilik halinden ise namaz abdesti
almak suretiyle temizlenilir. Hadesten temizlenme aract ise sudur. Yikanmaya elverisli
suyun bulunamamasi veya bulunan suyun kullanilma imkaninin olmamasi
durumlarinda hem kiigiik hem de biiyiik kirlilik hallerinden temizlenmek igin
temizlenme aracit olarak toprak kullanilir. Toprakla veya toprak cinsinden bir
maddeyle ve seriatin belirledigi usullere gore yapilan temizlige ise teyemmim adi
verilir. Teyemmiim, hem abdestin hem de gusliin yerini tutan bir temizlenme tiirii
oldugu i¢in ona hem taharet-i sugra (kiigiik temizlik) hem de taharet-i kiibra (biiyiik
temizlik) denilebilir. Nitekim cemaatle beraber namaz kilmayip ayri duran bir adami
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goren Hz. Peygamber (s.a.v.) ona: - Ey falanca! Senin cemaatle birlikte namaz kilmana engel
olan sey nedir? diye sormus adam da -Ey Allah’n elgisi! Ciiniip oldum. (Ciiniipliikten
arinmak i¢in yanimda yikanabilecegim miktarda) su yok, diye cevap verince Hz.
Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurdu: “Toprakla teyemmiim et. Ciinkii (suyun yerine gegebilen)
toprak senin igin yeterlidir” diye buyurmustur (Buhari, “Teyemmim”, 344).
Miisliimanlarin, suyun oldugu ya da olmadigi durumlarda abdest alip namazlarini
kilabilmeleri ve diger biitiin ibadetlerini zorluk ¢ekmeden yapabilmeleri Miisliimanlar
agisindan biiyiik kolaylik olmustur (Ogiit, 2010, s. 382-385).

Sosyal veya dini sistemlerin arasinda temizlige en ¢ok dnem veren Islam’dur.
Islam’da biitiin ibadetler temizlik {izerine kurulmustur. Hadis ve Fikih kitaplarmin
temizlik bahisleriyle baslamasi da Islam’in temizlige verdigi nemin ne kadar biiyiik
oldugunu gostermektedir. Her Miislimanin hem maddi hem de manevi olarak
temizlige mutlaka ridyet etmesi gereklidir. Yiice Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim’de,
“Elbiseni tertemiz tut!” (Miiddessir, 74/4) ve “Siiphesiz Allah, Tévbe edenleri ve ¢okca
temizlenenleri sever” buyurmustur (Tevbe, 9/108). Hz. Peygamber (s.a.v.) de “Namazin
anahtar: temizliktir” buyurmustur (Ibn Mace, “Tahara” 3; Darimi, “Tahara” 22). Fikih
alimleri de dinen necis sayilan maddelerin neler oldugunu siralarken onlarla ilgili dini
hiikiimleri ve bu kirlerden temizlenme yollarin1 da ayrintili olarak ag¢iklamiglardir

(Merginani, 20044, s. 39).

Taharet-i hakikiye olarak da bilinen hissi (maddi) temizlik, viicudun, elbisenin
ve ibadet yapilacak yerin dinen pis sayilan maddelerden temizlenmesi anlamina gelir.
Temizlik ellerle yapildig1 i¢in temizlige ellerden baslamak daha uygundur. Peygamber
Efendimiz (s.a.v.), “Herhangi biriniz uykudan uyandigi zaman, elini ii¢ defa yitkamadan herhangi
bir kaba sokmasm. Ciinkii kisi (ukudayken) elinin, bedeninin neresinde gezdigini bilemez.”
buyurmustur (Buhari, “Viizu” 26; Miislim, “Taharet” 87-88; Tirmizi, “Taharet” 19;
Nesai, “Taharet” 115). Abdest almaya baslamadan oOnce ellerin yikanmasi ayni

zamanda stinnettir (Merginani, 2004a, s. 15).

Necaset, goriilen ve gorlilmeyen necaset olmak {izere ikiye ayrilir.
Goriilen necasetten temizlenmek ancak, temizlemek istenen seyin iizerindeki necaset-
i ayn’1 temizlemekle olur. Ciinkii necaset-i ayn bir seye bulastigi zaman, 0 elbisenin
tizerinden pisliklerin renk ve kokular1 kayboluncaya kadar yikanmasi ve igerisine necis
madde, yagli boya veya kan gibi izi kalabilen seylerin temizlenmesi i¢in suyun duru

ve berrak bir sekilde akincaya kadar yikanmasi gerekir. Fakat eger yikanan seyde

19



temizlenmesi gii¢ olan bir necaset var ise o sey yikandiktan sonra geride kalan izin
tamamen kaybolmasi sart degildir. Ciinkii necaset izinin tamamen kaybolmasinda
insan i¢in zorluk vardir dinde ise zorluk vermek yoktur. Zaten necaset-i ayn o
elbiseden gittikten sonra yikamay:r devam ettirmeye gerek yoktur. Bu ruhsat,
"mesakkat teysiri celbeder" yani “zorluk kolaylig1 getirir” ilkesine dayanir (Merginani,

20044, s. 38).

Namaz kilarken elbiselerin temiz olmasi takvaya en uygun olanidir. Fakat eger
necaset cok az miktarda olursa o kadari igin kisiye ruhsat verilmistir. Ancak kisi necis
olan elbisesini yikamak i¢in herhangi bir sey bulamadiginda, zaruret sebebiyle kisi o
necis olan elbisesiyle de namazini kilabilir. Eger kisi namazini kildiktan sonra bagka
elbise bulsa bile necis elbisesiyle kildigi namazin1 iade etmesi de gerekmez. Bu ruhsat,
fikihtaki "ed-daruratii tubihu’l-mahzirat" yani "zaruretler yasak olan seyleri mubah
kilar" ilkesine dayanir ve zaruret halinde, necis elbiseyle namaz kilmak caiz olur ve

sonradan temiz elbise bulunsa bile namazi iade gerekmez (Merginani, 2004a, s. 46).

Gozle goriilemeyen pisliklerin temizliginde, ¢amasirlarin temiz bir kabin
igerisine konularak en az ti¢ kez yikanmalar1 ve her defasinda da iyice sikilmalari
gerekir. Ciinkii necaset ancak sikilmak suretiyle temizlenir. Alimlerin gozle
goriilemeyen necasetleri temizlemek icin elbisenin {i¢ kez yikanmasini sart
kosmalarimin nedeni necasetin elbiseden tam olarak ¢ikip ¢ikmadiginin tam olarak
bilinemedigi igindir. Ancak kKisinin yikadigi elbisenin temizlenmis olduguna dair
kanaatinin olusmasi, 0 elbisenin temiz kabul edilmesi icin yeterlidir. Islam alimleri
necasetten tam olarak korunmaya gii¢ yetmedigi durumlarda, kiginin iizerine si¢rayan
gozle goriilemeyecek derecedeki hafif necaset damlaciklarinin namazi bozmayacagi
yoniinde fetva vermislerdir. Bu ruhsat, fikihtaki "el-yakin 14 yezilii bi’s-sekk" (kesin
bilgi sliphe ile ortadan kalkmaz) ve "mesakkat teysiri celbeder" (zorluk kolaylig
getirir) kaidelerine dayanir. Ciink{i gozle goriilmeyen necasette tam temizlik kesin
bilinmediginden, zann-1 galib (baskin kanaat) yeterli goriiliir. Ayrica korunmasi zor
olan hafif necasetlerde zorluk bulundugu i¢in kolaylik taninmistir (Merginani, 2004a,

s. 38).

Necis sayilan maddeleri yikayarak, sert bir cisimle kaziyarak, silerek,
ovalayarak veya atese sokmak suretiyle temizlemek miimkiindiir. Nitekim aybasi
kaniyla lekeli elbisenin hiikmiinii sormak i¢in gelen kadina Peygamber Efendimiz
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(s.a.v.), “Onu sil, sonra ov, sonra da onu su ile yika, ondaki necaset izlerinin kalmas: ise sana zarar
vermez.” diye cevap vermistir (EbG David “Taharet”, 130; Tirmizi “Taharet”, 104;
Nesai “Taharet”, 134; Nesali, “Hay1z”, 26). Bu hadisle elbisede temizligin sart oldugu
fakat necaset izinin kaybolmasinin sart olmadig1 belirtilerek kolaylik saglanmistir

(Merginani, 20044, s. 36).

Hanefi ve Malikiler, necasetten temizlenmek i¢in insanlarin sosyal sartlarini ve
ihtiyaclarini dikkate alarak her zaman kolaylik ilkesi kapsaminda fetvalar vermislerdir.
Safi ve Hanbeliler ise, gerek gidalar i¢in gereken temizlik olsun gerekse de ibadetler
i¢cin gereken temizliklerde, Miisliimanlarin dinen necis sayilan seylerden olabildigince
uzak kalmalarini ve gerekli olan temizligi hassasiyetle ve tam olarak yapilmalarini
belirtmislerdir (es-Serahsi, 2001, s. 52-53).

Hanefilerden Imam Muhammed ve Imam Ziifer (r.a.) ile imam Safii (r.a.),

Sudan bagka birseyle necaset temizligi yapmak caiz degildir. Ciinkli siv1 olan sey

necasete degdigi zaman o stvida necis olur. Necis olan bir seyle de temizleme yapilmaz.

Her ne kadar su da diger sivilar gibi necasete degdiginde o da necis olsa da sudan baska

temizleme araci olmadigi i¢in bu yargiy1 onun hakkinda yapamiyoruz

diyerek sudan baska sivilarla necaseti yikamanin caiz olmadigini
belirtmislerdir. Fakat Hanefi mezhebinde kabul olunan goriise gore necaseti suyla
temizlemek caiz oldugu gibi, sirke ve giil suyu gibi necaseti giderici mukayyet sivilarla
da temizlik yapilmasi caizdir. Ancak bu sivilarla yapilan temizlikte, bunlarin inceligini
ve akiciligint kaybetmemis, icerisine yag gibi maddeler karismamis dolayisiyla da
tabiatlarinin bozulmamis olmasi gerekir. Imam Eb( Hanife ve Imam Ebi Yasuf (r.a.),

“Siv1 olan her sey kirleri sdker. Zaten suyun temizleyici olmasit da onun bu vasfi

sebebiyledir. Herhangi bir seyin necis olmasi demek de zaten necasetin o seyde

bulunmasi sebebiyledir. Yikanan seyden necaset gittiginde ise o seyin temiz olmamasi

i¢in hi¢bir neden kalmaz”
demislerdir. Bu ruhsat, fikihtaki "el-hiikkmii yediru me'a illetihi viictiden ve ademen"

yani "hiikiim, illetle var olur ve illetin yok olmasiyla sona erer" kaidesine dayanir.

Yani necasetin sebebi (illet) ortadan kalkinca, artik hiikiim (pislik) de sona erer;

yikanan sey temiz sayilir (Merginani, 2004a, s. 37).

Ayakkabilara bulagan necaseti giderme konusunda Peygamber Efendimiz

(s.a.v.), “Kisi ayakkabilarinda eger bir necaset gordiigiinde onu yere siirtsiin. Ciinkii yer ayakkabilar
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icin temizleyicidir.” buyurmustur (Ebti Daviid, “Taharet”, 137; “Namaz”, 88). imam Ebt
Hanife ve Imam Eba Yasuf (r.a.), “Deri sert oldugundan ona yapisan necaset zerreleri gok fazla
miktarda ic¢ine niifuz edemez. Ayakkabilar yere siirtiilmek suretiyle de temizlenmis olur.”
demislerdir. Ayakkabiya eger agir bir necaset bulasmis ve lizerinde kurumus ise 0
zaman ayakkabry1 yikamaktan bagka bir sey o necaseti temizlemez. Ciinkii ayakkabi
sivl necasetin zerrelerini emer ve necaset ayakkabilarin iginde kaldigi i¢in yere
siirtmek yas olan pisligi temizlemek yerine onu daha da yayar. Fakat Imam Ebd Ytsuf

(r.a.), “Ayakkabilar1 pisliklerden tamamen korumak zor oldugundan ve zikredilen hadiste de
ayakkabilardaki necasetten bahsedilirken “yas” veya “kuru” diye bir kayit olmadigindan, pislik yas da

olsa iizerindeki necasetten iz kalmayincaya kadar yere siirtmekle temizlenmis olur.” demistir. Bu
ruhsat, fikihtaki "mesakkat teysiri celbeder" (zorluk kolayligi getirir) ve "adeten
kag¢inilmasi miimkiin olmayan seyler affedilir" “el-mesakkatii teclibii't-teysir”
kaidelerine dayanir. Ciinkii ayakkabiy1 tamamen pislikten korumak zor oldugundan,
giinlik hayatta karsilasilmast kaginilmaz olan durumlar i¢in kolaylik saglanmistir

(Merginani, 20044, s. 36-37).

Necasetten tamamen korunmak insan i¢in zor bir durumdur. Fakat necaset eger
dinin koydugu smirlarin altinda olursa 0 kadar necasete zaruretten dolayi izin
verilmistir. Ciinkii Isldim’da insanlarin gii¢ yetiremeyecekleri hiikiimler yoktur.
Necaset eger kat1 ise onun i¢in bir dirhem veya bir miskale kadar (giiniimiiz tarti
birimiyle 3,5 gram), kan, sarap, tavuk pisligi ve esek pisligi gibi siv1 ve galiz (agir)
olan necasetlerde ise 0 necasetin avug i¢ini gegmeyecegi kadarina ruhsat taninmustir.
Bu o6lciilerden daha fazla necasetlerde ise namaz kilinamaz. Bu ruhsat, fikihtaki "el-
mesakkatli teclibii’t-teysir" (zorluk kolayligi getirir) ve "ma la yutaku killiha 14
yutrekii kiillih(" (tamamina giic yetmeyen seyin hepsi terk edilmez) kaidelerine
dayanir. Yani necasetten tamamen korunmak zor oldugunda, az miktardaki necasete

ruhsat verilir, ¢iinkii Is1dm kolaylik dinidir (http-1).

Imam Ziifer ve Imam Safii (r.a.), “Necasetin az1 da ¢ogu da aymdir. Ciinkii temizligi
emreden nass az ya da ¢ok diye bir ayrim yapmamistir” demislerdir. Eger necaset Siv1 ise onun
avug i¢ini agsmamasi gerekir. Bu sinirdan fazla olan necaset ise eger viicutta, elbisede
veya namaz kilinacak yerde bulunursa 0 zaman namazin sihhatine engel olur. Bu
ruhsat, fikihtaki "mesakkat teysiri celbeder" (zorluk kolaylig1 getirir) ve "ma la yutaku
killiihi 1a yutrekii kiilliihG" (tamamina gii¢ yetmeyen seyin tamami terk edilmez)

kaidelerine dayanir. Ciinkii avret temizliginde zorluk yasanabilecek durumlarda, az
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miktar necasete ruhsat verilerek kisinin ibadetini yerine getirebilmesi kolaylastiriimig
ve kisinin temizlik yaparken avret mahallindeki istinca temizligini yeterince
yapamadig1 durumlarda, o kadar necasetle namaz kilinabilmesine ruhsat saglamak

icindir (Merginani, 2004a, s. 36-37).

Imam Ebd Hanife ve imam Ebf Ydsuf (r.a.), “Eti yenilmeyen kuslarin pisligi bir
dirhemden fazla, sagmal hayvanlarin digkisi ise ¢ok fahis derecede olmazsa, bu sinirlarin altindaki

necasetlerle zaruretten dolayr namaz kilmak caizdir’ demislerdir. Cilinkii alimler, hayvan
pisliginin necis olup olmadig1 konusunda ihtilaf etmislerdir. Bu seneple Hanefilerden
bu iki imama (r.a.) gore hayvan pisligi agir necaset degildir. Fakat Imam Muhammed

(r.a.), “Bu necasetlerle kirlenen elbiseyle namaz kilmak caiz olmaz. Necasetin hafif sayilmas1 ancak
ondan korunmanin imkénsiz oldugu durumlarda olur. Kuglarla insanlar bir arada yasamadiklari i¢in
kuslarin pisliginden korunmak imkansiz degildir. Bu sebeple kuslarin pisligi galiz (agir) necistir”
demistir. Imam Ebf Hanife ve Imam Ebd Y@suf (r.a.) ise, “Kuslar genellikle havadayken
pisledikleri i¢in onlarin pisliklerinden korunmak insanlar i¢in neredeyse imkénsizdir. Bu sebeple

kuslarim pislikleri hafif necasettir” demislerdir. Kus pisliginin bir kaba diismesi halinde ise
bazi alimler, “Kap necis olur” demis, bazilar1 ise, disarida kullanilan kaplar1 kuslarin
pisliginden korumak zor oldugundan “Kap necis olmaz” demistir. Bu ruhsat, fikihtaki
"el-adetlii muhakkeme" (6rf ve aliskanlik gecerlidir) ve "el-mesakkatii teclibii’t-teysir"
(zorluk kolaylig1 getirir) kaidelerine dayanir. Ciinkii kus pisliginden tamamen
korunmak adeten zor oldugu i¢in, bu gibi durumlarda kolaylik saglanmistir ve hafif
necaset sayllmistir. Nitekim riviyete goére Imam Muhammed (r.a.) Rey sehrine
gittiginde her tarafta asir1 miktarda hayvan diskisi gérmiis ve daha 6nce “Hayvan
diskisina bulasan ayakkabilar yere siirtmekle temiz olmaz” diye kendi meshur goriisiinden
vazgecerek, “Elbise lizerinde hayvan digkisi eger fahis derecede olmazsa onunla da namaz kilinabilir”
diye fetva vermistir. Bunun iizerine Maverailinnehir alimleri de Buhara’nin gamurunu

da hayvan diskisina kiyas etmislerdir (Merginani, 20044, s. 36-37).

4.5.1. Misvak Kullaninminda Kolayhk

Sozliikkte bir seyi ovmak anlamina gelen ve arapca sevk (mastart sivak)
kokiinden tiireyen misvak, genellikle dis temizliginde kullanilmak {tizere erak
agacindan yapilmis ve bir ucu firga seklindeki ¢ubuk parcasinin adidir (Karaman vd.,

2017, 5.447-448).

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) dis temizligi i¢cin misvak kullanmis ve immetine
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de misvak kullanmalarini tavsiye etmistir. Dis temizligi ayrica insan fitratindan da

sayilmaktadir (Miislim, “Taharet”, 56). Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Peygamberlerin
ii¢ ahlaki vardir. Bunlar; Iftarda acele etmek, sahura kalkmay: geciktirmek ve misvak kullanmaktir.”

buyurmustur (Buhari, “Cum’a”, §; Miislim, “Taharet”, 42). Abdest alirken misvak
veya benzeri seylerle agiz ve dis temizligi yapilmasi siinnetti. Hz. Aise (r.a.)
“Peygamber Efendimiz (s.a.v.) gece veya giindiiz her uykudan kalktifinda, abdest almadan once
mutlaka agzina misvak siirerdi” (Zeylai, 1303, s. 8) seklinde rivayet etmistir. Ayrica Hz.
Peygamber (s.a.v.), “Eger iimmetime agir gelmesinden endise etmeseydim, onlara her namaz
vaktinde dislerini misvakla temizlemelerini emrederdim.” (Ibn Mace, “Tahéret”, 7; Buhari,
“Temenni”, 9; Miislim, “Taharet”, 7, 42) buyurmustur (Merginani, 2004a, s. 15, 123,
127).

Hz. Peygamberin (s.a.v.) doneminde agiz ve dis temizligi yapmak i¢in misvak
kullanilmaktaydi. Bugiin ise agiz ve dis temizligi i¢in dis fir¢ast ve macunu
kullanilmaktadir. Agiz ve dis sagligi i¢in uygun olan herhangi bir iirliniin veya
yontemin kullanilmasiyla da bu siinnet yerine getirilmis olur. Kisi misvak yerine baska
bir iirlin veya yontem kullanarak da dis temizligi yapabilir. Kisinin bu yaptig1 temizlik
de misvaklama siinnetinin yerine gecer (Mevsili, 1284, s. 8). Kisi misvak veya dis
temizligi yapabilecegi herhangi bir sey bulamadiginda ise parmaklariyla da dis
temizligini yapabilir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.), “Misvak bulamadiginiz zaman
parmaklar misvak yerine gecer.” buyurmus ve kendisinin de misvak bulamadiginda dyle
yaptig1 rivayet olunmustur (Hiraki, 1223, s. 37; Zeylai, 1303, s. 8) Hz. Peygamber
(s.a.v.) parmaklarla yapilan dis temizligine onay vermesi, o donemin kisitli imkanlar
sebebiyle olmalidir. Bu ruhsat, fikihtaki "ed-darurat tubihu’l-mahzirat" (zaruretler
yasak olan seyleri mubah kilar) ve "mesakkat teysiri celbeder" (zorluk kolayligi
getirir) kaidelerine dayanir. Yani imkanlar kisitl oldugunda, misvak yerine parmakla

temizlik yapilmasina izin verilmistir (http-2).

4.6. Abdestte Kolayhk

Sozliikte yikanmak, giizellik ve temizlik gibi manalara gelen abdest, bir fikih
terimi olarak ibadetleri yapmak i¢in gerekli ve farz olan bir temizliktir. Bu temizlik,
namaz abdesti i¢in taharet-1 sugra (kiiclik temizlik), gusiil abdesti i¢in de taharet-i
kiibra (bliyiik temizlik) ile ifade edilir. Abdest almay1 gerektiren hallerde namaz igin
gerekli olanina hades-i asgar (kiiciik kirlilik), gusiil yapmay1 gerektirenine ise hades-i
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ekber (biiytik kirlilik) denir. Arap¢ada vudl’ kelimesiyle ifade edilen abdest, Kur’an-1
Kerim’de bu isimde ge¢memis fakat hadislerde c¢okc¢a zikredilmistir. Kur’an-1
Kerim’de temizlenme ve arinma igin genel olarak zeka ve tuhr koklerinden tiireyen
kelimeler kullanilmistir. Tiirk¢ede kullanilan abdest ise dilimize Fars¢a’dan ge¢mis bir
kelime olup, ab (su) ve dest (el) kelimeleriyle birlesik “el suyu” anlamina gelmektedir

(Karaman vd., 2017, s. 3-4).

Temizlik isldm’da bir¢ok ibadetin &n sart1 olarak kabul edilmistir. Temizlik
olmadan yapilan ibadetler Allah katinda ya eksik ya da gecersizdir. Eksik veya gegersiz
olmasi1 temizligin o ibadetin kabulii i¢in 6n sart olmasi sebebiyledir. Buna, namaz i¢in
abdest alinmasi 6rnek olarak verilebilir. Namaz kilmak i¢in abdest almak sart, abdest
alimmadan kilinan namaz ise Allah (cc) katinda gegersizdir. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.v.) abdestsiz olarak kilinacak higbir namazin Allah (c.c.) katinda kabul
olunmayacagmi da ifade etmistir (Buhari, Vud(’; Miislim, Taharet, 2; Ibn Mace,
Taharet, 47). Fakat temizlik her ne kadar da ibadetler i¢in On sart olsa da aslinda
kendisi de bizzat miistakil bir ibadettir (Savli, 2024, s. 18).

Yiice Allah (c.c.), “Ey iman edenler! Namaza kalkmak istediginizde yiiziiniizii, dirseklere
kadar ellerinizi yikayp, basinizi da mesh edip daha sonra da topuklara kadar ayaklarmizi yikayin”

buyurmustur (el-Maide, 5/6). Bu ayette abdest almak i¢in yiizii, dirseklere kadar elleri,
topuklara kadar ayaklar1 yikamanin ve basin mesh edilmesinin farz oldugu
belirtilmistir. Yikamak, yikanacak seyin lizerinden temiz suyu akitarak ovalamakla
olur. Mesh etmek ise, mesh edilecek yere temiz ellerle dokunmaktir. Hanefiler abdest
alirken ellerin dirseklere kadar, ayaklarin da topuklara kadar yikanmasi gerektigini
belirtmislerdir. Bag1 mesh etmek icin basin pergem yeri kadarin elin {i¢ parmagiyla
mesh yapmak yeterlidir (Pergem yeri: basin yaklagik dortte biridir.). Bu ruhsat,
fikihtaki "el-yasrii mukr halinde ruhsat verir" (kolaylik gerektiginde ruhsatlar verilir)
ve "el-mesakkatii teclibii’t-teysir" (zorluk kolayligi getirir) kaidelerine dayanir. Yani
abdestte zorunlu olan miktar ve sekil, kolaylik saglamak i¢in fazla detay veya zorluk

aranmamistir. Nitekim sahabeden Mugire b. Sube’nin (r.a.) rivayetine gore, “Bir giin
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) misafir olarak gittigi bir kdyiin ¢opliigiinde kiigiik abdest bozduktan sonra

su isteyip abdest almis, bagini mesh ederken basindan sadece pergem kismina elini stirmiisgtiir.”
(Zeylai, 1303, s. 134). Bu hadis, “Basi mesh etmek i¢in sadece iig adet kili mesh etmek yeterlidir”
diyen Imami Safii’nin (r.a.) ve “Bagm hepsi mesh edilmelidir”” diyen Imam Malik’in (r.a.)

goriislerine kars1 bir delildir (Merginani, 2004a, s. 16).

25



Hanefilere gore dirsekler ve topuklar yikanmasi gereken uzuvlara dahildir.
Yani eller dirseklerle beraber, ayaklar da topuklarla beraber yikanmalidir. Cilinkii Yiice
Allah (c.c.) ayette “Dirseklere kadar elleri ve topuklara kadar da ayaklar: yikayin” (el-Maide,
5/6) seklinde agikca belirtmistir. Eger ayette bu sekilde acik¢a belirtilmeseydi belki de
ellerin omuzlara kadar, ayaklarin da kalcaya kadar yikanmas1 gerektigi
zannedilebilecekti. Clinkii baz1 Arapga kullanimlarda biitiin bir kol i¢in “El” ve biitiin

bir bacak i¢in de “Ayak” sozciikleri kullanilmigtir (Meylani, 1992, s. 17).

4.6.1. Abdeste Niyet Etmede Kolayhik

Abdest alirken niyet etmek, Hanefi mezhebine gore siinnet, diger i mezhebe
gore farzdir. Imam Kudiri’ye (r.a.) gore ise miistahaptir. (Merginani, 2004, 1/ 16;
Aliyyi’l-kari, 1967, 1/55-56) Hanefi mezhebi disindaki diger mezhepler, Yiice
Allah’1n (c.c.) “Onlara, dini yalniz Allah’a has kilarak ona yonelmeleri, yalniz ona kulluk etmeleri,
namazi kilmalart ve zekdti vermeleri emredilmisti” (Beyyine, 98/5) ayeti ile Hz.
Peygamberin (s.a.v.), “Biitiin ameller niyetlere giredir...” buyurdugu (Buhari, “Niyet”, 1,
Miislim, “Niyet”, 155) miitevatir derecesine ulasmis hadisini delil gdstererek niyet
etmenin her ibadette oldugu gibi abdestte de farz oldugunu belirtmislerdir. Imam Safii
(r.a.) abdesti teyemmiime kiyas ederek “Teyemmiimde niyet etmek nasil ki farz ise, abdestin
kendisi de bir ibadet oldugundan onda da niyet etmek farzdir” demistir (Sirbini, 581, s.167; ibn
Riisd, 1333, s. 15; ibn Kudame, 1223, s. 82). Ancak Hanefi mezhebine gére, kisi abdest
almak i¢in niyet etmese bile, aldig1 abdestle diledigi ibadeti diledigi kadar yapabilir
(Kasani, 1328, s. 19-20; Aliyyii’l-kari, 1969, s. 55-56) Bu ruhsat, fikihtaki "el-umtiru
bi-makasidiha" (isler niyetlere goredir) ve "mesakkat teysiri celbeder" (zorluk
kolaylig1 getirir) kaidelerine dayanir. Hanefiler, abdestin bir temizlik araci olmasi
yOniinii esas alarak, niyetsiz alinan abdesti de gegerli sayarak kolaylik saglamiglardir

(Merginani, 200443, s. 16; http-2).

4.6.2. Abdestte Tertib

Abdestte tertip, abdest alirken yikanan uzuvlarin Kur’an-1 Kerim’de abdest

ayetindeki sirasina gore yikanmasidir. Abdest ayetinde, “Ey iman edenler! Namaz kilmaya
kalktiginizda yiizlerinizi, dirseklerinizle beraber ellerinizi yikayip baslarinizi da mesh edin ve topuklarla

beraber ayaklarmizi da yrkaym...” buyrulmustur (el-Maide, 5/6). Ayette gecen bu siray1 takip
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ederek abdest almanin hitkmii konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Safii mezhebine
gore abdest alirken ayetteki bu tertibe ridyet etmek farzdir. Bu sebeple abdest alinirken
eger abdestteki bu sira terk edilirse abdestin farzi da terk edilmis olur. Ancak Hanefiler,
Hz. Ali, ibn Abbas ve Ibn Mes’ud’dan (r.a.) gelen abdestte tertibe uyma
zorunlulugunun olmadig1 konusundaki rivayetleri delil almiglardir. Nitekim Hz. Ali
(r.a.), “Abdeste hangi uzvumla basladigima aldrmam.”, Ibn Abbas (r.a.), “Ellerden 6nce
ayaklar1 yikamaya baslamada herhangi bir mahzur yoktur.” ve Ibn Mes’ud (r.a) da
“Abdestte ellerden once ayaklarla baslamada herhangi bir sakinca yoktur.” demislerdir (ez-

Ziihayli, 2014, s. 231).

Hanefilere gore abdestte tertibe ridyet etmek stinnettir. Kisi abdest alirken 6nce
yapmast gerekeni sonraya, sonra yapmasi gerekeni de dnceye birakmig da olsa hatta
abdest alirken atlamalar da yapsa da fark etmez. Kisinin bu sekilde aldig1 abdesti
gecerli olup, onun bu sekilde yaptiklar1 aldigi abdestinin sthhatine hi¢bir zarar vermez.
Ancak bu sekilde abdest alan kisi abdestteki tertibe ridyet etmedigi i¢in abdesti sirayla
alma siinnetinin sevabindan mahrum kalmis olur. Ciinkii abdest ayetindeki yikanmasi
gereken uzuvlar vav (') harfiyle atif yapilarak tilavet olunmustur. Vav harfi ise biitiin
liigatcilere gére mutlak cemiler i¢in kullanilir. Bu sebeple abdest uzuvlarinin vav
harfiyle atif yapilarak tilavet olunmasi abdestin bu siraya gore alinmasi gerektigi
anlamina gelmez. Abdestteki sira, namaz kilma istegiyle abdest alma eylemi arasinda
olur. Abdest alirken sag uzuvlari sol uzuvlardan 6nce yikamak hem Hanefilere hem de
Safilere gore daha ¢ok sevapl siinnettir. Bu ruhsat, fikihtaki "el-aslu f1’1-ibadati’t-
tavkif" (ibadetlerde asil olan, nassta belirtilene uymaktir) ve "mesakkat teysiri
celbeder" (zorluk kolaylig1 getirir) kaidelerine dayanir. Hanefiler, ayetlerde tertibin
(srralamanin) agikga farz kilinmamasini esas alarak, abdestte siraya uymamay1
gecersiz saymayarak ibadette kolaylik saglar. Hanefilere gore abdestte ayetteki siray1
takip etme zorunlulugu olmadigindan kisi, abdest alirken diledigi uzvundan

baglayabilir ve yine diledigi uzvu ile abdestini bitirebilir (Merginani, 2004a, s. 16).

4.6.3. Abdest Alirken Basin Mesh Edilmesinde Kolayhik

islam Alimleri, abdest alirken basin tamaminin mesh edilmesinin ¢ok faziletli
oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Alimler, basin tamamini mesh etmek siinnet

midir degil midir? Hususunda ise ihtilaf etmislerdir. (Merginani, 2004, 1/16). Malikiler
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ve Hanbeliler basin tamamini mesh etmenin farz oldugunu, Hanefiler ve Safiler ise
basin az bir kisminin mesh edilmesinin abdestin sihhati i¢in yeterli oldugunu
soylemislerdir. Imam Safii (r.a.) mesh etmeyi abdestte yikanan uzuvlara kiyas ederek
“Her defasinda eli yeniden 1slatarak basin ii¢ kez mesh edilmesi siinnettir’”” demistir. Hanefiler ise,
“Her abdest aldiginda biitiin abdest azalarini ii¢ kez yikayan fakat basini sadece bir kez
mesh eden ve “Hz. Peygamber (s.a.v.) de béyle yapardi” diyen Enes b. Malik’in (r.a.)
hadisini delil olarak almiglar ve “Abdestte farz olan bas1 yikamak degil sadece mesh etmektir.
Mesh etmek ise sadece bir kezdir. Mesh etmek eger tekrarlanirsa o zaman bu yikamak olur. O halde
mestleri mesh etmede oldugu gibi bast mesh ederken de tekrar etmek yoktur.” demislerdir. Kisinin
abdest alirken basinin her yerini mesh etmesi daha faziletli bir davranis olmakla
beraber kisi sadece elini 1slatip basindan per¢em yeri kadarina siirerse, abdestteki farz
olan basi mesh etme emrini yerine getirmis olur. Bu ruhsat, fikihtaki "el-aslu fi’l-
ibadati’t-tavkif" (ibadetlerde belirleyici olan nasstir) ve "mesakkat teysiri celbeder"
(zorluk kolaylig1 getirir) kaidelerine dayanir. Ciinkii Hanefiler, basin sadece bir kez ve
kismi mesh edilmesinin yeterli oldugunu nassla sabit gordiiklerinden, ilaveyi sart
kosmamis, boylece ibadette kolaylik saglamislardir (Merginani, 2004a, s. 16-17;
Meydani, 1979, s. 12; Meylani, 1992, s. 21).

4.6.4. Abdest Alirken Sakahh Ovusturma

Kiginin sakalin1 hilallemesi mesru bir harekettir. Nitekim Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) abdest alirken, Cibril (as) ona gelerek, sakalin1 ovusturarak
hilalleme yapmasini sdylemis o da dyle yapmustir (ibn-i Ebi Seybe, “Vudu”, s. 84).
Fakat kisinin abdest alirken eger varsa sakalinin dip kisimlarinin 1slanmas i¢in kendini
zorlamasina gerek yoktur. Sakali ovusturarak hilalleme hakkinda Imam Ebf Yosuf
(r.a.) “siinnettir.” demistir. imam Ebd Hanife ve imam Muhammed (r.a.) ise “Hilalleme
yapmak siinnet de bidat de degildir. Ciinkii siinnet, farz olan bir seyin eksikligini tamamlamak icindir.
Sakalm dipleri ise goriinmedigi igin onun yikanmasi sart degildir.” demislerdir. Suyun sakalin
diplerine kadar ulagmasini saglamak i¢in ¢abalamak mesakkatli bir is oldugundan
buna gerek duyulmamustir. Fakat gusiil abdesti alan kisinin, eger herhangi bir mazereti
yoksa sakalinin dip kisimlarini da 1slatmasi gerekir. Bu ruhsat, fikihtaki "el-mesakkatii
teclibii’t-teysir" (zorluk kolaylig1 getirir) ve "ma 14 yutaku 1a yucel" (gli¢ yetirilemeyen
sey yiiklenmez) kaidelerine dayanir. Cilinkii sakalin diplerini 1slatmak zor ve

mesakkatli olabilecegi i¢in, abdestte buna gerek duyulmayarak kolaylik saglanmistir
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(Merginani, 20044, s. 16).

4.6.5. Abdestin Bozulmasi1 Durumunda Kolayhk

Imamla beraber namaza baslayan fakat namaz esnasinda abdestinin bozulmasi
sebebiyle namazindan ayrilmak durumunda kalan kimseye fikihta “lahik™ denir. Bu
durumda olan kisi eger usuliinii bilirse, namazindan ayrilip hi¢ kimseyle konugsmadan
hizlica abdestini alarak namazina donerek cemaate katilir ve namazina kaldig1 yerden
devam eder. imam selam verdiginde o da imamla beraber selam verir. Bu kisi abdest
almaya gittigi i¢in kacirip kilamadigi rekatlarin1 yeniden kilmaz. Ciinkii Peygamber
Efendimiz (s.a.v.), “Kim namaz i¢inde kusar veya burnundan kan gelirse, namazindan ayrilip abdest
alsin ve eger hi¢ konusmamissa sadece namazinin geri kalan kismini tamamlasin” (Darukutni,
“Taharet” 60; Meylani, 1992, s. 28) buyurmustur. Bu ruhsat, fikihtaki "mesakkat
teysiri celbeder" (zorluk kolaylig1 getirir) ve "zaruretler, kolaylik saglar" anlamindaki
"ed-daruratii tubihu’l-mahzirat" kaidelerine dayanir. Ciinkii abdesti bozulan kisinin,
konusmadan ve gecikmeden abdest alip namaza devam etmesine izin verilerek,

ibadetin zayi olmasi engellenerek kolaylik saglanmistir (Merginani, 2004a, s. 60).

Kisinin bedeninin mutat yollarindan ¢ikan pislikler ise esas ¢ikis yerlerinden
ayrildiklar i¢in viicuttan ¢ikmis sayilir ve az miktarda olsa da abdesti bozar. Hanefl
mezhebi, Hz. Peygamberin (s.a.v.), “Eger akmazsa bir iki damla kandan dolayi, abdest
bozulmaz” (Zeylai, 1303, s. 44) hadisini delil alarak, viicuttan ¢ikan bir iki damla kanin
eger ¢iktig1 yerde dagilmamigsa abdesti bozmayacagini belirtmislerdir. Hanefllere
gbre On ya da arka bosaltim yollart disinda, bedenin herhangi bir yerinden kan, irin
veya sar1 su gibi akintilar ¢ikmis fakat bulunduklari yerde dagilmamigsa bu durumda
abdest bozulmaz. Viicuttan ¢ikan sey ise ister sikilmak suretiyle ¢ikmis olsun isterse
de kendiliginden ¢ikmis olsun fark etmez. Bu ruhsat, fikihtaki "mesakkat teysiri
celbeder" (zorluk kolaylig1 getirir) ve "el-yakin 18 yezilii bi’s-sekk" (kesin bilgi, siiphe
ile ortadan kalkmaz) kaidelerine dayanir. Ciinkii viicuttan ¢ikan az miktardaki kan veya
akint1 dagilmadik¢a abdestin bozulmadigi kabul edilmis ve bu zorluklar1 6nlemek ve

kolaylik saglamak amaciyla verilmistir (Merginani, 2004a, s. 17).
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4.6.5.1. Ag1iz Dolusu Olmayan Kusmalarin Abdesti Bozmamasi

Hz. Peygamberin (s.a.v.) kustuktan sonra yeniden abdest aldig1 bildirilmistir
(Tirmizi, “Taharet”, 64, 87). Fakat kusmayla abdestin bozulabilmesi i¢in kusmanin
ag1z dolusu kadar olmasi gerekir. Agiz dolusu kadar kusulan sey ise ister yemek ister
safra kesesinden gelen ac1 su isterse de kan olsun fark etmez. Fakat agizdan ¢ikan sey
eger balgam ise onun agiz dolusu kadar olmasi da abdesti bozmaz. Ciinkii balgam
tiikiiriik cinsinden sayilmistir. Kusuntunun agiz dolusu kadar olmasi, kisinin kendini
tutamayacak dolulukta kusmasidir. Kisinin az az kusmasi halinde ise, bu kusmalarin
toplami1 eger agiz dolusu kadar olursa, o zaman kisinin abdesti bozulmus sayilir eger
ag1z dolusu kadar olmazsa abdest bozulmaz (Mevsili, 1998, 1/10; Meydani, 1979,
1/12).

Imam Muhammed (r.a.), “Kusma eger ayni bulanti neticesinde olursa abdest bozulur

yoksa bozulmaz” demistir. Imam Ebf Yasuf (r.a.) ise, “Kusmalarin hepsi eger tek seferde ve
ag1z dolusu kadar olursa abdest bozulur yoksa bozulmaz. Ayrica kan, irin ve kusmuk necis de degildir”

demistir. Hanefi mezhebinde bu konudaki kabul olan goriis de imam Ebd Ydsuf’un

(r.a.) goriisiidiir. imam Ebd Yasuf (r.a.) ayrica, “Kan, irin ve kusmuk necis olmayip abdesti
bozmadiklarina gére bunlar hitkkmen necis de degillerdir. Ciinkii sadece necis olan sey viicuttan gikarsa

abdest bozulur. Kisinin agi1z dolusu olmayan kusmalariyla abdest bozulmaz” demistir. Bu ruhsat,
fikihtaki "mesakkat teysiri celbeder" (zorluk kolayligi getirir) ve "el-yakin 14 yezili
bi’s-sekk" (kesin bilgi, siiphe ile ortadan kalkmaz) kaidelerine dayanir. Ciinkii agiz
dolusu olmayan veya parga parga gelen kusmalarda abdesti bozulmus saymamak,
kisiye zorluk yiiklememek ve ibadeti kolaylagtirmak amaciyla getirilmis bir kolayliktir

(Merginani, 2004a, s. 17-18).

4.6.5.2. Uyuklama Halinde Abdestin Bozulmamasi

Yatarak uyumak viicut mafsallarin1 gevsettigi i¢in yatarak uyuyan kimsenin
abdestinin bozuldugu konusunda alimler ittifak etmistir. (Merginani, 2004, 1/18)
Ciinkii bu durumdaki kisi yellenmek suretiyle her an abdestini bozabilir. Ancak
Hanefilere gore kisi, ayakta, oturarak, riikk(i ve secde halindeyken veya herhangi bir
yere yaslanarak uyukladiginda abdesti bozulmaz. Ciinkii bu durumdaki kisi ne kadar
cok uyuklarsa uyuklasin, o kiginin mafsallarinda tam bir gevseme hali olusmadigindan

kisi kendini tutabilir ve dolayisiyla da abdesti bozulmaz. Kisinin uyudugu halde yere
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diismemesi de bunun delilidir. Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de, “Ayakta,
oturarak, riikit veya secde halinde uyuyan kimsenin tekrar abdest almasina gerek yoktur. Ancak yatarak

uyuyan kimsenin yeniden abdest almas gerekir.” buyurmustur (Zeylai, 1303, s. 44). Bu hadis-
1 serif kisinin yatarak uyumadik¢a diger sekillerdeki uyuklamalariyla abdestinin
bozulmayacagina delildir. Bu ruhsat, fikihtaki "mesakkat teysiri celbeder" (zorluk
kolaylig1 getirir) ve "el-aslu bekaii’t-tahare" (asil olan, Onceki temizlik halinin
devamidir) kaidelerine dayanir. Ciinkii kisi tam olarak gevsemedigi ve kontroliinii
kaybetmedigi siirece, abdesti bozulmus sayilmaz, boylece gereksiz tekrarlarin 6niine

gecilmis ve kolaylik saglanmistir (Merginani, 20044, s. 18).

4.6.5.3. Abdest ve Gusiilde Kullanilan Sularda Kolayhk

Yiice Allah (c.c.), “Biz géklerden temizleyici bir su indirdik” (Furkan 25/48)
buyurmustur. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de, “Su temizleyicidir. Onun rengi, tat veya kokusu
degismedikge hichir sey onu necis yapmaz” buyurmustur (EbQ Davud, “Taharet”, 40). Hz.
Peygamber (s.a.v.) deniz hakkinda ise: “Onun suyu temizleyici ve éliisii de heldldir”
buyurmustur (Tirmizi, “Taharet”, 11; Nesai, “Taharet”, 63). Su denildiginde zaten
yukarida zikredilen temiz sular anlasilir. Abdestte ve gusiilde kullanilmig sulara ise
“ma-i miistamel” (miistamel su) denir. Imam Muhammed (r.a.) miistamel su igin,
“Kendisi temizdir fakat temizleyici degildir.” demistir. Miistamel suyla abdest ve gusiil
alinmaz. Fakat bu sular baska amaclarla kullanilabilir. Temiz olan suya miistamel
suyun karismasi durumunda ise karisan suyun miktarina bakilir. Eger miistamel su
temiz olan sudan daha az miktarda ise bu su temiz kabul edilir vEb{ suyla hem abdest

hem de gusiil alinabilir (Merginani, 20044, s. 22-23).

Hanefilerden bazi alimler su dolu bir havuzun biiyiikliiglinti takdir ederken,
“Eger havuzun eni ve uzunlugu onar arsin uzunlugunda olursa o havuz biiyiiktiir.” demiglerdir (Bir
arsin glinlimiiz 6l¢ii birimiyle 68 cm). Nitekim Hanefilerin bugiinkii fetvasi da bu
yondedir. Su dolu bir havuza eger bir pislik diiserse, o pisligin diistiigii yerden belirli
oranda su bosaltilir ve 0 havuzun suyu da temiz kabul edilir. Iimam Ebd Yasuf (r.a.)
ise, “Akarsuda oldugu gibi golde veya durgun suda da eger herhangi bir necaset izi yoksa necasetin

diistiigii yerdeki su da necis olmaz.” demistir (Merginani, 20043, S. 24-25).

Arn, pire, sinek, akrep vb. kani olmayan canlilar eger bir suya diiserse,

diistiikleri suyu necis yapmazlar. imam Safii (r.a.), “Distiikleri su necis olur. Ciinkii bu
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hagerelerin etlerinin haram olmasi bunlarin danecis olduklarini gosterir. Fakat sirke veya meyvelerin

i¢indeki kurtlar bunlar gibi degildir. Ciinkii bu kurtlarin necis olmamalarinda zaruret vardir.” demistir.
Hanefiler ise, Peygamber Efendimizin (s.a.v.), “Ey Selman, yivecek ve iceceklerin igine kan
olmayan bir canli diistiigiinde, o yiyeceklerin yenilmesinde veya icilmesinde herhangi bir sakinca
yoktur. Onlarin diistiigii sudan abdest de ahnabilir” (Zeylai, 1303, s. 115) hadisini delil
almiglardir. Zaten su igerisinde 6len canlinin viicudundaki necis olan sey, onun
damarlarinda dolasip duran akar haldeki kanidir ve ancak bu kanin suya karigmasiyla
su necis olur. Bu sebepledir ki Miisliimanlar sadece kesilen bir hayvan i¢in “temizdir”
diyebilirlerken, kesilmeden 6len hayvanin eti ise ittifakla murdar kabul edilmistir.
Ciinkii hayvanin akar haldeki kani sadece kesilmek suretiyle giderilmis olur.
Kesilmeden 6len hayvanin ise kam1 damarlarinda pihtilagip kalarak hayvanin etini
necis yapar. Yukarida adi gegen ar1, pire, sinek, akrep ve benzerleri canlilarin ise siviya
karisacak kadar kanlar1 yoktur. Imam Safii’nin (r.a.), “Bu canlilarm etleri haram olduklar:

igin diistiikleri suyu da necis yaparlar.” gOriisii hakkinda Hanefiler, “Herhangi bir seyin
yenmesinin haram olmasi, o seyin necis oldugu anlamina gelmez. Nitekim ¢amurun yenilmesi de
haramdir fakat gamur necis degildir.” demislerdir. Bu ruhsat, fikihtaki "el-aslu fi’l-esya’1’l-
ibaha" (esyada asil olan mubah olmasidir) ve "mesakkat teysiri celbeder" (zorluk
kolaylig1 getirir) kaidelerine dayanir. Ciinkii az miktarda kani olmayan kiiglik
canlilarin suya diismesiyle suyun necis sayilmamasi, gereksiz zorluklar1 6nlemek ve

kullanim1 kolaylastirmak amaciyla getirilmis bir ruhsattir (Merginani, 20044, s. 23).

(Colde veya acik bir arazide bulunan kuyularin agizlar1 genellikle a¢ik olur. Bu
sebeple deve, sigir veya koyun siiriilerinin ¢evreye biraktiklari pislikler, riizgarin da
esmesiyle agz1 acik olan bu kuyulara diisebilir. Insanlarin ¢6l veya benzeri yerlerde
suya ihtiya¢ duyduklar1 bu gibi zaruri durumlarda hayati bir 6neme sahip olan bu
kuyulardaki sularin kullanilamamasi ise insanlar i¢in biiyiik bir zorluk olusturur. Bu
kuyulara diisen necaset eger ¢cok miktarda olursa, o zaman bu kuyulardaki suyun
tamamen bosaltilmasi gerekir. Fakat bu kuyulara diisen necasetler, eger az miktarda
olursa kuyulardaki sular temiz olarak kabul edilir. O zaman kuyulardaki bu sularla
abdest de gusiil de alinabilir ve her tiirlii temizlik i¢in de kullanilabilir. Necasetin ¢ok
ya da az olmasinin 6l¢iisii icin Imam Ebi Hanife (r.a.) insanlara kolaylik olsun diye,
“Goz ayandir (8lgiidiir)” demistir. Yani kuyudaki necasete bakan kimse, eger o necaseti
cok olarak goriiyorsa ¢ok, az olarak goriiyorsa az kabul edilir. Nitekim mezhepteki
kabul olunan goriis de bu yondedir. Kuyuya diisen necaset ise tezek, diski, yas, kuru,
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saglam veya kirilmis olsun farketmez. Bu ruhsat, fikihtaki "mesakkat teysiri celbeder"
(zorluk kolaylig1 getirir) ve "ed-daruratii tubihu’l-mahzirat" (zaruretler yasak olanlar
miibah kilar) kaidelerine dayanir. Clinkii suyun zaruri ihtiya¢ olmasi ve necasetten
tamamen korunmanin zorlugu, gozle ayirt edilen az miktar necasete ruhsat verilmesini

saglamustir (Merginani, 20044, s. 24-25).

4.7. Teyemmiimde Kolayhk

Sozliikte kastetmek, yonelmek gibi anlamlara gelen teyemmiim, dini bir
kavram olarak suyun hi¢ olmadig1 ya da suyun olup da kullanilma imkaninin olmadig1
durumlarda, abdestsizlik veya clintliplik gibi hiikmi kirlilik hallerini gidermek
maksadiyla, ellerin temiz bir topraga siiriilerek dnce yiizlin ardindan da iki kolun mesh

edilmesidir (Karaman vd., 2017, s. 659-660).

Yiice Allah (c.c.), “Eger hasta veya yolculukta olursaniz ve eger olur da su bulamazsaniz
temiz bir topraga teyemmiim edin” buyurmustur. (el-Maide 5/6) Peygamber Efendimiz
(s.a.v.) de, “Miisliimanlar icin toprak, eger su bulamazlarsa on yila kadar temizleyicidir.”
buyurmustur (Ebt Daviad, “Tahar”, 53; Tirmizi, “Tahar”, 17). Teyemmiim yapmak,
once elleri iki defa temiz bir topraga vurup sonra da elleri birbirine siirerek once yiizii
sonra da dirseklere kadar elleri mesh etmektir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.)
“Teyemmiim iki vurustur. Bir vurus yiiz i¢in, bir vurus da eller i¢indir” buyurmustur (Zeylai, 1303,
s. 150). Eller topraga vurulduktan sonra, yiiz ve kollarin ¢ok fazla tozlanmamasi i¢in
ellerin birbirine carpilarak silkelenmesi ve ancak ondan sonra yiiz ve ellerin mesh
edilmesi gerekir. Teyemmiim suyla alinan abdestin yerine ge¢en hiikmi bir temizlik
oldugu i¢in, tipki abdestte oldugu gibi teyemmiim yaparken de teyemmiim edilen
topragin yiize ve ellerin her yerine siiriilmesi gerekir. Imam Ebd Hanife ve Imam
Muhammed (r.a.), “Teyemmiim yapacak kisinin parmak aralarmi ovusturmasi ve eger varsa

parmagindaki yiiziigiinii gikarmast gerekir.” demiglerdir (Merginani, 20044, S. 27).

Teyemmiim, abdestsizlik, ciiniipliik, aybas1 ve lohusalik halleri gibi durumlarin
hepsi i¢in gegerlidir. Rivayete gore kirsal kesimlerde yasayan bir topluluk Peygamber

Efendimize (s.a.v.) gelerek, “Ya Rasulallah! Biz ¢olde yasayan ve bazen bir iki ay hi¢ su yiizii
goérmeyen kimseleriz. Hal buki aramizda aybas1 hali géren ve lohusa olan kadinlar ile ciiniip olanlarimiz

vardir. Ne yapmamizi tavsiye buyurursunuz?” diye sorduklarinda Peygamber Efendimiz

(s.a.v.), “Sizin topragimiz var ya, ona yapisimz” (Zeylai, 1303, s. 156) buyurarak onlara
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teyemmiim edebileceklerini onlara tavsiye etmistir (Merginani, 20043, s. 28).

Kisinin teyemmiim yapilabilmesi i¢in suya ulagma mesafesinin bir milden az
olmamasi (1 mil: 1,609 km) ve kiginin bulundugu yerde suyu iyice arastirmasi gerekir.
Fakat kisi yasadig1 yerden 1 mil veya daha fazla uzaklikta bulunur ve eger yakininda
su bulamazsa ya da olur da yaninda su oldugu halde suyu kullanma imkan1 olmazsa
(az miktarda olas1 gibi), o zaman bu kisi temiz bir toprakla teyemmiim yapabilir
(Merginani, 2004, 1/27). Kisinin teyemmiim yapabilmesi i¢in kendisine verilen ruhsat,
onun namazini kagirmamasi i¢in degil bulundugu mesafenin uzak olmasi sebebiyledir.
Ciinkii bulundugu mesafe kendisine mesakkat verecektir. Bu sebeple kisinin su
bulamadig1 durumlarda ve bulundugu yerin suyun oldugu yerden bir mil ya da daha
fazla uzak mesafede bulunmasi durumlarinda mesakkat oldugundan bu kisi de

teyemmiim yapabilir. Hanefiler, “Uzakhigi bir milden daha az bir yerden sehre gitmekle bile kisi
eger namazini kagiriyorsa, o zaman kusur mesafede degil bizzat kendisindedir. Ciinkii bu kisi namazin1

eger namazini vaktin sonuna ertelememis olsayd: bdyle bir durumla karsilasmazdi” demislerdir. Bu
ruhsat, fikihtaki "mesakkat teysiri celbeder" (zorluk kolaylig: getirir) ve "ed-darurat
tubihu’l-mahzirat" (zaruretler yasak olanlari miibah kilar) kaidelerine dayanir. Ciinkii
suya ulagmanin zor veya imkansiz oldugu durumlarda kisinin teyemmiim yaparak

ibadet yapabilmesi kolaylastirilmistir (Merginani, 20044, s. 27).

4.7.1. Teyemmiime Niyet Etmede Kolayhk

Sozliikkte kastetmek, yonelmek gibi anlamlara gelen niyet, teyemmiim i¢in
kullanildiginda, kisinin su bulunmadig1 veya yakinlardaki suyun kullanilma imkaninin
olmadig1 durumlarda, kisinin abdestsizligini gidermek i¢in teyemmiim etmeye karar

vermesidir (Karaman vd., 2017, s. 529).

Hanefi mezhebine gore teyemmiim i¢in niyet etmek farzdir. Zaten teyemmiim
kelime manasiyla kastetmek demektir. Kisi eger teyemmiime niyet etmezse ondaki
hiikmi temizlik maksadi asla ger¢eklesmez. Ciinkii teyemmiim, ancak 6zel durumlarda
yapilan hiikmi (manevi) bir temizleyicidir. Eger teyemmiim i¢in niyet edilmezse o
zaman teyemmiim, maddi ya da manevi hi¢bir sekilde temizleyici olmadig1 gibi
herhangi bir anlami da olmaz. Suyla alinan abdestte ise suyun zaten temizleyici olmasi
sebebiyle suyla abdest almak i¢in ayrica niyet etmeye gerek yoktur. Hanefilerden

Imam Ziifer (r.a.), “Teyemmiim, suyla alinan abdestin yerine gectigi igin nasil ki abdeste niyet etmek
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farz degilse, teyemmiim i¢in de niyet etmek farz degildir. Cilinkii teyemmiimiin her hususta abdest gibi

olmast gerekir” demistir (Merginani, 20044, s. 28-29).

4.7.2. Hastalik Nedeniyle Teyemmiim Alinmasi

Hasta olan bir kisi eger suyla abdest aldiginda hastaligi daha da artiyorsa ya da

hastaliginin artma riski varsa bu kisi de teyemmiim edebilir. Ciinkii Yiice Allah (c.c.),
“Eger hasta veya yolculukta olursaniz ya da olur da su bulamazsaniz giizel bir topraga teyemmiim edin”

buyurmustur (el-Maide, 5/6). Zikredilen bu ayette kisinin hastalifi sebebiyle de
teyemmiim edebilecegi buyrulmustur. Kiginin hastaliginin artmasi ise ister sudan
kaynaklansin isterse de kisinin suyu kullanirken alacagi abdestinin kendisine verdigi
zorluk sebebiyle olsun fark etmez. Bu kisi her iki durumda da suyla abdest almayarak
teyemmiim yapabilir. Kisinin fahis fiyatla su satin almasinda da kendisine mesakkat
vardir. Kisi eger isterse pahali olan suyu almayip teyemmiim edebilir. Bu hiikme
kiyaslama yoluyla ulasilmistir. Ciinkii bu kisinin de suyla abdest alamayan kimsenin
Ozrii kadar olmasa da suyu fahis fiyatla satin almasinda kendisi i¢in zorluk vardir. Bu
sebeple her iki durumda da kisi teyemmiim yapabilir. Bu ruhsat, fikihtaki "ed-darurat
tubihu’l-mahzirat" (zaruretler yasak olanlar1 miibah kilar) ve "mesakkat teysiri
celbeder" (zorluk kolaylig getirir) kaidelerine dayanir. Clinkii hasta olmak veya suyun
fahis fiyatla temin edilmesi gibi durumlarda kisinin zorlanmamasi i¢in teyemmiim

yapmasi izin verilerek kolaylik saglanmistir (Merginani, 2004a, s. 30).

Yasadig1 yerden uzakta olan bir kisi, eger ciiniip olur ve suyun ya da havanin
soguklugu sebebiyle hasta olmasindan endise ederse bu kisi de teyemmiim yapabilir.
Kisinin yasadig1 yerde bdyle bir durumda kalmasi durumunda ise imam Ebd Hanife

(r.a.), “Yine de teyemmiim edebilir.” demistir. Fakat diger iki Imam (r.a.), “Sehirlerde
ekseriyetle banyo yapacak yerler mevcuttur. Kisi banyo yapacak bir yer bulamasa bile, boyle bir durum

insanin basma cok az gelebileceginden bu kisi teyemmiim edemez.” demislerdir. imam Eba
Hanife (r.a.) bunlara cevap olarak, “Sehirlerde banyonun olmamasi ¢ok nadir bir durum olsa da

su bulunmadigi zamanlarda da kisi mazur sayilir ve teyemmiim edebilir” demistir (Merginani,

20044, s. 28-29).

4.7.3. Teyemmiimde Kullanilan Maddelerde Kolayhk
Temiz olmayan toprak ve benzeri seylerle teyemmiim alinmaz. Ayette gegen
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“Giizel bir toprak” 1fadesiyle “temiz olan sey” kastedilmistir. Teyemmiim hiikmi bir temizlik
tiric oldugundan, nasil ki abdest alirken suyun temiz olmasi sartsa, teyemmiim
yapilirken de teyemmiim edilen seylerin de temiz olmasi gerekir. imam Ebii Hanife ve
Imam Muhammed (r.a.), “Toprak, kum, tas, kireg, siirme veya zirnik gibi yeryiizii cinsinden olan
her seyle teyemmiim yapilabilir.” demislerdir. Hanefilerden imam Eba Ysuf ile Iimam Safii
(r.a.) ise, “Ot bitiren topraktan baska seylerle teyemmiim yapilamaz. Ciinkii ibn-i Abbas (r.a.) ayette
gecen “Giizel bir toprak” (el-Maide, 5/6) soziinii “Verimli bir toprak” diye tefsir etmistir.”
demislerdir. Imam Ebd Y{suf (r.a.) teyemmiim edilebilen seylere daha sonra “kum”u

da ilave etmistir. imam Ebd Hanife ve imam Muhammed (r.a.) ise, “Yiice Allah’mn (c.c.)

ayette “Saiyd” diye buyurdugu bu kelime “yeryiizii” anlamina gelmektedir. Toprak, kum, tas, kireg,

siirme veya zirnik gibi seyler de yerylizii cinsinden olduklarindan bunlarin hepsiyle de teyemmiim

etmek caizdir.” demislerdir. Fakat ayetteki “Giizel” kelimesi “Temiz” manasina da
geldigi igin temizlikte kullanilan seyin de temiz olmasi gerekir. imam Ebf Hanife
(r.a.), “Teyemmiim yapilabilmesi igin yeryiizii cinsinden olan seyin tozlu olmasi sart degildir. Ciinkii
dyette “temiz bir topraga teyemmiim edin” ibaresi mutlaktir ve onda teyemmiim edilecek seyin tozlu

olmasi gibi bir sart kosulmamustir.” demistir. Imam Eb Hanife ve Imam Muhammed (r.a.),

“Toprak tozlu olmasa da teyemmiim edilebilir. Ciinkii toz zaten topragin ince olamdir.” demislerdir

(Merginani, 20044, s. 28).

4.7.4. Suyun Kullanilabilir Olmamasi Durumunda Teyemmiim

Temizlikte asil olan suyun kullanilabilir olmasidir. Fakat suyun herhangi bir
sebeple kullanilamamasi durumunda su sanki hi¢ bulunmamis kabul edilir. Kisi,
yaninda bulunan az miktardaki suyla abdest aldiginda eger kendisinin susuz
kalacagindan endise ederse o zaman bu kisi de suyu kullanamayan kimse hiikmiinde
olur. Ciinkii abdest alinacak miktarda olmayan suya nasil ki baslangigta itibar
edilmiyorsa, devaminda da o suya itibar edilmez ve yok hiikkmiinde kabul edilir. Kurt
veya ay1 gibi hayvanlardan veya diisman saldirisindan korkan kimse de teyemmiim
ederek namazini kilabilir. imam Safii (r.a.) ise, “Teyemmiim zaruretin gerektirdigi bir
temizlenme oldugu icin kisi aldigi teyemmiimle sadece bir farz namaz kilabilir” demistir.
Mezhepteki kabul edilen goriise gore bu kisinin namazini geciktirmesi miistehaptir.
Ciinkii kesin olarak bilinen seyin hiikmii, zan ve siipheyle ortadan kalkmaz. Imam Ebi

Hanife ile Imam Muhammed (r.a.),
“Yolcu kisi eger yaninda su oldugunu unutup teyemmiim eder ve eger namazini
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kildiktan sonra suyun yaninda oldugunu hatirlarsa, bu kimsenin kildig1 namaz1 da
gecerlidir. Bu kisi ister namaz vakti heniiz ¢ikmadan hatirlasin isterse de vakit ¢giktiktan

sonra hatirlasin fark etmez. Bu kimsenin namazini idde etmesine gerek yoktur.”
demislerdir. Kisi aldig1 teyemmiimle diledigi kadar farz ve nafile namaz

kilabilir (Merginani, 2004a, s. 29).

Zaruret halinde alinan teyemmiim, suyla alinan abdestin yerine gectigi i¢in
Hanefilere gore zaruret durumu ortadan kalkmadik¢a, abdestin gordiigii her isi
teyemmiim abdesti de goriir. Abdesti bozulup namaza teyemmiim abdestiyle baglamis
olan kimsenin tekrar teyemmiim etmesinin gerektigi konusunda ise herhangi bir ihtilaf
yoktur. Ciinkii eger bu durumda olan kimse i¢in “tekrar abdest almak zorundadir”
denilecek olursa, o zaman bu kisinin teyemmiimle basladig1 namazinin da fasit olmasi

gerekir (Merginani, 200443, s. 29, 45).

Abdest almakla ugrastigi takdirde Cuma namazimi kagiracagindan korkan
kimsenin teyemmiim etmesi caiz degildir. Ciinkii bu kisi eger abdest aldiktan sonra
Cuma namazina yetisirse Cuma namazint kilar. Yok, eger yetisemezse Cuma
namazinin yerine 6gle namazini kilar. Ciinkii Cuma namazinin kagirilmasi durumunda
0gle namaz1 Cuma namazinin yerine gecer. Ayni sekilde kisi farz olan vakit namazinin
eda vaktini kagiracagindan endise ederse de teyemmiim edemez. Ciinkii kisi eger
namaz vaktine yetigirse namazini eda eder. Eger yetisemezse o zaman namazini kaza
olarak kilar. Ciinkii vaktinde kilinamayan namazlar kaza olarak kilinir. Fakat bayram
ve Cenaze namazlarinda durum boyle degildir. Clinki bayram namazinin yerine
gececek bagka bir namaz olmadig gibi kaza olarak da kilinamaz. Bu sebeple kisi, eger
bayram namazini kagirmaktan endise ederse teyemmiim yapilabilir. Imam Ebd Hanife
(r.a.) “Bayram namazinda abdesti bozulan kimse imam da olsa cemaatten biri de olsa fark etmez. Her
iki durumda da teyemmiim edip namazin geri kalan kismimni tamamlayabilirler.” demistir. Diger iki

imam (r.a.) ise, “Cemaat olan kisiler teyemmiim edemez. Ciinkii namaza sonradan katilan kimse,
imam selam verdikten sonra namazinin geri kalan kismini tamamlayabileceginden, bu kimselerin
namazi kagirma korkulari olmaz” demislerdir. Imam Eb0 Hanife (r.a.) ise, “Durum béyle de

olsa bayram giinii ¢cok kalabalik olacagindan imam selam verdikten sonra cemaatin birbirleriyle itisip
cekismeleri sebebiyle bu kimseler, namazlarinin geri kalan kisimlarini tamamlama imkani

bulamayabilirler. Bu sebeple bu kimseler de teyemmiim edip namazlarmin geri kalan kisimlarini

tamamlayabilirler.” demistir. Cenaze namazi kilmak icin bir yerde hazir bulunan kisi de
eger abdest almakla ugrastig1 takdirde cenaze namazini kagiracagindan endise ederse,

o zaman bu kisi de teyemmiim edip cenaze namazina istirak edebilir. Ciinkli cenaze
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namazi da kaza edilebilecek bir namaz degildir. Bu ruhsat, fikihtaki "ed-darurat
tubihu’l-mahzrat" (zaruretler yasak olanlari miibah kilar) ve "mesakkat teysiri
celbeder" (zorluk kolayligi getirir) kaidelerine dayanir. Ciinkii bayram ve cenaze
namazi gibi kaza imkani olmayan 6zel namazlarda, namazi kagirma endisesi nedeniyle

teyemmiime izin verilerek kolaylik saglanmistir (Merginani, 20044, s. 29).

4.8. Mestlerin Uzerine Mesh Etmede Kolaylhik

Ayaklar1 topuklariyla birlikte orten sert ve dayanikli deri veya benzeri
maddelerden yapilmis ayakkabiya mest denir. Fikihta, abdest alirken ayaga giyilen

mestlerin iizerine mesh yapmak caizdir (Karaman vd., 2017, s.433).

Hz. Peygamberin (s.a.v.) abdest aldiginda mestlerinin iizerine mesh ettigini
bildiren bir¢ok rivayet vardir. Islam alimleri, abdest alirken ayaga giyilen mestlerin
lizerine mesh edebilmenin caiz olusunun siinnetle sabit oldugu konusunda ittifak
etmislerdir (Buhari, “Vudd”, 35, 48; Miislim, “Taharet”, 72,73). Islam alimleri, mestler
hakkindaki hadislerin ¢ok meshur olmasi sebebiyle, mestleri mesh etmenin caiz
oldugunu inkar eden kimse hakkinda “Ehl-i siinnetten sayilmaz” diyebilmislerdir. Fakat
kisi mestlerin iizerine mesh etmenin caiz olduguna inanir fakat kendisi ayaklarini mesh
etmez de yikarsa ayaklarini mesh eden kimseden daha fazla sevap kazanmis olur

(Meylani, 1992, s. 60).

Mestlerin siiresi, mukim olan kimseler i¢in ilk abdestlerini bozduklar1 andan
itibaren baglayip yirmi dort saattir. Bu siire yolcular i¢in ise onlarin ilk abdestlerini
bozduklar1 andan itibaren baslayip {i¢ giin li¢ gecedir. Ciinkii Peygamber Efendimiz
(s.a.v.), “Evinde olan kimseler bir giin bir gece, yolculukta olan kimseler ise ii¢ giin ii¢ gece ayaklarini
mesh edebilir.” buyurmustur (Zeylai, 1303, s. 174). Mestlerin siiresinin kisinin abdestini
ilk bozdugu andan itibaren baslamasinin sebebi ise ayaga giyilen mestlerin
abdestsizlik durumunu ayaklara gecirmemesi sebebiyledir. Kiyasa gore necaseti
gideremeyen mestlerin, necaseti gideren suyla yikamanin yerine gegememesi
gerekirken, mestler konusundaki rivayetlerin meshur olmasi sebebiyle kiyasa gore
degil Islam hukukunda var olan sekline gére amel edilmesi gerekir (Merginani, 2004a,

5. 31-32).

Kendisine gusiil gereken kisinin mestlerinin {izerine mesh yapmasi caiz
degildir. Ciinkii rivayete gére Safvan b. Assai (r.a.), “Peygamber Efendimiz (s.a.v.) bize
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yolculuklarimizda ii¢ glin mestlerimizin {izerine mesh yapmamaizi, ciliniip oldugumuzda ise mestlerimizi

cikarmamizi emrederdi. Biz ne kiigiik su doktiigiimiizde ne biiyiik abdest bozdugumuzda ne de

yattigimizda mestlerimizi ayagimizdan ¢ikarmazdik” demistir (Tirmizi, “Dualar” 192; Nesai,
“Mestler”, 32) Kisinin her abdestte ayaklarini yikamasinda kendisi i¢in zorluk vardir.
Fakat kisinin gusiil etme ihtiyac1 her zaman kisiye gerekmediginden kisinin gusiil
ederken ayagindaki mestlerini ¢ikarmasinda kendisi i¢in herhangi bir giicliik yoktur.
Bu ruhsat, fikihtaki "mesakkat teysiri celbeder" (zorluk kolaylig1 getirir) ve "ma 1a
yutaku 14 yiicel" (gii¢ yetirilemeyen sey yiiklenmez) kaidelerine dayanir. Ciinkii gusiil
gerektiren durumlarda mestleri ¢ikarmak zorunluluk fakat giinliik abdestte ayagi
yikamak kisiye zorluk dogurdugu icin mest {izerine mesh caiz goriilmiistir

(Merginani, 20044, s. 31).

4.8.1. Mestlerin Kusurluluk Olciisiinde Kolayhk
Ayaklara giyilen mestlerin iizerine mesh yapilabilmesi i¢in;

1) Mestlerin, ayaklarin yikanarak alinan bir abdestten sonra ayaklara giyilmis

olmasi,

2) Ayaga giyilmis olan mestin normal bir yiiriiyiisle yaklagik bes km veya daha

fazla yiiriinebilecek dayaniklikta olmasi,

3) Mestlerin, ayaga giyildikten sonra bagsiz olarak kendiliginden durabilecek

kadar saglam ve kalin olmasi,

4) Mestlerin her birinde, en kii¢iik ayak parmagmnin ii¢ kati genisliginde

herhangi bir delik olmamasi,
5) Mestlerin suyu emerek hemen ayaga gecirmeyecek 6zellikte olmasi,

6) Hem ayaga giyilen mestin iizerine hem de yaraya sarilan sarginin {izerine

1slak ellerle dokunularak mesh yapilmis olmasi gerekir (http-3).

Hanefilerdeki sahih olan goriise gore, mestlerin kusurlu sayilabilmesi igin
mestlerde ayagin lic parmagi kadar bir yerinin disaridan goriinecek kadar yirtik veya
delik olmamasi gerekir. Clinkii ayagin cogunlugunu parmaklar olusturur ve ii¢ parmak
da parmaklarin ¢ogu oldugu i¢in mestlerdeki kusur ancak bu 6l¢iide olursa kusurlu

sayilir (Merginani, 20044, s. 31).
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4.8.2. Sarg1 Uzerine Mesh Edebilme

Mesh etmek hiikmi bir temizlik oldugundan abdest alirken viicudun bir uzvuna,
ayaga giyilen mestin iizerine ya da yikanamayan bir yaranin iizerindeki sarginin
tizerine 1slak ellerle dokunulmasi yeterlidir. Kisi yarasina sargiyr sarmadan Once
kendisi abdestli olmasa bile sonraki abdest almalarinda yine de sargi lizerine mesh
edebilir. Ciinkii Peygamber Efendimiz (s.a.v.) Hz. Ali’ye (r.a.) sarg: lizerine mesh
etmesini emretmis ve iimmetine de bdyle yapmalarini tavsiye etmistir. Zaten sargilari
acmak ayaga giyilen mestleri ¢ikarmaktan daha mesakkatli olacagindan, sargilart mesh
etmek, mestlerin lizerini mesh etmekten daha oncelikli olmalidir. Bu konuda Hasan
ibn-i Ziyad (r.a.), “Kisinin, mesh yapacag: yerin yaridan fazlasini mesh etmesi de yeterlidir.”
demistir. Sargilar1 mesh edebilmenin belirli bir siiresi de yoktur. Ciinkii bu konuda
herhangi bir hadis veya haber yoktur. Bu ruhsat, fikihtaki "mesakkat teysiri celbeder"
(zorluk kolayligi getirir) ve "el-hilkkm yeddru me'a illetihi" (hiikiim, sebep ortadan
kalkinca sona erer) kaidelerine dayanir. Ciinkii sargiy1 agmak veya mestleri ¢ikarmak
zor oldugu i¢in, mesh etmekle temizlik hiikkmii saglanmis ve kolaylik getirilmistir

(Merginani, 20044, s. 32).

4.9. Kadinlarin Aybasi ve istihiaze Hallerinde Kolayhk

Sozliikte suyun akip tagsmasi, kanin akmasi gibi anlamlara gelen istihaze, bir
fikih terimi olarak kadinlarda kendilerinden hayiz ve nifas hallerinin diginda genellikle
bir hastalik sebebiyle kan akmasidir. Bu durumda olan kadina ise miistehaza denir

(Karaman vd., 2017, s. 332).

Alimler heniiz adet gérme ¢agina ulasmamus kiigiik kizlardan, adetten kesilmis
kadinlardan ve hamile olan kadinlardan gelen kani da istihdze kani olarak kabul
etmislerdir. Baglangic ve bitis siiresi bakimindan hayiz kani, kadinlarin fiziki
olgunlugu, kalitim, ¢evre ve iklim sartlarina bagli olarak 6nemli Ol¢iilerde farklilik
gosterir. Bununla birlikte fakihler, bir¢ok dini ve hukuki hiikkmii yakindan etkiledigi
i¢cin kadinlarin adet gérme c¢agini ve adet donemlerinin baslangi¢ ve bitis zamanlarini
belirlemek i¢in ¢ok ¢aba sarf etmisler ve ¢ok 6nemli bazi tespitlerde bulunmuslardir.
Fakihlerin cogunluguna gore hayiz gérmenin asgari yast dokuzdur. Hayizdan kesilme
(menopoz) yast ise elli ile yetmis yaslar1 arasidir. Islam alimleri hayizdan kesilmenin

belirli bir yas sinirinin olmadigin1 ve bunun her kadin i¢in ayr1 ayr1 esas alinmasi
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gerektigini belirtmislerdir (Yavuz, 1998, s. 51-53).

Yetigkin bir kadimin cinsel organindan ii¢ ¢esit kanin geldigi konusu fikih
kitaplarinda detaylica anlatilmistir. Kadindan gelen kan, eger kadinin dogumundan
sonra ve belirli bir siire geliyorsa bu kana “lohusalik kan1”, gelen kan eger kadinlardaki
belirli yaglar araliginda ve her ay diizenli olarak geliyorsa “hayiz kani” denir.
Kadinlardan bu iki kanamanin disinda onlardaki herhangi bir hastalik sebebiyle kan
geliyorsa bu kana ise “istihdze kan1” denir. Yetiskin bir kadinin cinsel organindan
gelen her ti¢ durumdaki kanama da temizlenmek, namaz kilmak, Kur’an okumak, orug
tutmak, itikafa girmek, hac yapmak, cinsi miinasebet kurmak, bosanabilme, iddet
bekleme ve hamileligin tespiti gibi bircok dini hiikiimle iliskili oldugundan Islam
hukuku i¢in oldukca dnemlidir. Is1am alimleri bu konuyu ayrintili bir sekilde ele alarak
incelemiglerdir. Hanefilerin disindaki {i¢ mezhebe gore, bir kadin eger kendisinden
gelen kanin mahiyetini tesbit edebilecek kadar da olsa bilgisi varsa, hayiz ve nifas
hallerinin disindaki her tiirlii kani istihAze kani olarak kabul etmesi ve Islam

hukukunun kendisine tanidig1 6ziirliilik ruhsatindan faydalanmasi caizdir (Cezird,

1971, 1/128).

Aybast halindeki kadin, namaz kilamaz ve oru¢ tutamaz. Kadinlar bu
hallerdeyken tutamadigi oruglarini aybasi halinden ¢iktiktan sonra baska giinlerde
kaza ederler. Fakat kadinlar bu hallerdeyken kilamadiklar1 namazlarini kaza etmezler.

Ciinkii Hz. Aise (r.a.), “Peygamber Efendimiz (s.a.v.) zamaninda, bizler aybasi halinden
temizlendikten sonra tutamadigimiz oruglarimizi kaza eder fakat kilamadigimiz namazlarimizi kaza

etmezdik” (Buhari, “Siyam”, 46; Miislim, “Siyam”, 153) demistir. Bu ruhsat, fikihtaki
"el-urfu muhakkemun" (6rf, hiikiimlerde belirleyicidir) ve "ed-darurat tubihu’l-
mahzirat" (zaruretler yasak olanlart miibah kilar) kaidelerine dayanir. Ciinki
kadinlarin aybasi halindeki namaz kilmamalar1 ve daha sonra kaza da yapmamalari,
Hz. Peygamber (s.a.v.) donemi uygulamasiyla kolaylik saglanmistir (Merginani,
20044, s. 33).

Kadinlardan gelen kanin 6zellikleri eger adet kaninin 6zellikleriyle ayni ise
bu kan adet kanidir ve necistir. Bu kanin kesilmesi sonucu kadinin boy abdesti almasi
gerekir. Fakat kadindan gelen kan eger kadinin dogumundan sonra gelen lohusalik
kan1 da degilse o zaman bu kan istihdze kanidir. Bu kanin gelmesiyle kadinin boy
abdesti almasina gerek yoktur. Kadinlardan adet kani ve lohusalik kani aktigi ve

kadinlarin boy abdesti alarak temizlenmedikleri siirece bu durumlari onlarin
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ibadetlerine engel iken, istihdze kani ise onlarin sadece namaz abdestlerini bozar.
Istihaze kanu siirekli burun kanamasi gibi olup oruca, namaza ve cinsel iliskiye mani
degildir. Clinkii Peygamber Efendimiz (s.a.v.) bu durumda olan bir kadina, “Kan haliya
damlasa bile abdestini al ve namazini ka” buyurmustur (Ibn-i Mace, “Istihaze”, 46; Tahavi,
“Istihaze”, 61; Beyhaki, “Istihdze”, 344). Islam hukukunda, miistahaza olan kadinlar,
bevlini (idrarini) tutamayan kisiler, burnundan siirekli kan gelen ve yara ya da
c¢ibanindan siirekli cerahat akan kimseler her namaz vaktinde abdestlerini yenilemek
zorundadir. Fakat aldiklari abdestle, diledikleri kadar farz veya nafile namaz
kilabilirler. Imam Safii (r.a.) Hz. Peygamberin (s.a.V.) “Miistahdza olan kadun, farz olan

her namaz icin yeniden abdest aly” hadisini delil alarak “Bu durumda olan kadinlar, eger farz
namazlarmi kilmak isterlerse yeniden abdest almak zorundadirlar. Ciinkii bunlar, farz namazlarini

kildiktan sonra artik abdestli sayilmazlar.” demistir. Hanefiler ise, Peygamber Efendimizin

(s.a.v.) “Miistahaza olan kadin, her namaz vakti igin abdest alir” hadisine dayanarak “Bu
durumda olan kadinlarin ancak namaz vakti ¢iktiktan sonra abdestleri bozulur ve ancak o zaman

yeniden abdest almalar1 gerekir.” demislerdir. Imam Ziifer (r.a.) ise, “Bu kadimlarin abdestleri,

ancak baska bir namaz vaktinin girmesiyle bozulur” demistir (Merginani, 20044, s. 33-34).

Biitiin fakihler, kanamasi olan kadinlarin (miistehaza), 6ziir sahibi kimseler
gibi Oziirliilerin hiikiimlerine tabi olacagi goriisiindedirler. Fakat kadindan gelen kanin,
dini acidan Oziir sayilan istihdze kani olarak kabul edilebilmesi i¢in, akan kanin bir
namaz vaktinin biitliiniinii kapsayacak sekilde devam etmesi gerekir. Kadinlar istihdze
durumlarindayken herhangi bir vakit i¢cinde abdest alip namaz kilacak kadar bile olsa
eger kendilerinden gelen kanda bir kesinti olursa, bu kadinlar 6ziirlii kimseler igin
tanian 6zel hiikiimlerden yararlanamaz. Kadindan gelen kan eger hayiz veya nifas
hallerindeyken gelmisse, bu halin sona ermesiyle kadin boy abdesti almalidir. Fakat
daha sonra da akmaya devam ediyorsa Hanefllere ve Hanbelilere gore her namaz vakti
icin Safilere ve Malikilere gore ise her farz namaz i¢in ayr1 ayri abdest almak sartiyla

ibadetlerini yerine getirebilir (Ogiit, 2001, s. 334-335).

Fikihta 6ziir kavraminin en ¢ok kullanildigi konularin basinda siirekli devam
eden abdest bozucu haller gelir. Siirekli burun kanamasi, idrarin1 tutamama, siirekli
kusma, yaranin siirekli kanamasi veya cerahat akmasi, kadinlarin istihdze durumlari
gibi abdesti bozan ve siireklilik tasiyan bedeni rahatsizliklara Oziir denir. Bu
rahatsizliklarin kendisinde bulunan kimseye de &ziir sahibi denir. Oziir sahibi kimse

Hanefi mezhebine gore her namaz vakti i¢in abdest alir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.)
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Oziir sahibi bir kadina “Her namaz vakti i¢in abdest al” buyurmustur. (Buhari, “Vuda’”, 63)
Oziir sahibi kimseler, dziirleri disginda abdesti bozan farkli bir durum meydana
gelmedikge, vakit icinde aldiklar1 abdestle diledikleri kadar farz, vacip, slinnet namaz
kilabilirler ve Kabe’yi tavaf edebilir ve Mushaf’a dokunabilirler (ibn Abidin, 1982, s.
305).

4.10. Gusiil Abdestinde Kolayhk

Sozliikkte yikanmak anlamina gelen gusiil, bir fikih terimi olarak ciiniipliik,
hayiz ve nifas gibi (hiikmi kirlilik) hallerden temizlenmek i¢in ag1z ve burnun i¢leri de
dahil biitiin bedeni yikamak suretiyle yapilan hususi temizlige denir (Karaman vd.,
2017, s. 203).

Kur’an-1 Kerim’de “Eger ciiniip iseniz, iyice temizlenin (yikamin)” (Nisa, 4/43; el-
Maide, 5/6) buyrulmustur. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de, “On sey fitrattandr.”
(Miislim, “Taharet”, 56) buyurmus ve gusiil abdesti alindiginda agiz ve burnun i¢ini
yikamay1 da fitrattan olan on sey arasinda saymustir. Hanefller, “Eger ciiniip iseniz
temizlenin” (el-Maide, 5/6) ayetini “Temizlenmek, viicutta suyun ulasabildigi her yeri ytkamakla
olur.” seklinde yorumlamislar ve agizla burnun i¢ini yikamay1 da gusiil abdesti i¢in farz
oldugunu sdylemislerdir. Hanefiler, abdest ayetinde agzin ve burnun igini yikamanin
emredilmemis olmasini agiz ve burnun i¢inin yikamanin gusiilde farz, abdestte siinnet
oldugunu belirmislerdir. Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de, “4g:z ve burnun igini
yikamak ciinipliikten ytkanmada farz, abdestte ise siinnettir.” (Zeylai, 1303, s. 78) buyurmustur
(Merginani, 20044, s. 19).

Ergenlik cagina ulasmis erkek ve kadin eger cinsel iliskide (cima’)
bulunmuslarsa her ikisinde de ciiniipliik hali meydana gelir. Bu durumda olan erkek
ve kadimnin her ikisi de gusiil etmeleri gerekir. Erkek veya kadin birbirlerine dokunmak,
bakmak (sehvetle), birbirlerini diisinmek ya da riiyada birlikte bulunmak (cinsel
iligkide) seklindeki sebeplerle sehvetle eger kendilerinden meni ya da herhangi bir s1vi

gelmisse her ikisinin de yikanmasi kendilerine farz olur. (http-4)

Hz. Peygamber (s.a.v.) erkek ve kadmin ihtilam (ciiniip) olduklarinda ve
kadinlarin hayiz veya nifas durumlarinin bitiminde gusiil etmeleri emretmistir (Buhari,
“Gusiil”, 22, 28; Miislim, “Hayiz”, 87-88; Ebl David, “Taharet”, 118, 127).
Kadinlarin gusiil abdesti alirken saglarinin diplerini 1slatmalar1 ise farzdir. Kadinlar
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eger Orgiilerini sa¢ dipleri 1slanmayacak derecede siki 6rmiislerse o zaman Orgiilerini
agmalar1 gerekir. Oriilmemis saclarin ise her yerinin yikanmasi gerekir. Fakat
Hanefilerde sahih olan goriise gore kadinlar gusiil abdesti alirken, saglarinin diplerinin
de 1slanmasi i¢in sag Orgiilerini agmalarina gerek yoktur. Saglar1 6rgiilii olan kadinlar
orgiilerini agmadan sadece saclarinin diplerini 1slatmalar1 yeterlidir. Nitekim
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) esi Ummii Seleme’ye (r.a.), “Suyun, sagimn diplerine
ulasmast sana yetmez mi?” (Mislim, “Hayiz”, 35; Eba Davad, “Taharet”, 99)
buyurmustur. Bu ruhsat, fikihtaki "el-mesakkatii teclibii’t-teysir" (zorluk kolayligi
getirir) ve "el-hiikkm yedtru me'a illetihi" (hiikiim, sebep ortadan kalkinca sona erer)
kaidelerine dayanir. Ciinkii orgiilii saglar1 agmak zor oldugundan saclarin sadece
diplerin 1slanmasiyla gusiil abdesti gegerli sayilarak kolaylik saglanmistir (Merginani,

20044, s. 19-20).

Hz. Aise (r.a.) “Hz Peygamber (s.a.v.) bir sa’ suyla gusiil abdesti alir ve bir miid suyla da
namaz abdest alirdi” demistir (EbG David, “Taharet”, 44/92; Buhari, “Kitab’ut-Taharet”,
49, 58; Miislim, “Kitab’ut-Taharet”, 325, 257, Nesai, “Kitdb ut-Taharet”, 19, 347). Bu
rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.) bu kadar suyla abdest alinmasini1 zorunlu kilmamus,
fakat suyun ¢ok az oldugu zaruret durumlarinda timmetine ruhsat yolunu gostermek
icin bu kadar suyla da olsa abdest ve gusiil alinabilecegini bilmelerini istemistir. Fakat
Miislimanlarin namaz abdesti veya gusiil aldiklarinda ya da suyla yaptiklar1 diger
temizliklerde suyu asla israf etmemeleri gerekir. Cilinkii Yiice Allah (c.c.). “Ey
Ademogullart, namaz kilacaginiz her vakit, elbisenizi giyin, siislenin ve yiyin, icin, israf etmeyin, siiphe
yok ki o, miisrifleri sevmez.” (A’raf, 7/206) buyurmustur. Bu ruhsat, fikihtaki "ed-darurat
tubihu’l-mahzirat" (zaruretler yasak olanlar1 miibah kilar) ve "islaf-1 ma’ nehiyyesi"
(su israft haramdir) kaidelerine dayanir. Ciinkii suyun az oldugu durumlarda az
miktarla abdest ve gusiil almay1 kolaylastirirken, ayn1 zamanda su israfindan

kagiilmasi gerektigi vurgulanmistir (Kogasli, 2008, s. 83).

4.10.1. Kur’an-1 Kerim’e Dokunabilmede Kolayhk

Aybas1 veya lohusa hallerindeki kadinlar ve ciiniip olan erkek ya da kadinlar
higbir sekilde Kur’an-1 Kerim’e ¢iplak elle dokunamazlar. Ciinkii Yiice Allah (c.c.),
“Ona (Kur’an’a) temizlenip arinmis olandan baskasi dokunamaz.” buyurmustur (Vaki’a, 56/96)

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de, “Kur’dn-1 Kerim’e ancak temiz olan kimseler el siirebilir”
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buyurmustur (Nesai, “Diyet”, 252). Bu kisiler Kur’an-1 Kerim’e ancak bir kilifin
icerisindeyken dokunabilirler. Kur’dn-1 Kerim’in kilift ise Kur’an-1 Kerim’e yapisik
olmayan deri veya benzeri maddelerden yapilmis 6zel bir kaptir. Abdesti olmayan ile
ciiniip olan kisi her ikiside Kur’an-1 Kerim’e el degdirme konusunda aym
durumdadirlar. Fakat ciiniip olan kimsenin agzi da ciinlip sayildigi i¢in Kur’an-1
Kerim’i ezbere de okuyamazken, namaz abdesti olmayan kimse ¢iplak elle Kur’an’a
dokunamamakla birlikte Kur’an-1 Kerim’e el siirmeden ezberinden okuyabilir. Hadis
ve fikih kitaplarinda kisinin Kur’an’a dokunmadan sadece elbisesiyle tutabilecegine
zaruretten dolayi izin verildigi yazilidir. Cocuklarin Kur’an-1 Kerim’i abdestsiz olarak
tutmalar1 da yasaklanmamustir. Ciinkii eger onlarin abdest almalar1 sart kosulursa, bu
onlara bir dayatma niteliginde olacak ve onlar1 abdest almaya zorlama anlamina
gelecektir. Bu sebeple ¢ocuklarin Kur’an’a abdestsiz dokunmalarinda herhangi bir
sakinca goriilmemistir. Ayni sekilde abdestsiz olan ¢ocuklara Kur’an’1 uzatip vermede
de bir sakinca goriilmemistir. Bu ruhsat, fikihtaki "ed-darurat tubihu’l-mahzirat"
(zaruretler yasak olanlari miibah kilar) ve "el-urfu muhakkemun" (6rf, hiikiimlerde
belirleyicidir) kaidelerine dayanir. Ciinkii abdestsiz veya ciiniip kisilerin Kur’an’a
dogrudan dokunamamasi gerekirken, ¢ocuklar ve zor durumda olanlar i¢in kolaylik

saglanmis, zaruretten dolayi elbise veya kilif araciligiyla dokunmaya izin verilmistir

(Merginani, 2004a, s. 33).

4.11. ibadetlerde Kolayhk

Yiice Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim’de “Allah, hichir kimseyi giiciiniin yetmeyecegi
seylerle sorumlu tutmaz.” buyurarak (Bakara, 2/286) insana tasiyamayacagi bir yiik
yiiklemedigini belirtmistir. islim’da hastalik, toplumsal olaylar, cevre Vb. gibi
hususlar sebebiyle ortaya ¢ikan bazi arizi durumlarda insana mutlaka bir kolaylik yolu
gosterilmistir. Ibadetlerin herkes tarafindan yapilabilmesi icin hiikiimler kolay
yapilabilecek sekilde konulmustur. Insanlar igin zor sayilabilecek bazi durumlarda ise
gerekli kolaylastirmalar yapilmis ve ona farz kilinan hicbir ibadette ve higbir emirde
giiciiniin son smirlarin1 zorlayacak hiikiimler konulmamistir. Neticede islam’da
ibadetler insanlara bir kiilfet olmaktan ¢ikarilmistir. Islam’in ibadeti emreden daha ilk
hiikiimlerinde bile insanlarin takati 6lglisiinde sorumluluklar yiiklenmistir. Kur’an-1
Kerim’de ibadetleri emreden ayetlerden sonra ilgili ayetin sonunda ya da bagska ilgili
ayetlerden isaret edilmek suretiyle mutlaka bir esneklik zikredilmis ve buna giicii
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yetmeyen ya da bu emri bozanlar i¢in kolayliklar saglanmistir. Bunlara, “Eger hasta veya
yolcu iseniz...” (Nisa, 4/43), “Kimin de buna giicii yetmezse artik ona...” (Miicadele, 58/4), “Kim
de bunu bozarsa onun keffareti....” (el-Maide, 5/89) gibi ayetler 6rnek olarak verilebilir.
Bunlarla ve bunlar gibi hitkiimlerle insana her zaman bulundugu durum sebebiyle bir
kolaylik saglanmistir. Ayn1 kolayliklar1 Kur’an’in bir serhi niteliginde olan siinnette
de géormek mimkiindiir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de, dinde itidalin (orta yolun)
Oonemini acikca ifade etmek igin, “Dinde asuri davranmaktan sakinimz. Muhakkak ki sizden
oncekiler (dinde) asiriliklar: sebebiyle helak olmuslardir.” buyurmustur (Ibn Mace, “Menasik”,
63) Islam’1 yasamada itidalli olmanin dnemli oldugunun farkina varan Imam Buhari
(r.a.) de “el- Camiu’s Sahih” adli meshur eserinde “Tehecciid Bahsi” nin hemen altinda

“Ibadetleri Zorlastirmanin Mekruhiyeti” baslikli ayr1 bir bab (konu) daha agcmis ve
“Allah (c.c.), kullarinin usanincaya kadar ibadet etmelerini istememistir. Giicii kaldig1 halde ibadetine

ara veren kisinin ise Allah (cc) sevabindan higbir sey eksiltmez.” demistir (Giindiiz, 2017, s. 726).

4.11.1. Namazda Kolayhk

Sozliikte tazim icin egilmek, ibadet etmek, istigfar ve 6vgii gibi manalara gelen
namaz, dini bir kavram olarak belirli eylemleri ve riikiinleri bulunan islam’1n bes temel

esasindan birisidir (Karaman vd., 2017, s. 513).

Tiirk¢eye Farsgadan ge¢mis bir kelime olan namaz, Arapcada salat kelimesiyle
ifade edilir. Salat kelimesi ise terim olarak tekbirle baslayip selamla son bulan, belirli
s6z ve hareketlerden olusan bedeni bir ibadettir. Namaz ibadetindeki riikiinlerin fiili
ve sozIlii bir dua niteliginde olmasi, salat kelimesinin terim ve sozliik anlamlar

arasindaki iliskiyi de ifade etmektedir (Yasaroglu, 2006, s. 350).

Namazin cemaatle kilinmasina ¢ok 6nem veren Peygamber Efendimiz (s.a.v.),

“Sizden biri imam olup insanlara namaz kildwrdigi zaman namaz (fazla uzatmasin) hafif tutsun. Ciinkii

cemaat igerisinde hasta, yash ve gii¢siiz kimseler de vardir(olabilir). Fakat kendi basina kildigi zaman
diledigi kadar uzatsin” buyurmustur (Ebt David, “Salat”, 123-124; Tirmizi, “Salat”, 61).
Hz. Peygamber (s.a.v.) bagka bir hadis-i serifinde de “Sizden biri cemaate imamlik ettiginde

sanki cemaatin en zayifi oymusg gibi kildirsin. Ciinkii cemaatte hasta ve yagsh kisiler de vardir (olabilir)”
(Ahmed b. Hanbel, c. 4 s. 217; Buhari, c. 1 s. 96; Miislim, ¢. 188) buyurarak cemaate

namaz kildiran imamlar1 namazi uzatmamalari konusunda uyarmis ve bu emrine
uymayanlar1 ise kinamistir. Bu ruhsat, fikihtaki "ed-darurdt tubihu’l-mahzirat"
(zaruretler yasak olanlari miibah kilar) ve "mesakkat teysiri celbeder" (zorluk kolayligi
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getirir) kaidelerine dayanir. Clinkii cemaatte hasta, yash ve gligsiizlerin zorlanmamasi
icin imamin namazi hafif tutmasi kolaylik ve rahmet esasina dayanir (Merginani,

20044, s. 57).

Sabah ezaninda (hayya lel felah)’tan sonra iki kez (esslatii hayrun minennevm)
denilir. Rivayete gore Bilal-i Habesi (r.a.) bir sabah Peygamber Efendimizin (s.a.v.)
ezandan sonra mescide gelmedigini farketmis ve Peygamberimizin (r.a.) kapisina
giderek algcak bir sesle (essalatii hayriin minennevm) demis, Peygamber Efendimiz
(s.a.v.) uyanip disar1 c¢iktiginda, “Ya Bilal bu ne giizel bir soz, bunu ezamina da kat”
buyurmustur (Zeylai, 1303, s. 264). Bu ciimlenin sadece sabah ezaninda sGylenmesi
de sabah namazi saatlerinin uyku ve gaflet zamani olmasi nedeniyle Miisliimanlarin
yataklarindan kalkmalarin1 kolaylastirmak ve miiminlere bir hatirlatma niteliginde

olmasi i¢indir (Merginani, 2004a, s. 43).

Kadinlar da erkekler gibi ilahi emirlere muhataptirlar. Hz. Peygamber (s.a.v.)
onlara da birtakim kolayliklar saglamistir. Medine’deki kadinlar Hz. Peygambere
(s.a.v.) gelerek: “Ya Rasulallah sizin kelaminizi isitmemize erkekler engel oluyorlar. Bu sebeple
bize 6zel bir giin belirleseniz olmaz mi?” diye sorduklarinda Hz. Peygamber (s.a.v.) de
onlarla bir araya gelecegi 6zel bir giin belirleyerek o giinlerde kadinlara vaaz edip,
onlara 6zel baz1 hususlar1 da emretmistir (Buhari, “Ilim” 35). islami emir ve yasaklar1
istlenmede erkeklerle kadinlar arasinda 6nemli farklar yoktur. Ancak bazi ibadetlerde
0 ibadetlerin ya sartlarinda ya da yapilis sekillerinde kadinlarin lehine denebilecek bazi
kolayliklar vardir. Bu kolayliklardan namazla ilgili olanlarina asagidakiler 6rnek

olarak verilebilir:

1) Kadinlar da bes vakit namazla yilikiimlii olduklar1 halde, onlarin Cuma,
bayram ve cenaze namazlara katilmamalari-katilamamalar1 mazeretleri sebebiyle

onlara ruhsat verilmistir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.), “Hiirriyetine sahip olmayan

kéleler, kadin, cocuk veya hastalar miistesna, Cuma namazini cemaatle kilmak, her Miisliimanin tizerine

vaciptir.” buyurmustur (Eb David, “Salat”, 168; Beyhaki, 3/172).

2) Kadinlardan bes vakit namazlarini kilmalar1 i¢in onlarin camiye gelmeleri
istenmemis, onlarin namazlarini evlerinde kilmalar1 daha iistiin sevapli tutulmustur.
Hz. Peygamber (s.a.v.), “Kadinlarin mescitlere gitmelerine engel olmaymn. Fakat kadinlarin evleri

onlar i¢in daha haywhdi” buyurmustur (Miislim, “Salat”, 134).

3) Kadinlarin erkekler gibi farz namazlardan 6nce kamet getirmeleri ve her
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vakit icin ezan okumalar1 zorunlu tutulmamistir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.)

“Kadinlara ezan da kamet de gerekmez” buyurmustur (Beyhaki, 1971, 1/408).

4) Kadinlar, baslangig tekbirlerini alirken ellerini, parmak uglar1 omuz hizasina
gelecek sekilde kaldirirlar ve ellerini de gogiisleri iistiinde baglarlar. Bu durum, onlarin

daha iyi Ortlinmelerine yardimet olur (Dondiiren, 1991, s. 168).

5) Kadinlar riikGidayken ellerini dizlerinin iistiine koymakla yetinip, erkekler
gibi ¢ok fazla egilmezler. Riikkiida erkekler bacaklarin1 dik tutarken, onlar dizlerini

biraz biikiik tutarlar (Dondiiren, 1991, s. 168-169).

6) Kadinlar secde aralarinda, birinci ve son oturuglarda sol ayaklarini sag
yanlarina yatik sekilde tutarak yere daha rahat otururlar. Bu durum onlarin daha iyi

ortiinmelerine yardimet olur (Ibnii’l-Hiimam, 1412, s. 529).

Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerine goére yolculuk, kotii hava kosullar
(yagmur, camur, kar) veya hastalik gibi durumlar, namazlar1 cem’ ederek
(birlestirerek) kilmak icin gecerli sebeplerdir. Bu mezheplere gore, bu durumlarda
namazlar cem-i takdim (erken kilma) ve cem-i tehir (ge¢ kilma) seklinde kilinabilir.
Bu goriisii savunanlar, Ibn Abbas’in (r.a.) “Hz. Peygamber (s.a.v.) Tebiik seferinde 8gle ile
ikindiyi 6gle vaktinde ve aksam ile yats1 namazlarim da yatsi vaktinde birlestirerek kildi.” (Miislim,
“Salatii’l-miisafirin”, 51-53) seklindeki haberini ve Salim Ibn Abdullah’in (r.a.)
babasindan rivayet ettigi “Hz. Peygamber (s.a.v.) sefere acele ettigi zamanlarda aksam namazini
geciktirerek, yatsi namaziyla birlikte kilmistir.” (Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 45) rivayetini
ve Muaz Ibn Cebel’in (r.a.), “Hz. Peygamberle birlikte Tebiik seferine ¢tkmistik. Hz. Peygamber
(s.a.v.) dgle ve ikindi namazlarm birlikte, aksamla yats1 namazlarini da birlikte kildi.” (Miislim,
“Salatii’l-miisafirin”, 52, 53) rivayetini namazlari cem’ ederek kilabilmek igin delil
gostermislerdir. Hanefiler ise,

“Namazlar1 birlestirmek ancak “siiri cem” seklinde olur. Yani bir namaz1 kendi asli

vaktinde ama o vaktin sonunda, hemen akabindeki vaktin namazini ise yine kendi

vaktinde ama o vaktin hemen basinda kilmak suretiyle olur. Namazlar bu sekilde

kilindiginda gergekte her iki namazda yine kendi vaktinde kilinmis olur. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v.) de namazlarim bu sekilde birlestirerek kilmistir” demislerdir.

(Unal, 1993, 7/277-278).

Hanefilere gore namazlar1 hakiki olarak birlestirme sadece hac ibadetindeki

Arafat ve Miizdelife vakfeleri esnasinda ve sadece o mekanlarda yapilir. Arafat’ta 6gle
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ve ikindi namazlar1 6gle vaktinde cem-i takdimle, Miizdelife’de ise aksamla yatsi
namazlar yats1 vaktinde cem-i tehirle kilinir. Hanefi mezhebine gore bu iki durum
disinda hig¢bir zaman namazlar hakiki olarak cem edilmez (Karaman, 2002, s. 329).

Abdullah Ibn Abbas’in (r.a) “Hz. Peygamber (s.a.v.), Medine’de korku ve yagmur yokken de
bazen 6gle ve ikindi namazlarini pes pese, aksamla yatsi namazlarini da yine pes pese kildi.”

seklindeki naklettigi haber de Hanefilerin bu goriisiinii desteklemektedir. Yukaridaki
rivayeti bildiren Ibn Abbas’a (r.a.) Hz. Peygamber (s.a.v.) bununla neyi kast etti? diye
soruldugunda, “Hz. Peygamber (s.a.v.) bununla iimmetine mesakkat vermemeyi Kkastetti
(Gerektiginde bu sekilde namaz kilabileceklerini bilmelerini istedi).” (Mislim, “salat”, s. 136)

seklinde cevap vermistir (Merginani, 20044, s. 88, 141-142).

Kisinin vakit namazindan 6nce kaza namazi kilmasi dogru degildir. Bunun
yasaklanmasinin sebebi, o kisinin vakit namazinin da kazaya diigmemesi i¢indir. Fakat
vakit dar olmasa bile kaza namazindan 6nce kilinan vakit namazi yine de sahih olmaz.
Ciinkii Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Benim namaz kildigimi nasil gériiyorsaniz siz de dyle
ki buyurmus (Timizi, “Mevakit” 25; Nesai, “Mevakit” 102; Ezan, 107-108) ve
kendisi hi¢bir zaman vakit namazini kilmadan 6nce kaza namazi kilmamistir. Fakat
yine de kisinin kazaya biraktig1 namazlarinin sayisi eger bes vakti gecerse, o zaman o
kisinin namazlarini sirayla kilma zorunlulugu ortadan kalkar. Ciinkii bir giindeki farz
namazlar bes vakit oldugundan, bu kisinin ge¢mis namazlarinin sayisi eger besten
fazla olursa o kimsenin kazaya biraktig1 altinc1 kaza namazi diger namazlarin tekrari
olamayacagi icin diledigi vaktin kaza namazini diledigi vaktin pesine kilabilir. Imam
Muhammed (r.a.) “Eger kisinin gegmis namazlar1 bir gece ve bir giindiiz namazlarindan daha fazla
olursa, o kigi hangisiyle baglarsa baglasin yine de caizdir. Ciinkii ¢okluk ancak tekrarla olur. Tekrar ise
bes vakitten sonrasinda yoktur.” demistir. Bu ruhsat, fikihtaki "yatimu'l-kefaye"
(zorunlulukta kolaylik saglama) ve "ed-darurat tubihu’l-mahziirat" (zaruretler yasak
olanlar1 miibah kilar) ilkelerine dayanir. Clinkii ge¢miste biriken ¢ok sayida kaza
namazi olursa, kisiye kolaylik saglanarak namazlari istedigi sirayla kilabilmesine izin

verilir (Merginani, 20044, s. 73).

4.11.1.1. Namazin Sihhat Sartlarinda Kolayhk

Namazla miikellef olabilmek i¢in alt1 sart, namazin gegerli olabilmesi icin de
alti rikiin vardir. Riikiinlerin ve sartlarin hepsi de namazin farzlari olup, bunlar
eksiksiz olarak yerine getirilmelidir. Namazin riikiinleri iftitah tekbiresi, kiyam, kiraat,
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rikki, secde ve namazin sonundaki oturusta tesehhiit miktar1 kadar oturmaktir

(Merginani, 2004a, s. 427-430).

Farz, vacip veya nafile bir namazin gecerli olabilmesi i¢in aranan sartlara
namazin sihhat sartlar1 denir. Bu sartlar namazin mahiyetinden bir ciiz olmayip,
namaza bir O6n hazirlilk mahiyetinde olduklar1 icin namazin sartlar1 olarak
isimlendirilmislerdir. Namazin sihhatinin sartlari, niyet, vakit, gusletmek suretiyle
hadesten taharet, elbise, beden ve yer temizligi olarak necasetten taharet, setru’l-avret

ve kibleye yonelmektir (http-4).

4.11.1.1.1. Namaza Niyet Etmede Kolayhk

Sozliikte kararlilik, gayret, heves, azim, sevk, goniilliiliik, karar, heyecan, can
atma gibi manalara gelen niyet, fikihta kastetmek manasinda kullanilir (Karaman vd.,
2017, s. 529).

Kisinin hangi namazi kilmak istiyorsa kalbiyle o namaza kastetmesi gerekir.
Kisinin kalbinde eger boyle bir kasit yoksa yapacagi seyi diliyle sdylemesinin higbir
degeri yoktur. Farz olan bir namaza niyet etmek, nafile ve siinnet namaza niyet etmek
gibi degildir. Ciinkii farz namazlarda niyetin daha belirleyici olarak sdylenmesi
gerekir. Kisi farz namazim kilacagi zaman, “Niyet ettim 6gle namazinin farzini
kilmaya” veya “Niyet ettim ikindi namazinin farzin1 kilmaya” seklinde agikca veya
belirleyici bir sekilde sdylemesi ya da hi¢ olmazsa ayni belirlilikte kalbiyle kastetmesi
gerekir. Ciinkii niyetten onceki kistm ne kadar ¢ok uzun olursa olsun ibadet niteligi
tasimaz. Fakat niyet etmek siinnet namazlarda daha esnektir. Kisi nafile bir namaz
kilacagi zaman ona sadece “Niyet ettim namaz kilmaya” demesi bile yeterlidir. Sahih
olan goriise gore siinnet olan biitiin namazlar i¢in de bu sekilde niyet edilmesi
yeterlidir. Oruca niyet etme konusunda ise tan yerinin agarmasindan sonra yapilan
niyete bile zaruretten dolay1 cevaz verilmistir. Bu ruhsat, fikihtaki "ruhsa" yani
kolaylik ve esneklik ilkesine dayanir. Farz namazda niyetin acik ve kesin olmasi
gerekirken, siinnet ve nafile namazlar igin niyette esneklik saglanmis ve genel kasit

yeterli goriilmiistiir (Merginani, 20044, s. 46).
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4.11.1.1.2. Setr-i Avrette Kolayhk

I[slam’da tesettiir (ortinme) kadm erkek herkes igin farzdir. Namazin
sartlarindan biri olan setr-i avret, Islim hukukundaki belirlenmis sekliyle kisinin
viicudunda oOrtiilmesi gereken yerlerini (avret mahallini) 6rtmesi demektir (Karaman

vd., 2017, s. 589).

Setr-i avret, erkeklerde gobek ¢ukuruyla diz alt1 bolgesi agir avret yeri olarak
sayilirken, hiir bir kadinin yiizii ve elleri disinda biitiin viicudu avretten sayilmistir.
Ciinkii Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Kadin értiinmesi gereken bir avrettir’” buyurmustur
(Tirmizi, “Stit Emme”, 18). Hadisinin genel ifadesinde kadinin ayaginin da avret
oldugunu emrediliyor gibi goziikse de en sihhatli olan gorlise gore kadiin ayagi
avretten degildir. Ciinkii kadin giindelik hayatta yiiziinii ve ellerini agmak zorunda
oldugundan kadindan bu iki uzvu avretten sayilmamistir. Cinkl “Onlar (kadinlar),
kendiliginden ~gériinenler harig, ziynetlerini  gostermesinler.” (Nur, 24/31) ayetindeki
“kendiliginden gériinenler hari¢” ifadesiyle ilgili farkli yorumlar yapilmis ve “Kadinlarin
ayaklar1 da avrettendir” diyenler olmustur. Fakat Hanefi mezhebindeki tercih edilen goriise
gore kadinin ayaklar1 avretten sayilmamistir. Clinkii ayette istisna edilen yerler ziynet
olarak sayilmayan yerlerdir. Ayak ise ziynet yerlerinden degildir. Ciinkii halhal takilan
yer ayaklar degil bacaklardir. Bacagin ise zaten avretten oldugu konusunda higbir
ihtilaf yoktur (Halebi, “Setr-i Avret” 211). Ayaklarin asik kemiklerinden asagisinda
ziynet bulunmadigr i¢in ayaklar avretten istisna edilmistir. Bu ruhsat, "zaruret ve
hayatin gerceklerine uygunluk" ilkesine dayanir. Kadmin giinlilk hayatinda yiiz ve
elleri agmak zorunda olmasi ve ayaklarin ziynet yerleri sayilmamasi nedeniyle,
ayaklarin avretten sayillmamasi kolaylik ve gercek hayata uygunluk saglamistir

(Merginani, 20044, s. 45).

Kadin eger ayaklar agik olarak namaz kilarsa, o kadina ““Senin namazin olmadi.
Namazlarmi iade et.” denilmez. Ciinkii tercih edilen goriiste kadinlarin ayaklar1 avret
degildir. Fakat kadinlarin ayaklarinin avretten olup olmamasi tartismali bir konu
oldugundan, kadinlarin bu ihtilaftan kurtulabilmeleri i¢in en giizel yol olan takvayi
esas alarak ihtiyatli davranmalar1 gerekir. Kadinlar ayaklarindaki tesettiire hem
namazlarinda hem de namaz disinda azami dikkat etmeleri gerekir. Fakat yine de
kadinlarin ayaklar1 avretten sayilmadigi i¢in onlar eger isterlerse ayaklari ¢iplak olarak

da namazlarini kilabilirler (el-Haskefi, 2019, s. 375-376).
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Imam Ebd Hanife ve imam Muhammed (r.a.), “Kadinin namaz kilarken bacaginin
dortte biri veya licte biri agik olursa namazi yine de sahih olur ve iigte biri agik olarak kildig1 namazini
bir daha kilmasma gerek yoktur.” demislerdir. imam Eb@ Yasuf (r.a.) ise, “Yariya yakin bir
miktar bile agik olsa kadinin namazi yine de sahihtir. Ciinkii herhangi bir seye o seyin karsisinda olan
baska bir sey ondan daha az olursa ¢ok denilir” demistir. Bu sebeple kadinin namazda
ayaklarinin ac¢ik olmasi namazini bozmaz. Yabanci bir erkegin kadinin ayagini ¢iplak
olarak gormesi de o erkege haram degildir. Ciinkii kadinlar ayaklariyla yiirimeye
mecburdurlar ve kadinlarin ayaklarini her zaman 6rtmelerinde kendileri i¢cin mesakkat
vardir. Fakir olan kadinlarin ise ayaklarini her zaman 6rtmesinde daha ¢ok mesakkat
vardir. Dinde ise zorluk yoktur. Kadinin sa¢inin bastan asagi sarkan kisminin her ne
kadar da gusiilde yikanmas1 gerekmiyor olsa da sahih olan goriise gore kadinin bastan
asag1 sarkan sa¢1 da avretten sayilmistir. Kadin hem namazinda hem de disaridaki diger
zamanlarinda sa¢inin her yerini drtmesi gerekir. Kadinin, sagini gusiilde yikamasinin
zorunlu olmamasi, kadimin saginin bedeninden sayilmadig icin degil kadina zorluk

olmamasi igindir (Merginani, 20043, S. 45-46).

Gelenek olarak cariye kadinlar is kiyafetleriyle disariya c¢ok fazla
c¢iktiklarindan bunlarin disariya her ¢ikiglarinda diger hiir olan kadinlar gibi 6rtiinmeye
mecbur birakilmalar1 durumunda kendileri i¢in zorluk olusur. Bu yiizden cariyenin
ortiinmesiyle hiir olan bir kadinin 6rtiinmesi Islam’da esit tutulmamistir. Cariye olan
kadina, hiir olan kadina verilen ruhsattan daha fazla kolaylik verilmistir. Nitekim Hz.
Omer (r.a.) rastladig1 bir cariyeye, onun hiir kadimlar gibi kapanmis oldugundan dolay1
“At bagindan o 8rtiiyii. Hiir kadinlara benzemek mi istiyorsun?” diyerek kizmistir. Hz. Omer (r.a.)
bu soziiyle cariyelere verilen rtlinmedeki ruhsatin hiir olan kadinlardan daha fazla

oldugunu hatirlatmak istemistir (Merginani, 20043, s. 45-46).

Kisi dortte biri temiz olan elbisesiyle de namazini kilabilir. Ciinkii herhangi bir
seyin dortte birinin temiz olmas1 Islam hukukunda o seyin tamaminin temiz olmasi
hiikmiindedir. Kisinin elbisenin temiz olan kismi eger dortte birden daha az olursa,
Imam Muhammed (r.a.) “O elbisesiyle de namaz kilabilir.” demistir. Imam Eba Hanife ve
Imam Ebd Ydsuf (r.a.) ise, “Bu durumda olan kisi muhayyerdir (serbesttir) isterse giplak olarak
isterse de necis elbisesiyle namazim kilabilir.” demislerdir. Mezhepte kabul olan goriis de
sonuncusudur. Ciinkii gerek necis elbiseyle gerekse de ciplak olarak namaz kilmak
ancak zaruret hallerinde caiz olur. Namazda caiz olan necaset miktar1 ve avretin agik

olma miktar1 dortte birdir. O halde kisi her iki durumda da namazini kilabilir. Ancak
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necasetli elbiseyle namaz kilmak ¢iplak olarak namaz kilmaktan daha iyidir. Ciinkii
elbisenin temiz olmasi yalniz namazin sarti iken, avret yerlerinin kapanmasi kisiye her
zaman gereklidir. Avret yerlerini kapatacak elbise bulamayan kimse ise namazini
oturdugu yerde ve ciplak olarak da kilabilir. Bu ruhsat, "zaruret ve kolaylik saglama
(rukhsat) ilkesi" ile "eksik olan1 tamamlamak zorunlulugu olmamasi1" ilkesine dayanur.
Yani, kolaylik ve zaruret gbz Oniinde tutularak elbisenin ddrtte birinin temiz olmasi
durumunda namaz gegerli sayilarak eksik temizlik veya ortlinme durumunda zorunlu

olmadik¢a tam temizlik veya tam Ortiinme aranmaz (Merginani, 20044, S. 46).

4.11.1.1.3. Namaz Vakitlerinde Kolayhk

Namazin sartlarindan birisi de vakittir ve her namazin belirlenmis bir vakti
vardir. Islam’da asil olan biitiin namazlarin kazaya birakilmadan kendi vakti igerisinde
kilinmasidir. Nitekim Yiice Allah (c.c.), “Siphesiz namaz, Miiminler iizerine belirli vakitlerde
(lkalmalart igin) farz kalimmisti:” buyurmustur (Nisa, 4/103). Miisliiman kisi namaz kilmak
istediginde hangi namaz vaktinin girdigini bilmesi gerekir. Vaktin girip girmedigini
bilmeden rastgele namaz kilmak olmaz. Hangi namazin vakti girmigse o vaktin
namazinin kilinmasi gerekir. Bir namaz vaktinden Once kilmamadigi gibi vakti
ciktiktan sonra kilinan namaz da asla vaktinde eda edilmis namaz gibi olmaz. Vakti

geemis bir namaz ise ancak kaza olarak kilinabilir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.),
“Namazi vaktin ilk girdiginde kilmada Allah in rizasi, vaktin sonunda kilmada ise Allah i affi vardr”

(Tirmizi, “Salat”, 13) buyurarak her namazin mutlaka kendi vakti igcerisinde kilinmasi

gerektigini ifade etmistir (Topbas, 2007, s. 2).

Hanefiler, “Peygamber Efendimiz sabah namazini biraz geciktirilerek isfar vaktinde
kilinmasini tavsiye etmistir.” (Tirmizi, “Salat”, 3) rivayetine dayanarak sabah namazinin
biraz geciktirilerek isfar vaktinde kilinmasinin miistehap oldugunu sdylemislerdir
(Ibnii’l- Hiimam, 1455, s. 225; Zeylai, 1303, s. 82). Fakat sabah namazinmn vakti
imsakla bagladig1 icin kisi eger isterse, sabah namazini imsak vaktinde de kilabilir

(http-5).

Yaz aylarinda havalarin sicak olmasi nedeniyle 6gle namazin1 daha serin bir

vakitte kilmak i¢in vaktin sonuna birakmak miistehaptir. Enes b. Malik (r.a.) “Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) 6gle namazini kis aylarinda erken vakitte, yaz aylarinda ise serinlik olsun diye vaktin

sonuna brrakirdi.” (Buhari, “Mevakit”, 12) diye rivayet etmistir. Havanin kapali oldugu
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giinlerde ise sabah, 6gle ve aksam namazlarini kendi vakitlerinin sonuna ertelemek,
ikindi namazin1 ise mekruh olan gurub vaktine (gilinesin batma vakti) birakmamak i¢in
daha erken vakitte kilmak miistehaptir. Fakat kisi eger ikindi namazin1 gurub vaktine
birakmigsa o zaman sadece o giiniin ikindi namazinin farzini kilabilir. Yats1 namazini

da gec vakitte kilmak daha faziletlidir. Hz. Peygamber (s.a.v.), “Eger iimmetime zorluk
vermekten endise etmeseydim, yatsi namazini gecenin tigte biri geginceye kadar geciktirmelerini

emrederdim” buyurmustur. (Tirmizi, “Namaz”, 10; Nesai, “Mevakit”, 20) Imam Eba
Hanife (r.a.) “Kapali havalarda biitiin namazlar tedbir amagh ge¢ kilmmalidir. Ciinkii vakit ¢iktiktan
sonra kilinan namaz, her ne kadar kazaya kalmis olsa da yine de sahihtir. Fakat vakit girmeden kilinan
namaz fasit bir namaz olur.” demistir. Havanin yagisli oldugu zamanlarda ve yatsi
namazinin ge¢ kilinmasi halinde camiye gelen cemaatin azalmamasi icin vaktin ilk

girdigi anda da kilinabilir. Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Gecenin sonunda
kalkamayacagindan korkan kimse vitir namazini gecenin hemen basinda kilsin. Gecenin sonunda

kalkacagina emin olan kimse ise, vitir namazini gecenin sonuna biraksin” buyurmustur (Miislim,
“Miisafirin”, 162-163; Tirmizi, “Vitir”, 3; ibn-i Mace, “Ikame”, 121). Gece namaz
kilmaya alisik olan kimselerin vitir namazini, gecenin sonuna birakmalar1 miistahap,
uyuya kalacagindan endise eden kimselerin ise namazlarini yatmadan 6nce kilmalar1
daha sevapli sayilmistir. Bu ruhsat, “zaman ve mekana gore kolaylik saglama ve makul
esneklik ilkesi” ile “ibadetlerde maslahat ve kolaylik gozetme” ilkesine dayanir. Yani,
namaz vakitlerinin i¢inde kilinmasi sart olmakla beraber, hava durumu, sicaklik,
insanlarin durumu gibi faktorlere gore vakti sonuna birakmak ya da biraz erkene almak
miistehaptir; boylece ibadet kolaylastirilir ve toplumun durumu gozetilir (Merginani,

20044, s. 45-47).

4.11.1.1.4. Kibleye Dénmede Kolayhk

Sozliikte cihet ve yon gibi anlamlara gelen kible dini bir kavram olarak, biitiin
Miislimanlarin namaz ibadetleri i¢in Kabe’ye dogru donmesi anlamina gelir

(Karaman vd., 2017, s. 374).

Arapca kokenli bir kelime olan kible, dilimizde oldukg¢a sik kullanilan
kelimelerdendir. TDK’ya gore kible, kisinin namaz gibi bazi ibadetlerini yerine
getirebilmek igin bulundugu yerden Miislimanlarin kiblesi olan Kabe’ye dogru
donmesidir. Kur’an-1 Kerim’de “Siiphesiz dlemlere bereket ve hiddyet kaynagi olarak insanlar

icin kurulan ilk ev (mdbet), Mekke'deki (Kabe)dir.” buyurulmustur (Al-i Imran, 3/96).
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Mekke’de ikamet edenlerin kabeye dogru donmeleri gerekirken, Mekke disinda
ikamet eden kimselerin Mekke’ye dogru donmeleri yeterlidir. Ciinkii insana ancak
giicliniin yettigi kadartyla teklif vardir. Diinyanin her yerinden Kéabe’ye dogru uzanan
biitiin yonler kible yoniidiir. Namazda bu cihete yonelmeye istikbal-i kible denir.
Insanm Kible yénii goz sinirlerinin ¢apraz istikametleri (basim diiz tutup gdzleriyle
saga veya sola bakabildigi ag1) arasindaki ag1 kadardir. Kisinin namaz kildig1 yonii,
eger bu ag1 kadarryla da olsa Kabe’ye rastlarsa namazi sahih olur. Bu a¢1 da yaklasik
olarak saga ve sola ayr1 ayr kirkbes derecedir. Kasitl olarak kible yoniinden farkli
yone dogru kilinan namaz gecgersizdir. Kible yoniinii bilmeyen kimsenin kible yoniinii
arastirp edindigi en dogru bilgiye gore ya da kendi kanaati dogrultusunda ictihad
ederek namazimi kilmasi gerekir. Kisinin gegerli bir mazereti yoksa namazlarini
kilarken mutlaka kibleye donmesi gerekir. Cilinkii Yiice Allah (c.c.), “Nerede olursaniz
yiizlerinizi onun (Mescidi Haramin) yoniine ¢evirin® (Bakara, 2/144) buyurmustur. Kisi eger
namazini tamamladiktan sonra kible yoniinde hata ettigini anlarsa, kildig1 namaz yine
de sahih olur ve namazini iade etmesi gerekmez. Hastalik, diisman veya yirtict
hayvandan korkma ya da kibleyi yanlis hesaplama gibi mazeretlerden dolay1, farz
namazlarda bile kibleden baska bir yone donmek ise caizdir (Donmez, 2012, s. 231-
232).

Korku igerisinde namaz kilan kimse de yliziinii hangi yone ¢evirebiliyorsa 0
yone dogru donerek namazini kilabilir. Ciinkii bu kimse kibleyi bilmeyen kimse gibi
mazur oldugundan bu sekilde namazini kilmasinda kendisi i¢in bir glinah yoktur. Bir
kisi eger kibleyi bilmiyor ve yaninda kendisinden kibleyi soracagi kimse de yoksa bu
kimse bizzat kendisi ictihad ederek kibleyi hesaplamaya galisir ve kible yonii diye
buldugu yone dogru namazimi kilar. Fakat baskasindan kibleyi sormak ictihad

etmekten daha tistiin bir davranistir. Hanefiler, “Eger kisi kendi giicii ve bilgisi dogrultusunda

ictihad ederse o kisi kibleyi tutturamasa bile namazi kabul olur. Ciinkii kisiden yapmasi istenen sey

ancak ictihad yapmasiydi. Bu kisi de zaten ictihad etmistir. Teklif de zaten yapilabilecek seyle olur.”

demislerdir. Ashab-1 Kiram (r.a.) da her zaman kendileri ictihad ederek kibleyi
bulmuslardir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de onlari “nigin bdyle yapiyorsunuz?” diye
kinamamistir. Zaten daha {istiin bir imkan bulunmadiginda zahir olan bilgi ve delille
amel etmek kisiye vaciptir. Namazini kildiktan sonra kiblede hata ettigini 6grenen
kimse artik namazini bir daha iade etmez. Imam Safii (r.a.), “Eger kisi namazdan sonra

kiblenin arkasma geldigini 6grenirse namazini bir daha kilmak zorundadir” demistir. Bu ruhsat,
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“ictihad ve mazuriyet (giligliik ve mazeret sebebiyle kolaylik) ilkesi’ne dayanir. Yani
kisi, kibleyi bilmiyorsa ve arastirma imkani yoksa elinden geleni yaparak (ictihad
ederek) kibleyi tayin etmelidir. Kisinin bu ¢abasi yeterli sayilarak namazi gegerli kabul
edilmistir. Clinkii kisiden beklenen, elinden geleni yapmasidir. Burada kusur degil,

gayret esas alinmistir (Merginani, 2004a, s. 47).

Yolculukta binek tizerinde nafile namaz kilinabilecegine dair biitiin mezhepler
ittifak halindedir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de binek {izerinde nafile namaz kilmig

ve ashabina da dyle namaz kilmalarin1 emretmistir. Abdullah Ibn-i Omer (r.a.) “Hayber
yolunda Hz. Peygamberi (s.a.v.) bineginin sirtinda namaz kilarken goérdiim. Yiizii Hayber tarafina

doniiktii ve isaretlerle namazimi kiliyordu” diye rivayet etmistir (Miislim, s. 244; Ebt David,
“Sefer”, 180) Nafile namazlarin belirli bir vakti olmadig: i¢in kisiye eger “bindigin
vasitadan in ve kibleye dogru namaz kil” seklinde onu zorda birakacak bir teklif
yapilirsa, bu kisi ya kervanindan geri kalacak ya da hi¢ nafile namaz kilmayarak o
namazin sevabindan mahrum kalacaktir. Bu sebeple kisiye kible cihetini niyet etmesi
sartryla binegindeyken namazini kilmasina cevaz verilmistir. Eger kibleye yonelmek
herhangi bir nedenle miimkiin degilse, o zaman kisi istedigi yone donerek de
namazlarmi kilabilir. Cilinkii Yiice Allah (cc), “Eger (bir tehlikeden) korkarsaniz, (0
vakit) yaya (viiriir vaziyette) iken veya binek iizerindeyken (namazi vakti icinde) kilin.” (Bakara,
2/239) buyurmustur (Merginani, 20044, s. 70, 88).

4.11.1.1.5. Kiraatte Kolayhk

Kur’an kelimesiyle ayn1 kokten olan ve sozliikte okumak, tilavet etmek,
telaffuz etmek gibi anlamlara gelen kiraat, dini bir kavram olarak Kur’an-1 Kerim
tilavet etmek ve namazda okunmasi gereken asgari miktar kadar Kur’an-1 Kerim’den

okumay1 ifade eder (Karaman vd., 2017, s. 374).

Kiraat, dinin degisik ilim dallarinda farkli terim anlamlar1 kazanmistir. Fakat
kiraat kelimesi genelde Kur’an okuma manasinda kullanilmistir. Bu yoniiyle kiraat
kelimesi tilavet kelimesiyle es anlamlidir. Arapgada bir kelimenin bagka miiteradifleri
(es anlamli) varken o kelimenin kendi manalar igerisinden kastedilen manasinin
sadece o kelimeyle tilavet edilmesi, Arapcanin diger dillerde olmayan bir 6zelligidir.
Kiraat kelimesi fikihta Kur’an okumay1 ifade ederken ayni zamanda namazin bir riiknii

olarak yerine getirilmesi gereken 6zel bir terim anlami1 da kazanmistir. Kiraat namazin
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rlikiinlerinden birisidir. Kisinin farz namazlarinin ilk iki rekatinda diger namazlarinin
ise her rekatinda Kur’an-1 Kerim’den asgari miktar kadar Kur’an okumasi farzdir. Farz
olan asgari miktar ise, Hanefilere gore en kisa ii¢ dyet veya buna denk uzun bir ayettir.
Hanefilere gore farz namazlarin ilk iki rekatinda, diger namazlarin ise her rekatinda
fatiha ve bir zammu sure okumak vaciptir. Fatiha’nin unutulmasi halinde ise kisiye
sehiv secdesi gerekir. Namazda kiraat farz oldugu i¢in kiraatin tamamen terk edilmesi
halinde namaz bozulmus olur. Ebli Hanife (r.a.), namazda kiraatin farz olan asgari
miktar1 i¢in “En az bir ayettir” demistir. Diger iki imam ise (r.a.), “Ug kisa ayet veya buna
denk olan bir uzun ayettir.” demislerdir. Bu son goriis ihtiyata daha uygun oldugu igin
mezhepte daha cok kabul gormiistii. Ahmed b. Hanbel’e (r.a.) ve Hanefilerin
cogunluguna gore namazda Fatiha suresini okumak, namazin bir riikknii degil vacibidir.
Fakat diger mezheplere gore kiraatin asgari miktar1 her rekatta Fatiha suresinin
okunmasidir. Kiraatin sahih olabilmesi i¢in okuyan kisinin sadece kendisinin
isitebilecegi yiikseklikte olan bir sesle okumasi gerekir. Imama uyan kisilerden ise
imam cemaatin yerine kiraat ettigi i¢in onlardan kiraat riiknii diiser ve imamla beraber

okumalarina gerek kalmaz (Sifil, 2022, s. 433-434).

Hanefiler kiraati, namazin asil iskeletini olusturan riikun olarak kabul
etmislerdir. Hanefilere gore kiraatin siinnet, nafile, vitir namazlarda, iki rekatl farz
namazlarin her rekatinda, ii¢ ve dort rekath farz namazlarin ise herhangi iki rekatinda
yerine getirilmesinin farz oldugunu, ilk iki rekatta okunmasinin ise vacip oldugunu
belirtmislerdir. Yiice Allah (c.c.) “Namazda Kur’an-1 Kerim'den neyi okuyabilirseniz okuyun”
buyurmustur (Miizzemmil, 73/20). Bu sebeple Hanefilere gore namazin herhangi bir
rekatinda kiraat okunmusg olsa da yine de emir yerine getirilmis olur. Kisi eger
namazdayken kiraatte hata eder ve heniiz selam vermeden Once hatasini anlarsa o
zaman namazinin sonunda sehiv secdesi yapmak suretiyle namazindaki eksikligi telafi
etmis olur. Imam Ebi Hanife (r.a.) “Okuyus her iki rekétta da gereklidir. Son iki rekatta ise kisi
okuyup okumamakta serbesttir. Kisi ister okur ister susar, isterse de tesbih ¢eker.” demistir. Imam
Safii (r.a.) ise, “Namazda biitiin rekatlarda kiraat gereklidir. Ciinkii rekatlarm her biri ayr1 bir namaz
sayilir. Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v.) “Hi¢hir namaz kiraatsiz olmaz” (Miislim, “Salat”,
42; Ebla Davuad, “Salat”, 132, 167) buyurmustur.” demistir. Bu ruhsat, “zorunluluk
derecelerine gore kolaylik saglama (mer’iyyet ve takrir esas1)” ilkesine dayanir. Yani
Hanefiler, kiraatle ilgili zorunluluklar1 hafifletip, farkli namaz tiirlerinde farkli dlgiiler

koyarak kolaylik ve esneklik tanimiglardir (Merginani, 20044, s. 68-69).
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Ikindi ve yats1 namazlar1 ge¢ vakitte de kilmabildigi icin eger bu namazlarda
uzun sureler okunursa, namazlarin mekruh bir vakite kalmasi muhtemeldir. Bu sebeple
ikindi ve yats1 namazlarinda orta uzunluktaki sureleri okumak daha uygun
goriilmiistiir. Halkin cemaate yetisebilmesi i¢in sabah namazinin birinci rekati, ikinci
rekatina gore daha uzun olmalidir. Imam Ebsi Hanife ve Imam Ebi Ydsuf (r.a.), “Ogle
namazinin birinci ve ikinci rekati ayn1 uzunlukta olmahdir.” demislerdir. Imam Muhammed

(r.a.) ise, “Biitiin namazlarda birinci rekatlarin diger rekatlardan uzun olmasi daha uygundur. Ciinkii
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) biitiin namazlarda birinci rekatlar1 diger rekatlardan daha ¢ok uzatmigtir”

demistir (Buhari, “Salat”, 107; Miislim, “Salat”, s. 185). Aksam namazinin vakti ise
diger namazlara gore daha dar zamanlidir. Bu sebeple Aksam namazinin kiraatinde

kisa surelerin okunmasi daha uygundur (Merginani, 200443, s. 68-69).

Kisi Arapga bildigi halde namazdaki kiraati Fars¢a okursa veya bir hayvani
keserken Farsca olarak besmele ¢ekerse Imam Ebf Hanife (r.a.) “caizdir” demisken

diger iki imam (r.a.) ise, “Hayvani kesmek igin Fars¢a olarak da besmele cekebilir. Fakat kisinin
namazda Farsca olarak kiraati caiz degildir. Kisi sadece Arapga bilmediginde ve Kur’an-1 Kerim’i

dgreninceye kadar namazindaki kiraatini arapga disinda baska bir dille okuyabilir.” demislerdir.

Imam Ebi Ytsuf (r.a.),

“Namazda kiraat olunan Allah’mn (c.c.) sifatlarinin gectigi fiil kaliplar1 mana olarak
ayn1 anlami tasidiklari i¢in, “Allah-u Kebirun” lafz1 “Allah-u Ekber” demek gibidir.

Ancak kisi eger bu lafizlar1 sdyleyemiyorsa, o zaman sdyleyebildigi ve bu lafizlarin

ihtiva ettigi anlamdaki baska lafizlarla da kiraat etmesi caizdir.” demistir.

Imam Ebd Hanife ve Imam Muhammed (r.a.), “Allah-u Ekber demekten maksat
Allah’1 yiiceltmek olduguna gére, baska lafizlarla sdylenirse yine de caizdir” demislerdir. Imam
Muhammed (r.a.) iftitah tekbirinin sadece Arapca olarak getirilmesi gerektigi
konusunda imam Ebi Hanife ile (r.a.) aym goriistedir. Bu iki imamin namazdaki
kiraatin Farsca olarak okunabilmesini caiz gérmemelerinin sebebi ise Kur’an-1
Kerim’in Arapga olarak nazil olmas1 sebebiyledir. Nitekim Yiice Allah (c.c.) “Biz bu
kitabi bir Arapga Kur’an olarak indirdik” buyurmustur (Yusuf, 12/2). Ancak kisi rika ve
secdeleri yapamayacak durumdayken nasil ki isaretlerle de namazini kilabiliyorsa,
ayn1 sekilde kisinin Kur’an-1 Kerim’den higbir sey bilmedigi durumda da Kur’an-1
Kerim’in anlamini okuyarak namazini kilmasi caizdir. Fakat besmele namazdaki kiraat

gibi degildir. Ciinkii besmele bir zikirdir ve her dille yapilabilir. Imam Eba Hanife’nin
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(r.a.) bu konudaki dayanagi, “Kur'an gegmis peygamberierin kitaplarinda da bulunur” (Suara,
42/196) ayeti kerimesidir. Bu ruhsat, “Seri metnin lafzina baglilik ile maksat ve ruhun
korunmasi arasindaki denge (lafzin korunmasi ile anlamin kolaylastirilmasi)” ilkesine
dayanir. Yani, namazdaki kiraat Arapca olmalidir fakat zorluk durumunda ayni1 anlami
ifade eden farkli kelimelerle tilavet etmek de caizdir. Boylece ibadetin 6ziine bagh

kalinirken kislere bu konuda kolaylik saglanmigtir (Merginani, 20044, s. 48-49).

Imamin cemaati usandirmamak i¢in namazdaki kiraati fazla uzatmamasi
gerekir. Hanefiler,

“Ogle namazinin okuyusu sabah namazinin okuyusundan daha az olmalidir. Ciinkii 6gle

namazinin vakti is giic zamanidir. Insanlara usang vermemek igin 6gle namazinin kiraati

sabah namazinin kiraatinden daha az olmalidir. ikindi ve yats1 namazlarinda ise orta

uzunluktaki sureler okunmali, aksam namazinda ise 6gle namazindaki okuyustan daha

kisa sureler okunmalidir.” demislerdir.

Bu ayrmtilar Hz. Omer’in (r.a.) Eb Musa el-Es’ari’ye (r.a.) yazmis oldugu mektupta
sOyle gecmektedir: “Sabah ve 6gle namazlarinda uzun surelerin, ikindi ve yats1 namazlarinda orta
uzunluktaki surelerin, aksam namazinda ise kisa surelerin okunmasi gerekir.”” (Ebi Davad, “Salat”,
1/213, Nesai “Salat”, 1/157, 312). Kur’an-1 Kerim’i sesli okuyan kimse, onu isitenleri
secde etmek mecburiyetinde birakmamak i¢in secde ayetine geldiginde sessiz okumasi
gerekir. Kur’an-1 Kerim’i okuyamayanlarin kendi dillerinde ayni manaya gelen
sOzlerle zaruret sebebiyle Kur’an-1 Kerim’i tilavet edebilmeleri kolaylik prensibidir

(Merginani, 20044, s. 55-56, 80).

4.11.1.1.6. Kiyamda Kolayhk

Sozliikte dogrulmak, ayakta durmak, yonelmek gibi anlamlara gelen kiyam, bir
fikih terimi olarak namaza iftitah tekbiriyle baslayarak her rekatta Kur’an-1 Kerim’den
okunmasi gereken kiraati okuyabilecek kadar ayakta durmay1 ifade eder (Karaman vd.,

2017, s.377).

Hanefilere gore kiyam, riikQi, secde ve son oturus gibi riikiinlerden olmayip,
ikincil derecede ve zaid bir riikiindiir (Zait Riikiin: Amelin vazgecilmez gereklerinden
olmakla birlikte baz1 durumlarda diisebilen ya da yoklugunda biitliniin ve hiikmiin yok
olmayacagi unsur). Hanefilerin yolculukta kilinan namazlarin kisaltilip iki rekat olarak

kilinmas1 gerektigindeki 1srarlar1 da onlarin farz namazlar iki rekat esasi iizerine
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(azimet) degerlendirmeleri sebebiyledir. Kisi nafile bir namazi ayakta kilabilecegi gibi
oturarak da kilabilir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Oturarak kilinan namazin sevabi, ayakta
kilinan namazin sevabiun yarisidy” buyurmustur (Buhari, “Salat”, 1/150). Bu hadisten
kisinin herhangi bir zorunlulugu veya herhangi bir 6zrii olmasa bile nafile olarak
kilacagr namazini oturarak da kilabileceginin caiz oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii
zorunluluk halinde oturarak kilinan namazin sevabi, ayakta kilinan namazin
sevabindan eksik olamamalidir. Imam Eb@ Hanife (r.a.) istihsanda bulunarak, “Kisi
ayakta basladig1 nafile namazinda eger bir zorunluluk olmadan oturursa yine de caizdir.” demistir.
Zaten nafile namaz, kisinin kendi istegiyle ve sevap kazanmak icin kildig1 bir namaz
oldugundan nafile namaz kilmak isteyen bir kisi eger ayakta namaz kilmaya mecbur
birakilirsa, o zaman ayakta namaz kilmak kisiye zor geleceginden bu kisi iisenerek bu
namazi hi¢ kilmayip sevabindan vazgegebilir. Diger iki imam (r.a.) ise, “Kisinin bir
zorunlulugu olmadan oturmasi caiz olmaz” demislerdir. Kiyasa gore de caiz olmamasi
gerekir. Cilinkii bir kimse herhangi bir namaza ayakta basladig1 zaman o namazi ayakta
kilmay1 kendine adamis demektir. Ayakta kilinmasi adanan bir namaz ise oturarak
kilimamaz. Fakat Hanefilerden bazi alimler, “Kisi eger bir namazi ayakta kilacagmi diliyle
sdylememisse ayakta basladigi namazini oturarak da kilabilir” demislerdir. Hanefilerdeki kabul
olunan goriis gore, namazdaki tesehhiit i¢in nasil oturuluyorsa herhangi bir 6zrii olup
da namazini ayakta kilamayan kisinin de tesehhiit oturusu sekilde oturarak kilmasi
gerekir. Cilinkii namazdaki tesehhiit oturusu ayn1 zamanda insanlara en kolay olanidir.
Bu ruhsat, “Mesakkat teysiri celbeder (zorluk kolaylig1 getirir)” ilkesine dayanir.
Hanefiler, kisinin zorlanmamasi ve nafile ibadetten tamamen uzaklagsmamasi igin
kolaylik gostererek kisinin herhangi bir 6zrii olmasa bile oturarak da nafile namaz

kilabilmesi bu kolaylik ilkesinin bir sonucudur (Merginani, 20044, s. 69).

Namazda kiyam (ayakta durmak), namazin farzlarindan birisi olmasina
ragmen, namazda ayakta duramayacak derecede hasta veya yasli olan kimselerden
kiyam riiknii diiser. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) hasta olan Imran b. Husayn’a (r.a.)
“Ayakta namazin kil. Ayakta namaz kilamazsan oturarak kil. Oturarak da namazim kilamazsan yatarak
ve isaretler yardimiyla namazim kil” buyurmustur (Buhari, “Salat”, 1/150; EbG Davud,
“Salat” 1/144; Tirmizi, “Salat”, 1/49; Ibn-i Mace, “Salat”, 1/87). Namazda ayakta
duramayacak kadar hasta veya yash olan kimseler, oturarak ya da nasil kolaylarina
gelirse o sekilde namazlarini kilabilirler. Eger giicleri yeterse riiki ve secdelerini tam

olarak yaparlar. Eger riikli ve secdeleri yapmaya giigleri yetmezse o zaman baglari ile
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ima ederek de namazlarini kilabilirler (Merginani, 20044, s. 76-77).

4.11.1.1.7. Sehiv (Yanilma) Secdesinde Kolayhk

Sozliikte yanilma, unutma, dalginlik gibi manalarina gelen sehv, fikihta sehiv
secdesi seklinde kullanilir. Sehiv secdesi ise namazda olusan bir eksikligi, fazlalig
veya yanlighigi telafi etmek maksadiyla namazin sonunda pespese yapilan iki adet
secdeyi ifade eder (Karaman vd., 2017, s.583).

Namazdayken unutularak bir riikunun (farzin) geciktirilmesi, tekrarlanmasi,
Oone alinmasi ya da bir vacibin geciktirilmesi, degistirilmesi veya tamamen terk
edilmesi gibi durumlarda yapilan bu hatalarin telafi edilebilmesi i¢in namazin sonunda

iki adet sehiv secdesi yapilmasi vaciptir (El-Fetava el-Hindiyye, 1672, s. 12).

Sehiv secdesinin namazin sonunda yapilmasi daha uygundur. Zira “Peygamber
Efendimizin (s.a.v.), sehiv secdesini selamdan sonra yaptigi” rivayet olunmustur. (Buhéri,
“Salat”, 1/164; Miislim, “Salat”, 1/213; Ebl David, “Salat”, 1/192) Cemaatle kilinan
namazlarda ise cemaatin namazin bittigini zannedip dagilmamasi i¢in imamin sag
tarafa selam verdikten sonra sola selam vermeden iki adet sehiv secdesi yapmast hem

daha faziletli hem de ihtiyata daha uygundur (http-6).

Namazda bir vacibin ertelenmesi veya terk edilmesi ya da bir rikkniin sadece
ertelenmesi sebebiyle namazda olusan eksikligi telafi etmek igin sehiv secdesi
yapilmasi gerekir. Cilinkii Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Her bir sehiv i¢in selamdan sonra
iki kez secde edin” buyurmustur (Ebi David, “Salat”, 156; Ibn-i Mace, “Salat”, 86).
“Peygamber Efendimizin (s.a.v.), namazinda selamdan sonra sehiv secdesi yaptigi” rivayet
olunmustur (Buhari, “Salat”, 1/164; Miislim, “Salat”, 1/213). Kisi namazinda eger
unutarak da olsa kiraati terk etmisse, o kisinin sehiv secdesi yapmasi gerekir. Namazda
eger kiraat terk edilmis ve sehiv secdesi de yapilmamigsa o zaman namaz bozulur ve
iadesi gerekir. Ancak kisi heniiz selam vermemisse, sehiv secdesi yapmak suretiyle

namazinda Olusan bu eksikligi telafi etmis olur (Sevkani, 1356, s. 320).

Bir kimse namazinda “Ug rekat m1 kildim yoksa dort rekat mi kildim?”
seklinde tereddiide diiserse ve bu onun ilk tereddiide diismesiyse, bu kimsenin
namazini yeni bastan kilmasi gerekir. Ciinkii Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Herhangi

biriniz namazinda, kag¢ rekdt kildigi konusunda tereddiide diiserse, namazini yeniden kilsin”
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buyurmustur (Kasani, 1328, s. 165-166). Fakat kisi eger zaman zaman bdyle
tereddiitlere diisiiyorsa, 0 zaman bu kisi kendisince hangi ihtimali daha kuvvetliyse
onu yaparak namazini bitirmesi ve namazinin sonunda sehiv secdesi yapmasi gerekir.
Ciinkii Peygamber Efendimiz (s.a.V.), “Namazinda tereddiide diisiip ii¢ rekdt mi dort rekdt mu
kildigint bilemeyen kimse, az olan tarafi se¢sin” (Tirmizi, “Salat”, 1/53; [Im-i Mace, “Salat”,
88) buyurmustur. Bu ruhsat, "Zan galip olursa onunla amel edilir" ve "Mesakkat teysiri
celbeder (zorluk kolaylig1 getirir)" fikih ilkelerine dayanir. Siirekli vesveseye diisen
kimseye kolaylik saglanarak namazini yeniden kilmasi yerine, galip zanniyla hareket
etmesine izin verilmistir. Bu da kisiye mesakkati kaldirarak ibadeti kolaylastirmistir

(Merginani, 200443, s. 76).

Bir kimse eger birinci tesehhiit oturusunu unutup ayaga kalkarsa, hatasinin
farkina vardiginda eger heniiz ayaga kalkmamissa o kisi oturmaya daha yakin bir
konumda oldugu i¢in hemen oturur ve bu kisi sanki hi¢ ayaga kalkmamis gibi olur.
Ancak bu kimseye sehiv secdesinin gerekip gerekmedigi konusunda ise alimler ihtilaf
etmislerdir. Hanefl alimlerden bazilar1 “Vacip olan tesehhiidii tehir ettigi (geciktirdigi) icin bu
kimseye sehiv secdesi gerekir” demislerdir. Fakat Hanefilerdeki en sahih olan goriise gore
bu kimse hi¢ ayaga kalkmamis gibidir ve kendisine sehiv secdesi de gerekmez. Bir
kimse namazinin dordiincii rekatinin sonunda bir tesehhiit miktar1 kadar oturduktan
sonra namazinin bittigini zannedip eger ayaga kalkar ve hatasinin farkina vardiginda
da heniiz besinci rekatin secdesini yapmamigsa 0 zaman hemen oturur ve selam verir.
Cilinkii namazdayken oturup selam vermesi en dogru olandir. Ciinkii ayakta selam
vermek mesru bir hareket degildir. Namazda yapilan noksanlik ve hatalar eger birden
fazla olsa da hepsi igin ayr1 ayri sehiv secdesi yapmaya gerek yoktur. Bir kez yapilan
sehiv secdesi namazda yapilan biitiin hata ve eksiklikler icin yeterlidir. Bu sebeple de

sehiv secdesini namazin sonuna birakmak daha uygundur (Merginani, 20044, s. 74-

75).

Imam Ebf Hanife ve Imam Ebd Ydsuf (r.a.) kisinin Cuma namazina yetisip
yetisememesi konusunda “Cemaat heniiz tesehhiitteyken veya sehiv secdesi yapiyorken cemaate
yetisen kisi Cuma namazina yetismis olur.” demislerdir. Namazda yapilan hata ve kusurlarin
namazin sonunda yapilan iki adet secdeyle telafi edilebiliyor olmasi bir kolaylik
prensibidir (Merginani, 2004a, s. 84).
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4.11.1.2. imamette Kolaylik

Sozliikte 6nder, halife, ordu komutani, delil gibi manalara gelen imam, dini bir
kavram olarak bir cemaatin, bir ekoliin veya bir hareketin 6nderi anlamina gelir.
Fikihta ise cemaatle namaz kilmak isteyenlerin kendisine uyduklar1 kisi anlaminda
kullanilir. imamin cemaate namaz kildirmasina da imamet denir (Karaman vd., 2017,

5. 313).

Imamet kavrami, kelamda, fikihta ve siyasi tarihte farkli farkli manalarda
kullanilmustir. Imamet, siyasi ve hukuki bir terim olarak Peygamber Efendimizden
(s.a.v.) sonra Islam {immetinin rehberligini, liderligini ve Islam toplumunun idaresini
en yiiksek seviyede iistlenen kisinin makamini ifade etmek i¢in kullanilmistir. Fakat
namaz kilacak cemaate dnder ve yOnetici olmasi sebebiyle namaz kildiran kimseye de
imam, bu kisinin namaz kildirma gérevine ise imamet denir. Bu karisikligr 6nlemek
amaciyla devlet baskanlig1 icin “el-imametii’l-kiibra” yani biiylik imamlik ifadesi

kullanilmastir (Oz, 2000, s. 22, 201-203).
Imametteki (namaz imamhigindaki) kolayliklara asagidaki drnekler verilebilir:

1) Teyemmiimlii olan bir kimse suyla abdest almis olanlara imamlik yapabilir.

Imam Eb( Hanife ve Imam Ebii Ysuf (r.a.) da “Teyemmiim sadece zaruret haline mahsustur
ve zaruret kalkmadikca abdestle yapilan her sey teyemmiimle de yapilabilir. Bu sebeple teyemmiimlii

biri abdestli olanlara imam olabilir.” demislerdir (Merginani, 2004a, s. 16).

2) Ayakta namaz kilan kimse, oturarak namaz kilan kimsenin arkasinda cemaat
olarak namaz kilabilir. Imam Muhammed (r.a.) ise, “Kilamaz” demistir ki kiyasa gore
de kilamamas1 gerekirdi. Ciinkii ayakta kilinan namaz oturarak kilinan namazdan daha
kuvvetlidir. Fakat bu konuda nass bulundugu i¢in kiyas terkedilerek nass tercih
edilmistir. Zira rivayete gore, “Peygamber Efendimiz (s.a.v.) vefat etmeden dnce cemaate son

kildirdig1 namazini, arkasindaki cemaat ayakta ve kendisi ise oturarak kildirmistir.” (Buhari, “Salat”,

95; Miislim, “Salat”, 177).

3) Elinde olmayarak abdesti bozulan kimsenin namazini yeni bastan kilmasi
ihtiyata en uygun olandir. Ciinkii bu meselede imam Safii’nin (r.a.) muhalefeti vardir.
Bu sebeple yeni bastan kilan kisi namazinin kabul olmama siiphesinden kurtulmus
olur. Cemaate imam olan kisinin abdesti bozuldugunda cemaatin namazinda herhangi
bir kusur veya noksanlik olmadig1 i¢in sadece imamin namazi bozulmus olur. Imam

daha sonra namazini yeniden kilmas1 gerekirken cemaatin namazi gegerli ve sahihtir
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(Merginani, 20044, s. 59).

4) Cemaate namaz kildiran imamin eger dili tutulur ve Kur’an okuyamaz hale
gelirse, baskasini yerine gegirmesi Imam Eb( Hanife’ye (r.a.) gore caiz, fakat diger iki
imama gore caiz degildir. Clinkii bu iki imam “Namaz iginde ciiniip olan bir imam nasil ki
baskasini kendi yerine geciremiyorsa bu da Oyledir. Zaten bdyle bir durum insanin basina ¢ok az

gelebilir.” demislerdir.

fmam Eba Hanife ise, “Imamin namaza devam edemeyecegi bir durumda bir
bagkasint kendi yerine gegirmesi nasil ki 6ziir olarak caiz ise, imamin dilinin tutulup
namaza devam edememesi durumu da fazlasiyla 6ziir bir durumdur. Bu durumda

imamin yerine baskasini gegirmesi caizdir. Ayrica bu durum az meydana gelen bir

durum da degildir.” demistir (Merginani, 200443, s. 60).

5) Seferi olan biri hem kendisi gibi seferi olanlara hem de yolculukta olmayip
mukim olanlara imamlik yapabilir. Fakat bu kiginin mukim olanlara namaza
baslamadan oOnce, “Ben seferiyim. Siz namazinizi (ben selam verdikten sonra)
tamamlayin” demesi miistahaptir. Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de Mekke’de
misafir durumdayken mukim olan halka namaz kildirmis ve “Ben yolcuyum. Siz namazinizi
tamamlayn” buyurmustur (Eba David, “Salat”, 180; Tirmizi, “Salat”, 71). Ayrica Hz.
Omer (r.a.) de ayni sekilde Mekke’ye gittiginde dort rekatl farz namazlar iki rekat
olarak kildirmis ve mukim olan cemaate, “Ey Mekkeliler! Siz namazimz tamamlaym. Biz

misafiriz.” (Imam Malik, “Kasru’s-salat”, 19) demistir (Merginani, 20044, s. 81).

6) Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Herhangi biriniz namaz kildirirken kusar veya burnu
kanarsa, eliyle agzini kapatsin ve namazin basinda cemaate yetisen baska birini kendi yerine gegirsin.”

buyurmustur (Zeylai, 1303, s. 62). imam bu sekilde yaptiginda cemaatin namazinda
herhangi bir kusur ve eksiklik olmaz. Bu durumda sadece imamin namazi bozulmus
olur. Ciinkii kisinin abdestinin bozulmasi, sakinilmasi miimkiin olmayan bir seydir.
Imam namazdan ayrilirken arkasindaki cemaatten imamlik yapabilecek birini imam
olarak tayin ederek mihraba gecirmesi en uygun olandir. Imamin yerine gecen kisi

istihlaf yoluyla cemaate imamlik yapabilir (Merginani, 200443, s. 59-60).

4.11.1.3. Hastanin Namazinda Kolayhk

Hasta oldugu i¢in ayakta namazini kilamayan kimsenin riik{i ve secdelerini ima

ile yapmasi sartiyla namazlarini oturarak da kilmasi caizdir. Nitekim Peygamber
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Efendimiz (s.a.v.) hasta olan Imran b. Husayn’a (r.a.), “dyakia namazini kil. Eger ayakia
namazin kilamazsan oturarak namazimi kil. Oturarak da namazim kilamazsan yatarak ve isaretler

yardimiyla (ima ederek) namazim kal” buyurmustur (Buhari, “Taksir”, 19; Ebl Davud,
“Salat”, 175; Tirmizi, “Salat”, 157; Ibn Mace, “Ikdme”, 139). Bas donmesi veya bas
agrisi sebebiyle ayakta duramayan kisiler namazlarini oturarak da kilabilirler. Ayakta
durdugunda idrar1i damlayan kisinin veya yarasindan cerahat akan kimsenin,
oturduklarinda eger akintilar1 bir miiddet de olsa kesiliyorsa bu kisilerde namazlarim
oturarak da kilabilirler. Saglikli olan kisiler de namazdayken eger hastalanir ve ayakta
duramayacak hale gelirlerse onlar da riiki ve secdelerini ima etmek suretiyle
namazlarmni oturarak da tamamlayabilirler. Bu ruhsat, “Mesakkat teysiri celbeder”
(zorluk kolaylig1 getirir) fikih ilkesine dayanir. Hasta veya ayakta durmasi zor olan
kimseye kolaylik saglanarak oturarak veya ima ile namaz kilmasina izin verilmistir

(Merginani, 20044, S. 76-77).

Namaz kilmak i¢in basimi bile egemeyen kimse ise, gozleri, kaglar1 veya
kalbiyle ima ederek namazini kilmasi caiz degildir. Cilinkii Peygamber Efendimiz

(s.a.v.), “Hasta olan kisi ayakta namaz kilar. Eger ayakta kilamazsa oturarak kilar. Oturarak da
kilamazsa sirtiistii yatarak ve isaretler yaparak (ima) kilar. Eger bunu da yapamazsa, Yiice Allah (c.c.)

onun bu mazeretini kabul etmeye o kisiden daha layikt”” buyurmustur (Zeylai, 1303, s.176).
Hasta olan kisinin hastalik durumu bir giin ve bir geceden daha fazla devam ederse, bu
kimsenin kilamadigi namazlarim1 kaza etmesine gerek yoktur. Ciinkii kisi ancak

giiciiniin yettigi kadariyla sorumlu tutulmustur (Merginani, 20043, s. 77-78).

4.11.1.4. Yolcunun Namazinda Kolayhk

Sozliikte bir mesafeyi katetmek anlamina gelen sefer kelimesi fikihta, kisinin
belirli bir mesafeyi giderek orada belirli bir siire kalmak i¢in yolculuk yapmasidir.
Kendine has birtakim 6zel hiikiimleri bulunan seferilik hali, kiginin doksan km veya
daha fazla bir mesafeye Hanefilere gore on bes glinden az, Safilere gore ise giris ve
c¢ikis giinleri hari¢ dort glinden az bir siire kalmak i¢in yolculuk yapmasidir (Karaman

vd., 2017, s. 583).

Yolculukta dort rekath farz namazlarin kisaltilarak iki rekat olarak kilinmasi

Kur’an, siinnet ve icmayla sabittir. Allah-u Teala (c.c.) “Eger kdfirlerin size fitne vermesinden

korkarsaniz, yeryiiziinde sefere ¢iktiginizda namazlarimizi kisaltarak kilmaniz da size bir sakinca
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yoktur” buyurmustur. (Nisa, 4/101) Bu ayette namazin kisaltilarak kilabilmenin korku
sartina baglanmasi o giinkii bir olaya vurgu yapmak i¢indir. Zira Peygamber Efendimiz
(s.a.v.) ¢ogu yolculuklarinda miisriklerden ya da diger diismanlarindan teyekkuz
halindeydi. Fakat Peygamber Efendimizin (s.a.v.) vefatindan sonra da sahabiler
seferilik hiikiimlerini uygulamaya devam etmislerdir. Nitekim Ashab-1 kiramdan Ya’la
b. Umeyye (r.a) Hz. Omer’e “Biz neden namazlan kisaltarak kiliyoruz? Oysa biz giiven
igerisindeyiz.” diye sordugunda Hz. Omer (r.a.), “Ben de ayni soruyu Hz. Peygambere (s.a.v.)
sormustum o da bana, “Bu, Allah’in (c.c.) size verdigi bir bagistir, Allah’n (c.c.) sadakasin kabul
ediniz” (Mislim, “Misafir”, 4; Tirmizi, “Tahare”, 4, 20) diye cevap vermisti.” demistir.
Hanefl mezhebine gore seferilik halindeki kisi, dort rekatli namazlarim kisaltip iki
rekat olarak kilmalidir. Ciinkii kiginin bu hali azimet (ilk hal) oldugundan seferi olan
kisi, dort rekatli farz namazlarii mukim iken kildig1 gibi dort rekat olarak kilamaz.
Ciinkii bir yerde gegici olarak kalmak isteyen kimse o yerde yolcu hiitkmiindedir. Nafi’
(r.a.) “ibn Omer (r.a.) seferi oldugu zamanlarda namazini imamla birlikte kildiginda dort rekat olarak,
yalniz bagima kildig1 zamanlarda ise iki rekat olarak kilardi.” diye rivayet etmistir (ez-Ziihayli,
2001, s. 335,413).

Seferiligin nasil oldugu konusunda zaman1 ve mesafeyi esas alan iki ayr1 goriis
vardir. Zamani esas alanlar; Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Mukim olan kimse bir giin bir
gece, yolculukta olan kimse ise ii¢ giin ii¢ gece mestlerini mesh edebilir” buyurdugu (Zeylai, 1303,
s. 174) icin Hz. Peygamber (s.a.v.) bu hadisinde hem ayaklara giyilen mestlerin
stiresini belirlemis hem de kisinin yolculukta seferi olabilmesi i¢in yolculuk siiresinin
en az ili¢ glin olmas1 gerektigini bildirmis oldugu goriisiindedirler. Mesafeyi esas
alanlar ise; kisinin ikamet ettigi beldesini vatan-1 ikame olarak kabul etmesi ve ikamet
ettigi bu yerde namazlarim1 tam olarak kilmasi gerekir. Bu kisi bundan sonraki
yapacagl yolculuklarda ise eger doksan km veya daha fazla mesafeye yolculuk
yaparsa, o zaman seferi olur ve dort rekatli farz namazlarini kisaltarak iki rekat olarak
kilar. Nitekim rivayete gore Hz. Ali (r.a.) Basra’dan ayrilirmak iizere yolculuga ¢ikip
da namaz vakti girdiginde namazi dort rekét olarak kilmigtir ve namaz bittikten sonra
da biraz ilerideki bir kuliibeyi gostererek, “Eger biz su kuliibeyi de gegmis olsaydik namazimizi
kisaltarak kilacaktik” demistir. Hz. Ali (r.a.) bu soziiyle seferi olabilmek i¢in mesafenin

esas alindigini belirtmistir (Yildirim, 2013, s.463).

Imam Eba Yasuf (r.a.), “Yolculuk en az iki giin ile iigiincii giiniin yaridan biraz fazlasi

kadardir.” demistir. Imam Safii (r.a.) ise, “Yolculuk en az bir giin bir gecedir” demistir. Fakat
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Hanefilerdeki kabul olan goriise gore Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Mukim kimse bir
giin bir gece, yolculukta olan kimse ise ii¢ giin ii¢ gece mestlerini mesh edebilir” buyurdugu i¢in
(Zeylal, 1303, s. 174) bu hadis-i serif onlarin goriislerine karst bir delildir. Kisi
yolculuk yapmak i¢in gidecegi yerde ancak on bes giinden daha az bir siire kalmaya

niyet ederse seferi sayilir. Nitekim ibn Abbas ve Ibn Omer (r.a) “Seferi oldugun zaman
eger bir beldeye ugrar ve orada on bes giin kalmaya niyet edersen namazlarini tam kil. Eger buradan ne

zaman ¢ikacagini bilmiyorsan o zaman namazlarini kisaltarak kil” demislerdir. Zira ser’i
miktarlarin tayin edilmesi gibi konularda, sahabenin s6zii de hadis hiikmiindedir. Kisi
gidecegi yerde eger on bes giin ya da daha fazla bir siire kalacaksa o zaman seferilik
hiikmii bu kisi i¢in gecerli olmaz. Eger kisi yolculuk esnasinda bir sehir veya bir
beldede on bes giinden daha fazla siire kalmaya niyet ederse burada namazlarini tam
olarak kilar. Fakat kisi eger on bes giinden daha az kalmaya niyet ederse o zaman
namazlarini kisaltarak kilar. Bir yere sadece kisa bir siire kalmak niyetiyle gitmek
isteyen kisi, gidecegi yerde on bes giinden daha az bir siire kalmaya niyet etmedikge

gittigi yerde yillarca kalsa da namazlarin1 kisaltarak kilar. Ciinkli rivayete gore,
“Abdullah ibn-i Omer (r.a.) Azerbaycan’a gitmis ve orada alt1 ay kadar kalmis fakat namazlarin her

zaman kisaltarak iki rekat olarak kilmistir.” (Beyhaki, 1063, s. 152, Ahmed b. Hanbel,
“Misafir”, 2/83) Ashabin bir¢ogundan bu ve benzeri haberler rivayet olunmustur

(Merginani, 2004a, s. 80-81).

4.11.1.5. Cuma Namazinda Kolayhk

Sozliikkte toplamak, toplanmak gibi anlamlara gelen Cuma hem haftanin
giinlerinden birinin ad1 hem de Kur’an-1 Kerim’in 62. suresinin ismidir. Islam dininde
cuma giinii haftalik ibadet giinii olarak se¢ilmistir. Cuma giiniinii Miisliimanlar i¢in

onemli yapan sey Cuma namazinin bugiinde kilinmasidir (Karaman vd., 2017, s. 106).

Cuma giiniinlin Miisliimanlar i¢in bir bayram giinli oldugunu bildiren bir¢ok
hadis-i serif vardir (Beyhaki, “Cum’a”, 3/243) cuma giinii hakkinda Hz. Peygamber
(s.a.v.), “Uzerine giinesin dogdugu en hayiwrli giin Cuma giiniidiir. Ciinkii Hz. Adem o giin yaratildi, o
giin cennete girdi ve yine o giin cennetten ¢ikarildi.” buyurmustur (Miislim, Cuma, 18) Hz.
Peygamber (s.a.v.) baska bir hadislerinde ise “cuma giiniinde yapilan dualarin kabul edilecegi
bir icabet saati vardir.” buyurmustur (Buhari, “Cuma”, 35) Cuma namazi kuvvetli bir farz

namaz oldugundan bu namazi 6ziirsiiz olarak terk etmenin biiyiik glinah sayildigini
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bildiren yine bir¢ok sahih hadis vardir. Hz. Peygamber (s.a.v.) “Onemsemeyerek ii¢c Cuma
namazin terk eden kimsenin Allah (c.c.) kalbini miihiirler.” buyurmustur. (Eba Davad, “Salat”,

209; Tirmizi, “Cum‘a”, 7) baska bir hadisinde ise Hz. Peygamber (s.a.v.) “Birtakim
kimseler, ya Cuma namazini terk etmekten vazgegerler ya da Allah (c.c.) onlarin kalplerini miihiirler de

onlar gafillerden olurlar.” buyurmustur (Miislim,” Cum‘a”, 40). Bu hadis-i serifler, Cuma
namazini terk etmenin bir Miisliiman i¢in ne kadar sakincali oldugunu bildirmektedir.
Ancak hastalar, yolcular ve Cuma namazi vaktinde ¢ok dnemli gérevleri olanlarin bu
namaza katilmamalarina ruhsat taninmistir (http-7).

Cuma namazi farz bir namazdir ve onun farz olusu, Kitap, stinnet ve icma ile
sabittir. Bu konuda Miisliimanlar arasinda herhangi bir ihtilaf da s6z konusu degildir.
Cuma namazi erkeklere farzdir. Kadinlara ise onlarin bu namaza mazeretleri sebebiyle
katilamamalarina ruhsat verilmistir. Kadin, ¢ocuk ve gii¢siizlere Cuma namazinin farz
olmamasi, onlarin bu namaza gelmelerinde gii¢lilk gekmemeleri i¢indir. Fakat eger bu
kisiler yine de kendi istekleriyle Cuma namazi kilarlarsa, kildiklar1 Cuma namazlari
onlar i¢in 6gle namazinin yerine ge¢mis olur. Bu ruhsat, “Mesakkat teysiri celbeder”
(zorluk kolaylig1 getirir) fikih ilkesine dayanir. Kadin, ¢ocuk ve gii¢siizlerin Cuma
namazindan muaf tutulmalari, onlarin karsilasabilecekleri zorluklar1 dikkate alarak

kolaylik saglama esasina dayanir (Merginani, 20044, s. 83).

4.11.1.5.1. Cuma Namazinin Sihhat Sartlarinda Kolayhk

Hz. Peygamber (s.a.v.), Cuma namazinin kimlere farz oldugunu, hangi
durumlarda kilinabilecegini ve nasil kilinacagini iimmetine detaylica beyan etmistir.
Cuma namazinin ancak belirli sartlarn olusmasi halinde farz oldugu konusunda Islam
alimler arasinda ittifak vardir. Bu sartlar ise viicup ve sihhat sartlar1 olmak iizere ikiye
ayrilir. Viicup sartlart kisinin Cuma namaziyla yiikiimlii olabilmesi i¢in gereken
sartlar, sihhat sartlar1 ise, Cuma namazimin gecerli olabilmesi i¢cin Cuma namazi
kilacak kisilerin erkek, hiir, mukim ve herhangi bir mazeretinin olmamasi Cuma
namazinin viicup sartlaridir. Biitiin mezhepler ittifak bu sartlar i¢in etmistir. Kadinlar,
koleler, mahkGmlar, yolcular, hastalar ve yaslilar ise Cuma namazi ile sorumlu
degillerdir. Ayrica sagligi olumsuz etkileyecek derecedeki sicak, soguk ya da asiri
yagmurlu havalar ve camiye gidilemeyecek derecedeki camurlu yollar Cuma
namazina gitmemek i¢in gegerli mazeretlerdir. Ayrica mal ve can gilivenliginin

bulunmamas1 gibi sebepler de Cuma namazina gitmemek ic¢in gecerli mazeretlerdir.
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Cuma namazinin farz olmamasi bu kimselerin ya da bu durumda olanlarin Cuma
namazi kilamazlar anlaminda degildir. Bu kimseler eger Cuma namazina kendileri
gelirlerse, onlarin kilacaklar1 bu Cuma namazlari onlar i¢in sahih olur ve onlar artik
0gle namazi kilmazlar (Karagoz ve Altuntas, 2012, s. 62-69; Sentiirk, 2017, s. 314-
315).

Cuma namazinin sthhat sartlari: Cemaat sayisinin yeterli olmasi, Cuma namazi
kilinacak yerin sehir hiikkmiinde olmas1 ve 6gle vaktinde kilinmasi gibi sartlardir. Fakat
Cuma namazinin cami veya namazgahta kilinmasi sart degildir. Sehrin Cuma namazi
i¢in uygun olan herhangi bir meydaninda da Cuma namazi kilinabilir. Cuma namazinin
bir kimseye farz olabilmesi i¢in o kisinin Oziirsiiz de olmasi gerekir. Korliik ve
kotiirtimliik gibi engellilik halleri ve yolculuk veya hastalik durumlari da Cuma
namazina gitmekte gii¢liik olusturdugundan bu mazeretleri olanlara Cuma namazi farz
degildir. Seferi olan kisiler de Cuma namaziyla miikellef olmamakla beraber eger yine
de kendileri Cuma namazini kilarlarsa, kildiklar1 Cuma namazi gegerli olur. Yukarida
sayilanlarin hepsi de Cuma namazina gitmemek i¢in gegerli mazeretlerdir. Bu ruhsat,
“Mesakkat teysiri celbeder” (zorluk kolaylig1 gerektirir) fikih ilkesine dayanir. Cuma
namazina gitmekte zorluk yasayan (hastalar, yolcular, engelliler gibi) kimselere bu

ruhsat, mesakkat sebebiyle taninmigtir (Merginani, 20044, s. 83-84).

Havanin asir1 yagish olmasi, yollarin kapali veya baska bir yolun olmamasi
gibi durumlarda Cuma namazina gidilememesi i¢in gecerli mazeretlerdendir. Nitekim
rivayete gore Abdullah b. Abbas (r.a.) yagmurlu bir cuma giiniinde Ezdn okuyan
miiezzine, “Hayye ale’s-salah (Haydi Namaza gelin) deme! insanlara namazlarmiz1 evlerinizde kilin
de” demis ve miiezzinde Oyle yapmustir. Fakat insanlar onun bu soziinii yadirgar gibi

olduklarinda Abdullah b. Abbas (r.a.), “Bunu benden daha hayirl olan biri (Rastilullah) (s.a.v.)

da yapmisti. Cuma namazi farz oldugu halde sirf insanlara sikint1 vermemek i¢in bdyle yaptik. Eger bu
yagmurlu giinde insanlar1 namaza c¢agirsaydik, insanlar ¢gamurlu ve kaygan yollarda mescide gelmek

zorunda kalarak sikinti ¢ekeceklerdi. Cuma namazi kilmak azimettir ve ben sizi camurlu yollarda

yiiriitmek istemedim” (Buhari, “Salatu’l-Cum’a”, 153, 216) demistir (Durur, 2019, s. 69).
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4.11.1.5.1.1. Hutbede Kolayhk

Sozliikte bir topluluk karsisinda yapilan etkileyici konugma anlamina gelen
hutbe, fikihta camilerde Cuma namazi dncesinde, bayram namazi sonrasinda ve hac
vaktinde Arafat’ta belirli ibadetlerin icra edilisi esnasinda cemaate yonelik olarak,
Allah’a hamd, Hz. Peygambere salat ve Miisliimanlara da nasihatten olusan
konusmay1 ifade eder. Konusmay1 yapan kimseye ise hatip denir (Karaman vd., 2017,
s. 271).

Cahiliye devri Arap toplumunda da ¢ok yaygin bir konusma sanati olan hutbe,
Islam’1n gelmesiyle birlikte hem edebi sanat olarak sosyal hayatin da bir pargasi olarak
devam etmis hem de buna dini bir muhteva kazandirilarak bazi ibadetlerin sekli, sarti
ya da tamamlayici unsuru olmustur. Hutbe kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bizzat
gecmemis fakat hem sozliikk hem de terim anlamiyla bir¢ok hadis-i serifte yer almistir.
Hz. Peygamberin (s.a.v.) ¢esitli hutbe ornekleri zamanimiza kadar ulasmistir (Baktir,

1998, s. 425-428).

Fikith Alimleri, Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman edenler! Cuma giinii namaz icin ezan
okundugunda Allah’1 zikretmeye kosun” (Cuma, 62/9) ayetinde buyrulan Allah’1 zikirden
maksadin hutbe oldugunu belirtmislerdir (Merginani, 2004, 1/82-83) Alimler ayrica,
Hz. Peygamberin (s.a.v.) higbir zaman hutbe okumadan Cuma namazi kildirmadigini
da dikkate alarak Cuma hutbesinin farz oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Fakihler,
cuma hutbesinin riikiin ve sartlarinin neler oldugu, uzunlugu ve kisalig1 gibi baz
hususlarda ise ihtilaf etmislerdir. Hutbede sadece Allah’1n (c.c.) adin1 anmakla yetinip
baska hicbir sey eklememek konusunda imam Ebf Hanife (r.a.), Cuma namazinin farz

oldugunu bildiren ayeti (Cuma, 62/99) delil gostererek, “Hutbenin riiknii Allah’a (c.c.) hamd,
onu tehlil ve tesbih etmekten ibarettir. Ayette Allah’1 (c.c.) anmanin hutbe denilebilecek kadar uzun

olmast gibi bir sart kosulmamistir. Hutbede, sadece Allah’in (c.c.) adi anilsa bile hutbe caiz olur.”
demistir. Nitekim rivayete gore “Hz. Osman (r.a) hilafete segildikten sonra ilk
hutbesine ¢iktiginda “Elhamdiilillah™ dedikten sonra kendisini bir titreme tuttugu igin
baska bir sey diyemeden minberden inip Cuma namazini kildirmustir.” (Taberi, “el-
Fihrist”, 4/243) Diger iki imam (r.a.) ise, “Yapilan konusma, hutbe denilebilecek kadar uzun bir
zikir olmalidir. Ciinkii hutbenin okunmast vaciptir. Sadece Allah’a (c.c.) hamd etmekle veya onu tesbih
etmekle hutbenin riiknii yerine gelmis olmaz.” demislerdir. Malikilerin koydugu “Hutbenin Arap
orfiinde hutbe sayilacak élgiide olmasi” sartlar1 da iki imamin bu goriisiinii desteklemektedir.

Imam-1 Safii (r.a.), “Aralarmda oturmak sartiyla hutbelerin her ikisinin de ayr1 olarak okunmamasi

70



caiz degildir. Ciinkii hep o sekilde devam edegelmistir” demistir. Safiiler hutbenin, “Allah’a (c.c.)
hamd, Peygambere (s.a.v.) salat, miiminleri takvaya davet etme (nasihat ve irsad) ve ikinci hutbede

miiminlere dua etmek ile bu iki hutbeden herhangi birinde tek basina anlam biitiinliigii olan bir ayetin

okunmasi seklinde hutbenin bes riiknii vardir.” demislerdir. Bu ruhsat, "Azimet ve Ruhsat"
fikih ilkesine dayanir. Hutbenin asli sekli (azimet), uzun ve kapsamli bir sekilde
yapilmasidir. Ancak Hanefilerde oldugu gibi, sadece Allah'1 (c.c.) anmakla hutbenin
gecerli sayilmasi, zorunlu hallerde veya kolaylik saglamak amaciyla verilen bir

ruhsattir (Merginani, 2004a, s. 82-83).

4.11.1.5.1.2. Cuma Namazi Kilinabilmesi i¢cin Cemaat Sayisinda Kolayhk

Cuma kelimesi cemaatten tiiremis bir kelimedir. Cuma namazinin sithhat
sartlarindan birisi Cuma namazinin onun mutlaka cemaatle kilinmasi gerektigidir. Bu
ayn1 zamanda onu bes vakit namazdan ayiran en 6nemli 6zelliklerindendir. Rivayete
gore Peygamber Efendimiz (s.a.v.) bir cuma giinii Cuma namazini kildirdig1 esnada
orada hazir bulunan cemaatten on iki kisi disinda herkes mescitten ayrilarak
Medine’ye yeni gelen ticaret kervanini karsilamaya gitmislerdi. Hz. Peygamber (s.a.v.)
ise mescidde kalanlara yine de Cuma namazini kildirmistir (Buhari, “Cuma”, 38). Hz.
Peygamberin (s.a.v.) ayrica “Bir yerlesim yerinde sadece dort kisi olsa bile Cuma namazi onlara
farzdi” buyurdugu da rivayet edilmistir (Beyhaki, “Salatu’l-Cum’a”, 3/255).
Gorildiigi gibi Hz. Peygamber (s.a.v.) biri imam olmak iizere dort kisinin bile
bulunduklar1 yerde Cuma namazini kilabileceklerini bildirmistir. Bu da Cuma

namazinin kiliabilmesi i¢in gerekli olan cemaat sayisini gosterir (http-8).

Imam Ebd Hanife (r.a) Cuma namazinin cemaat say1si i¢in “imamdan bagka en az

ii¢ kisiyle de kilmabilir.” demistir. imam Eb@ Yasuf (r.a.) ise, “imamdan baska iki kisi daha
olunca toplanti i¢in yeterli olan ii¢ sayisina ulagilmis olur ve bu ii¢ kisiyle de Cuma namazi kilinabilir.”

demistir. Fakat Cuma namazinin farz oldugunu bildiren ayetteki (Cuma, 62/9) hitabin
cemi s1gastyla (vav) yapilmasi konusunda, Imam Ebs Hanife ve Imam Muhammed’in

(r.a), “En az ii¢ kisiyle ¢ogunluk saglandigina gore ve bu iig kisiye de bir de namaz kildiracak imam
gerekecektir. Bu sebeple Cuma namazinin kilinabilmesi i¢in imamdan baska en az ii¢ kisi daha olmasi

gerekir’ demislerdir. Hanefi mezhebinin bu konudaki kabul edilen goriisii de bu
sonuncusudur. Bu ruhsat, istihsan (giizeli tercih etme) ilkesine dayanir. Cuma
namazinin cemaat sayisinda ¢cogunluk saglanmasi igin asgari sinir belirlenirken, genel

kiyasla daha kolay ve uygulanabilir bir yol tercih edilerek ii¢ kisiyle de olsa “cem”
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(toplanma) gerceklestigi kabul edilmistir. Bu, kiyasin terk edilerek kolaylik ve

maslahat gozetilerek istihsanla hiikiim verilmesidir (Merginani, 20044, s. 82-83).

Kadinlar erkeklere imam olamazlar. Fakat Cuma namazinin kilinabilmesi i¢in
gerekli olan cemaat sayis1 kadin ve ¢ocuklarla da tamamlanabilir. Nitekim kadin ve
cocuklar da namazlarini imama iktida ederek (uyarak) kilabilirler (Merginani, 20044,

s. 83).

Cuma giinii imam daha namazdayken imama yetisen kimse yetistigi kadarin
imamla beraber, kacirip kilamadig: rekatlar1 ise imam selam verdikten sonra ferdi
olarak (yalniz) tamamlar. Kisi eger Cuma namazimi kagirirsa, kagirdigi Cuma

namazinin yerine 6glen namazini kilar (Merginani, 2004a, s. 29, 4/358).

4.11.2. Zekatta Kolayhk

Sozliikte sadaka verme, temize ¢ikarma, hayirseverlik, merhamet, dogruluk,
diirtistliik, arinmislik, temizlik, artma, saflik, cogalma gibi anlamlara gelir. Zekat dini
bir terim olarak ise Allah’in (c.c.) bir emri olarak dinen zenginlik 6l¢iisii (nisap) mala
sahip olanlarin mallarinin belirli bir kismini belirli kisilere vermelerini ifade eder

(Karaman vd., 2017, s. 709).

Yiice Allah’in (c.c.) “Ey iman edenler! Kazandiklarinizin iyilerinden ve rizik olarak size
yerden ¢ikardiklarimizdan haywr igin harcaymn.” buyurmustur. (Bakara, 2/267) Bu ayetten
baska Kur’an-1 Kerim’in bir¢cok ayetinde Allah’u Tedla (c.c.) “Namazimizi kilin”
buyurduktan hemen sonra “Zekdtiniz: da verin” diye emretmistir. (Bakara, 2/43, 110, 177,
277; Nisa, 4/77, 162; el-Maide, 5/12) Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de “Mallarinizin
zekdatm verin” buyurmustur (Tirmizi, “Zekat”, 78). Zekatin farz oldugu konusunda
ayrica icma da vardir. Zekatin farz olabilmesi i¢in zekat verilecek malin nisap
miktarma ulasmis, nami (artici), lizerinden bir tam kameri yil ge¢mis ve asli

ihtiyaglarindan fazla olmasi gerekir (Merginani, 2004a, s. 95).

Zekat, altin, glimiis ve doviz gibi ticari varliklar veya bunlarin gelirlerinden ya
da yatirim amacli gayr-i menkullerden ya da nakdi paralardan verilir. Kiginin malindan
o yil igerisinde 6demesi gereken borglari ¢ikartilarak alacaklar1 varsa zekat verecegi
malina eklenir. Y1l igerisinde maldaki artiglar1 veya eksilmeleri degil, yilsonundaki

mevcut olan deger dikkate alinarak hesaplama yapilir ve artik yil icerisinde maldaki
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artiglar iizerinden bir kameri yilin gegme sart1 aranmaz. Ancak kisi zekéatla yiikiimli

olduktan sonra zekat1 ddemesi i¢in bu siire dolmadan da zekatini verebilir (http-9).

Zekat akilli ve balig olanlara farz olan bir ibadet oldugu i¢in ¢ocuga ve akil
ozirliisiine farz degildir. Ciinkii ¢ocuk ve akil oOziirlisii ibadetlerle miikellef

degillerdir.

Imam-1 Safii (r.a.) “Zekat ibadetten daha gok 8siir ve harag gibi mali bir vergi tiirii
oldugu i¢in nasil ki kadimin nafakas1 ve zaruri masraflar1 kiyas edilerek kadindan da

zekat aliniyorsa, ¢ocuk ve delinin mallar1 da buna gore kiyas yapilarak onlarin

mallarindan da zekat alinir.” demistir.

Hanefiler gore ise zekat, dsiir ve harag gibi vergi tiirlerinden degildir. Osiir
vergisinde her ne kadar ibadet vasfi olsa da ondaki toprak vergisi olma vasfi daha
fazladir. Bu sebeple ¢ocuk ve delinin mallarindan bunlarin ibadetle miikellef

olmamalari sebebiyle zekat alinmaz (Merginani, 20044, s. 95).

Sayis1 besten daha az olan deve siiriisii i¢in zekat vermek gerekmez. Ne zaman
develerin sayis1 bese ulasir ve lizerinden de bir tam kameri y1l gecerse o zaman o
develer i¢in bir koyun zekat olarak verilir. Sayisi otuzdan az olan sigir siiriisii i¢in de
zekat gerekmez. Onlarin da sayis1 ne zaman otuza ulasir ve iizerinden de bir tam
kameri y1l gecerse o zaman bunlar i¢in bir tane iki yasinda olan erkek veya disi sigir

zekat olarak verilir (Merginani, 20044, s. 97-100).

Erkek ve disi olarak karisik durumda bulunan ve saime olan atlarin da zekatinin
verilmesi gerekir. Bu durumdaki atlara sahip kisi eger isterse her ata karsilik bir dinar
altin zekat olarak verebilir. Ya da bu hayvanlarin kiymetini hesaplayip 40/1°ni zekat
olarak verir. Yalniz erkek veya yalniz disi olarak bulunan atlarin ve ticaret maksadiyla

olmadikga katir ve eseklerin de zekati yoktur (Dondiiren, 2024, s.633).

Hanefilerden imam Eb{i Hanife (r.a.), “Otlayan ve sahibine kiilfeti olmayan her bir at
igin ya bir dinar yahut on dirhem giimiis zekat verilir.” demistir. Fakat Hanefilerden iki Imam
ve Imam Ziifer (r.a.) Peygamber Efendimizin (s.a.v.) “Miislimanin ne klesinde ne de annda
zekat yokur” (Buhari, “Zekat”, 1/197;, Miuslim, “Zekat”, 1/316; Ebt Davad, “Zekat”,
1/232) hadisini delil alip “Atlar igin zekat gerekmez.” demislerdir. Sayis1 besten az olan
deve siiriisii, kirktan az olan davar siiriisii, otuzdan az olan davar siiriisii i¢in ve ayrica
yalmiz erkek veya yalmiz disi olarak bulunan atlarin ve ticaret maksadiyla olmadikca

katir ve eseklerin zekat gerekmemesi kolaylik prensibidir (Merginani, 20044, s. 97-
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100).

4.11.2.1. Kiiciikbas Hayvanlarin Zekatinda Kolayhk

Islam hukukunda koyun ve keginin her ikisi de aym cins kabul edilir ve bu
hayvanlarin her ikisine de davar denir. Sayilar kirktan az olan davar siiriisii i¢in zekat
vermek gerekmez. Siirliniin sayis1 ne zaman kirka ulasir ve lizerinden de bir tam
kameri y1l gecerse o zaman kirktan yiiz yirmi davara kadar bir koyun, yiiz yirmi
davardan iki yiiz davara kadar iki koyun, iki yiiz davardan ii¢ yiiz doksan dokuz davara
kadar ti¢ koyun zekat olarak verilir. Bundan sonra ise her yliz davar i¢in sadece bir
koyun zekat olarak verilir. Hayvanlarin zekati, kendi cinsinden verilebilecegi gibi
onlarin degerleri lizerinden nakit olarak da verilebilir (Merginani, 2004a, s. 98-99;
http-10).

Davar siiriisii, eger yilin yarisinda veya daha fazlasinda yemle besleniyorsa o
zaman sanki yilin hepsinde yemle besleniyormus gibi kabul edilir ve o siirii i¢in zekat
vermek gerekmez. Ciinkii herhangi bir seyin azi o seyin ¢oguna tabidir. Zaten
Peygamber Efendimizin (s.a.v.) ve Hz. Ebt Bekir’in (r.a.) talimatlar1 da hep bu sekilde
olmustur. Bunun bodyle oldugu konusunda ayrica icma da vardir (Buhari, “Zekat”,
196). Bu ruhsat, "mesakkat kaldirilir" ve "az, ¢oga tabidir" fikih ilkelerine dayanir.
Davarlarin yilin yarisindan fazlasinda yemle beslenmesi, siirii sahibine zahmet ve
masraf getirdigi i¢in, bu tiir siiriilere zekat gerekmez. Bu da mesakkat varsa ruhsat
vardir ilkesinin bir yansimasidir. Ayrica yilin bir kismindaki uygulama biitiin y1l igin
gecerli sayilmis, bu da "az olan, ¢ok olana tabidir" kaidesine dayanmaktadir

(Merginani, 20044, s. 99).

Zekat memurlart (zekat toplamakla gorevlendirilen kisiler) zekat alacagi
mallarin ne en iyisi ile ne de en kotiistinii alamazlar. Onlar zekat verilecek mallardan
orta halde olanlarindan zekat alirlar. Ciinkii Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Halktan
mallarinin en iyilerini degil orta durumda olanlarini zekat olarak aln” buyurmustur. (Beyhaki,
1063, s. 102; Tahavi, 1893, s. 314). imam Ebd Hanife ve Imam Muhammed’e (r.a.)
gore deve yavrusu, kuzu, oglak ve buzagilar i¢cin de zekat verilmesine gerek yoktur.
Ciinkii eger bu yavrulara zekat diisecek olursa, zekat verilecek yavrunun kiyas edilerek
“Su kadar giinliik, su kadar haftalik veya su kadar aylik olmali” diye tespit edilmesi

gerekecekti. Bu da ¢ok zahmetli olacak ve herhalde higbir zaman da miimkiin
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olmayacakti. Ancak yavrularin arasinda bir tane bile annesi goriinimli geliskin
hayvan olursa, 0 zaman bu yavrular da sayilarak nisap miktarina ulasilabilir. Davar
stirislinlin eger yilin yarisinda veya daha fazlasinda yemle besleniyorsa yilin hepsinde
yemle besleniyormus gibi kabul edilip 0 siirii i¢in zekat gerekmemesi ve zekat
memurlarinin zekat alacagi mallarin en iyilerini almamasi kolaylik prensibidir

(Merginani, 20044, s. 100).

4.11.2.2. Altin ve Giimiisiin Zekatinda Kolayhk

Peygamber Efendimiz (s.a.v.), Muaz Ibn-i Cebel’i (r.a.) Yemen’e vali olarak
tayin edip gonderirken ona, “Her iki yiiz dirhem giimiisten bes dirhem ve her yirmi miskal altindan
da yarim miskal zekdt al” diye emretmistir (Darekutni, “Zekat”, 200). Bu tiir kiymetli
varliklarin zekat orani kirkta bir (1/40) veya % 2,5’tur. Altin ve glimiisten yapilmis
ziynet esyalari i¢in zekat vermek i¢in altin i¢in 20 miskal (80,18 gr), glimiis icin ise

200 dirhem zekat verilir (561 gr) (http-11).

Hanefilerden iki Imam (r.a.) ise, “Dért miskalden daha az olsa da altnmn kirkta

biri (1/40) zekat olarak verilir. Ciinkii bir miskal altin on dirhem giimiis degerindedir.

Bunun i¢in nisab1 gecen altin miktar1 eger dort miskal bile olursa onun degeri kirk

dirhem glimiistiir. Eger altin ve glimiis sikkeli olmaz ve kiilge halinde miicevherat ya da

kap kagak seklinde olursa o zaman onlara zekat diiser.” demislerdir.

Fakat Imam Eb0 Hanife (r.a.), Peygamber Efendimizin (s.a.v.) Muaz Ibn-i
Cebel’e (r.a.) gonderdigi mektubunda zekattan artan kisim i¢in, “Kiisurattan bir sey alma”
emrini ve (Darekutni, “Zekat”, 200; Beyhaki, “Zekat”, 135) Amr b. Hazm’1n (r.a.)
mektubundaki Hz. Peygamber (s.a.v.), “Kirk dirhemden asagi olan giimiiste zekdt yoktur.”
(Zeylai, 1303, s. 367) buyurdugu hadisini esas almis ve “Dért miskalden daha az olan altin
icin zekat yoktur.” demistir. Imam Safii (r.a.) ise, “Kadmlarin miicevherleriyle erkegin parmagina
taktig1 glimiis ylizigiinden zekat alinmaz. Ciinkii bunlar giyilmesi zaruri olan giyeceklerdir ve ikisini
de kullanmak miibahtir.” demistir. Bu ruhsat, “zaruret ve kolaylik ilkesine” dayanir. Yani
kiiciik miktarlarda (dort miskal’in altindaki altindan veya kirk dirhem’in altindaki
glimiisten) zekat alinmamasi, kisiye agir yiik getirmemek ve gereksiz kiilfeti onlemek
icindir. Ayrica, glinliik kullanimdaki zaruri esyalar (kadinlarin miicevherleri, giimiis
yiiziik gibi) zekattan muaftir. Ciinkii bunlar kisinin zorunlu ihtiyaglari arasinda goriiliir.

Bu yaklasim mesakkatten kaginma ve zaruret durumlarinda kolaylik saglama fikih
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ilkesiyle agiklanir (Merginani, 20044, s. 103).

Zekat hesaplanirken maldaki kiisurat i¢in eger zekat verilmesi gerekseydi, o
zaman kiisurat olan malin zekat miktarinin ne kadar oldugunu hesaplamak i¢in ¢ok
uzun ve mesakkatli hesaplar gerekecekti. Boyle bir hesap yapmak da belki de higbir
zaman miimkiin olmayacakti. Bu sebeple bu mesakkatli hesaplara gerek duyulmamis
ve “Kiisurath zekatlarm kiisuratlarinda zekat yoktur.” denilmistir. Zaten dinde de zorluk

¢ikarmak yoktur (Merginani, 20044, s. 102).

4.11.2.3. Madenlerin Zekatinda Kolayhk

Madenler ganimet konumunda olduklar1 ig¢in onlardan 1/5 oraninda zekat
verilmesi gerekir. Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de “Definede beste bir zekdt
vardi’” buyurmustur (Buhari, “Zekat”, 66; Miislim, “Hudud”, 45; Tirmizi, “Zekat”, 16;
“Ahkam”, 37) Bu hadis-i serif, define ve madenler i¢in zekat verilmesi gerektiginin

delilidir. Madenler ti¢ kisma ayrilir;

1) Altin, glimiis, demir, bakir, kalay, nikel gibi eritilerek dokiimii yapilabilen

madenler.

2) Komiir, kireg, yakut, al¢1 tasi ve elmas gibi eritilemeyen kati haldeki

madenler.
3) Petrol, zift veya sudan ¢ikarilan tuz gibi s1vi halde bulunan madenler.

Hanefl mezhebine gore, bu ti¢ grup madenden sadece ilk grupta olan madenler
zekata tabidir ve bu madenlerin az1 da ¢ogu da zekata tabidir ve zekat verilebilmesi
i¢in nisap miktarinda olmasi sart degildir. Malikilere ve Safilere gore madenlerde de
nisap miktar1 aranir. Madenlerdeki nisap miktar1 ise altin ve glimiigiin nisab1 kadardir.
Eritilemeyen ve s1vi haldeki madenler icin ise zekat verilmesine gerek yoktur. Hanefl
mezhebine gore eritilemeyen yakut, ziimriit, mermer ve kireg tasi gibi madenlerle s1vi
haldeki katilasmayan civa ve petrol gibi madenler de zekata tabi degildir (Serahsi,

1324, s. 211).

Hanbelilere gore biitiin madenler “Biliniz ki, ganimet olarak elde ettiginiz mallarin beste
biri, Allah’in, Peygamber’in ve onun yakinlarimin, yetimlerin, diiskiinlerin ve yolcularindir. Allah her
seye kadirdir.” (Enfal, 8/41) ayetinin kapsamina girdigini i¢in hepsi de zekata tabidir.

Hanbelilere gore biitiin madenlerden 1/40 oraninda zekat alinir. Hanbeli mezhebinin
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biitiin madenlerin zekata tabi olacagimi belirttigi bu goriisii, petrol, komiir vb.
madenlerin gilinlimiizde biiyiik bir servet kaynagi olmasi nedeniyle gliniimiizdeki

madenlerin zekat hakkindaki en makbul olan goriistiir (Erkal, 2013, s. 207-209).

Kisinin kendi miilkii olmayan bagka bir yerde buldugu hazineye zekat diiser.
Ciinkii kisinin buldugu hazine, o topragin bir par¢asi olmayip 0 topraga sonradan
gomiilen bir seydir Hanefilerden iki imam (r.a.), “Kisinin kendi evinde veya baska bir yerde
buldugu madenlerin hepsi igin zekat vermesi gerekir” demislerdir. Fakat imam Ebs Hanife’ye
(r.a.) gore sahsi arsalarda devletin hi¢bir hakki olmadigi i¢in kisinin kendi evinde veya
arsasinda bulup ¢ikardigi madenler i¢in zekat vermesi gerekmez. Cilinkii maden, i¢ginde

bulundugu topragin bir pargasidir (Merginani, 2004a, s. 108).

4.11.2.4. Toprak Uriinlerinin Zekatinda Kolayhk

Sozliikte onda bir manasina gelen ve Yiice Allah’in (c.c.) ayette buyurdugu
(En’am, 6/141) “usr” kelimesi iki farkli sekilde okunmustur. Bu emir eger “osiir”
seklinde okunursa, toprak iiriinlerinden ve diger mabhsiillerden belirli siniflar icin
toplanan onda bir (10/1) veya yirmide bir (20/1) oranindaki ibadet i¢erikli vergiyi ifade
eder. Fakat bu emir eger “asir” seklinde okunursa o zamanda, giimriikten gegen ticari

mallardan alinan vergiyi ifade eder (Karaman vd., 2017, s. 535).

Yiice Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim’de zekat konusunda: “Ey iman edenler!
Kazandiklarimizin iyilerinden ve rizik olarak size yerden c¢ikardiklarimizdan infak
edin..” (Bakara, 2/267) ve ayrica “Cardakli ve ¢ardaksiz (iiziim) bahgeleri ve
tiriinleri, cegsit cegit hurmalari, ekinleri, birbirine benzeyen ve benzemeyen zeytin ve
narlari yaratan O dur. Bunlarin her biri meyve verdigi zaman meyvesinden yiyin. Hasat

edildigi zaman ise ondan hakkini (zekdt ve sadakasini) verin, fakat israf etmeyin. Ciinkii

Allah israf edenleri sevmez” buyurmustur (En’am, 6/141).

Hz. Peygamber (s.a.v.) de, “Topragin yetistirdigi iiriinlerin zekdti onda birdir”
buyurmustur (Tirmizi, “Osiir”, 1/401; Darekutni, “Osiir”, 201; Beyhaki, “Zekat”, 4/
128). Hz. Peygamber (s.a.v.) baska bir hadisinde de “Yagmur ve nehir sulariyla sulanan
toprak mahsullerinde onda bir, kovayla sulanan mahsulde ise yirmide bir (zekdt) vardw.”

buyurmustur (Buhari, “zekat”, 55). Hadiste de belirtildigi iizere topraktan g¢ikan
mahsuliin zekat1 i¢in topragin islenmesindeki su kullanimi esas alinir. Buna gore dsiir
verilecek toprak, eger emek sarf edilmeden yagmur, nehir, dere veya irmak araciligiyla

sulaniyorsa ¢ikan mahsuliin onda biri (1/10), eger emek sarf edilerek ya da masraf
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edilerek motor veya kova yardimiyla sulaniyorsa (1/20) oraninda 6siir verilir (http-12).

Savastan kazanilarak askerler arasinda ve yerli halka ganimet olarak dagitilan
arazilerinden de Osiir vergisi alinir. Clinkii arazi sahipleri Miisliiman olduklar1 ve
osiirde ibadet manas1 bulunmasi sebebiyle bu arazilerden &siir vergisi alinir. Osiir, hem
araziden elde edilen iiriinlerden verilen bir vergi tiiriidiir. Osiir ayn1 zamanda
Miisliimanlara daha hafif olan bir vergidir. Toprak tirinlerinin zekatinda yillanma sarti
da yoktur. Ciinkii zaman, maldan kazan¢ saglamaya imkan vermek i¢indir. Toprak
trlinlerinin ise zaten hepsi kazangtir. Tarlalardan alinan iriinlerin Gsiirti, tarlalarin
hangi suyla sulandigina baghdir. Arazi eger yagmur suyuyla sulaniyorsa onda bir
(10/1), eger tasimayla veya sahibine maliyetli bir sekilde sulaniyorsa yirmi de bir
(20/1) oranda &siir vergisi almir. iki Imam (r.a.) ise, Peygamber Efendimizin (s.a.v.)
“Yegilliklerde zekdt yoknr” (Tirmizi, “Osiir”, 401; Darekutni, “Osiir”, 201) hadisini delil
almislar ve “Sadece ticaret mali olan yesilliklerde zekat vardir. Bu hadis “Diger yesilliklerde dsiir
yoktur” manasima gelir.”” demislerdir. Bu ruhsat, "zaruret ve hafifletme (teymin) ilkesi" ile
"seriatin kolaylik ve yiikii hafifletme amac1" ilkesine dayanir. Yani osiiriin miktarinin
sulama sekline gore farkli belirlenmesi, mal sahibinin durumuna goére kolaylik
saglamak icindir. Ayrica, topragin dogal verimliligi ve emek gerektirmeyen
iiriinlerden agir vergi alinmamasi, islam hukukunun yiikii hafifletme prensibidir. Bu
da seriatin amaglarindan olan insanlarin maddi kiilfetlerini azaltmak i¢indir

(Merginani, 20044, s. 107-108).

Osiir, kendi istegiyle Miisliman olmus kimsenin tarlasindan alman bir
vergisiyken Harag vergisi ise gayrimiislim halktan ziyade olarak alinan bir vergidir.
Bu iki vasif iki ayr1 hak sebebiyle alindigindan, bu vergiler ayni tarla igin

birlestirilemezler. Ancak Imam Safii (r.a.), “Hem harag vergisi hem de &siir vergisi aym
tarladan alinir. Clinkii her iki vergi tiirli de vacip olan hak sebebiyledir. Bunun i¢in ayni tarladan her iki

vergi tiirii de aliabilir.” demistir. Hanefiler ise, Peygamber Efendimizin (s.a.v.), “Bir
Miisliiman i tarlasindan hem &siir hem de hara¢ alinmaz” (Zeylal, 1303, s. 442) buyurdugu
hadis-i serifi delil alip “Bu iki vergi ayn1 tarladan alinamaz.” demislerdir. Zaten tarihte hi¢bir
yonetici ayni tarladan her iki vergiyi de almamistir. Bu da Harag arazisinden ¢ikan
iiriinden ayrica Oslir vergisi alinmamasi gerektiginin delilidir. Ayrica Oslir vergisinde
tarlanin stirekli verimli olmasi1 sart iken, haragta tarlanin genellikle verimli olmasi
yeterlidir. Bu sebeple hem hara¢ hem de 6siir ikisi de topraktan alinan vergilerdir. Fakat

bir tarlanin mahsuliinden yilda bazen iki kez 6siir alinabiliyorken, harag vergisi yilda
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sadece bir kez alinir. Hz. Omer (r.a.) de bu vasifta olan tarladan hem 6siir hem de harag

vergisi almamistir (Merginani, 20044, s. 109-110).

Cizye vergisi gayr-i miislim halktan onlarin kiifiirde kalmalarinin bir cezasi
olarak alan bir vergidir. Cizye ile ceza kelimeleri ayn1 kdkten olmasi sebebiyle bu
vergiye ceza anlamindaki “cizye vergisi” denilmistir. Ancak bir kimse Miisliiman olur
veya Oliirse bu kimsenin kiiflirde kalma vasfi da kalkmis olur. Cilinkii Peygamber
Efendimiz (s.a.v.), “Higbir Miiskiman dan cizye vergisi alinmaz.” buyurmustur (Ebt David,
“Harag ve Imara”, 34). Cizye vergisinden maksat sugluyu diinyadayken cezalandirmak
ve onun kotiiliilk yapmasini1 6nlemek oldugu i¢in gayr-i miislim olarak 6len kimsenin
kiifiirde kalma vasfi da kalkmis olur. Ancak kisi eger Miisliiman olursa o kimseden
artik kotiiliik beklenmez. Verimsiz araziden nasil ki hara¢ alinmiyorsa ayni sekilde
hicbir geliri olmayan kimselerden de cizye vergisi istenmez. Peygamber Efendimiz
(s.a.v.), Muaz ibn-i Cebel’e, “Erginlik cagina gelen her erkek ve kadindan ya bir dinar ya bir
dinar degerinde giysi (cizye) al” diye buyurmustur (EbG Daviad, “Zekat” 221; Tirmizi,
“Zekat” 91; Nesai, “Zekat” 239). imam Safii ve Imam Muhammed (r.a.) yukarida
gecen Muaz b. Cebel’in (r.a.) hadisine dayanarak, “Eger calisabiliyorlarsa onlardan da cizye
alimr” demislerdir. Ancak Hanefi mezhebinde kabul olunan goriise gore hadiste cizye
alinmasi istenen kisiler, ¢alisabilen ve kendilerine is bulabilen kimselerdir. Tapinaga
cekilen veya oturup kalkmayan rahiplerden, rahibelerden ve fakir veya is bulamayan
kimselerden de cizye vergisi alinmaz. Bu ruhsat, "adalet ve kolaylik (riisd ve teyyin)
ilkesi" ile "yiikii hafifletme ve mazuriyet (zaruret) ilkesi" esasina dayanir. Vergi ve
yiikiimliiliiklerde kisilerin durumlari, imkanlar1 ve sorumluluklar dikkate alinarak adil
ve kolay uygulanmasi gerekir. Sulama sekline gore farkli vergi orani, ayni tarladan
birden fazla agir verginin alinmamasi ve zayif, din adami gibi 6zel durumdaki kisilerin
vergi yiikiinden muaf tutulmasi, Islam hukukunun adalet ve kolaylik prensibidir

(Merginani, 20044, s. 109-110).

4.11.2.5. Sadaka Vermede Kolayhk

Arapea s1dk kokiinden tiireyen ve sozliikte gercege uygun haber vermek, dogru
sOylemek, samimi olmak, sdziinde durmak gibi anlamlara gelen sadaka, bir fikih terim
olarak kisinin Allah’1n (c.c.) hosnutlugunu kazanmak i¢in ihtiyag¢ sahiplerine goniilli

olarak ve karsilik beklemeden yaptig1 para veya esya gibi maddi yardimlar ifade eder.
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Kisinin dini bir menasikini tam olarak yapamadiginda ya da baglamis oldugu ibadetini
bozdugunda ona kefaret olmasi igin verilenlere de sadaka denir. Fakat sadaka kelimesi
Tiirk¢cede daha cok dilencilere verilen kiiglik captaki para yardimlarini belirtmek igin
kullanilir. Sadaka verme islemine ise tasadduk denir. Sadaka kavraminin anlam1 ¢ok
genis oldugundan sadece maddi imkanlarla sinirlt degildir. Sadaka, eger zekat olarak
verilirse farz, sadaka-i fitir veya fidye olarak verilirse vacip, bunlarin disinda kiginin
sevap kazanmak maksadiyla verdigi sadakalar ise mendup olur (Karaman vd., 2017,

s. 567).

Yiice Allah (c.c.), “Yiizlerinizi doguya ve batiya ¢evirmeniz iyi olmak demek

degildir. Iyi olmak, Allaha, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara ve peygamberlere iman
edip, malini sevmesine ragmen hisimlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara,

dilenenlere ve kole azat etmek icin veren, namazini kilan ve zekdatini verendir”

buyurmustur (Bakara, 2/177).

Bu ayette, farz olan ve miktar1 belirli zekattan ayr1 olarak yakinlara, yetimlere ve
diiskiinlere zekatin disinda yapilmasi istenen mali bir yardimdan da sz edilmistir. Bu
mali yardimin miktari ise sikintida olan kisinin durumuna gore belirlenir. Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) bu konuda, “Yarim hurmayla (sadaka) da olsa cehennemden korunun. Eger
bunu da bulamazsaniz giizel bir sézle (korunun).” buyurmustur (Miislim, “Zekat”, 68). Sadaka,
Allah’m (c.c.) hognutlugunu kazanmak i¢in ihtiyag¢ sahiplerine goniillii olarak yapilan
bagis oldugu i¢in kisinin samimiyet ve diirlistliik temeline dayali ve yardim etme
duygusuyla yapabilecegi her tiirli davraniglari da sadakadir. Buna gore; kisinin
ailesinin nafakasini temin etmesi, misafirine ikramda bulunmasi, meyvelerinden
basgkalarinin faydalanacagi aga¢ dikmesi, kotiiliiklerle miicadele edip iyiligi tavsiye
etmesi, din kardeslerine selam vermesi, giizel s6z sdylemesi, giiler yiizlii olmasi,
Oziirlillere yardim etmesi, cemaatle namaz kilmak i¢in yiiriimesi, insanlara zarar veren
bir nesneyi yoldan kaldirmasi ve daha pek ¢ok davramislari da sadaka olarak
nitelendirilmistir (Duman, 1998, s. 383-384).

Bir kimse malin1 tasadduk etmek istediginde, zekata konu olan malinin ayni
cinsinden sadaka olarak verebilecegi gibi o malin degerini de sadaka olarak verebilir.
Sadaka, Allah’in rizasin1 kazanmak igin verildiginden istihsan edilerek zenginlere de
verilebilir. Fakat sadaka verilen kisi zengin de olsa yine de geri istenmez. Ciinkii bazen
zengine verilen sadakadan da sevap beklenir. Sadakadan maksat sevap kazanmak

oldugundan kisinin Allah’1n (c.c.) rizasin1 kazanmak icin verdigi ya da yaptig1 hersey
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sadaka olarak deger kazanir. Bu ruhsat, "mahsulden ziyade maksat (niyet) esasl
degerlendirme ilkesi" ve "genis yorum ve kolaylik (istihsan) ilkesi" esasina dayanir.
Yani sadakanin sevabi, verilen malin cinsinden ziyade Allah rizasiyla verilmesi
niyetine baglidir. Bu nedenle, malin aynisim1 veya degerini vermek, hatta zengine
vermek bile sevap kazandirir. Burada 6nemli olan niyettir ve ibadette kolaylik esastir

(Merginani, 2004c, s. 228-229).

4.11.2.5.1. Fitir Sadakasinda Kolayhk

Sozliikte yaratmak, icat etmek, kesmek, ikiye bolmek gibi anlamlara gelen
fitir sadakas1 (sadaka-i fitr), dini bir terim olarak ramazan orucunu saglikli olarak
tutabilmenin ve Ramazan Bayrami’na kavusabilmenin bir siikrii olarak her
Miisliiman’in miktar1 ve kimlere verilecegi belirli olan vacip bir sadakadir. Fitir
sadakasimin vacip olusu siinnetle sabittir (Karaman vd., 2017, s. 567).

Fitre, Islam’1n bir emri olarak fakirlerin hi¢ olmazsa bayram giinlerinde de olsa
hi¢ kimseye avu¢ agmamalari i¢in hali vakti yerinde olan biitiin Miisliimanlarin
vermesi gereken vacip bir sadakadir. Miislimanlarin fitrelerini bayram namazindan
once vermeleri gerekir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) Ramazan Bayramindan 6nce
mescide gittiginde oradaki sahabilere fitrelerini gereken yerlere vermelerini
emretmistir (Buhari, “Zekat”, 70-78; Miislim, “Zekat”, 12-16; Ebl David, “Zekat”,
18; Ibn Mace, “Zekat”, 21). Miislimanlarin fitrelerini bayram namazindan once
vermeleri gerekli olsa da bayram giiniinden ¢ok 6nce de verilebilir. Ayrica ne kadar
once verebilmenin sinir1 da yoktur. Alimlerden bazisi, “Fitre ancak ramazanm son yarisinda
verilebilir.”” demis, bazisi ise, “Son on giiniinde verilebilir” demistir. Fitrenin, zekatta oldugu
gibi “vacip olduktan sonra verilmesi” gibi bir sart1 da yoktur. Kisi eger fitresini bayram
giinlii vermemis olsa da hatta aradan uzun zaman ge¢cmis de olsa yine de fitresini
verebilir. Fitrenin hikmet ve gayesi bilindigi i¢in hangi vakitte verilirse verilsin ondan
beklenen gaye yerine gelmis olur. Bu ruhsat, "mazeret ve zaman esnekligi ilkesi" ve
"gayeye uygun kolaylik saglama (hikmet nazariyla esneklik)" ilkesine dayanir.
Fitrenin vakti konusunda siki bir smir belirten nass olmamakla birlikte, Fitre
vermekten amag fakirlerin bayramda ihtiyaglarinin karsilanmasi oldugundan bu amag
gergeklestigi siirece verilis zamani esnek kabul edilir. Boylece ibadette kolaylik ve

maksada uygunluk saglanmis olur (Merginani, 2004d, s. 355).
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Fitrede gaye yoksul ve diigkiinleri doyurmak oldugu i¢in yoksula ve diiskiine
fitrenin kiymeti de verilebilir. Ayette gegen “Yahut bunlarin degeri” ibaresi igin Hanefiler,
“Eger bir kisi fitre olarak yoksullarin bazisina bugday bazisina arpa bazisma da hurma verirse bu da
caizdir. Ciinkii bunlarm hepsi de yiyecek cinsinden oldugu igin bu sekilde de maksat hasil olur.”
demislerdir. Imam Safif (r.a.) “Fitreyi temlik (zimmetine gegirmek) olarak vermek fakire daha
yararli olacagindan fakire temlik etmek gerekir. Bu sebeple fakire fitre olarak verilen yiyecekler ¢ig
olarak verilmelidir.”” demistir. Hanefiler ise, fitre i¢in ayette “doyumiuk” ifadesi gec¢tigi icin
“doyumluk” ifadesi ise hem temlik ile hem de ibaha yoluyla da verilebilir. Zekatta
mutlaka gerekli olan temlik sart, fitrede temelliik (bedeli verilmek suretiyle) olarak da
verilebilir. Clinkii bizzat kendisini vermek de bedelini 6demekte temlik yerine gecer.

Bu sebeple Hanefiler “Fitre, belirlenmis mallardan verilecegi gibi kiymeti verilerek de 6denebilir.”

demislerdir (Merginani, 2004b, s. 268-269).

4.11.3. Orugta Kolayhk

Orug, Arapca savm’in (mastari styam) Farsca’daki karsiligi olan “ruze”
kelimesinden Tiirkceye gegmis bir kelimedir. Sozliikte bir seyden uzak durmak, bir
seye karst kendini tutmak gibi anlamlara gelen orug, terim olarak tan yerinin
agarmasindan giinesin batmasina kadar Isldm’in emrettigi ibadeti yerine getirmek
maksadiyla kisinin, yeme, icme ve cinsel iliskiden uzak durmasini ifade eder. Bagka
bir ifadeyle orug, kisinin belirlemis oldugu niyetle ve bilingli olarak imsak vaktinden
iftar vaktine kadar yeme, igme ve cinsel iliskiden uzak durmasi demektir (Karaman
vd., 2017, s. 533).

Savm ve styam, Kur’an-1 Kerim’de on {i¢ yerde ge¢mis, hadislerde ise daha
fazla zikredilmistir. Kisinin oru¢ vakti igerisinde kendini oru¢ yasaklarina karsi
tutmasina imsak denir. imsak ayn1 zamanda orucun baslangi¢ vakti i¢in de kullanilir.
Vakti gelince orucu usuliine gére agmaya, yani sonlandirmaya ise iftar denir (Karagoz

vd., 2012, s. 275).

Orug, tutulmasi vacip olan ve olmayan oruglar diye iki kisma ayrilir. Tutulmasi
vacip olmayan oruglar, kisinin sevap kazanmak maksadiyla tuttugu nafile oruglaridir.
Tutulmas1 vacip olan oruglar ise, ramazan orucu ve kisinin tutacagini1 adadig: (nezir)
oruglaridir. Tutulmasi vacip olan oruglar igin geceden niyet etmek gerekir. Imam Safii

(r.a.), Hz. Peygamberin “Oruca geceden niyet etmeyenin orucu yoktur” (Ebt Davad, “Styam”
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340; Nesai, “Styam”, 320; Tirmizi, “Savm”, 91; ibn-i Mace, “Siyam”, 123) hadis-i
serifini delil gostererek soyle demistir:
“Orug i¢in geceden niyet etmek sarttir. Geceden niyet edilmeyen orug gegerli degildir.
Ciinkii geceden niyet edilmeyen orucun basi niyetsiz oldugu i¢in tutulacak orug da sahih

olmaz. Fakat nafile veya siinnet oruglar istege bagli olduklarindan, onlar vacip olan bu

oruglar gibi degildir. Siinnet olan oruglar i¢in geceden niyet edilmezse de yine de

caizdir.” demistir.

Kaza orucu tutmak icin geceden niyet edilmesi zorunludur. Ciinkii gecmiste
tutulamay1p kazaya birakilmis oruglari kaza etmek i¢in belirlenmis bir giin yoktur. Bu
oruclar1 tutmak i¢in ne zaman tutulacaginin belirlenmesi gerekir. Bu sebeple kisi kaza
orucu tutacagini eger geceden belirtmezse orucunun sihhati olmaz ve oru¢ borcunu da
6demis olmaz. Bunun i¢in kisinin kaza olarak tutacagi orucuna geceden niyet etmesi
sarttir. Ancak Hanefilere gore orug igin kisi eger geceden niyet etmeyi unutursa, sabah
gilinesi dogduktan sonra giinesin tam tepe noktasindan biraz batiya dogru kaymasi
vaktine kadar bu zaman araliginda niyet ederse yine de caizdir. Ciinkii bir seyin ¢ogu
o seyin tamaminin hilkkmiinde oldugu i¢cin Ramazan ayinda geceden niyet edilmese de
Oglen vaktine kadar oruca niyet etmek caizdir. Bu ruhsat, “cogunluk kismin tiimiine
kiyas edilmesi (el-ekser k’el-kiill)” ilkesine dayanir. Bir ibadetin ¢ogu yerine
getirilince tamami yapilmis kabul edilebilir. Bu nedenle oruca niyet i¢in geceden
belirlenmis vakit gegse de giiniin ¢ogu heniiz ge¢gmediginden 6gleye kadar yapilan

niyet gegerli sayilir (Merginani, 2004a, s. 116-117).

Imam Eb{i Hanife (r.a.), hasta veya yolculukta olan kimselerin ramazan ayinda
farz olan orucu tutmayip nafile oru¢ tutmalar1 hakkinda “Ramazan ayinda ramazan
orucundan daha dnemli bir orug olmadig1 i¢in ramazanda nafile orug tutmak caiz degildir”” demistir.
Ancak hasta veya yolcu olanlarin zorluk ¢ekmemeleri i¢in sadece onlara 6zel olarak
onlarin Ramazan ayinda oru¢ tutmamalarina ruhsat verilmistir. Ancak kendileri orucun
zorluguna razi olur ve orug tutmak isterlerse o zaman oru¢ bozma ruhsatindan daha iyi
bir amel yapmis olurlar ve tuttuklari orucun da sevabini alirlar (Merginani, 200443, s.
117).

Oruglu olan bir kimse, eger unutarak bir sey yer veya igerse o kisinin orucu

bozulmaz. Imam Malik (r.a.), “Kisinin namazinda unutarak da olsa konusmasi namazla
bagdasmayan bir hareket oldugu i¢in nasil ki namazini bozuyorsa ayni sekilde oruglu olan kimsenin de
unutarak bir sey yiyip igmesi oruca aykiri eylemler oldugundan o kimsenin orucuda kiyasa gore
bozulur.” demistir. Fakat bu konuda Hz. Peygamber (s.a.v.), “Kim orugluyken unutup da bir
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sey yer veya icerse orucunu bozmayip tamamlasin. Ciinkii Allah (c.c.) o kimseye yedirmis ve icirmistir”
buyurmustur (Miislim, “Siyam”, 364; Ebt David, “Siyam”, 333; Tirmizi, “Savm”,
90). Bu sebeple Hanefiler Peygamber Efendimizin (s.a.v.) bu hadis-i serifini esas alip
kiyasa gitmemislerdir. Ciinkii bu hadise gore unutarak birseyler yiyip icmekle orucun
bozulmadi1 sabit olmustur. Hanefiler imam Malik’in (r.a.) orucun namazla mukayese

etmesi konusunda ise, “Birinin unutarak namazda konusmastyla oruglunun unutarak yiyip igmesi

aynt seyler degildir. Ciinkii namazda olan kimsenin namazda olusu, onun namazda oldugunu

unutmasina engel bir durumdur. Fakat oruglu bir kimsenin oruglu oldugunu unutmas: gayet dogal bir

durumdur.” demislerdir. Ayrica unutup yeme ve i¢meyle orucun bozulmamasi
konusunda farz olan oruglarla siinnet olan oruglar arasinda da fark yoktur. Ciinkii
hadiste “sadece farz olan oruclar bozulmaz” ya da “nafile oruglar hari¢” diye bir ayirim

da yapilmamistir (Merginani, 200443, s. 120).

Orugluyken bogazina sinek kagan kimsenin orucunun kiyasa gére bozulmasi
gerekirken, bu konuda da Islam alimleri istihsan yaparak “Bu durumda olan kisinin de orucu
bozulmaz.” demislerdir. Ciinkii sinek de toz gibi engel olunamayan seylerdendir. Kisinin
tiikiirtigiinli yutulmasiyla da orucu bozulmaz. Disler arasinda kalan yemek kirintisini
yutan kimsenin orucu ise yuttugu kirmtinin biiytikliigline gére orucu bozulur veya
bozulmaz denebilir. Eger kirint1 biiylikse bozulur kiiciikse bozulmaz. Biiyiik olan
kirint1 ile kiigiik olan kirintinin 6l¢iisii ise nohut tanesi kadar olan kirinti nohuttan
biiyiik olan kirmt: biiyiik, kiiciik olan kirint1 ise kiigiik sayilir. Imam Ziifer (r.a.) ise
“Kurintr ister biiyiik ister kii¢iik olsun bozulur. Ciinkii agzin ici de agzin dis1 gibidir.” demistir. Fakat
mezhepte kabul edilen goriise gore kiigiik kirmtilardan sakinmak miimkiin olmadig:
icin bu kirintilar dislerdeki kir hiikkmiinde olup orucu bozmaz. Bu ruhsat, “zaruretin
mesakkatleri kaldirmasi (el-mesakkat tecelebii’t-teysir)” ve “istihsan” ilkelerine
dayanir. Engellenemeyen veya kaginilamayan durumlarda (6rnegin sinek ka¢masi,
kiiciik kirintilar), kiyasla hiikiim vermek yerine kolaylastirma esas alinmis ve istihsan

yoluyla kisinin orucu bozulmamis sayilmistir (Merginani, 20044, s. 121).

4.11.3.1. Orug Keffaretinde Kolayhk

Ramazan ay1 diger vakitlerden daha iistiin oldugu i¢in bu ayda oru¢ tutmak
daha faziletlidir. Fakat kisi ramazan orucunu bozarsa, bozdugu orucu i¢in bu kisiye
oru¢ bozma kefareti gerekir. Oru¢ bozma kefareti ise zihar yemini yapan kimsenin

vermesi gereken zihar kefareti gibidir. Ciinkii Peygamber Efendimiz (s.a.v.) “Kim
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Ramazan orucunu bozarsa, zihar yeminini yapan kimseye gereken kefaret ona da gerekir.”
buyurmustur. (ibn Mace, “Styam”, 50; Tirmizi, “Savm”, 23; Malik, “Styam”, 53) Zihar
kefaretinde ise kisi once bir kdle azat etmeye calisir. Eger kole azat etmesi miimkiin
degilse o zaman iki ay orug tutar. Bu kisi eger b1 iki ay kefaret orucunu isterse aralikli
olarak isterse de pes pese olarak kaza edebilir. Ciinkii bu konudaki nass mutlak olup,
onda “pes pese tutar” diye bir kayit yoktur. Fakat kisinin borcundan bir an 6nce
kurtulabilmesi i¢in kefaretini pes pese tutmasi daha iyidir. Eger kisi tembellik eder ve
bozdugu oruglarinin kazasini geciktirirse, bir sonraki Ramazan aymin vakti gelmis
olacagindan, bu kisinin gegen seneden kalan oruglarinin kazasini degil, yeni gelen
Ramazan aymnin oruglarimi tutmasi gerekir. Kisinin eger buna da giicii yetmezse o
zaman altmis fakiri doyurmasi gerekir. Cilinkii Yiice Allah (c.c.), “Oru¢ tutmaya giicii
yetmeyenlerin, bir yoksulun doyabilecegi kadar yemek yedirmeleri gerekir” (Bakara, 2/184)
buyurmustur (Merginani, 20044, s. 122).

Bozulan orug i¢in kefaret cezasi gerekir. Nitekim bir bedevi arap Peygamber
Efendimize (s.a.v.) gelerek;

-Ya Rasulallah ben mahvoldum! demis,

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de ona, -Niye, ne yaptin ki?” diye sormus,

Bedevi, -Ramazan’in giindiiziinde oruglu oldugumu bilerek karimla cinsel iligkide

bulundum!

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de ona, -Bir kéle azat et. buyurmus

Bedevi, -Kendimden baska hicbir kéleye sahip degilim demistir.

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ona, -Pey pese iki ay orug tut. diye buyurmus,

Bedevi, -Bu bagima gelen felaket de zaten orug yiiziinden degil midir? diye sdyleyince,

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ona, -Altmig yoksula yemek yedir.
Buyurmus, bedevi ise, -Buna da asla giiciim yetmez dediginde Peygamber Efendimiz
(s.a.v.) orada bulunanlardan bir sepet hurma istemis ve o bedeviye uzatarak, -4/ bu
hurmalart yoksullara dagit. buyurmus bedevi ise, -Allah’a yemin ederim ki, Medine’ nin su iki

siyah kayahig1 arasinda benden ve benim cocuklarimdan daha muhtag kimse yoktur demis,

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de ona, -Oyleyse al bu hurmalari hem sen ye hem de ¢oluk
cocuklarina yedir. Fakat bu sadece senin i¢in kefarettir. Senden baska hi¢cbir kimsenin bu sekilde
ddeyecegi bir keffaret yoktur” (Buhari, “Sityam”, 259; Miislim, “Siyam”, 355; EbG David,

“Styam”, 333) buyurmustur. Hz. Peygamberin (s.a.v.) bir kisiye bile bu kadar se¢enek
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sunmasi Hz. Peygamberin (s.a.v.) bizzat gosterdigi kolaylik prensibidir (Merginani,

20044, s. 122).

Orug bozma kefareti, orucun sadece cinsel iliskiyle bozulmasiyla gerekmeyip,
kisinin niyetlemis oldugu orucunu bir seyler yiyip igmesiyle bozdugunda o kimseye
de kefaret gerekir. Imam Ziifer (r.a.) ise, “Niyetsiz olarak da orug tutabildigi igin, niyet etmedigi

orucunu bozan kimseye yiyip igmekle de kefaret gerekir.” demis fakat Imam Ebt Hanife (r.a.),
“Orug tutmaya niyet etmeyen kimsenin yiyip igmekle bozdugu orucuna kefaret gerekmez. Kefaret ancak

tutulmus olan orucu bozmakla olur. Bu kimse ise oruca niyet etmedigi i¢in onun yiyip igmesi orucu
bozmak degil bilakis oru¢ tutmamaktir. Ciinkii oru¢ ancak niyetle tutulur” demistir (Merginéni,

20044, s. 122-123).

Gebe veya emzikli olan kadinlar, kendilerinin ya da ¢ocuklarinin sagliklari i¢in
endise ederlerse o zaman niyetledikleri oruclarin bile bozabilirler. Ustelik bozduklari
oruglart i¢cin herhangi bir kefaret veya fidye de Odemezler. Bunlar daha sonra
tutamadiklar1 oruglarinit sadece giiniine giin olarak kaza ederler. Oruglu kadinlar,
orugluyken aybasi veya logusalik hallerine girerlerse, o zaman niyetledikleri oruglarini
bozarlar. Ramazan ay1 bittiginde ise tutamadiklar1 oruglarim1 kaza ederler. Ciinkii
onlarin bu hastaliklari, namaz i¢in kaza etmelerini gerektirmese de orug i¢in gerektirir.
Nitekim Hz. Aise (ra.), “Peygamber Efendimiz (s.a.v.) zamamnda aybasi halinden
temizlendigimizde tutamadigimiz oruglarimizi kaza eder fakat kilamadigimiz namazlarimizi kaza
etmezdik” (Buhari, “Orug¢” 46; Miislim, “Orug, 153) demistir. Kisinin hastaliginin
artmasi veya uzamasi o kisinin 6liimiine sebebiyet verebilecegi i¢in bu kisinin orug

tutmamasi eger tutmus ise de orucunu bozabilir (Merginani, 20044, s. 33,122-123).

Kisi agi1z dolusu kadar kusmugunu eger kasten yutarsa o zaman ittifakla orucu
bozulur. Ciinkii kusmuk agiz dolusu kadar disar1 ¢ikmistir ve kisi onu kasten
yutmustur. Fakat oruglu olan kisinin eger midesi bulanir ve elinde olmayarak kusarsa,
o kimsenin orucu bozulmaz. Ciinkii Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Elinde olmayarak
kusan kimseye kaza gerekmez. Kendini kasten kusturan kimseye ise sadece kaza etmesi gerekir”
buyurmustur (Eb David, “Styam”, 331, Tirmizi, “Styam”, 90, ibn-i Mace, “Styam”,
122) Kusmugun abdestte oldugu gibi agiz dolusu kadar olmasi sartt orugta
olmadigindan eger kasith olarak yutulmazsa orucu bozmaz. Nitekim Imam
Muhammed (r.a.), “Kusma agiz dolusu kadar olsa da orug bozulmaz.” demistir (Merginani,

200443, s. 124-125).
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Hanefilere gore baslanmis nafile bir orucu bozmak, kisiye bozdugu orucunu
kaza etmesini gerektirmekle beraber, o kisi eger bir mazereti sebebiyle orug tutamazsa
ine de caizdir. Yani nafile orucu bozmakla kisi giinah islemis olmaz. Herhangi bir
kimse tarafindan yemege davet edilmek de nafile orucu bozmak i¢in gecerli mazerettir.
Nitekim rivayete gore Ensar’dan birisi Medine’deki Miisliimanlar1 yemege davet ettigi
halde ashaptan birisi o kimsenin davetine gelmis fakat “Ben orugluyum” diyerek sofraya
yaklagsmamistir. Bu durumdan haberdar olan Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de o
kimseyi ¢agirip, “Kardesin seni yemegini yivesin diye cagurmistir. Bugiin bu ikrami ye fakat baska
bir giin (bozdugun orucunu) kaza et.” (Tayalisi, “Siyam”, 293; Darekutni, “Styam”, 273)
buyurmustur (Merginani, 200443, s. 125).

Tan yerinin agarmadigimi zannederek sahur yemegi yiyen fakat daha sonra
glinesin dogdugunu goren kisiye ve glinesin battigin1 zannederek orucunu agan fakat
actiktan sonra da giinesin batmadigini goéren kimse, orucu bozan seylerden uzak durup
oruclu gibi davranmasi gerekir. Clinkii eger orugluymus gibi davranmazsa hem
Ramazan aymna hiirmetsizlik etmis olur hem de insanlar tarafindan onun oruglu
olmadigini zannedilip o kisi tohmet altina girmis olur. Bu kimse bozdugu orucunu
yalniz giiniine giin olarak kaza eder. Ciinkii bu kisi orucunu bilmeyerek bozdugu i¢in
o kisiye kefaret gerekmez. Nitekim Hz. Omer (r.a.) de bir aksam giinesin battigim
zannederek orucunu agmis fakat daha sonra gilinesin batmadigini anlayinca
yanindakilere, “Biz bu sugu bilerek islemedik. Bize bozdugumuz orucun sadece kazasi gerekir. Bir
giiniin orucunu kaza etmek ise zor bir sey degildir> (Nevevi, “Siyam”, 6/331) demistir
(Merginani, 20044, s. 127).

Ramazan orucundan baska hi¢bir orucun bozulmasiyla oru¢ bozma kefareti
gerekmez. Ciinkii Miislimanlar i¢in sorumlulugu en fazla olan oru¢ Ramazan
orucudur. Bunun i¢in Ramazan orucundan baska diger hi¢bir orucun bozulmasiyla

kefaret gerekmez (Merginani, 20043, s. 122-123).
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4.11.3.1.1.Fidyede Kolayhk

Sozliikte bir kimseyi i¢inde bulundugu sikintili durumdan kurtarmak i¢in
Odenen bedel anlamina gelen fidye, fikih terimi olarak ise hem sozliik anlamindaki
gibi diisman elinde esir bulunan birini kurtarmak i¢in 6denen bedeli ifade etmek igin
hem de hac ve orug gibi bazi ibadetlerin edasi esnasinda meydana gelen birtakim hata,
kusur veya eksikliklerin islenmesi halinde kiginin vermesi gereken dini-mali
yikiimliliigli ifade etmek icin kullanilir. Fidye ayrica ihtiyarlik ya da sifa iimidi
kalmamus bir hastalik sebebiyle orug tutamayan ve daha sonra da tutamadigi1 oruglarini
kaza etme imkani da bulamayanlarin tutamadiklari oruglarinin her giine karsilik

vermeleri gereken miktar1 ifade etmek i¢in de kullanilir (Karaman vd., 2017, s. 186).

Fidyenin islam hukukunda ibadette kullanimi 6ncelikli konular arasindadur.
Oru¢ tutmakta zorlanan kimselerin tutamadiklar1 oruglarima bir bedel olarak, bir
yoksulun bir giinliik orta seviyede yiyecegi kadar fidye vermeleri gerekir. Kur’an-1
Kerim’de “Fakat iinizden biri hasta olur ya da basindan bir rahatsizigi olursa (tirasint olup) orug
yerine sadaka veya kurban cinsinden bir fidye édesin® (Bakara, 2/196) ayetinde fidye terim
anlaminda kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de fidye bir yerde “bedel ve karsilik”
manasinda (Hadid, 57/15), dokuz ayette de ¢esitli tlirevleriyle birlikte kullanilmistur.
Fidye kelimesi hadislerde Kur’dn-1 Kerim’in kullanimlarina benzer birgok manada
kullanilmistir. Ibn Abbas, Ibn Omer, ibn Mes‘ud, Muaz b. Cebel ve Seleme b.
Ekva‘ (r.a.) ve bir grup sahabe, “Sizden Ramazan ayina yetisenler o ayda orug tutsun” (Bakara

2/185) ayeti inmeden dnce ashaptan orug tutmak isteyenler orug tutardi, orug tutmak istemeyenler ise
fidye verirlerdi. Fakat bu ayet nazil olduktan sonra orug tutabilecek olanlardan fidye verme hiikmii

kaldirilarak sadece hasta ve yaslilar igin bir ruhsat olarak kalmistir.” demislerdir (Miislim,
“Sryam”, 149-150; Cessas, 1/218). Bu sebeple orug fidyesiyle ilgili ayet (Bakara,
2/184), “Orug tutmakta giiclik ¢ekenlerin bir fakir doyumu kadar fidye vermesi gerekir” seklinde
anlasilmis ve oru¢ ayetindeki hiikkmiin de agik¢a beyaniyla da oru¢ tutmaya giicii
yetenlerin fidye vermesinin caiz olmadig1 anlasilmistir. Orug tutmaya giicii yetenlerin
fidye vermesinin caiz olmamasi konusunda ayrica alimler arasinda ittifak da vardir.
Zaten Hz. Peygamberin (s.a.v.) ve ashabinin da uygulamalar1 hep bu yondedir. Islam
alimlerinin ortak kabuliine gore ihtiyarlig1 veya sifa iimidi olmayan bir hastalig
sebebiyle oru¢ tutamayanlar tutamadiklari oruglarini eger kaza etmeleri miimkiin
degilse o zaman bu kisiler tutamadiklar1 giinlerin sayisinca fidyelerini ddemekle

miikelleftirler. Bu durumdaki kimselerin fidye 6demesi Malikilere gore miistehap
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fakat diger fakihlerin ¢cogunluguna gore vaciptir. Hasta olup da iylesme iimidi de
olmayan kisilerin tutamadiklar1 oruglari i¢in fidye verebilmeleri bir kolaylik

prensibidir (Ogiit, 1996, s. 55-57).

4.11.4. Ramazan Ayimndaki Gece Ibadetlerinde Kolaylik

Yiice Allah (c.c.) insanlar1 ancak kendisine kulluk etsinler diye yaratmistir.
(Zariyat, 51/56) Ramazan aymin Kur’an ve ibadet ayr olmasi miinasebetiyle
Miisliimanlarin bu ayda daha fazla ibadet etmeleri ve daha ¢cok Kur’an okumalari

gerekir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de, “Siiphesiz Allah (c.c.) Ramazan orucunu farz kildu.

Ben de Ramazan gecelerini ihya etmeyi timmetime stinnet kildim. Her kim inanarak ve sevabini

Allah’tan (c.c.) bekleyerek Ramazan’in giindiizlerini orugla, gecelerini de namazla ihya ederse,

anasindan dogdugu giinkii gibi giinahlarindan temizlenmis olur” buyurmustur (Heysemi,

“Siyam”, 140). Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ayrica, “Eger iimmetim Ramazan ayinda tecelli
eden fazilet ve miikdfatlar: ger¢ek manada bilmis olsalards, biitiin senenin Ramazan olmasini temenni

ederlerdi” buyurmustur (Heysemi, “Siyam”, 141). Ramazan aymin gecelerinde
Peygamber Efendimizin (s.a.v.) miiekked bir silinneti olan teravih namazinin
kilinmasiyla Ramazan ay1 ayr1 bir 6nem kazanir. Miisliimanlarin bu ayda diinyevi
zevklerden uzak durmasi ve bu ayin gecelerinde yats1 namazlarini cemaatle kildiktan
sonra yirmi rekat olarak teravih namazi kilmalar1 ve son olarak da vitir namazini da
cemaatle kilmalar1 miiekked siinnettir. imam Kudiri (r.a.) bu namaz igin, “Miistahaptir”
demis, imam Ebd Hanife (r.a.) ise “Miiekked siinnettir.” demistir. Bu ihtilafin sebebi
“Peygamber Efendimiz (s.a.v.) bu namazi bir ara ashabia kildirmis fakat daha sonra iimmetine farz
olur ve kendilerine agir gelebilir endisesiyle vazgegmistir’” haberidir. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.v.) “Sizin teravih namazi kilmak icin ¢ok arzulu oldugunuzu goriiyorum. Benim ¢ikip size bu
namazi kildirmama engel olan bir durum da yok. Ancak benim ¢ikip size teravih namazint kildirmam
sebebiyle bu namaz da size farz olur ve bu size agir gelir dive endise ettigim icin ¢ikmadim.” (Buharf,
“Tehecciid”, 57) buyurmustur. Bu sebeple teravih namazi kilmak Miisliimanlarin
tizerine kifaye siinnet hiikmiinde kalmistir. Bir caminin miidavim (devamli) cemaati
teravih namazi kilmay1 eger hep birlikte terk ederlerse kotii bir sey yapmis olurlar.
Fakat eger cemaatin bir kismi bu namazi kilmaya devam eder de bir kismi1 kilmay1 terk
ederse, kilan kisiler bu namazin sevabini alirken kilmayanlar ise teravih namazini
cemaatle kilma sevabindan mahrum kalmig olurlar. Nitekim ashaptan bazilarinin

cemaatle teravih namazina devam etmedigi yoniinde rivayetler de vardir (Merginani,
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20044, s. 70).

Peygamber Efendimizin (s.a.v.) vefatindan sonra Hulefa-i Rasidin’den (Dort
biiyiik halife) Hz. Omer’in (r.a.) baslattigi uygulamayla teravih namazi yeniden
cemaatle kilinmaya baslanmistir (Buhari, “Salat” 152, 269; Miislim, “Salat”, 259).
Nitekim Hz. Omer (r.a.) kendi halifeligi déneminde halkin dagmik olarak teravih
namazini kildiklarint gérmiis ve bu namazin tekrar cemaatle kilinmasinin daha uygun
olacagini diisiiniip sahabeyle de istisare ederek bu namazin yeniden cemaatle kilinmasi
uygulamasini baslatmistir. Hz. Omer (r.a.) halkin vecd ile (istekle) bu namazi
kildiklarin1 goriince de “Ne giizel bir adet oldu” diyerek memnuniyetini belirtmistir

(Buhari, “Salati’t- teravih”, 1). Hz. Ali (r.a.) de bu uygulama sebebiyle, “Omer
mescitlerimizi teravihin feyziyle nurlandirdigi gibi Allah (c.c.) da Omer’in (r.a.) kabrini dyle

nurlandirsn.” (Ibn Asakir, “Savm”, 44/280) diye dua etmistir. Bu sebeple teravih

namazini kilmak Miisliimanlarin {izerine kifaye siinnet hiitkmiindedir (http-13).

4.11.5. itikafta Kolaylik

Sozliikte kendini vermek, mukaddes bir yere kapanip ibadetle mesgul olmak,
bir yerde siirekli kalmak, kendini soyutlamak gibi anlamlara gelen itikaf, dini bir terim
olarak akilli ve ergenlik ¢agina ulasmis bir Miisliimanin beg vakit namaz kilinan bir
cami veya mescitte, Allah rizas1 ve ibadet etmek maksadiyla belirli bir siire durmasi

demektir (Karaman vd., 2017, s. 344).

Sahih hadis kaynaklarinda Peygamber Efendimizin (s.a.v.) Medine’ye hicret
ettikten sonra her y1l diizenli olarak ramazan ayinin son on giiniinde itikafa ¢ekildigini
ve Hz. Peygamberin (s.a.v.) eslerinin de onunla birlikte itikaf yaptiginin haberleri
nakledilmistir (Buhari, “I‘tikaf”, 3; Miislim, “Hayz”, 6; Tirmizi, “Savm”, 80). itikafa
girmek, kisinin nefsini yasak olan seylerden korumak icin daha etkili bir yontemdir.
Itikafa girmenin Ramazan’m son on giiniinde olmas1 ayn1 zamanda Kadir gecesinin de
Ramazan aymin son on giiniinde olabilme ihtimalini giiclendirmektedir. itikaf, insan1
diinyevi megsgalelerden uzaklastirip kisinin daha fazla ibadet yapmasini saglar. Bu
ibadet zaman zaman derin tefekkiirlere ihtiyaci olan insana hayatin anlami iizerinde
tefekkiir etme imkan1 da saglayan bulunmaz bir firsat olur (ez-Ziihayli, 2001, s. 218-
219).

Itikafa giren bir kimse, bulundugu camide yer, iger, uyur ve ihtiya¢ duydugu
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kendisine miibah olan her seyi miimkiin oldugu 6l¢iide bulundugu camide tedarik eder.
Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de itikdftayken siirekli mescitte kalmis,
mescitte yemek yiyip su i¢cmis ve yine mescitte uyumuslardir. Zaten yiyip igmek ve
yatmak mescitte caiz olan fiillerdendir. Bu sebeple kisinin ihtiyaglarini gidermek i¢in
camiden disartya ¢ikmasina gerek yoktur. Tuvalete gitmek, abdest almak ve gerekli
oldugunda gusletmek gibi kisinin tabi ihtiyaclari oldugunda ise kisinin camiden
disartya ¢ikmasinda herhangi bir sakinca yoktur. Kadinlar ise kendi evlerinde daha
once namaz kilmak i¢in belirledikleri bir yerde itikafa girebilirler. Ciinkii kadinin
namaz kilma yeri evindeki namazgah olarak kullandig1 yerdir. Safii mezhebine gore
ise mescit disinda itikafa girmek caiz olmadig: i¢in itikdfa girmek isteyen kadin,
kocasindan izin alarak herhangi bir mescitte kadinlara ayrilan mekanda itikafa girebilir

(Merginani, 20044, s. 129).

Imam Eb0 Hanife (r.a.) “itikafta olan kimse eger baska bir maksatla az bir zaman dahi
olsa, camiden disar1 gikarsa itikdfi bozulur.” demistir. Zaten kiyasa gore de kisinin zaruri
ihtiyaci disinda camiden disar1 ¢ikmasiyla itikafinin bozulmus olmasi gerekir. Ciinkii
itikafta kalmak, herhangi bir mescit veya camiye kapanip itikaf vakti bitene kadar
orada sabit durmakla olur. Zorunlu olan haller disinda, kisi camiden disar1 ¢ikarsa
itikafi bozulur. Hiizeyfe (r.a.), “Cemaate acik olan camiler disinda itikaf olmaz” demistir
(Zeylai, 1303, s. 490). Imam Ebi Hanife (r.a.) de, “itikafta, namazlari beklemek ibadet oldugu
igin ancak iginde bes vakit namaz kilman camilerde itikaf olur” demistir. Diger iki Imam (r.a.)
ise, “Kisinin disarida gecen vakti eger yarim giinden az olursa itikifi bozulmaz.” demislerdir.
Zaruret halleri géz Onilinde bulundurularak istihsan delili de bu yonde olmustur.
Kisinin cenaze namazini kilmak i¢in bulundugu camiden disartya ¢ikmasi caiz
degildir. Ancak eger itikafta oldugu cami Cuma namaz1 kilinmayan bir cami ise, bu
kisi Cuma namazini kilmak i¢in bagka bir camiye gidebilir. Kisinin kendisine veya
malina herhangi bir zarar geleceginden endise etmesi durumunda veya bulundugu
camiden zorla ¢ikarilmasi durumunda da kisinin itikafta oldugu cami veya mescitten
disartya ¢ikip baska bir camiye gitmesinde bir sakinca yoktur (Merginani, 20044, S.
129-130).

Itikafta olmayan bir kimsenin ticari esyay1 camiye sokmasi ve camide oldugu
esnada herhangi bir esya alip satmasi caiz degildir. Ciinkii Peygamber Efendimiz
(s.a.v.), “Camilerinizi delilerinizden ve alig-veris islerinden koruyun” buyurmustur (Ibn-i Mace

“I*tikaf, 55). Cami ve mescitleri diinya islerinden ayri tutmak gerektigi icin ticari
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esyaylr camiye sokmak mekruh oldugu halde itikafta olan kisinin gegimini
stirdiirebilmesi i¢in bu islerini bizzat kendisinin yapmasi zaruri oldugundan bu kiginin
camide itikdftayken esya alip satmas1 da caizdir. itikafta olan kisinin eger bu isleri
yaptiracak bagka kimsesi yoksa o zaman kendisinin bu isleri ticari mallarin1 camiye
sokmamak sartiyla yapmasinda herhangi bir sakinca yoktur. Kisi kendisine itikafa
girecegini adayip eger bunu kendine vacip kilmigsa, itikdfinin sthhatli olmasi i¢in bu
kisinin itikaftayken oruglu olmasi da biitiin rivayetlere gore sarttir. Stinnet olan itikaf
icin Imam EbG Hanife (r.a.), “Hicbir itikdf bir giinden az olamaz.” demistir. Imam

Muhammed ve imam Kuduri (r.a.) ise, “Siinnet olan itikaf az bir siire de olsa gegerlidir ve onun
sthhati i¢in oruglu olmak da sart degildir. Ciinkii siinnet olan her ibadette kolaylik birinci 6nceliktir.”

demistir. Nitekim ayakta durabilen bir kimse nasil ki farz namazlarimi oturarak
kilamiyor ancak nafile namazlarini ise oturarak da kilabiliyorsa, ayni sekilde siinnet
olan itikafin sihhatli olabilmesi i¢in de kisinin oru¢lu olmasi sart1 degildir (Merginani,

20044, s. 129).

4.11.6. Hacda Kolayhk

Sozliikkte bir seyin etrafinda donme, dolasma, ziyaret etme, Allah’a (c.c.)
yonelme, giinahlardan arinma, hak yolunda feragat gdsterme, mesakkatleri gogiisleme
ve dinin 0ziiyle temasa gegme gibi anlamlara gelen hac, bir fikih terimi olarak dinen
zengin olan Miisliimanlarin belirli giinlerde Kabe, Arafat, Miizdelife ve Mina’y1
ziyaret ederek belirli dini gorevlerini belirli vakitlerde yerine getirmeleri suretiyle
yaptiklar1 ibadeti ifade eder. Bu ibadeti yerine getirenlere hac (¢ogulu huccac),

Tiirk¢ede ise haci denir (Karaman vd., 2017, s. 209).

Haccin farz olusu, “Beyte (Kédbe'ye) gidebilme giiciine sahip olan kimselerin Beyt’i
(Kdbeyi) ziyaret etmeleri Allah i (C.C.) inanlar igin gerekli kildig bir gorevdir” (AH imran, 3/97)
ayet-1 kerimesiyle sabittir. Haccin farz olusuna sebep Kabe’nin bizatihi kendisidir.
Hac, Yiice Allah’in (cc) “Insanlar arasinda hacct ilan et ki gerek yaya olarak gerekse nice uzak
yoldan gelen yorgun argin develer iizerinde sana gelsinler.” (Hac, 22/27) ayetiyle buluga ermis,
saglikli ve zengin olan kadin ya da erkek her Miisliiman’a farz kildig1 bir ibadettir.
Kendisine farz olan haccini eda etmis bir kisinin haccimi tekrar etmesine de gerek
yoktur. Ciinkii Ashaptan birisi Peygamber Efendimize (s.a.v.) “YaRasulallah! Hac yapmak

her yil m1? Yoksa sadece bir kez mi farzdir?” diye sormus, Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de,
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“Hac omiirde yalniz bir kezdir. Birden fazla yapmak ise istege baghdir.” buyurmustur (Ebl David,
“Hac”, 248; ibn-i Mace, “Hac”, 213; Ahmed b. Hanbel, “Hac”, 352). Herhangi bir
sakatlig1 veya hastaligr olmayan kisilerin eger hacca gidip doniinceye kadar yol
masraflar1 ve ¢oluk ¢ocuklarinin mesken, yiyecek, giyecek gibi zaruri ihtiyaglarini
karsilayacak kadar mala sahip iseler ve ayrica bu kisilerin hacca gidip gelecekleri hac
yollart da emniyetli olursa, o zaman bu kisilere dmiirlerinde sadece bir kez hacca

gitmeleri farz olur (Merginani, 2004a, s. 132).

Yiice Allah (c.c.), “Basladiginiz Hac ve umreyi tamamlayin” buyurmustur (Bakara,
2/196) Ancak hac ya da umre yolculuklarinin yorgunlugu ve mesakkati ¢ok fazla olur.
Hac ya da umreden baska hicbir ibadette 0 ibadeti hakkiyla yerine getirebilmek igin
Yiice Allah’tan (c.c.) kolaylik istenmez. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) Ziilhuleyfe’de
(r.a.) thrama girdikten sonra iki rekat namaz kilmis ve “Allah’im, hacca gitmek istiyorum.
Onu bana kolaylastir ve onu benden kabul eyle” (Miislim, “Hac”, 376) diye dua etmistir
(Merginani, 20044, s. 132-133).

Imam Ebd Hanife ve imam Eb Ydsuf (r.a.) “Hac aym zamanda fevri olan bir
ibadettir. Yani kisiye hac farz olunca hemen gitmesi gerekir. Aksi takdirde kisi giinah islemis olur.”

demislerdir.

Imam Muhammed ve imam Safii (r.a.) ise, “Hac yapmak kisiye émiirde bir kez

vacip oldugundan fevri bir ibadet degildir. Ciinkii Haccin vakti kisinin Omriiniin
tamamudir. Kisi nasil ki vakit namazini 0 vaktin igerisinde istedigi bir vakitte kilabiliyor
ve boyle yaptigi i¢in de herhangi bir giinah da islemis olmuyorsa, hacca gitmesi de
aynidir. Kisi kendisine hac farz olduktan sonra istedigi zaman gidebilir ve bundan

dolay1 da herhangi bir giinah islemis olmaz” demislerdir. (Merginani, 20044, S.
132-133).

Kole ve ¢ocuk hac ibadetiyle miikellef olmadiklarindan onlara herhangi bir
sorumluluk yoktur. Haccin vacip olabilmesi i¢in ayrica kisinin hasta ya da herhangi
bir sakatliginin da olmamasi gerekir. Ciinkii kisinin hasta olmasi veya viicudunda bir
sakatliginin olmasi halinde yolculuk yapmasi o kimse i¢in ya imkéansiz ya da ¢ok zor
olur. Dinde ise zorluk ¢ikarmak yoktur. Diger iki imam ise, “Beraberinde kendisine yardim

edecek bir kimse olursa kor olan kisiye de vacip olur” demisler fakat imam Ebt Hanife (r.a.),
“Iki gozii de kor olan kimseye beraberinde kendisine yardimei olacak bir yakini bulunsa bile yine de

hac kendisine farz olmaz.” demistir (Merginani, 20044, s. 132).
Mekke ve gevresinde oturan kimselerin hac yapabilmeleri igin onlarin herhangi
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bir vasitaya ihtiyaglari yoktur. Clinkii Mekke ve ¢evresinde oturan kisiler hac ibadetini
vasitasiz da yerine getirebilirler. Onlar i¢in haccin menasikini yerine getirmek, ancak
Cuma namazima gitmek kadar zahmetlidir. Hacca gitmek isteyen kadinin ise eger
beraberinde kendisine eslik edecek bir mahremi ya da kendisiyle evlenmesi caiz
olmayan bir yakin akrabasinin bulunmas sarttir. Hanefiler, Hz. Peygamberin (s.a.v.)
“Hicbir kadin beraberinde mahremi (kendisiyle evlenmesi caiz olmayan bir yakini) olmadan hac yoluna

ctkmasin” (Zeylai, 1303, 10) hadisini delil gdstererek “Evi Mekke’den ii¢ giinliik veya daha
fazla mesafede olan kadinlarin eger yanlarinda mahremleri yoksa hacca gitmeleri caiz degildir.”

demislerdir. Beraberinde yakin akrabasi olmayan kadina eger baska kadinlar eslik

ederse yine de kendisi igin tehlike vardir. imam Safii (r.a.) ise, “Eger beraberinde kendisine

eslik eden baska kadinlar varsa ve bu kadinlarin hepsi de giivenilir kimselerse o zaman kadina refakat

edecek kocasi veya yakin akrabasi olmadan da hacca gitmesi caizdir. Cilinkii kadin i¢in beraberinde

emin baska kadinlar oldugu miiddetce kendisi icin herhangi bir tehlike séz konusu olmaz” demistir

(Merginani, 20044, s. 132).

Haccin kisiye farz olabilmesi i¢in hac yolunun emniyetli de olmasi da gerekir.
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ayette gecen “Giicii yetenlerin ifadesindeki “giicii”” sadece
“azik ve binit” olarak agiklamistir (Tirmizi, “Hac”, 100; Ibn-i Mace, “Hac”, 214;
Beyhaki, “Hac”, 330) I¢lerinde imam Ebd Hanife nin (r.a.) de bulundugu bazi alimler,

“Hac yolunun emniyetli olmasi, haccin viicubunun sartidir. Kisi eger hac yol emniyetli olmadig1 igin

hacca gidemeden 6lmiigse, bu kisi kendi yerine bir baskasinin hacca gitmesini vasiyet etmesine gerek

de yoktur.” demislerdir. Zaten hac yolunun emniyetli olmamasi nedeniyle hacca

gidememek kisiye mazeret olarak yeterlidir (Merginani, 2004a, s. 135).

4.11.6.1. Hac I¢in Thrama Girmede Kolaylik

Sozliikte haram kilmak, kendini mahrum birakmak, haram aylara ve harem
bolgesine girmek gibi anlamlara gelen ihram, Islam hukukunda hac ve umreye gitmek
icin niyet eden bir kimsenin diger zamanlarda kendisine helal olan bazi eylem ve
davranislarini, hac ve umrenin biitiiniinii tamamlayincaya kadar kendisine haram

kilmasidir (Karaman vd., 2017, s. 293-299).

Fikihta namaza baglamak i¢in gerekli olan tekbire “tekbir’ul tahrime”
denmesinin sebebi de namaz kilan kisinin bu tekbirden sonra namaza aykir1 s6z ve
davraniglar1 kendisine yasaklamasi sebebiyledir. Fikihta kullanilan ihrama girme

terimi ise belirli yasak ve kisitlamalara giris anlaminda olup kisinin hac veya umre
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niyetiyle diger zamanlarda kendisine miibah olan bazi fiilleri kendine yasaklamasi
seklinde daha 6zel bir anlam kazanmistir. Thrama giren kisiye muhrim denir. Thrama
girmek hac ve umre i¢in sarttir. Thrama girmeden hac ve umre yapilamaz. Tiirk¢ede
ihrama girmek tabiriyle kisinin sadece hac ve umrede giymesi igin 6zel olarak
hazirlanmis beyaz renkli ve dikissiz iki parca elbiseye biiriinmesi anlagilir. [hrama
girmekle birlikte artik erkeklerin dikisli elbise giymeleri yasak olur. Beyaz renkli ve
dikigsiz olan bu elbiselere ihram ya da ihramlik denir. Ancak Kisi sadece havlu ve
benzeri tiirden yapilmis bu kiyafetlere biirinmekle tam olarak ihrama girmis olmaz

(Ogiit, 2000, 5. 539-542).

Peygamber Efendimizin (s.a.v.) “lhrama girecegi zaman yikandig” rivayet
olunmaktadir (Tirmizi, “Hac”, 102; Darekutni, “Hac”, 206). Bu sebeple ihrama girmek
isteyen kisinin gusiil abdesti almasi, namaz abdesti almasindan daha sevaplidir. ihram
i¢cin alinan gusiil abdesti temizlik maksadiyla yapildigi i¢in hayiz ve nifas hallerinde
bulunan kadinlarin ve ihrama girecek ¢ocuklarin da gusiil etmeleri siinnettendir.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.), “Nifas veya hayiz hallerinde olan kadinlar mikat sinrina
geldiklerinde gusiil edip ihrama girerler ve Kabe'yi tavaf etmek disinda biitiin hac menasikini yerine
getirirler.” buyurmustur (Eba David, “Menasik” 10, 2/357) Imam Merginani (r.a.) de,
thrama girerken gusiil abdesti almay1, Cuma namazina giderken alinan gusiil abdestine

kiyas ederek, “Ihram igin gusiil abdesti almak daha faziletlidir. Ciinkii temizligin manasi, gusiil
abdestiyle eksiksiz tamam olur. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) cuma giinlerinde bile gusiil abdesti

almayn tercih etmistir”” demistir. Thramda olan kimsenin hamama gidip yikanmasinda da
herhangi bir sakinca yoktur. Ciinkii Hz. Omer’in (r.a.) de “ihramliyken yikandig”
bilinmektedir (imam Malik, “Hac”, 125). Fakat gusiil abdestinin miimkiin olmadig

durumlarda sadece namaz abdesti de alinabilir (Merginani, 20043, s. 136).

Thramda olan kimselerin duvar veya baska bir seyle gdlgelenmelerinde bir
sakinca yoktur. Ciinkii “Hz. Osman (r.a.) ihramdayken ona bir ¢adir kurulmustur.” diye rivayet

olunmustur (imam Malik, “Hac”, 126) Fakat Imam Malik (r.a.), “Cadir ve benzeri seylerin
altinda golgelenmek kisinin bagmi Ortmesi anlaminda oldugu icin bu gibi seylerle golgelenmek

mekruhtur”  demistir. Hanefi mezhebine gore ise, kisinin basma degmedikce
gblgelenmek icin cadir veya bina gibi seylerin arkasinda ya da altinda bulunmasi da

Kabenin perdelerinin arkasinda golgelenmesi de caizdir (Merginani, 2004a, s. 137).
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4.11.6.2. Mikatte Kolayhk

Sozliikte belirli bir yer tesbit etmek ve bir is yapmak i¢in zaman belirlemek
gibi anlamlara gelen ve Arapga vakt kokiinden tiireyen mikat (¢ogulu mevakit), islam
hukukunda harem bdlgesine disaridan gelenlerin ihrama girmesi gereken yerlerdir.
Ihramsiz olarak bu sinirlarin gegilmesi caiz degildir. Harem bélgesine giden kisiler

mikat yerlerinden 6nce de ihrama girebilirler (Karaman vd., 2017, s. 444).

Mikat, zamanla ilgili ve mekanla ilgili olmak iizere iki ¢esittir. Zamanla 1lgili
mikat, hac yapmak i¢in ihram giyilmesi gereken sevval ve zilkade aylariyla zilhicce
aymin ilk on giintidiir. Umre ibadeti i¢in mikat zamani ise senenin tamamidir. Mekanla
ilgili mikat ise Mekke’ye hac veya umre yapmak i¢in gelenlerin ihrama girecekleri ya
da baska bir ifadeyle ihramsiz gegcemeyecekleri noktalardir. Peygamber Efendimiz
(s.a.v.), “Hi¢ kimse ihrama girmeden mikati gecemez” buyurmustur (Zeylai, 1303, 3/15).
Gilinlimiizde mikat kelimesi hac veya umre yapmak isteyenlerin ihrama girecekleri ve
ihramsi1z gegemeyecekleri yerleri ifade etmek icin kullanilmas1 daha yaygidir (Ogit,
2020, s. 48-49).

[hrama girmek kutsal mekénlara sayg1 gdstermek maksadiyladir. Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) ashabindan bazi kimselere hac igin Mekke’nin i¢inde ihrama
girmelerini emrettigi halde, esi Hz. Aise’nin (r.a.) kardesine Hz. Aise’yi (r.a.) umre
thramma girmesi i¢in Ten’im’e gotiirmesini emretmistir. Ten’im 1se, Harem
bolgesinin disinda olan bir semtin adidir. Umre yapmak icin ihrama girmek isteyen
kisinin umrenin harem smirlar1 igerisinde eda ediliyor olmasi ve Arafat’in bu
menasikte herhangi bir yerinin olmamasi sebebiyle Arafat’ta da ihrama girebilir. Umre
yapmak i¢in ihrama girmek isteyen kisiler, harem simirlari disinda kalan herhangi

bagka bir yerde de ihrama girebilirler (Merginani, 20044, s. 134-135).

Hac veya Umre niyetiyle Mekke’ye giden kimselerle baska maksatlarla
Mekke’ye giden kimseler, ihramsiz olarak mikati gegememeleri agisindan herhangi bir
fark yoktur. Ancak Mikat siirlarinin disinda oturan kimselerin (Afakiler), Mekke’ye
ibadet niyetinin disinda is i¢in gitmek gibi baska niyetlerle gitmek istediklerinde, bu
kimseler ithrama girmeden de Mekke’ye girip cikabilirler. Cilinkii bunlarin Mekke’ye
girip ¢ikmalar1 ¢ok fazla oldugundan eger bu kisiler de her Mekke’ye girislerinde

thrama girmekle miikellef tutulurlarsa, bu onlar i¢in zor bir durum olur. Bunun i¢in bu
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kimseler tipki Mekke’de oturanlar gibi ihrama girmeden de Mekke’ye girip
cikabilirler. Fakat ayni kisiler hac ya da umre niyetiyle Mekke’ye girmek
istediklerinde onlar da artik ihrama girerler. Ciinkii Mekke’ye Hac ya da umre
niyetiyle her zaman gidilemedigi i¢in, bu maksatlarla Mekke’ye giden kimselerin

ihrama girmelerinde herhangi bir zorluk yoktur (Merginani, 20044, s. 137).

4.11.6.3. Tavaf Yapmada Kolayhk

Sozliikte bir seyin ¢evresinde donmek, dolagsmak gibi anlamlara gelen tavaf,
bir fikih terimi olarak Hacer-iil Esved tasinin hizasindan baslayarak kiginin Kabeyi sol
tarafina alarak Kabenin etrafinda yedi kez donmesidir. Kabenin etrafindaki bu yedi kez
doniislerin her birine “savt”, her yedi savta da “tavaf” denir. Tavafin yapildig1 alana

ise “metaf alan1” denir (Karaman vd., 2017, s. 633).

Tavafin Kabenin etrafinda doniilerek yapilmasi gerektiginin vacip olusu “ve
Beyt-i Atik’i (Kdbe'yi) tavaf etsinler” (Hac, 22/29) ayet-i kerimesinden anlasilmaktadir.
Tavaf, hiikmii itibariyla farz, vacip, slinnet ve nafile olmak iizere dort ¢esittir. Tavaf
kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bizzat gegmemekle birlikte bir ayette Kéabe’yi tavaf
etmekle ilgili bir fiil olarak (Hac, 22/29), iki ayette de Kabe’yi tavaf edenleri belirtmek
i¢in “taifin” (Bakara, 2/125; Hac, 22/26) olarak ge¢mektedir (Ogiit, 2011, s. 178-180).

Namaz kilan biri nasil ki her bir rekat icin yeniden tekbir aliyorsa, Kébe’yi
tavaf eden kimse de her bir savta (tura), Hacer-iil Esved’i ya bizzat dperek, ya ona el
siirerek ya da sadece uzaktan istilam etmek suretiyle baslar. Kisi tavaf yapmak i¢in
Hacer-iil Esved’i 6pmeye ya da elinin ayasin siirmeye firsat bulursa bu siinneti yerine
getirir. Nihdyet “Peygamber Efendimizin (s.a.v.) iki dudagini Hacer-iil Esved’in iistiine koyarak onu
sptiigii” (Ibn Mace, “Menasik”, 32) rivayet olunmustur. Hz. Omer’in (r.a.) de Haceriil
Esved’i dptiigii rivayet edilmekle beraber Hz. Omer’in (r.a.) Haceriil Esved’i 6perken
“Hz. Peygamberi (s.a.v.) seni 8perken gormeseydim seni asla 6pmezdim” dedigi de kaydedilmistir
(Buhari, “Hac”, 60). Hz. Omer (r.a.) bu sdziiyle insanlarin tastan yapilmis putlara
tapmaktan yeni kurtulduklart bir donemde Haceriilesved’i 6pmesinin putperestlikle
karistirllmamasi ve bu iki davranigin mahiyet ve gaye bakimindan birbirinden farkl
oldugunu anlatmak istemis olmalidir (Et-Taberi, Muhtasaru Tefsiri’t-Taberi, 2/281).
Ancak kisi kalabaliktan dolay1 insanlari incitmemek i¢in Hacer-iil Esved’i 6pmeye

veya ona el siirmeye imkan bulamazsa, Hacer-iil Esved’in karsisinda durup sadece
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avug i¢lerini 6perek Hacer-iil Esvedi selamlama yapmas1 ve tekbir ile tehlil getirerek
de yapmasiyla da savta baslayabilir. Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v.) Hz.

Omer’e (r.a.), “Sen iri ve giiclii bir adamsin, gii¢siiz olan kisileri incitebilirsin. Bundan dolayi, halkin
arasmma karigtiginda tasa (Hacer-iil Esvede) ulagmak igin onlar: asla sikistirma. Eger bir bosluk

bulursan tasi 6p. Eger bosluk bulamazsan yiiziinii ona dogru donerek tehlil ve tekbir getir” (Zeylal,
“Hac”, 3/39) buyurmustur. Kisinin bu sekilde yapmasi da Hacer-iil Esved’i 6pme
stinneti yerine gecer. Hacer-iil Esved’i 0pmek ya da ona el slirmek siinnet, fakat
Miislimanlar1 incitmemek ise vaciptir. Tavaf yapanlarin kalabaliktan dolay1 Hacer-iil
Esved’e yaklasamamasi durumunda onu sadece uzaktan selamlamasi bir kolaylik

prensibidir (Merginani, 20044, s. 137-138).

4.11.6.4. Arafat Vakfesinde Kolayhk

Sozliikkte durmak, ayakta dikilmek, bir yerde beklemek gibi anlamlara gelen
vakfe cogulu (vukuf), terim olarak hac ibadetini yerine getirmek i¢in kisinin belirli bir

zaman diliminde belirli yerlerde kisa bir siire de olsa bulunmasi demektir (Karaman

vd., 2017, s. 27-28).

Vakfe, Arafat ve Miizdelife vakfeleri olmak {izere iki ¢esittir. Arafat vakfesi,
Hanefilere gore haccin en 6nemli iki riikniinden birisidir. Ciinkii Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) “Hac Arafat’nr.” buyurmustur (Tirmizi, “Hac”, 2/22; Eba David,
“Menasik”, 68; ibn Mace, “Menasik”, 57) Hac yapmak isteyen kisi, bayramin
dokuzuncu giinii (arife) ve Arafat sinirlari igerisinde ihramli olmak sartiyla bilerek,
bilmeyerek, uyanik, uykuda, baygin, oturarak, yiiriiyerek, vasita igerisinde, abdestli,
abdestsiz ya da ciiniip, adetli veya logusali, niyetli veya niyetsiz olarak kisa bir siire
dahi orada bulunursa Arafat vakfesini yapmis olur. Ciinkii Arife giiniinde ve Arafat
smirlar igerisinde kisa bir siire bile bulunanlar o sene hacca yetismis sayilirlar
(Merginani, 20044, s. 148, 177-178).

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) zilhicce aymin sekizinci giinii Sabah namazini
Mekke’de kilmis ve giines dogduktan sonra da Mina’ya gitmek i¢in harekete gecmistir.
Ogle, ikindi, aksam ve yats1 namazlarin1 ve diger giiniin Sabah namazim Mina’da
kilarak Arafat’a ise ancak Mina’dan déniince gitmistir (Imam Malik, “Hac”, 142).
Hac1 adaylar1 eger Hz. Peygamberin (s.a.v.) yaptig1 gibi bir hac yapmak istiyorlarsa
Hz. Peygamberin (s.a.v.) Mina’da kaldig1 miiddet kadar Mina’da kaldiktan sonra
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Arafat’a gitmeleri gerekir. Fakat haci aday1 Arefe gliniinden 6nceki geceyi Mekke’de
gecirse ve Arefe giinli de Sabah namazin1 Mekke’de kilarak Mina’dan sadece gegip
Arafat’a gitse bile yine de caizdir. Cilinkii haci adaylarinin zilhiccenin sekizinci glinii
Mina’da zorunlu olarak yapmalar1 gereken miistakil bir ibadetleri yoktur. Bu sekilde
yapilan ibadetleri de gecerlidir fakat Peygamber Efendimizin (s.a.v.) silinnetini terk

ettikleri i¢in daha ¢ok sevabi kagirmig olurlar (Merginani, 20044, s. 146-147).

Arafat vakfesinden sonraki cemrelerin taglandig1 (seytan taslama) giinlerinin
gecelerinde Mina’da kalmak Arafat’a gitmeden 6nceki Mina’da kalmadan daha ¢ok
sevaplidir. Ciinkii “Peygamber Efendimizin (s.a.v.) Mina’da kaldig1 ve bayramin dérdiincii giinkii
taglamalarini yaptiktan sonra Mekke’ye dondiigii” rivayet olunmustur (EbG Davad, “Hac”,
347). Mina’da hi¢ kalmamak ise mekruhtur. Hz. Omer (r.a.) bayram gecelerinde
Mina’da kalmak istemeyenlere kizmistir. imam Safii (r.a.), “Taslamalar bitinceye kadar
geceleri Mina’da kalmak vaciptir” demistir. Fakat Yiice Allah (c.c.), “Acele edip Mina daki
ibadeti iki giinde bitirmek isteyen kimseye de, geri kalan kimseye de giinah yoktur” (Bakara, 2/203)
buyurdugu i¢in cemrelerin taglandigi (seytan taglama) giinlerinin gecelerinde kisi eger
Mina’da kalmasa bile ona herhangi bir ceza gerekmez. Ciinkii cemrelerin taglandig
gecelerde Mina’da kalmak, diger insanlarin cemreleri taslama yaparken kalabalikta
giicliik cekmemeleri igindir. Zaten bu gecelerde Mina’da kalmak haccin menasikinden
de degildir. Bu sebeple Mina’da kalmay1 terk etmek herhangi bir cezay1 gerektirmez
(Merginani, 20044, s. 146-147).

Arafat’ta 6gle ve ikindi namazlarin1 6gle vaktinde birlestirerek kilabilmek i¢in
her iki namazinda cemaatle kilinmasi sarttir. Arafat’ta miistakil olarak kilinan
namazlar ise cem edilmez (birlestirilmez). Miistakil olarak kilinan 6gle ve ikindi
namazlar1 birbirinden bagimsiz ve kendi vakitlerinde kilmabilir. Imam Ebt Hanife
(r.a.), “Arafat’ta 6gle namazin, bulundugu yerde ve tek basina kilan kimse ikindi namazini da yine

ikindi vaktinde kilar.” demistir.

Diger iki imam (r.a.) ise, “Kisi namazini tek bagina kilarsa yine de iki namazi cem
eder. Ciinkii iki namazi bir arada kilmak, Arafat’ta daha c¢ok dua etme imkan

bulabilmek i¢indir. Bu dua etmeye cemaatle namaz kilan kimsenin ihtiyaci oldugu gibi

tek bagina kilan kimsenin de ihtiyaci vardir.” demislerdir.

Imam Ebd Hanife (r.a.) ise, “Arafat’ta eger 33le namazindan sonra ikindi namazi

kilinmadan cemaat dagilirsa, insanlarin ikinci kez ikindi namazi i¢in toplanmalar1 ¢ok

zor olur. Bu sebeple her iki namazin da cemaatle ve ayni vakitte kilinmasi bir ihtiyag
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oldugu i¢in bu iki namazi cem etmeye izin verilmistir.” demistir.

Hanefi mezhebinde bu konudaki en sahih goriis de Imam Ebi Hanife’nin
goriigtidiir. Hacilarin Arafatta 6glen ve ikindi namazlarini1 6glen vaktinde birlestirerek
kilabilmeleri ve Arafatta kisa bir siire bile durduklarinda Arafat vakfesine yetismis
olabilmeleri bir kolaylik prensibidir (Merginani, 2004a, s. 141).

4.11.6.5. Miizdelife Vakfesinde Kolayhk

Miizdelife vakfesi, Hanefilere gore haccin miistakil vaciplerindendir. Hacla

ilgili olan ayetlerde Allah-u Teala (c.C.), “drafat’tan akin akin gelince Mes ar-i Hardam’da

(Miizdelife’de) Allah’1 (c.C.) amin. Sonra insanlarin akin akin dondiigii yerden (Arafat’'tan) siz de akin
edip doniin. Atalarimizi andiginiz gibi, hatta ondan daha coskulu ve daha gii¢lii sekilde Allah’1 (c.C.)

amn” buyurmustur (Bakara, 2/198-200) Allah-u Teala (c.c.) bu ayetlerde cahiliye
adetlerinde ki vakfe uygulamalarinin yanlis oldugunu ve onun diizeltilmesi
gerektiginin uyarisini yapmaktadir (Buhari, “Hac”, 91). Hanefilere gore Miizdelife

vakfesinin vacip olusu Hz. Peygamberin (S.a.V.) “Kim Arafat ta gece veya giindiiz durmussa
ve bizim bu (Miizdelife’de ki) namazimizda da hazir bulunursa ve buradan gidinceye kadar bizimle

beraber olursa, hacci tamamlanmis olur” hadisinden ¢ikarilir (EbG Daviad, “Hac”, 269;
Tirmiz, “Hac”, 121; Nesai, “Hac”, 2/47; ibn-i Mace, “Hac”, 223). Ancak Kisi eger
hasta veya gligsiiz oldugu i¢in kalabaliga tahammiil edemiyorsa Miizdelife’de
vakfesinin vacip olusu o kisi i¢in diiser ve sadece siinnet hiikmiinde kalir (Merginani,

20044, s. 143-144).
Miizdelife vakfesi gecerli olmasi igin;
1) Hac i¢in ihramli olmak,
2) Arafat vakfesini yapmis olmak,
3) Miizdelife sinirlart igerisinde yapmak,

4) Miizdelife vakfesi belirli zaman i¢inde yapmak gereklidir (Karagoz vd.,
2013, 5.104-105).

Miizdelife Vakfesi Hacilarin Arafat’tan donerken Harem sinirlar igerisinde
kalan ve Arafat ile Mina arasinda bir bolge olan Miizdelife’de yaptiklar1 vakfedir. Zira
Hz. Peygamber (s.a.v.) “Miizdelife Vakfesi, Muhasswr vadisi hari¢ Miizdelife nin her yerinde

yapilabilir” buyurmustur (Imam Malik, “Hac”, 166-167). Bu sebeple Muhassir vadisi
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disinda Miizdelife’nin herhangi bir yerinde bu vakfe yapilabilir. Muhassir vadisinde
yapilan vakfe ise fakihlerin ¢ogunluga gore gegersizdir. (Miislim, “Hac”, 147) Fakat
bazi fakihlere gore Muhassir vadisinde yapilan vakfe mekruh olmakla beraber

gecerlidir (Sener, 2006, s. 239-240).

Hacilar Miizdelife’ye ulastiktan sonra hacilara imam olacak kisi, Arafat’ta 6gle
ile ikindi namazlarini1 6gle vaktinde cem ederek cemaatle kildirdigi gibi bu kez de
Miizdelife’de bir ezan ve bir kametle aksam ve yats1 namazlarint bu sefer de yatsi
vaktinde birlestirerek kildirir. imam Ziifer (r.a.), “Arafat’ta oldugu gibi burada da iki namaz
(aksam ve yatsi) bir ezan fakat iki ayr1 kamet ile kilmir” demistir. Ciinkii Hz. Cabir (r.a.)
“Peygamber Efendimiz (s.a.v.) Miizdelife'de aksam ve yats1 namazlarini bir ezan ve bir kamet ile
kildirmistir.” diye rivayet etmistir (Zeylai, 1303, “Hac”, 3/68). Arafat’ta 6gle ve ikindi
namazlarinin 6gle vaktinde birlestirerek (cem’i takdim) kilinmasinin sebebi cemaatin
hangi namazi kilacagindan haberdar olmasi i¢in ikindi namazina ayrica kamet getirilir.
Fakat Miizdelife’de bu safer Aksam namazi yatsi namazimnin vaktinde fakat
birlestirilerek (cem’i tehir) kilindig1 icin Aksam namazi igin ayrica kamet getirmeye
gerek yoktur. Bir arada kilinan aksam ve yats1 namazlarinin arasinda baska siinnet
namaz da kilinmaz. Ciinkii eger aralarinda siinnet namaz kilinirsa o zaman bu iki

namaz bir arada kilinmis olmaz. Imam Ebd Hanife ve Imam Muhammed (r.a.) “Aksam
namazint yolda kilmak (Miizdelife’ye ulagsmadan) caiz degildir. Eger kilinirsa, giines dogmadan 6nce

bu namazi iade etmek gerekir.” demislerdir. Imam Ebd Yisuf (r.a.) ise, “Aksam namazinm yolda
kilmak da caizdir. Fakat Aksam namazmi yolda kilan kimse iyi bir sey yapmis olmaz” demistir.
Hacilarin Miizdelifede aksam ve yatsi namazlarini yatsi vaktinde birlestirerek

kilabilmeleri bir kolaylik prensibidir (Merginani, 20043, s. 142-143).

Miizdelife vakfesinin gegerli olabilmesi i¢in; Hac i¢in ihramli olunmasi, Arafat
vakfesinin yapilmis olunmasi, Miizdelife simnirlart igerisinde olmali ve vakfanin
yapilacagi belirli zaman icinde yapilmalidir. Diyanet Isleri Baskanhig Miizdelife

vakfesi igin “izdiham ve yer darhigi sebebiyle, Maliki mezhebinin “Aksam namazi vaktinin
girmesinden ve egyalarimni bineginden indirip bir an bekledikten sonra kiginin ister bir d6zrii bulunsun

isterse bulunmasin gecenin herhangi bir vakti Miizdelife’den ayrilmasi caizdir.” (Ibn Sahniin,
1/417) fetvasinin giinlimiiz i¢in daha uygun olacagini, bu sebeple Miizdelife vakfesinin
bayramin birinci glinli gece yarisindan itibaren bayram sabahina kadar herhangi bir

vakitte yapilabilecegi goriisiindedir (Karagoz vd., 2013, s. 105).

Mazereti olanlarin, Miizdelife’den bekleme yapmadan sadece gegerek Mina’ya
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ve oradan da Mekke’ye gitmeleri caizdir. Nitekim Peygamberimiz (s.a.v.) de eslerini
ve zay1f olanlar1 geceleyin Mina’ya gondermistir (Nesai, “Menasik”, 5/261-262, 266).
Hz. Peygamberin 6ziir sahiplerinin sabahi beklemeden Miizdelife’den ayrilmalarina
izin vermesi (Buhari, “Hac”, 98) Miizdelife’de gecelemenin ve buradaki vakfenin
riikiin olmadigini géstermektedir. Bu sebeple hastalik, yaslilik veya asir1 kalabalik gibi
durumlarda Miizdelife vakfesi terkedilebilir ve bundan dolay1 da kisiye herhangi bir
ceza gerekmez. Ciinkii slinnetlerin terk edilmesi herhangi bir cezay1 gerektirmez.
Stinneti terk eden kimse silinneti yerine getirme sevabindan mahrum kalir. Miizdelife
Vakfesi i¢in niyet etmemek, vakfe esnasinda uyumak, abdestsiz, ciiniip veya adet
halinde olmak gibi durumlar vakfenin sihhatine engel degildir. Vakfenin yerine
gelmesi i¢in vakfe zamaninda kisa bir an bile olsa Miizdelife’de bulunmanin yeterli

olmasi kolaylik prensibidir (Giirkan, 2012, s. 463-465).

4.11.6.6. Baskasinin Yerine Hac Yapabilme Kolayhgi

Ibadetler zekat gibi sadece malla, namaz gibi sadece bedenle veya hac gibi hem
mal hem de bedenle yapilir. Birinci ¢esit ibadette, ister keyfi, ister zorunlu olsun her
iki durumda da kisinin bir baskas1 adina zekat veya sadaka vermesi caizdir. Clinkii bu
ibadet yerine getirildikten sonra onu yapan kim olursa olsun ibadetin gayesi
gerceklesmis olur. Bu sebeple dlmiis birisi namina sadaka verilebilecegi gibi kurban
da kesilebilir. Ikinci gesit ibadette ise namaz gibi herkesin bizzat kendisinin yapmasi
gereken (farz’ul Ayn) kisisel ibadeti oldugundan bu ibadet hi¢bir durumda baska birisi
admna yapilamaz. Ciinkii bu ibadetin gayesi bedeni yormak ve nefsi 1slaha ¢aligmak
oldugundan kisinin kendisinin yapmasi gereken ibadeti bir baskasina yaptirmasi
halinde o ibadetten maksat gerceklesmez. Ugiincii ¢esit ibadette ise ilk ibadette oldugu
gibi kisi yapmasi gereken Hac ibadeti gibi ibadetini bir baskasina yaptirdigi zaman kisi
bu ibadeti kendisi bizzat bedeni olarak yapamasa da mali sikintisini kendisi karsiladig:
icin kendi adina bir baskasina da bu ibadeti yaptirabilir. Ehl-i slinnete gore farz olan
ibadetlerde degil fakat nafile olan namaz, orug, sadaka vb. ibadetlerden veya yapilan
herhangi bir iyi amelden kazanilan sevabi, kisi bir baskasina hediye edebilir. Bu ruhsat,
"ibadetlerde tiir farkina gore hiikiim belirleme" ilkesine ve 6zellikle "temsil (niyabet)
caiz olan ibadetlerde vekalet gecerlidir" prensibine dayanir. Bu ruhsat, "ibadetin
niteliine gore temsilin (niyabetin) caiz olmasi1" esasina dayanir. Yani bedeni olmayan

veya mali yonii agir basan ibadetlerde vekaletle yapilabilme imkani saglar (Merginani,
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20044, s. 178).

Yapilan ibadetin veya hayrin sevabini baskasina bagiglayabilmenin caiz olup
olmadig1 tartigmali bir konudur. Baz1 alimlere gore kisi, okudugu Kur’an-1 Kerim’in,
kildig1 namazin veya isledigi herhangi bir hayrin sevabini bir baskasina bagislayabilir.
Sevabin bagislanacagi kisi ise ister sag olsun isterse 6lmiis olsun o kisinin bu sevaptan
yararlanacagi umulur. Nitekim “Peygamber Efendimiz (s.a.v.) her yil diizenli olarak iki tane kog
kurban kesip, birini kendine ve ehli beytine, digerini ise Allah’in (c.c.) birligine ve kendisinin Allah’in
(c.c) Peygamberi olduguna sahitlik eden biitin {immetine bagislardi.” seklinde rivayet
olunmustur. (Ibn-i Mace, “Hac”, c. 1 s. 232; Ebli David, “Hac”, c. 2 s. 230) Baskas1
tarafindan bagislanan sevapla, bir kimsenin kendisinin yapmasi gereken ibadet
borglar1 6denmis olmaz. Fakat bu bagislanan sevaplarla kisinin Allah (c.c.) katinda

derecesinin yiikselmesine vesile olacagi umulur (http-14).

Hac ibadeti kisiye, 6mriinde sadece bir kez farz oldugundan kisinin onu bir
baskasina yaptirabilmesi i¢in hacci bagkasina yaptirmak isteyenin daha 6nce hac

ibadetini yapmamis olmasi gerekir. Hanefi mezhebinde kabul olunan goriiste;

1) Bir kimse, hac veya umre yapmak suretiyle kazandigi sevabini 6lii veya

hayatta olan bir kisi adina bagislayabilir.

2) Bagkasi1 adina nafile olarak yapilacak hac veya umre i¢in génderecegi vekilin

ehil olmas1 gerekir.

3) Vekil kisinin de yerine hac yapacagi kimse adina niyet etmesi ancak ondan

sonra thrama girmesi gerekir.

Nafile ibadetlerde ise kapsam daha genis oldugu i¢in kisi nafile olarak yapacagi
hacct veya umreyi baska birine yaptirmasinin her ¢esidi caizdir. Kendisi adina
baskasina yaptirilan haccin sevabi Hanefi mezhebine gore hacci yaptiran kisinin olur.
Bu konuda Efendimizin (s.a.v.) buyurdugu hadisler de bunu onaylamaktadir. Zira
rivayete gore Has’am ogullari kabilesinden bir kadin Peygamberimize (s.a.v.) gelerek,
“Ya Rasulallah! Babam ¢ok yashidir. Hayvan sirtinda kendini tutmaya giicii yetmez. Onun yerine ben
hac yapabilir miyim?” diye sorunca, Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Babanin yerine hac da
umre de yapabilirsin” diye cevap vermistir. (Tirmizi, “Hac”, 930) Imam Muhammed
(r.a.), “Baskasima yaptirilan haccin sevabi hacci yapan kisinin olur. Yaptiran kisiye ise, hac igin yapilan

masrafin sevabi kalir. Ciinkii hac bedeni bir ibadet oldugu icin nasil ki orug tutamayan kimse i¢in verilen

fidye orucun yerine gegiyorsa, haccini yapamayan kisi, haccin1 bir baskasma yaptirdiginda, hac igin
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yaptigi masraf da onun yerine geger.” demistir. Kisinin baskasi adina hac ya da umre
yapabilmesi ve nafile namaz, orug, sadaka vb. ibadetlerden ve yapilan iyi amellerden
kazanilan sevabin basgka birisine hediye edebilmesi kolaylik prensibidir (Merginani,
2004a, s. 178-179).

4.11.7. Zebaihte (Hayvan Kesiminde) Ve Kurban Kesiminde Kolayhk

Islam’da hayvan kesimi, kesilecek hayvanin ancak helal sayilan hayvanlardan
olmas1 sartiyla mesru olur. Ciinkii Yiice Allah (c.c.), “Kestiklerinizin haram olanlar
miistesna” diye buyurarak eti yenmeyecek hayvanlari istisna etmistir. (el-Maide, 5/3)
Zaten hayvani kesmek suretiyle necis olan kan temiz olan etten ayrilmis olur. Eti yenen
hayvanlar kesimle helal olduklar1 gibi, eti yensin veya yenmesin biitiin hayvanlar

kesilmek suretiyle temizlenmis olur (Merginani, 2004d, s. 346-347).

Islam Hukukunda etinin yenilmesi haram olan hayvanlar belirtilmistir. Fakat
Allah’in (c.c.) haram kildiklarindan bile kisinin zaruret durumlarinda 6lmeyecek
miktarda yemesinin vacip oldugu Kur’an-1 Kerim’deki ayetle sabittir. Zira Yiice Allah
(c.c.) “Kim siddetli aglik durumunda kalirsa, giinaha meyletmeksizin (haram etlerden) yiyebilir.
Siiphesiz ki Allah (c.c.) ok bagislayicidir, cok merhamet edicidir.” buyurmustur. Insanin mecbur
kaldig1 durumlarinda haram olan seyleri yemesine veya i¢cmesine bile bu ayetle izin
verilmistir. Bu sebeple nasil ki kisi dliinceye kadar yemeyi ve igcmeyi terk ettiginde
bliyiik giinah islemis oluyorsa (Bakara, 2/195), ayn1 sekilde kisinin hayatta kalmak i¢in
Allah’in (c.c.) kendisine ruhsat olarak verdigi haram olan seylerden Olmeyecek
miktarda yemesi veya i¢mesi ruhsatini terk etmesi de giinahtir. Buna gore zaruret
hallerinde olan kimse, sadece agligin1 ve susuzlugunu giderecek miktarda olmak
sarttyla domuz eti ya da her tiirlii hayvanin lesini veya baskasina ait olan bir mali
sahibinden habersiz yiyebilir ya da i¢ki vb. gibi haram olan seyleri igebilir. Bu ruhsat,
"zaruretler haramlar1 miibah kilar" ilkesine dayanir ve bu kaide geregi, kisi hayatini
kurtarmak gibi zorunlu bir durumda haram olan, dlmeyecek kadar kullanabilir (es-

Serahsi, 1324, s. 48; Ibn. Abidin, 1832, s. 238).

Hayvan kesimi, ya ihtiyari kesimle yani hayvani ¢ene ve goglis arasindaki
bogaz bolgesinden kesmekle helal olur. Ya da normal kesimin miimkiin olmadigi
durumlarda 1zdirari kesimle yani hayvani yaralamak suretiyle yapilan mecburi kesim

seklinde helal olur. Normal bir kesim hayvanin bogaziyla goégsti arasindan olur. Bu
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konudaki ser’i delil, Hz. Peygamberin (s.a.v.), “Hayvan kesimi ceneyle gégiis arasinda olur.”
hadisidir (Darekutni, “Zebaih”, 544). Ciinkii hayvanin bogaziyla gogsii arasi
damarlarin toplandigi ve kanin akip gectigi yerdir. Kanin akmasi i¢in en iyi yer
hayvanin bogazinin kesilmesiyle olur. Imam Muhammed (r.a.), “Kesim, hayvanmn
bogazinin neresinden olursa olsun zarar1 yoktur” demistir. Bu sebeple hayvanin bogazindan
fakat bogazin neresinden olursa olsun kesilmesi yeterlidir (Merginani, 2004d, s. 346-
347).

Allahu Teala (c.c.) “Kendilerine kitap verilenlerin yemegi size, sizinki de onlara helaldir”
buyurmustur (el-Maide, 5/5). Bu ayet-i kerimeyle Miisliiman veya Ehl-i Kitabin
kestikleri helal kabul edilmistir. Hayvan1 kesen kisi ister ¢ocuk ister deli, isterse de
kadin olsun fark etmez hepsinin kestigi helaldir. Eger kurban1 kesen kisi, kurbanini
keserken ni¢in besmele ¢ekmesi gerektigini biliyor ve kurban kesmeye de giicii
yetiyorsa o kisinin kestigi hayvanin eti helaldir. Fakat eger kisi kesim sartlarini yerine
getiremez veya besmelenin nigin getirildigini idrak edemezse, o zaman onun kestigi
hayvan helal olmaz. Ciinkii hayvan kesiminde besmele ¢ekilmesinin hiikkmii nass ile
sart kilimmistir. Kurban1 kesecek kisinin siinnet olmus ya da olmamis kisilerden
olmasinin 6nemi yoktur. Ayette gegen ehli kitaptan maksat ise, zimmiler, harbiler,
araplar veya taglibiler veya baska bir ifadeyle kendisine kitap gonderilmis kisilerdir.
Bunlarin hepsi de semavi bir dine mensup olduklar1 i¢in Ehli kitap olarak kabul

edilirler ve hepsinin de kestikleri hayvanlarin etleri yenir (Merginani, 2004d, s. 346).

Miisliiman veya ehli kitap olan birisi besmeleyi terk edip etmemekte aynidirlar.
Hayvani kesen kisi eger besmeleyi bilerek terk ederse ittifakla onun kestigi hayvan
murdar (pis) olur ve onun eti yenmez. Fakat kisi besmeleyi unutarak terk ederse o
zaman kestigi hayvann eti yenir. Imam Safi (r.a.), “Her iki durumda da kestigi hayvann eti
yenir” demistir. imam Malik (r.a.) ise, “Her iki durumda da eti yenmez.” demistir. Bu iki
imamin aralarindaki bu ihtilafin sebebi, avci olan kisinin sahinini veya kopegini
besmelesiz salivermesi ya da besmelesiz olarak oku firlatmas: konusundadir. ibn-i
Omer (r.a.) “Unutarak da olsa besmelesiz kesilen hayvanin eti haramdir.” demistir. Hz. Ali ve
Ibni Abbas (r.a.) ise, “Unutularak Besmelesiz kesilen hayvanin eti helaldir.”” demislerdir.
Onlarin da bu ihtilafi, besmelenin bilerek terk edilmesi konusunda degildir. Miisliiman
veya ehli kitap olan birisi besmeleyi unutmalari halinde kestikleri hayvanin helal kabul
edilmesi ve hayvanin ¢ene ile gégiis arasindaki bolgesinden kesmenin yeterli olmasi

kolaylik prensibidir (Merginani, 2004d, s. 347).
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4.11.7.1. Kurbanda Kolayhk

Sozliikkte sunulan sey, fedakarlik gibi manalara gelen kurban, dini bir terim
olarak kendisiyle Allah’a (c.c.) yaklasilan veya yaklastirmasi umulan sey ya da baska
bir ifadeyle Allah’in (c.C.) rizasin1 kazanmak ve ibadet niyetiyle belirli sartlar1 tagtyan
hayvani belirli giinlerde ve usuliine uygun olarak kesmektir. Arapgada bu sekilde

kesilen hayvana udhiye denir (Karaman vd., 2017, s. 387).

Imam Eb(i Hanife, Imam Muhammed, imam Ziifer, Hasan b Ziyad (r.a.),
“Miisliman, hiir, mukim (yolculukta olmayan), kendisinin ve ¢ocuklarmin nafakasini 6deyebilecek
mali giice sahip olan kisilerin Kurban Bayrami giinlerinde kurban kesmeleri vaciptir.” demislerdir.
Imam Eb Yasuf ve Imam Safii (r.a.) ise kurban kesmenin miiekked siinnet oldugunu
sdylemislerdir. Kurban kesmenin siinnet oldugunu sdyleyen Imam Ebd Ydsuf ve
Imam Safii (r.a.), Peygamber Efendimizin (s.a.v.), “Sizden kim kurban kesmek isterse,
kesecegi kurbanin kil ve tirnaklarindan bir sey almasin.” (Miislim, “Edahi”, 39-42; Ebt David,
“Dahaya”, 2-3; Ibn Mace, “Edahi”, 11) hadisini delil gostererek sdyle demislerdir:

“Hadiste gegen “Kim kurban kesmek isterse” s6ziinden kurban kesmenin vacip olmadigi

anlagilmaktadir. Eger kurban kesmek mukim olanlara vacip olsaydi 0 zaman yolculukta

olanlar i¢in de vacip olmasi gerekirdi. Cilinkii zekéatta oldugu gibi mali gorev ve

sorumluluklarda da yolculukta olanlarla olmayanlarin durumlart aynidir.”

Kurban kesmenin vacip oldugunu sdyleyenler ise, Peygamber Efendimizin

(s.a.v.), “Kim mali bolluga sahip oldugu halde kurban kesmezse bizim namazgihimiza yaklasmasin.”
(Ibn Mace, “Dahaya”, 232; Darekutni, “Zebaih”, 2/545) buyurdugu hadisini delil

gostererek soyle demislerdir:

“Hadisteki bu agir ifade vacip olmayan bir hiilkmiin terki i¢in kullanilmis olamaz.
Kurban ibadetinin yapildig1 giinlere “Kurban Bayrami” denmesi de bu ibadetin vacip
oldugunun alametlerindendir. Ciinkii eger kurban kesmek vacip olmasaydi o zaman bu
ibadet ara sira terk edilir ve bu ibadetin yapildig1 giinlere de “Kurban Bayrami giinleri”

denmezdi.”

Kurban kesmenin vacip oldugunu sdyleyenler digerlerinin yolculukla

ilgili delillerine cevap olarak soyle demislerdir: “Yolculukta olan kimseye
kurban kesmenin vacip olmamasi yolculukta bazi zor sartlarin olmasi sebebiyledir.
Ciinkii yolcu olan biri kurban giinlerinde eger yolculukta olursa kurban kesme giiciine
sahip olamayabilir. Yolculukta kurbanini zamaninda ifa edemedigi takdirde ise kisi

Kurban Bayraminin vaktini de kagirmis olur. Bu sebeple ayn1 Cuma namazinda oldugu
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gibi kurban ibadetinde de yolculukta olan kimseler ruhsat sahibi olduklarindan onlara

kurban vacip olmaz. Hadiste gecen “Sizden kim kurban kesmek isterse” ifadesindeki
muhayyerlik ise “kastedilen keyfilik degil sehv’ (unutma) olmamasi igindir.”
(Merginani, 2004d, s. 355).

Imam Ebd Hanife (r.a.),

“Bir Efendi nasil ki kdlesinin fitresini vermesi kendisine vacip oldugu halde koélesi igin
de ayrica kurban kesmek zorunda degilse, aym sekilde kisinin kendi goluk ¢ocugunun
fitresini vermesi kendisine vacip oldugu halde onlar igin ayrica kurban kesmek zorunda

degildir. Ciinkii kurban kesmek 6zel bir ibadettir ve Allah’a (c.c.) yaklasma konusunda

hig kimse baska bir kisi igin sorumlu tutulamaz.” demistir.

Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Her bir aile efrad icin, her sene bir kurban
ve bir atire kesmesi gerekir.” buyurmustur (Zeylai, 1303, s. 211) Fakat hadiste gecen aile
ehlinden maksat ailenin her bir bireyi degil, aile reisi olan kisidir. Clinkii zenginlik ve
mal goriiniiste de olsa evin reisinin sayilir. Bu sebeple kisi sadece tek bir tane kurban

kesince biitiin ailesinin adina kurban kesmis olur (Merginani, 2004d, s. 356).

Koyun veya keci bir kisi igin, deve veya sigir ise yedi kisiye kadar kurban
edilebilir. Kiyasa gore deve ve sigirin da bir kisi i¢in kurban edilmesi gerekirdi. Ciinkii
sigir veya deve de kesildiklerinde kan akitma eylemi agisindan tipki kii¢iikbaslardaki
gibidir. Zaten kurban ibadeti kan akitma eyleminden ibarettir. Fakat bu konuda Hz.
Cabir (r.a.) “Biz, Hz. Peygamberle (s.a.v.) sigir ve deveyi yedi kisi olarak kurban keserdik.” diye
aktardig1 hadis delil alinmis ve bu konuda kiyas terk edilmistir. Koyun hakkinda ise
buna benzer herhangi bir nass bulunmadigi icin onunla ilgili bdyle bir kiyas
yapilabilmektedir. Deve ve s18ir yedi kisi i¢in kurban edilebildigi gibi yediden daha az
kisi igin de kurban edilebilir (Merginani, 2004d, s. 356).

Kurbani kesen kisinin bigagini iyice bilemesi miistehaptir. Ciinkii Peygamber
Efendimiz (s.a.v.), “Allah (C.C.) her seyi iyi yapmay: emretmistir. Bu sebeple hayvan kestiginizde
giizelce kesin. Biriniz kesim yaparken bicagini iyice bilesin ve kestigini kolayca rahathga kavustursun.”
buyurmustur. (Miislim, “Zebaih”, 2/152; Ebt David, “Zebaih”, 2/33) Hayvani kesmek
icin yatirmak ondan sonra bigagi bilemek mekruhtur. Ciinkii Peygamber Efendimiz
(s.a.v.) adamin birini koyununu yatirmig ve bigagini bilemekte oldugunu gérmiis ve
ona, “Sen onu béyle yaparak birka¢ defa éldiirmek istemis oluyorsun. Onu yatirmadan énce bicagini

bilemis olsaydin daha ivi olmaz miydi?” buyurmustur. (Ibn-i Mace, “Zebaih”, 4/350)
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Kurbanin etinden kurban sahibinin yemesi ve hem fakirlere hem de zenginlere de bu
etten yedirmesi ayrica bir kismini da kendi evi icin saklanmasi caizdir. Ciinki
Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Kurban eti yemeyi size yasaklamistim. Fakat bundan béyle
kurbanlarin etinden hem yiyiniz hem de saklayimiz.” buyurmustur. (Miislim, “Edahi”, c. 2 s.
158; Ebl David, “Edahi”, 2/32; Buhari, “Dahaya”, 2/835) Bu hadisten kurban kesen
kisinin, kurbaninin etinden hem kendinin yiyebilecegi hem de zengin de olsa

baskalarina ikram edebilecegi anlagilmistir (Merginani, 2004d, s. 360).

Kisinin kendi kurbanini kendisinin kesmesi en efdal olandir. Fakat kisi eger
kurban kesmeyi beceremezse o zaman bu iste ehil olan bagka birine kestirebilir. Ancak
kisi kurbanin1 baskasina kestirse de kesim aninda hazir bulunmasi gerekir. Ciinkii
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) kiz1t Hz. Fatima’ya (r.a.), “Kalk ve kurbaninin yaminda bulun.
Ciinkii kurbanindan akacak daha ilk damla kanla biitin giinahlarin bagislany” buyurmustur.
(Hakim en-Nisabari, 1003, 4/222) Fakat yine de kisi kurban1 kesilirken bir mazereti
olur ve orada hazir olamazsa, kurbanini kesecek kisiye veya kesim mahallinde hazir
bulunan bagka birine vekalet vererek de bu ibadetini yerine getirebilir. Hz Peygamber
(s.a.v.) de her yil biri kendine biri de immetine olmak {izere iki kurban kesmis ve
“Allah’1m, tevhid konusunda sana ve teblig ettigime dair bana sahitlik edenlerden bu kurbani kabul et”’
diye dua etmistir (Merginani, 2004d, s. 348, 361). Kurban ibadeti hicri ikinci yilda
mesru kilinmistir. Hz. Peygamberin (s.a.v.) kurbanin mesru kilinmasindan itibaren
vefat edinceye kadar her yil diizenli olarak kurbanini kesmistir (Tirmizi, “Edahi”, 11,
Buhari, “Hac”, 117, 119; Miislim, “Edahi”, 17). Mali ibadetlerde, yiikiimlii olan
herkesin ya bizzat kendisinin kesmesi ya da kendisinin kurban kesmekten aciz olmasi

durumunda, vekalet yoluyla bu ibadetini yerine getirebilir (http-15).

Fakir veya misafir (yolcu) olanlarin kurban kesmeleri gerekmez. Nitekim Hz.
Ebi Bekir ve Hz. Omer (r.a.) de bir yerde misafir olduklarinda kurban kesmemislerdir.
Hz. Ali’nin (r.a.) de, “Misafir kisi, ne Cuma namaziyla ne de kurban kesmeyle sorumlu degildir.”
(Zeylai, 1303, s. 56) dedigi rivayet edilmistir. Imam Ebs Hanife ve Imam Eba Ysuf
(r.a.) ise, “Cocugun mal bulunursa ya babasi ya da cocugun vasisi, gocugun malindan almak suretiyle

kurbanini kesebilirler.”” demislerdir (Merginani, 2004d, s. 357).

Kurban kesimi, bayram namazmin kilindig1 yerlerde bayram namazi

kilindiktan sonra, bayram namazi kilinmayan yerlerde ise fecir vaktinden (sabah
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namazi vakti girdikten) sonra baglar. Hanefilere gore Kurban kesimi bayramin tigiincii
giinli aksamina kadar devam eder. Kurban kesme fecir vaktinden (sabah namazi vakti
girdikten) sonra baglar. Safilere gore ise bayramin 4. giinii glines batana kadar kurban
kesilebilir. Hanefilere gore bayramin tiglincii giinii aksamina kadar devam eder ve ister
giindiiz isterse de gece kurban kesimi yapilabilir. Ancak kurbanlarin glindiiz kesilmesi
ihtiyata daha uygundur. Kurban ibadetinin tek bir giin ile sinirlandirilmayip bayramin
dort giinii boyunca istenilen herhangi bir vakitte kesilebilmesi (Sirbini, 4/383; ibn
Riisd, 1/436), fakir veya misafirlerin (yolcu) kurban kesmeleri gerekmemesi, kisinin
kurban kesimi yapamadigi durumlarda bu iste ehil olan baska birine kestirebilmesi
kolaylik prensibidir (Merginani, 2004d, s. 358; http-16).

4.12. Mu‘amelat (Beseri iliskiler) Konularinda Kolaylhik

Fikih kitaplarinda namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetlerde kulun Allah (c.c.)
ile olan iliskilerini diizenleyen hiikiimler ibadat bagligi altinda incelenirken kisiler
arasi iliskilerdeki hiikiimler Mu‘amelat baglig1 altinda incelenmektedir. Mu‘amelat,
genis anlamiyla fikhin ibadetler disinda kalan kismini ifade ederken dar anlamiyla
medeni hukuk, 6zel hukuk ve i¢ hukuk gibi degisik manalarda kullanilir. Mu‘amelat
kismu devletler hukuku, anayasa hukuku, mali Hukuk, ceza hukuku, aile hukuku gibi

cesitli bolimlere ayrilarak incelenmistir. (Calig-Yaman, 2022, s. 112)

Amel kokiinden tiiremis muamele ve muamelat kelimeleri Kur’an-1 Kerim’de
bu manada ge¢mezken hadislerde ise yogun olarak ge¢mektedir. Hanefiler, diinyevi
nitelikteki baz iliskilerde Ibadat ve Mu‘amelat ayrimi yaparak riikiinleri ve gerekli
sartlar1 tasimayan veya eksiklikleri giderilemeyen islemleri mutlak bir bi¢imde batil
(gecersiz) sayarken, eksiklikleri giderilebilen islemleri ise fasit olarak
nitelendirmislerdir. ibadat ve Mu‘amelat ayrimiyla usul-i fikihta incelenen Allah (c.c.)
hakki ve kul hakki ayrimi arasinda sinirl bir iliski vardir. Sirf ibadet niteligi tagiyan
hiikiimler sadece Allah (c.c.) hakkiyla ifade edilirken, Mu‘amelat alanina giren birgok
hiikkiim sadece kul hakkiyla ifade edilmistir. Mu‘amelattaki Allah (c.c.) hakki
kavramiyla da zaten daha ¢ok kamu yarar1 veya kamu diizeni ifade edilmek istenmistir

(Aybakan, 2020, s. 316-317).

Mu‘amelat baglig altindaki konularin ¢ok genis olmasi nedeniyle bu boliimde

sadece nikah, Talak, yemin, vakif, sulh ve aligveris konularindaki kolayliklara yer
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verilerek bu konulardaki fetvalar ve goriisler ¢esitli 6rnekler verilerek agiklanacaktir.

4.12.1. Nikédhta Kolayhk

Sozliikte bir araya getirme, birlestirme, evlilik ve cinsel iliski gibi bir¢ok
manalara gelen nikah, fikih terimi olarak aralarinda evlenme engeli bulunmayan bir
erkekle bir kadinin hayatlarini gegicilik sart1 olmaksizin aralarinda yaptiklari bir akitle
birlesmelerini saglayan ve esler arasindaki evlilik iliskisini ifade eder (Karaman vd.,

2017, s. 526).

Islam’a gore evlilikten maksat, huzurlu bir aile hayati i¢in yuva kurmak ve
kurulan bu yuvada da iyi bir nesil yetistirmektir. Kur’an-1 Kerim’de, “Birbirinizle beraber
oldugunuz halde, distelik onlar sizden sapasaglam bir séz almisken onu (mehri) geri mi alacaksinz?”
buyrularak (Nis4, 4/21) nikah akdi kesin, agir ve 6nemli bir s6z vermek (misak-1 galiz)
seklinde nitelendilmistir. Bu baglamda 6miir boyu siirecek beraberligin mesut bir
sekilde devam etmesi i¢in yapilacak nikdhin zemininin saglam atilmasi ve gereken
tedbirlerin alinmasi istenmistir. Bu tedbirlerden evliligin kurulusunu ifade eden nikah
akdi, akit aninda hazir bulunan sahitlerin ve nikéh i¢in belirlenen mehirin nikah akdine
dahil olmasiyla ¢ok 6nemli bir akit meydana gelmis olur. Bu nedenle her iki tarafin
rizasina dayali bu akitle huzur, mutluluk, dayanigsma ve devamlilik esas alinmis olur.

Kur’an-1 Kerim’de, “Onlara isimip kaynasasinz diye size kendi tiiriiniizden esler yaratip aranizda
sevgi ve sefkat duygulart var etmesi, onun varligimin delillerindendir. Dogrusu bunda diisiinebilen

kimseler igin ibretler vardi” (Rum, 30/21) buyrularak evlilikte sevgi ve sayginin nemine

dikkat ¢ekilmistir (Erol ve Gokalp, 2022, s. 12-13).

Evlilik, kadin ve erkegin aile kurma amaciyla bir araya gelme siireglerinin en
temel asamalarindandir. Tarihsel siire¢ igerisinde pek cok degiskene bagli olarak
cesitli bigimlerde ve ¢esitli uygulamalarla sekillenmistir. Evlilik, ayn1 zamanda aile
kurumunun temeli olarak da kabul edilmektedir. Evlilik hem hukuki bir islem hem de
ibadet yonii olan iki yonlii bir tasarruftur. Evliligin ayrica bireyler arasini, esler arasini
ve ebeveyn-cocuk iliskisini saglamasi nedeniyle kul hakkina taalluk eden boyutu da
vardir. Evlilik, toplumsal yasamin da bir geregidir. Evlilik kararinin alinmasinda
bireylerin yalnizlik ihtiyacinin karsilanmasinin yaninda kendilerine daha iyi bir

gelecek hazirlamak, eslerin ¢ocuk sahibi olmak ve cinsel ihtiyaglarin1 kargilama
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istekleri gibi en dogal haklar1 bakimindan da olduk¢a oOnemlidir. Evlilik, hangi
sebeplerle kurulmus olursa olsun biitiin toplumlarda baz1 kiiltiirel degisiklikler
gostererek fakat dnemini de koruyarak giliniimiize kadar gelmistir. Evlilik, bireyleri
mutlu eden ve onlarin kisisel gelisimlerine katki sunan bir yol olarak da kabul
edilmektedir (Catal, 2019, s. 12-13).

Islam’da hayatin cesitli alanlarma dair pek ¢ok diizenleme Kur’an ve siinnetin
genel ilkeleri ve amaglar1 cercevesinde konulmustur. Fakat islAm hukukunda bazi
hiikiimler i¢in daima ictihad yapilabilmesi i¢in zamana, sartlara ve ihtiyaglara gore
Islam toplumunun takdirine birakilmistir. Evlenme ve aileyle ilgili belli bash
hiikiimlerin dogrudan Kur’an tarafindan belirlenmis olmasi ve Hz. Peygamber (s.a.v.)
tarafindan bu hiikiimlerin genisce aciklanip uygulanmasi, islim dininin evlilige ve aile

kurumuna atfettigi 6nemin bir ifadesidir (Atar, 2007, s. 112-113).

Evlenme Islam hukukuna gore, icap ve kabul denilen iki deyimden meydana
gelir. Nikah akdi, bir tarafin “nikdhladim” diger tarafin ise “kabul ettim” demesiyle
olusan bir akittir. Bu iki deyim her ne kadar gegmis zaman kipinde sdylenmis bir haberi
ifade ediyormus gibi olsa da zaruret geregince fikih dilinde nikdh ve vekalet
konularinda insa (kurulus) i¢in de kullanilmaktadir. Evlenme akdi, ister ge¢mis zamani
isterse de gelecek zamani ifade etsin yine de caizdir. Buna 6rnek olarak; birisi “Kizini
bana nikahla” diyerek gelecek zaman kipinde icapta bulunsa, digeri de “Nikahladim”
diyerek geg¢mis zamanda kabul etse, bu nikdh da caizdir. Ciinkii bu deyimler,
evlenmede ve baska birini kendi yerine vekil tayin etmek i¢in de kullanilir. Bir kisi
nikdh akdinde hem erkek hem de kiz tarafim temsil edebilir. Imam Safii (r.a.),
“Evlenme akdi, “Evlendirdim” deyimi digindaki deyimlerden higbiriyle nikdh olmaz. Ciinkii
evlendirmek bir erkegi bir kadina e yapmaktir. Bu deyimden baska diglerinin hic birisinde bu anlam
yoktur” diyerek bu goriise katilmamistir. Bu ruhsat, "6rf ve zaruret durumlarinda
lafizlarin anlamina gore hiikiim verilir" ilkesine ve "mesakkat teysiri celbeder" (zorluk
kolaylig1 getirir) kaidesine dayanir. Zaruret ve Orf geregi, gecmis zaman kipinde
kullanilan sozler (6rnegin “nikahladim”) evlenme akdinde insai (kurucu) anlamda
kabul edilir. Ciinkii bu kullanim fikhi gelenekte gegerli ve kolaylastiricidir (Merginani,
20044, s. 185).

Islam hukukunda, hiir bir erkegin hiir veya cariye olan kadinlarla dort kadina
kadar evlenmesi caizdir. Ancak dortten fazla kadinla nikah yapmak hicbir Miisliimana

helal degildir. Cilinkii Allah-u Teala, “Hosunuza giden kadinlarla iki, ii¢c ve dérde kadar
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evienebilirsiniz” buyurmustur. (Nisa, 4/3) Ayette erkegin nikahlayabilecegi kadin
sayisinin en fazla dorde kadar oldugu sarih (acik) bir sekilde gegmesi, verilen bu
sayidan fazlasmmn asla caiz olamadigini belirtmek igindir. Imam Safii (r.a.), “Birden
fazla cariyeyle evlenmek de caiz degildir. Ciinkii cariye ile ancak zorunlu hallerde evlenilebilir. Kisi de
bir cariyeyle evlendiginde zorunluluk da ortadan kalkmus olur.” demistir. Fakat yukaridaki ayet-
i kerime Imam Safii’nin (r.a.) bu gériisiine kars1 bir delildir. Ciinkii Ayette kadin lafzi
mutlak (sinirlar1 ¢izilmemis) olarak belirtilmistir. Bu sebeple Hanefi mezhebine gore
kisinin adaleti gozetmek sartiyla ihtiyaci dogrultusunda cariye veya degil dorde kadar

kiz ya da kadinla nikah yapabilmesi kolaylik prensibidir (Merginani, 2004a, s. 189).

4.12.1.1. Mehirde Kolayhk

Sozliikte {icret veya ceyiz gibi manalara gelen mehir (mehr), fikihta evlilik
akdinin dogurdugu bir yikiimliiliik olarak nik&h akdi aninda veya daha sonrasinda
belirlenip erkegin nikahladig1 esine vermesi gereken para ya da mali ifade eder

(Karaman vd., 2017, s. 418).

Islam hukukunda mehir, evlilik akdi sirasinda veya daha sonra kocanin veya
bir {igiincii bir kisinin (vekil) Islam hukukunda yasaklanmamis para veya mal degeri
tasiyan seyi pesin olarak ya da belirlenmis bir vadeye bagh olarak kocanin namina
kadina vermesidir. Mehir, kadinin ekonomik giivenligini saglamak ve evlilik
kurumunu giiclendirmek amaciyla isldm hukukunda olduk¢a énemli konumdadr.
Islam hukukunda mehrin kadina verilmesi bir zorunluluktur. Mehir, kadinin evlilik
sliresi boyunca veya olur da bosanma sonrasinda onun ekonomik bagimsizligini temin
etmeyi hedefler. Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayette mehrin verilmesi gerektigi 6zellikle
belirtilmistir. Mesela, “Kadinlara mehirlerini goniil hosnutluguyla verin” (Nisa, 4/4) ayetinde
mehrin 6nemine vurgu yapilmistir. Ayrica, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bircok hadisinde
mehrin mutlaka verilmesi gerektigi belirtilmis ve Hz. Peygamberin (s.a.v.) yaptigi
biitiin evliliklerinde mehrin mutlaka olmas1 mehrin Islam hukukunda saglam bir

temele oturdugunu gdstermektedir (Sahin, 2024, s. 9).

Hanefilere gore mehir, nikdhin sonuglarindandir. Bu nedenle nikéh esnasinda
mehir belirlenmemis olsa da hatta nikdh esnasinda mehir verilmeyecegi sart1 bile
kosulsa nikah akdi yine de gecerli olur ve evlenecek kadin kendi akranlarinin aldigi

miktar kadar mehir almay1 hak eder. Mal veya mali degeri olan her tiirlii menfaat mehir
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olarak belirlenebilir. Mehir seriatin vacip kildig1 bir gereklilik oldugundan kadin nikah
esnasinda “benim nikahim mehirsiz olsun” diyemez dese de zaten bu sozii gegerli
olmaz. Fakat kadin eger isterse kendisine verilen mehri almayabilir. Imam Malik (r.a.)
ise, “Iginde kadina mehir verilmemesi sart kosulan nikah fasittir’” diyerek bu goriise
katilmamistir. Bu ruhsat, "mesakkat teysiri celbeder" (zorluk kolaylig1 getirir) ve "orf,
muteber bir ser‘i delildir" kaidelerine dayanir. Nikahta mehir belirtilmese bile akdin
gecerli sayilmasi, nikdhi zorlastirmamak ve kadinin hakkini korumak igin orf ve
kolaylastirma (teysir) esasina dayalidir. Kadin da "misli mehir" ile magduriyetten

korunmus olur (Merginani, 2004a, s. 185).

Mehir miktarinin iist limitinin belirlenemeyecegi konusunda fakihler arasinda
tam bir ittifak vardir. Fakat mehir miktarinin alt limitinin belirlenip belirlenemeyecegi
konusunda fakihler arasinda degisik goriisler bulunmaktadir. Hz. Peygamberin (s.a.v.)

“On dirhemden az mehir yoktur” buyurmustur (Zeylai, 1303, s. 199).

Hanefiler mehir miktarinin alt limiti hakkinda, “Mehir, seriat tarafindan

kadinin serefli bir varlik oldugunu belirtmek igin vacip kilinmistir. Bu sebeple mehir
miktarmin toplumun itibar ettigi miktardan az olmamasi gerekir. Bu miktar da en az on
dirhemdir. Cilinkii hirsizin eli ancak on dirhem degerindeki bir seyi ¢aldiginda kesilir.

Ancak yine de bir nikah on dirhem mehirden daha az bir miktar mehirle kiyilirsa yine

de kadma on dirhem mehir diiser” demislerdir.

Mehrin alt smir1 olan bu on dirthem glimiis ise sahabe ve sonraki miictehid
imamlar donemlerinde yaklasik iki koyun bedeli kadardi. Bir kisi bir kadinla eger bir
yil boyunca ona hizmet etmesi karsiliginda veya ona Kur’an 6gretmesi karsiliginda
evlenirse, kadin o konusulan mehri almaya hak kazanir. Bir kole de efendisinin izniyle
eger bir yil boyunca hizmet etmesi karsiliginda bir kadinla evlenirse bu da yine caiz
olur. Bu miktarlardan daha az bir mehrin belirlenmesi halinde ise yapilan nikah yine

de gegerli olur (Merginani, 2004a, s. 198-201).

Mehir olarak mali degeri olan her tiirlii menfaat da tespit edilebilir. Mehrin en
az miktar1 Hanefilere gore on dirhemdir ki o donemlerde bu miktar yaklasik iki koyun
bedelidir. Malikilere gore ise ii¢ dirhem glimiistiir. Safii ve Hanbeli hukukgulara gore
ise mehrin alt veya iist sinir1 diye bir sey yoktur. Cumhur (¢ogunluk) da Hanefilerin
mehrin iist sinirmin olmadig: goriisiine katilmaktadir. Hz. Omer (r.a.) kendi halifeligi
doneminde evlilikleri kolaylastirmak i¢in mehre iist sinir getirmek istemis, fakat bir

kadin ona gelerek, “...Onlara kantarla (mehir) vermis olsaniz da hi¢bir seyi geri almaym...” (Nisa,
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4/20) ayetini okumasiyla, Hz. Omer (r.a.) bu diisiincesinden vazgecmistir (http-17).

Nikah kiyilirken kendisine mehir miktar1 belirlenmeyen kadinin kocasi eger
kendisiyle gerdege girmeden Once onu bosamigsa, o kisinin kadina vermis oldugu
lizlintiisiinii hafifletmek i¢in kadina goniil alic1 bir hediye vermesi gerekir. Ciinkii Yiice

Allah (c.c.), “Kadinlara dokunmadan ve onlara bir mehir bigmeden onlar1 bosarsaniz size bir giinah
yoktur. Ancak onlara verilmek iizere, zengin kendi haline gére fakir de kendi haline gore bir fayda

dokundursun” buyurmustur (Bakara, 2/236). Hanefi mezhebine goére kendisine Mut’a
denilen ve bir sa’ degerinde olan bir hediyenin kadina verilmesi ayette emredildigi i¢in
kocanin bunu vermesi vaciptir. Imam Malik (r.a.) ise Ayetin sonunda yer alan “Bu iyi
davrananlarin sanma yarasir bir borgtur” ciimlesine dayanarak “Mut’a vermek miistahaptir”
demistir. Mut’a ise Hz. Aise ve Ibn-i Abbas’a (r.a.) gore kadinin emsallerinin giydigi
lic parca elbiseden ibarettir. Bu ii¢ parca elbise ise bir gomlek, bir basortiisii ve bir
carsaftir. Nikahta mehir konusu olarak maddi veya manevi degeri olan herhangi bir
seyin belirlenebilmesi ve kisinin bosadig1 hanimina goniil alic1 bir hediye olarak makul
derecede hediyeler verebilmesi bir kolaylik prensibidir (Merginani, 2004a, s. 199-
200).

4.12.1.2. Gayr-i Miislimlerle Evlenmede Kolayhk

Aile kurumunun dini hayatt muhafaza etmesi, onu devam ettirmesi ve gelecek
nesillere aktarabilmesi gibi ¢ok dnemli gorevleri vardir. Aile kurumunun bu 6zelligi
ona hukuki bir megsruiyet kazandirmistir. Kur’an ve slinnette evlenme akdinin sinir ve
sartlar1 ele alinarak bir Miisliiman’in kimlerle evlenip kimlerle evlenemeyecegi detayli
bir sekilde aciklanmistir. Bu itibarla Miisliiman bir erkegin, “Ehl-i kitap olan (Yahudi veya
Hristiyan) kadinlarla evlenebilecegi” ancak “Ehl-i kitap olmayan gayr-i miislimlerle (ateist, deist,
budist vb.) evlenemeyecegi” belirtilmistir (Bakara, 2/221; el-Maide, 5/5). Es seciminde
bulunacak olan Miisliiman bir erkegin, kendisi gibi Miisliiman hanimlar tercih etmesi,
ailenin huzuru, neslin korunmasi ve toplumsal uyum agisindan daha uygundur (http-

18).

Aile kurumunda, eslerden birinin Miisliiman olmasi halinde diger esin de
Islam’1 kabul etmesi en giizel olamidir. Ancak eger eslerden biri Islam’1 kabul
etmemigse o zaman eslerin birbirlerinden ayrilabilmeleri i¢in bir sebep gerekir. Fakat

kabul ettikleri Islam ise bosanmak istemeyen eslerin birbirinden ayirmasina asla vesile
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olmaz. Ciinkii islam, aileyi yikan bir kurum degil, aksine esleri Allah’in emrine itaat
etmeye ve hem diinya hem de ahiret saadetine ¢agiran bir kurumdur. Gayr-i Miislim
olan bir erkek eger Islam’1 seger fakat karis1 Hristiyan veya Yahudi olarak kalirsa
onlarin nikahlar1 yine de devam eder. Ciinkii Miisliiman olan bir erkegin Islam’1
secmeden dnceki Hristiyan veya Yahudi bir kadila yaptig1 evliligine Islam zaten izin
vermistir. Eslerden biri eger Miisliman ise Hanefl mezhebine gdére Miisliiman
olmayan diger ese de Islam’1 kabul etmesi teklif edilir. Eger Islam’1 kabul ederse zaten

sorun yoktur. Eger kabul etmezse bu durum, onlarin ayrilmalar1 i¢in sebep teskil eder.

Imam-1 Safif (r.a.) “Miisliiman olmayan ese islam’1 kabul etmesi teklif edilmez.

Ciinkii eger teklif edilirse onlara dokunulmus olur. Oysa onlara dokunulmayacagina
giivence verilmistir. Fakat eslerden biri, gerdekten 6nce Miisliiman olur ve diger es de
gayr-i Miislim olarak kalirsa, nikdh heniiz giic kazanmadig1 icin bunlarin nikahlari

diiser. Ancak eger gerdege girdikten sonra durum bdyle olursa, o zaman nikah giic

kazandig1 igin kadinn ii¢ kez adet gdrmesi gerekir” demistir. Eslerin Islam’1
sectikten sonra onlardan biri eski dininde kalmas1 durumunda digerinin
de Miisliiman olmast i¢in zorlama yapilmamasi bir kolaylik prensibidir

(Merginani, 2004a, s. 213-214).

4.12.1.3. Siit Emzirmede Kolayhk

Yeni dogan bir ¢ocugun fiziksel gelisimi i¢in anne siitiiniin hayati bir 6neme
sahip oldugu insanlik tarihi boyunca kabul edilmistir. Tiirklerin téresinde anne siitiiniin
cok dnemli olmas: sebebiyle “siit hakki” gibi tabirler kullanilmistir. Is1Am’dan &nce
Arap ve Iran kiiltiirlerinde de siit emme ¢agindaki ¢ocuklara siitanne tutulmak suretiyle
cocuklarmn emzirilme gelenegi yaygmlastirilmistir. Ozellikle de sehirlerde yasayanlar,
cocuklarinin daha saglikli ve daha giiclii yetisebilmeleri i¢in dogal sartlarda yasayan
kadinlara (bedevi) teslim ederlerdi. Hz. Peygamberin (s.a.v.) de ayni sekilde bir
siitanne tarafindan emzirildigi siyer kaynaklarinda ge¢mektedir. Bu siit emzirmeler
sayesinde taraflar arasinda bir yakinlik iliskisi kurulmasi da saglanmis olur. Siit
histmligmin bir evlilik engeli olusturmast ise sadece Islam dinine has bir uygulamadir

(Kasikg1, 2007, s. 384-386).

Islam Hukukuna gore siit emzirme Allah (c.C.) tarafindan ¢ocuga verilmis bir
haktir. Emzirme ile ilgili dini kurallar Kur’an-1 Kerim’de detaylica anlatilmistir. Bu
konuda ebeveynlere belirli Olgiilerde gesitli seceneklerle bir esneklik sunulmustur.
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Cocugun annesinin bir mazeretinden dolay1r ¢cocugu emzirmeye giicii yetmedigi
zamanlar olabilir. Herhangi bir ¢ocuk siit emme ¢aginda siitanne tarafindan ister az
isterse de ok emzirilsin fark etmez, o ¢ocuk siit emdigi kadimin siit gocugu olur. imam

Safii (r.a.), “Emzirme eger bes defadan daha az olursa o kadar emzirmeyle gocuk kendisini emziren
kadinin siit gocugu olmaz. Ciinkii Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Bir iki yudum ya da bir iki emzirme

(nikahi) haram kimaz.” buyurmustur.” demistir (Mislim, “Rada”, 468-469). Hanefiler ise,
“Sizi emziren analariniz da size haram kalindr” ayetini (Nisa, 4/23) ve Peygamber Efendimizin
(s.a.v.) “Soydan dolay: haram olanlar siit emmeden dolayr da haram olurlar” (Buhari, “Rada”,

350; Miislim, “Rada”, 467) buyurdugu hadisini delil alarak “Ayni soydan olan kimselerle
evlenmek nasil haramsa, siit emzirmeden kaynaklanan kimselerle de evlenmek de dylece haramdir.”

demislerdir. Emzirmeden dogan haramlik, cocugun kendisini emziren kadinin siitiiyle
beslendigi i¢indir. Fakat siit emme ¢agini bitirmis olan ¢ocuklar, siitle beslenmedikleri
icin haramlik bu cocuklara taalluk etmez. Emzirme ¢agi tamamlanmadan ¢ocugun

siitten kesilmesinin de bir degeri yoktur. imam Ebd Hanife (r.a.), “Eger gocugun artik siite
ihtiyac1 kalmamigsa emzirme ¢agi bitmemis olsa bile onu emzirmenin o gocuk i¢in bir rolii yoktur”
demistir. Bunun sebebi ise siite ihtiyact kalmayan cocugun emdigi siitle beslenmemesi
sebebiyledir. Bu ruhsat, "mesakkat teysiri celbeder" (zorluk kolaylig1 gerektirir) ve
"zaruretler sakincali olan seyleri mubah kilar" kaidelerine dayanir. Anne
emziremiyorsa veya ¢ocuk i¢in daha uygun goriiliirse siitanne yoluyla emzirmenin caiz

olmasi kolaylastirma esasina dayanir (Merginani, 2004a, s. 217-218).

Hanefilerden iki imam, “4naya ¢ocugundan dolay: zarar verilmesin.” (Bakara, 2/233)
ayet-1 kerimesini “Anne eger gocugunu emzirmeyi istemezse ¢ocugunu emzirmeye zorlanmasin”
manasina tevil etmislerdir. Eger cocugu emzirecek baska bir kadin bulunursa, ¢ocugun
annesi ¢gocugu emzirmeye zorlanamaz. Fakat eger cocugu emzirecek basgka bir kadin
yoksa 0 zaman ¢ocugun dlmemesi i¢in annesi olan kadin onu emzirmek zorundadir.
Cocugun babas1 da ¢ocugun annesinin siitii olmamasi halinde annenin yaninda ¢ocugu
emzirecek baska bir kadin tutmak zorundadir. Fakat eger cocugun annesi ¢ocugun
kendi yaninda emzirilmesini isterse ¢ocugun babasi bunu kabul etmeye mecburdur.
Ciinkii ¢ocugu biiyiitme hakki anneye aittir. Cocugunu emzirmek annesinin hakki
oldugundan babanin da ¢ocugunu emzirdigi i¢in anneye iicret verme zorunlulugu
yoktur. Ciinkii babay1 licret vermeye zorlama da babanin maddi zarar1 vardir. Yiice
Allah (c.c.), “Ne bir anne cocugu yiiziinden ne de bir baba ¢ocugu yiiziinden zarara sokulmasin”
buyurmustur (Bakara, 2/233). Dinleri ayr1 da olsa kadinin nafakasin1 6demek nasil ki
kocaya ait ise ayn sekilde kii¢lik ¢ocugun nafakasini 6demek de dinleri ayr1 bile olsa
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babaya aittir. Yani baba kadina bakmak zorunda oldugu gibi ¢ocuga da bakmak
zorundadir. Yiice Allah (c.c.), “Analarin yiyecek ve giyecekleri dogurduklar: ¢ocugun babasina
aittir.” buyurmustur. Cocuk, kadin, sakat veya kor olanlar eger ¢alismaktan aciz iseler
bu kisilerin nafakalar1, onlara bakmakla yiikiimli olan babaya aittir. Bakima muhtag
olan kisilerin velayetinin ¢aligsabilir durumdaki babaya ait olmasi kolaylik prensibidir

(Merginani, 2004b, s. 291-292).

4.12.2. Bosanma Durumunda Kolayhk

Fikih kitaplarinda talakla ifade edilen bosanma, kari-koca arasindaki evlilik
bagimin sona ermesidir. Talak, hem erkegin tek tarafli irade bayaniyla yapilan
bosamay1, hem taraflarin anlasarak evliliklerine son vermelerini, hem de mahkemede
hakim karartyla meydana gelen bosanmay1 ifade eder. Fakat genellikle erkegin tek
tarafl1 iradesiyle yaptig1 bosama icin kullanilir (Karaman vd., 2017, s. 629).

Islam, hayatin igerisinde olan ve ger¢ekei bir dindir. Is1dAm’1n biitiin hiikiimleri,
insanin fitratinda var olan gercekler dikkate alinarak konulmustur. Yiice Allah (c.c.),
evliligin asil gayesinden uzaklastigi ve eslerin bir arada yasamalarimin miimkiin
olmadig1 evliliklerin bitirilmesine izin vermistir. Kur’an-1 Kerim’de, “Taldk (bosama) iki
kezdir. Sonra ya iyilikle gecinmek ya da giizellikle ayrimak gerekir” buyrulmustur (Bakara,
2/229). Hz. Peygamber (s.a.v.) de, “Allah (c.c.) nezdinde helalin en sevimsiz olant bosamadir.”
(Ebl Davad, “Talak™, 3) buyurarak eslerin evliliklerini siirdiirmeleri i¢in ¢aba sarf
etmelerini, bosanmanin ise en son care oldugunu vurgulamistir. Bosanma esler
tarafindan sevilmese de bosanmanin ka¢inilmaz oldugu durumlarda esler icin bir
rahmettir. Eslerin birbirinden nefret etmeleri, eslerden birinde olan agir bir hastalik ya
da eslerdeki bir kisirlik vb. durumlarda esler eger birbirlerinden ayrilmak isterlerse
bosanma onlara ¢6ziim yolu olur. Ciinkii evlilikte anlagmazliklar tahammdil edilemez
bir hale geldiginde, bu durum hem toplum hem de bireyler i¢in daha biiyiik sikintilar
dogurur. Bu durumda bosanma (Talak) o kisilere miibah olur (Dalgin, 2010, s. 290).

Aile bireylerinden birinin hastalanmas1 veya 6liimii gibi tabii engeller, eslerin
birbirlerini sevmemeleri ya da eslerin siddetli anlagmazliklar1 gibi sebeplerden
kaynaklanan gec¢imsizlikler, evliligin devamina engeldir. Gerek yagatmis oldugu hayal
kirikliklar1 gerekse diger olumsuzluklar nedeniyle bosanma, insanlar tarafindan

genelde istenmeyen, {irkiitiici ve sevimsiz bir durumdur. Bosanmanin, zahmeti
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rahmetine, mefsedeti maslahatina daha baskin oldugu i¢in kiiltiiriimiizde evlenmek,
“yuva kurmak” gibi olumlu kelimelerle kendisine sohret bulmusken bosanma ise,
“yuvanin yikilmasi” veya “yuvanin dagilmasi” gibi olumsuz ve sevimsiz tabirlerle
ifade edilmistir. Fakat yasadigimiz son asirda bati kiiltiirliniin de biiyilik etkisiyle
evliligi ifade etmek icin “diinya evine girdi” ifadesi olduk¢a yayginlagmistir. Ancak bu
ifadeler Is1am medeniyetiyle asla uyusmamaktadir. Ciinkii “diinya evine girdi” ifadesi
yuva kurmak ve aile olusturmak gibi tabirlerin tasidigt sorumlulugu ihtiva
etmemektedir. Zira evliligi diinya evine girmek olarak algilayan bu zihniyete gore kisi
bosanmak istediginde ise “diinya evinden ¢ikmis olur” ki bu durum, bogsanmak isteyen
kisiyi cinnet gecirmeye ya da intihar varan ¢ok kotii durumlara diisiirebilmektedir.
Oysa Islam’da kisinin bosanmas1 durumunda kisiyi asla bu durumlarda birakmaz.
Evliligi yuva kurmak ve aile olusturmak olarak telakki eden Islam kiiltiirii, eslerin
bosanmalarin1 onlemek i¢in kisilere daha baslangigta biiyiik sorumluluklar vererek
bosanmanin kolay bir i olmadigini hatirlatir. Fakat alinan biitiin tedbirlere ragmen
yine de esler eger birbirinden ayrilirlarsa, bu kisiler toplumdan ya da hayattan asla

koparilmis olmazlar (Kahraman, 2022, s. 31-32).

Evlilige, ya erkegin dogrudan karisin1 bosamasiyla veya erkege verdigi bir
bedel karsiliginda kadinin Talak hakkini eline gegirmesiyle, ya da hakimin eslerin
birbirinden bosanmasi gerektigi seklindeki verecegi kararla eslerin evliliklerine son
verilebilir. Bosanma, yerine ve zamanina gore degisiklikler gosterir. Buna gore Islam
hukukundaki bosamalarda; bid’i bosamalar (siinnet dis1) haram, hi¢gbir kusuru olmayan
esi usuliine uygun olarak bosamak mekruh, dindar ya da iffetli olmayan esi bosamak
mendup, sevilmeyen veya zoraki yapilmis evlilikteki esin bosanmasi caiz, gegimsizlik
halinde bir hakimin huzurunda ya da aralarinda hakem olanlarin eslerin ayrilmalarini

gerekli bulduklar1 bosamalar ise farzdir (Dondiiren, 1983, s. 398-400).

Islam hukukundaki bosanmalar genel olarak; Talakla, (erkegin tek tarafli irade
beyaniyla bosanmasi), hul/muhalea ile (eslerin anlagarak bosanmasi) ya da tefrikle
(yargi yoluyla bosanma) olur. Eslerden her birinin bu {i¢ yontemden birini kullanma
hakki olmakla birlikte, “Talak™ hakki oncelikle kocaya, “hul/muhalea” ve “tefrik”
hakki ise oncelikle kadima verilmistir. Bununla birlikte Islam’da tarihi siirec icerisinde
evliligin sona ermesi daha ¢ok kocanin tek tarafli irade beyaniyla kullanmis oldugu

“talak” ile olmustur (Erol ve Gokalp, 2022, s. 14-15).
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4.12.2.1. Siinni Bosanmalarda Kolayhk

Stinnete uygun olan bosanma kisinin, karisinin temizlik halinde ve onunla
cinsel iligkide bulunmamisken tek taldkla bosamasidir. Ashab-1 Kiram (r.a.) da eslerini
bosamak istediklerinde slinni bosamayla bosamiglardir. Zira Ashab-1 Kirama (r.a.) gore
bu sekilde bosamak, kadini her temizlik halinde fakat bir taldkla bosamaktan daha
iyidir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) Abdullah Ibn-i Omer’e (r.a.),“Siinnet olan bosama
kadwmin temizlenmesini bekleyip her bir temizlik halinde ve onu bir Taldkla bosamandir”
buyurmustur. (Darekutni, “Nikah”, 431.) Ashab-1 Kiramin yaptiklar1 gibi siinni
bosamayla esini bosayan kisi eger daha sonra pisman olursa bosadig1 esini tekrar
nikahlayabilir. Bu sekilde ki bosamayla kadinin zarari da daha az olur (Merginani,

20044, s. 221).

4.12.2.1.1. Ric‘i Bosanmada Kolayhik

Kocaya yeni bir nikaha ihtiyag duymadan bosadig1 karisina donebilme imkan1
veren bosamadir. Bu bosama “Doniilebilir Bosama” anlaminda oldugundan “ric’1
talak” adini almistir. Ric’i talaktan bahsedebilmek i¢in evliligin zifafla (cinsel iliski)
fiilen baglamis olmas1 ayrica Hanefilere gore bosamanin sarih sozlerle ve siddet ya da
miibalaga ifade etmeyen bir tarzda yapilmis olmasi gerekmektedir. Bu bosamanin
ticiincii bosama da olmamasi gerekir. Bu durumda koca iddet siiresi igerisinde eger
isterse yeni bir nikaha ve yeni bir mehire de gerek kalmadan esine geri donebilir. Geri
donme ise kocanin karisina agik bir beyanla geri donecegini sdylemesiyle olabilecegi
gibi, kocanin herhangi bir sey sdylemeden de evlilik yasamina kaldig1 yerden devam
edebilir. Bu 6zelligi sebebiyle ric’i talakta esler birbirlerinden ayrilmak zorunda da
kalmazlar. Yiice Allah (c.c.), “Kadinlarimzi (bir veya iki Taldkla) bosadiginiz zaman, iddetlerini
bitirmeye yakin onlart ya iyilikle nikdhiniz altinda tutun ya da onlart iyilikle birakin.” (Bakara,
2/131) buyurmus ve “Eger kadmn isterse” diye bir kayit da koymamistir. Kocanin
karisini bir daha nikahi altina alabilmesi i¢in kadinin iddet siiresinin dolmamis olmasi
gerekir. Clinkii kadin bir daha nikadhina almak eski nikahi siirdiirmek demektir. Yiice
Allah (c.c.), “Onlari nikahiniz altinda tutun” (Bakara, 2/131) diye buyurmustur. Eski nikahi
siirdiirmek ise, heniiz iddet bitmemisken olur. Ciinkii iddet bittikten sonra artik ortada
nikah diye bir sey kalmaz. Kisinin, karisin1 bir daha nikahi altina almasi1 “karimi

nikdhimin altina yeniden aldim” demesiyle de olabilir. Kisi boyle sdyledigi zaman
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kadin bir daha o kisinin nikahi altina girmis olur. Mezhep imamlarinin hepsi bu konuda
miittefiktirler. Bu ruhsat, "mesakkat teysiri celbeder" (zorluk kolaylig1 gerektirir) ve
"zaruretler, ruhsatlar1 gerekli kilar" ilkelerine dayanir. Ric’1 talak ile bosanan eslerin
iddet siiresi i¢inde yeni nikdh olmadan evlilige dénebilmeleri, aile birligini korumak,
pismanlik halinde kolay doniis saglamak amaciyla getirilen bir kolayliktir. Bu, fikihta
mesakkatin giderilmesi ilkesine dayali bir ruhsattir (Merginani, 2004b, s. 254-255).

4.12.2.1.2. Bain Bosanmada Kolayhk

Kocaya bosadig1 esine yeni bir nikahla donebilme imkani veren bir bosama
tiriidiir. Hanefilere gore Kisi karisini iki Talakla bosar fakat daha sonra pisman olur ve
karisin1 yeniden nikdhi altina almak isterse ikinci bir nikah daha yapmasi sartiyla iki
kez bosadigi esine yeniden donebilir. Yapacagi bu ikinci nikaha iki kisinin sahitlik
yapmalar1 da miistahaptir. Fakat olur da eger sahit bulamazsa yine de bu nikah gegerli
olur. Kur’an-1 Kerim’de bu konuyla ilgili gegen biitiin nasslarin mutlak olmasi da
Hanefilerin goriisiinii teyit eder. Cilinkii nasil ki ila yemini yapan kimsenin yaptig1
ila’dan pigsmanlik duydugunda yeniden sahit gerekmiyorsa bu nikdhta da oOyledir.
Imam Safii ve Imam Malik (r.a.) ise, “Béyle bir nikah gegerli degildir. Ciinkii Yiice Allah (c.c.)
“I¢inizden adil olan iki kisiyi sahit tutun” (Talak, 65/2) diye emir buyurmustur emir ise viicup
icindir” demislerdir. Karisini iki Talakla bosayan birinin daha sonra pisman oldugunda
yeni bir nikah yapmasi sartiyla esine yeniden donebilmesi, yapacagi bu ikinci nikéha
sahit bulamadigt durumlardaki bu ruhsat, “emir, viicub i¢in degil, istihbab
(miistehaplik) i¢indir” fikhi ilkesine dayanir. Hanefiler, Kur’an’daki “sahit tutun”
(Talak 65/2) emrini baglayici degil, tavsiyeye (miistehapliga) yonelik kabul eder. Bu
sayede kisi sahit bulamazsa bile nikah gecerli olur. Bu, sartlarin zorlastirilmamasi ve

kolaylik saglanmas1 amaciyla getirilen bir ruhsattir (Merginani, 2004b, s. 257-258).

4.12.2.2. Bid‘i Bosama Durumlarinda (Siinnet Dis1) Kolayhk

Stinnete uygun olmayan bid’i bosanmalarda kisi, karisini temiz olmadigi hayiz
giinlerinde ya da temiz oldugu fakat karisiyla cinsi temasta bulunduktan sonra yaptigi
bosamasidir. Bu bosamalar isldam hukukunda siinnete aykir1 olan bosamalardir. Bu
¢esit bosama, dinen haram kilindig1 i¢in bu yola bagvuran koca giinahkar olur. Fakat
yapilan bu bosama bid’i de olsa yine de Islam hukukunda gecerlidir ve hukuki sonuglar
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dogurur. Kocanin esini tigiincii kez bosamasi da bid’i bosanmalardandir. Bu sekildeki
bosanmalarda artik yeni bir nikdhla da esler bir araya gelemez. Ciinkii eslerin
aralarinda beyniinet-i kiibra (biiylik ayrilik) meydana geldigi i¢in bosanan kadin bir
baskasiyla gecerli bir evlilik yapip ondan da gergek sebeplerle ayrilmadikea eski esine
donemez. Kisinin gerdege girdigi karisini temizlik halinde fakat {i¢ Talakla bosamasi
gegcerli bir Talaktir. Fakat bu tiir bir bosama mekruh bir bosama olup siinnete uygun

olmayan bosamadir. imam Malik (r.a.) bu bosanma igin, “Bu sekildeki bosanma bidat olup,
ondaki miibah olan sey sadece kadini bir Talakla bogsamasidir. Ciinkii kadin1 bu sekilde bosamak aslinda

haram olup ona ancak, bosanmaktan baska kurtulus yolu olmadigi zaman cevaz verilmistir. Bu da ancak
bir Talak ile de hasil olur” demistir. Imam Safii (r.a.), “Bosanmanin her cesidi sahih olduguna

gore bid’i bosama da mubahtir.” demistir (Merginani, 2004b, s. 221).

Islam hukukunda, kocanin bosama (Talak) yetkisini kétiiye kullanmasini
Onlemeye yonelik bazi dini ve ekonomik tedbirler alinmistir. Bu sebeple kisinin ii¢
Talakla bosadig1 karisini yeniden nikahlayabilmesi i¢in bosadig1 kadinin bagka biriyle
gecerli bir nikdh yapmasi, yeni kocasindan da gergek sebeplerle ayrilmasi ve iddetini
de bekledikten sonra kadin eger isterse eski kocasina donebilir. Nitekim Ashaptan
Rifaa el-Kurazi karisin1 bosamis, bosadig1 karisinin tekrar ona donebilmesi i¢in de
gecici olarak Abdurrahman b. Zebir’e nikahlamistir. Fakat bunlar daha zifafa girmeden
karisinin yeniden kendisine doniip donemeyecegini sormak i¢in Hz. Peygambere
(s.a.v.) gelerek durumu anlatmis, Hz. Peygamber (s.a.v.) durumu anlayinca, “Kadin yeni
kocastyla cinsi iliskide bulunmadik¢a bunun miimkiin degildir” buyurmustur (Buhari, “Sehadat”,
3, “Talak”™, 4, “Libas”, 6, 23, “Edeb”, 68; Ebl David, “Talak”, 49). Hz. Peygamber
(s.a.v.), ayrica hiille yapan ve hiille yapilan erke§i de “Ailah’in lanetine ugramis insanlar
olarak” ilan etmistir (EbG David, “Nikah”, 15; Tirmizi, “Nikah”, 28). Kadinin eski
kocasina donebilmesi i¢in sartlarin bu kadar agir olmasi, bireylerin nikdhin ve Talakin
sorumlulugunu ciddiye almalar1 ve kadinlarin bu konuda herhangi bir magduriyet

yasamamalar1 i¢indir (Acar, 2000, s. 466-471).

Bid’i bosanmayla evlilik bagi koptugu i¢in onda asil olan o nikdhi1 devam
ettirmenin artik haram olmasidir. Ancak bosanma bid’i de olsa da kendisine ihtiyag
duyuldugu ve ondan baska kurtulus yolunun olmadig1 zamanlarda bid’i Talaka da izin
verilmistir. Kadin1 her bir temizlik halinde ve yalnizca bir Talakla bosamak ona ihtiyag
duyuldugu i¢indir. Cilinkii ¢cok huysuz ve gecimsiz bir kadini bosama ihtiyaci kadinin

her temizlik halinde tekrarlanmaktadir. Zaruret durumlarinda olmas: sartiyla akli
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basinda ve ergenlik ¢agina ulasmis bir erkegin karisin1 bu sekilde bid’i Talakla
bosamas1 Is1am hukukunda gecerli olan bir hakkidir (Merginani, 2004b, s. 221-222).

4.12.2.3. iddet Bekleme Durumunda Kolayhk

Saymak, miktar, adet gibi anlamlara gelen iddet, bir fikih terimi olarak
herhangi bir sebeple evliligin sona ermesi halinde, birbirinden esinden ayrilan kadinin

beklemek zorunda oldugu stireyi ifade eder (Karaman vd., 2017, s. 292).

Iddet beklemek, cahiliye déneminde de bilinen hatta insanlik tarihinde terk
edilmemis bir gercekliktir. Ancak cahiliye devrinde ¢ogu uygulamalarda oldugu gibi
iddet beklemede de bircok yanlisliklar vardi. Cahiliye devrinde kocasi 6len bir kadin,
iddet olarak bir y1l beklerdi. Bu uygulama o kadin igin adeta bir iskenceydi. islam,
kadinin iddet beklemesini tamamen kaldirmamais fakat iddet miktarlarini makul dlgiiler
koyarak yeniden diizenlemistir. Iddet hem dinen hem de hukuken yerine getirilmesi
gereken bir vecibedir. Fikihta bu konu farz manasinda kullanilan viicub kelimesiyle
ifade edilmistir. Iddet beklemenin vacip olusu kitap, siinnet ve icmayla sabittir.
Kitaptan deliline, “Bosanmis kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti)
beklerler...” (Bakara, 2/228) ayeti, siinnetten deliline ise Hz. Peygamberin (s.a.v.)
Fatima bt. Kays’a (r.a.) “Ibn Umm-i Mektum 'un evinde iddetini bekle.” (Miislim, “Talak”, 35;
Nesali, “Nikah”, 22) hadisi 6rnek olarak verilebilir. Kaynaklarda iddet beklemenin
Islam hukuku agisindan zorunlu oldugu hususunda icma oldugu kesin olarak
belirtilmekle birlikte iddet tiirleri hakkinda Islim hukukculari arasinda degisik
goriisler vardir (Karatas, 2013, s. 163-164).

Yiice Allah (c.c.), “Ey Peygamber! Kadinlarimzi bosayacaginiz zaman onlarin iddetleri
doldugu zaman bosayin ve iddeti de dikkate alin...” buyurmustur (Talak, 65/1). Koca eger kadin1
kesin veya rec’i bir Talakla bosarsa veya kar1 koca baska bir sekilde kesin olarak
birbirinden ayrilmislarsa, kadinin iddeti eger kadin cariye degilse ii¢ kez aybas1 hali
gormesidir. Clinkii Yiice Allah (cc), “Bosanan kadinlar ii¢ aybast hali beklerler” buyurmustur
(Bakara, 2/227) Iddetin hikmetlerinden birisi de kocasindan ayrilan kadinin ayrildig
kocasindan gebe olup olmadigini dgrenmektir. Iddet bekleme kocasindan ayrilan
biitlin kadmlar i¢in s6z konusudur. Kadinlarin iddet beklemesinde gebe olup
olmadigint 6grenmekten bagka elbette birgok hikmetler vardir. Kar1 koca arasindaki

iilfet ve muhabbetin yeniden baglayabilmesi umudunun var olabilmesi i¢in eslere
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belirli bir slire taninmasinin gerekli olusu kadinin iddet beklemesinin en uygun

olanmidir. (Mevsili, 1998, 3/103-104).

Iddetini tamamlayan kadin eger isterse baska biriyle evlenebilir. Eger kadin
eski esine geri donmek istiyorsa ve bu bosanmalar1 onlarin ikinci bosanmalar1 ise, o
zaman kadin iddetini tamamlamasa bile ancak yeni bir nikdhla bosandigi esine
donebilir. Glinlimiizde hamilelik birka¢ saniyede dgrenilebiliyor olsa da kadinlarin
iddet beklemesinde elbette bir¢ok baska hikmetler de vardir. Kadinin iddet beklemesi,
kadinin hamile olup olmadiginin anlagilmasi ve dolayisiyla nesebin karismamasi i¢in
olsa da, taraflara diisiinme ve tekrar bir araya gelme firsat1 verme, kadin i¢in yeni bir
hayat icin kendini ruhen hazirlamasina miihlet verme, evlilik bagin1 bir anda kesip
atmama, esler arasindaki iilfet ve muhabbetin yeniden baglayabilmesi vb. gibi bir¢ok
hikmetleri de bulunmaktadir. Bu ruhsat, "mesakkat (giicliik) durumunda kolaylik
saglama" ilkesine ve "hikmet ve maslahat" esasina dayanir. Kadmin iddet siiresi,
sadece fizyolojik bir gereklilik degil; hikmet, maslahat ve toplumsal fayda ilkelerine
dayal1 bir uygulamadir. Bosanma sonrasi kadina koruma, diisiinme, toparlanma ve

nesebin korunmasi gibi amaglarla taninmis bir ruhsattir (http-19).

4.12.4. Yeminde Kolayhk

Sozliikte sag el, sag taraf, gercek, ant, kuvvet, bereket gibi anlamlara gelen
yemin (cogulu eyman) terim olarak bir kimsenin kararhiligimi pekistirmek ve
baskalarini ikna etmek maksadiyla kisinin sarf ettigi s6z ve beyanini, Yiice Allah’in
(c.c.) adinm1 veya onun sifatlarindan birini zikrederek kuvvetlendirmesi demektir

(Karaman vd., 2017, s. 695-696).

Yiice Allah (c.c.) “dllah’a (c.c.) verdiginiz sozii yerine getirin” buyurmustur. (Nahl,
16/91) Yemin etmek ise Yemin-i gamis, Yemin-i miinakide ve Yemin-i lagv olmak
lizere li¢ cesittir. Yemin-i gamas, kisinin ge¢cmiste olan bir sey hakkinda onun 6yle
olmadigini bile bile yalan yere yaptig1 yemindir. Bu yemini yapan kimse biiyiik bir
giinah islemis olur. Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Kim yalan yere yemin ederse Allah onu
cehenneme sokar” buyurmustur (Buhari, “Eyman”, 2/887, Miislim, “Eyman”, 1/80).
Yalan yere yemin eden kisi eger yaptig1 yemininden pismanlik duyarsa o kimsenin
yaptig1 bu kot sey i¢in, Allah’tan (c.c.) magfiret dilemekten baska yapacagi bir sey

ve ddeyecegi bir kefaret yoktur. Hanefiler, “Yemin-i gamis ¢ok biiyiik bir giinahtir. Onu
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yapanin verecegi herhangi bir kefaret yoktur. Yemin-i gamis i¢in verilen kefaret biiyiik giinaha karsilik

gelmez” demislerdir.

Imam Safii (r.a.) ise, “Yemin-i gamfs’un da kefareti vardir. Ciinkii kefaret

yeminde Allah’in (c.c.) ylice adina kars1 iglenen saygisizligi ortadan kaldirmak igin
konulmustur. Yemin-i gamiis yapan kisi de yaptig1 yalana Allah’1 (c.c.) sahit tuttugu
icin Allah’n (c.c.) ylice adina kars1 saygisizlik yapmis ve verdigi kefareti de onun igin

vermis olur.” demistir.

Yemin-i lagv ise, kisinin ge¢miste herhangi bir sey hakkinda dyle oldugunu ya
da olmadigini zannederek bilmeden ve istemeden yaptig1 yeminidir. Mesela bir kisi
gordiigii birini arkadas1 zannederek “Vallahi bu arkadasim falancadir” dese fakat daha
sonra o kimsenin arkadasi falanca olmadigini ve yemininde yanilmis oldugunu anlasa,
o kimsenin bu yaptig1 yemini, Yemin-i lagv olur. Yiice Allah’in (c.c.) o kisiyi bu
yaptig1 yeminden dolay1 sorumlu tutmayacagi umulur. Kisi gereksiz yere yemin
etmekten ve yemin etmeyi aligkanlik haline getirmekten mutlaka kag¢inmalidir.
Kur’an-1 Kerim’de ¢ok yemin etmenin Allah’in (c.C.) hosuna gitmedigine isaret
edilmek i¢in, “Durmadan yemin eden kimseye boyun egme"” buyrulmustur (Kalem, 68/10).
Agiz aligkanligiyla siirekli yemin eden kimselerin bu kotii adetlerini en kisa siirede
birakmalar1 gerekir. Bilerek edilen yemin, kisiye zorla ettirilen yemin ve unutarak
edilen yeminlerin ti¢ii de sorumluluk agisindan aynidir. Cilinkii Peygamber Efendimiz
(s.av.), “U¢ sey vardw ki onlarin ciddisi de ciddi, sakast da ciddidir. Bunlar; nikah, taldk ve
yemindir.” buyurmustur (Eba David, “Talak”, 298; Tirmizi, “Talak”, 153). Hanefiler
zorla yaptirilan yemin hakkinda, “Yemin ve zihar konusunda yapilan zorlama, kisinin esini

bosamaktan vazgecirmek icin yapilan zorlama, kisiyi esine dokunmamasi i¢in yemin ettirme ve kisiyi

il yeminini bozmasi i¢in zorlama dinde gegersizdir. Ciinkii bunlar ancak ciddi sdylenmeyen sozlerle
gecerli olurlar.” demiglerdir. Bu ruhsat, "sorumlulukta niyet ve biling esas1" ilkesine
dayanir. Kisi bilmeden, istemeden veya yanlislikla yaptigi yeminlerden sorumlu
tutulmaz; ¢iinkii din, kisinin niyet ve bilingli davranisina gore hiikiim verir. Bu nedenle
"yemin-i lagv" gibi yanliglikla edilen yeminler miisamaha ile karsilanir (Merginani,

2004b, s. 317, 3/272-273).

Herhangi bir is i¢in herhangi bir igerige sahip olmayan “vallahi” ya da “billahi”
seklindeki sozler eger sadece dil aligkanligiyla sylenmigse hiikiimsiiz (Iagv) yemindir.
Kisinin yalan sdyleme kast1 olmaksizin ge¢miste veya simdiki bir zamanda bir husus
lizerine onun dyle oldugunu ya da olmadigini zannederek yapilan yeminler Yemin-i
lagv sayilir. Kur’an-1 Kerim’de, “Allah, (c.c.) kasitsiz olarak agzimizdan ¢ikiveren
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yeminlerinizden (yemin-i lagv) dolayt sizi sorumlu tutmaz.” (el-Maide, 5/89) buyrularak bu tiir

yeminden dolay1 kisiye keffaret gerekmedigi bildirilmistir (http-20).

Yemin-i miinakide ise, Yemin-i gamis veya Yemin-i lagv gibi degildir. Ciinkii
yemin-i miinakidenin kendisi bizzat giinah olmayip, onun giinah olarak
nitelendirilebilmesi i¢in yapilan yeminin bozulmasi gerekir. Yemin-i gamisun
giinahlik vasfi kendi 6ziinde mevcuttur. Fakat Yemin-i miinakide de ise, kisinin
herhangi bir is hakkinda “falanca isi yapacagim” veya ‘“falanca isi yapmayacagim”
diye yemin ettiginde, kisi eger ettigi bu yeminini bozar ve sodziinde durmazsa o
kimseye yemin keffareti gerekir. Ciinkii Yiice Allah (c.c.), “Allah (c.c.) sizi rastgele
yeminlerinizden dolayr sorumlu tutmaz. Fakat o sizi, bile bile yaptiginiz yeminlerinizden dolayi sorumlu
tutar” buyurmustur (el-Maide, 5/89). Gelecekte yapilmasi ya da yapilmamasi vadedilen
bir is hakkinda yapilan biitiin yeminler, miinakid yemin kapsaminda degerlendirilir.
Bu tiir yeminler kasitsiz ve istenmeden sdylense bile Yemin-i lagv degil Yemin-i

miinakide olur (Merginani, 2004b, s. 317).

Yemin, “Vallahi”, “Billahi” ve “Tallahi” gibi deyimlerle ve Allah’mn (c.c.) ad1
kullanilarak yapilir. Bunlarin hepsi de Miisliimanlarin kullandiklart yemin etme
lafizlaridir. Allah’in (c.c.) sifatlarindan bilgisine, 6fkesine, gazabina ve rahmetine
yapilan yeminlerle kisi yemin etmis sayilmaz. Clinkli bazen insanlar yagmura veya
cennete “Allah’in (c.c.) rahmeti”, beld ve feladket gibi seylere ise “Allah’in (c.c.)
gazab1” demislerdir. Eger bir kimse herhangi bir sey i¢in yemin ettikten sonra “Allah
(c.c.) dilerse” diye bir sart kosarsa, o kimsenin yemin ettigi seyi yapmasi gerekmez.
Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Kim herhangi bir sey i¢in yemin eder ve “Allah (c.c.) dilerse”
diye sarta baglarsa, sanki o hi¢ yemin etmemis gibidir” buyurmustur (ez-Ziihayli, c. 4, s. 230).

Kisinin “Eger su isi yapmigsam Allah’in (c.c.) gazabi ilizerime olsun”
seklindeki geriye doniik sozleri de yemin olarak degerlendirilmez. imam Ebii Hanife
ve Imam Ebd Yasuf (r.a.), “Kisi eger “Allah’in (c.c.) hakkina yemin ederim” seklinde dedigi
zaman yemin etmis olmaz” demistir. Imam Muhammed (r.a.) bu goriistedir. Ciinkii
Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Kim yemin etmek isterse ya Allah'in (c.c.) adina yemin etsin ya
da hi¢ yemin etmesin” buyurmustur (Mislim, “Eyman”, 2/46. Buhari, “Eyman”, 2/ 982,
Tirmizi, “Eyman”, 1/198). Kisinin Kur’an’a, peygambere veya Kabe’ye yemin etmesi
dogru da gecerli de degildir. Ciinkii bunlara yemin etmek Miisliimanlarin adetlerinden
degildir. Kisinin birseyin dyle oldugunu ya da olmadigin1 zannederek bilmeden ve

istemeden yaptig1 yemininden dolay1 sorumlu olmamasi ve kisinin Allah’in (c.c.)
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sifatlarindan bilgisine, Ofkesine veya gazabina sarfettigi sozleriyle yemin etmis

sayllmamasi kolaylik prensibidir (Merginani, 2004b, s. 318-319, 321).
4.12.4.1. Yemin keffaretinde Kolaylhk

Yiice Allah (c.c.), “Yeminlerinizin keffreti, ailenize yedirdiginizin orta hallisinden on

yoksulu yedirmek veya giydiklerinizin orta hallisinden on yoksulu giydirmek, ya da bir kole azat

etmektir. Bunlart bulamayan kimse ise ii¢ giin orug tutar. Iste yemin ettiginiz zaman yeminlerinizin
keffareti budur” buyurmustur (el-Maide, 5/89). Bu ayette yemin keffaretinin neler oldugu
siralanirken () yani (veya) baglaci kullanilmis ve kisinin yaptigi yemininin kefaretini
O0demek istediginde ayette sayilanlar arasindan istedigini segmekte muhayyer oldugu
beyan edilmistir. Yani kisi dyette siralanan bu ii¢ sey arasinda diledigi keffaeti 6demede
serbesttir. Eger kisinin bu {li¢ seyden higbirisini yapmaya giicii yetmezse, o zaman {i¢
giin orug tutar. Hanefllere gore kisinin yeminini bozmadan yemin keffareti vermesi
caiz degildir. Ciinkii keffaret islenmis olan bir giinah1 silmektir. Bu sebeple kisi
yeminini bozmadan 6nce giinah islemedigi icin keffaret 6deyemez. Bu kisi ancak
yeminini bozdugu zaman kefaret 6der. Keffareti gerektiren sey yemin etmekle degil,

yeminin bozulmasiyla olur.

Imam Safii (r.a.) ise, “Keffaret konusu orug degil de mal oldugunda, kisi yeminini
bozmadan 6nce de yemininin keffaretini verebilir. Ciinkii keffareti gerektiren sey
kisinin yeminidir. Yemin ise keffaret 6demeden 6nce yapilmistir. Bunun i¢in nasil ki

adam yaralandiktan sonra heniiz 6lmemisken onun kefféreti verilebiliyorsa yemin

keffareti de dyledir” demistir (Merginani, 2004b, s. 319-320).

Eger bir kimse, “Falancayla konugsmayacagim”, “Falanca adami dldiirecegim”
veya “Namaz kilmayacagim” gibi giinah olan bir ig1 yapmak i¢in ya da kendisine farz
olan bir isi yapmamak i¢in yemin ederse bu kimse, yaptig1 yeminini bozup keffaretini
O6demesi gerekir. Ciinkii Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Kim bir sey igin yemin ettikten sonra
o seyin aksini yapmayt daha hayirli bulursa, yeminini bozup daha iyi olan seyi yapsin ve yaptigi
yemininin keffaretini édesin.” buyurmustur (Miislim, “Eyman”, 2/ 48; Buhari, “Eyman”,
2/80, Zeylai, 1303, “Eyman”, 3/296) Kisi yeminini bozup keffaretini verdiginde higbir
sey kaybetmez. Eger kisi yeminini bozmaz da giinah olan seyi yaparsa o zaman yaptig1
isin telafisi de olmaz. Boyle bir kimsenin zaten bozdugu yemini i¢in kefaret vermesi
de diisiiniilemez. Yemin konusunda da kisilerin hem istemeden yaptiklar1 yeminlerinde
hem kasitli yaptiklar1 yeminlerinin keffaretlerini 6demeleri hususunda Isldm birgok

kolayliklar saglamistir (Merginani, 2004b, s. 320).
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4.12.5. Vakif Yapabilmede Kolayhk

Sozliikte durmak, durdurmak, alikoymak anlamlarina gelen vakif bir fikih
terim olarak, bir malin sahibi tarafindan dini, ictimai ve hayirl bir gaye icin kalici
olarak tahsis edilmesidir. Vakif, 1slam medeniyetinin ¢ok dnemli unsurlarindan olan

bir hayir miiessesesidir (Karaman vd., 2017, s. 678).

Islam hukukunda her tiirli mal, miilk, akar ya da menfaat vakif olarak
bagislanabilir. Fakat vakfedilen seyler asla bir baskasina devredilemez ve baska
amacla da kullanilamaz. Vakif bu 6zelliklere sahip olan bir iyilik miiessesesidir. Vakif,
Miislimanlarin dini bir gérev, sorumluluk veya cezai bir islem sonucu 6dedikleri ya
da hayir isleri i¢in bagisladiklar1 bina, arazi veya diger tasinmaz varliklarini geri alma
kayitlar1 olmaksizin verilen seylerden olusur. Bir hayir kurumu olarak vakif, kendisine
bagislanan varliklar1 bagka bir tiizel ya da gergek kisiye devretmeden elinde tutabilir.
Iki imam (r.a.), mali sadaka olarak vakfetme konusunda, Hz. Omer’in (r.a.) Semg adl

topragimn1 sadaka olarak vermek istediginde, Peygamber Efendimizin (s.a.v.) ona,
“Satilmamasi, miras birakilamamasi ve hibe edilememesi iizere topragini ebedi olarak sadaka yap”

diye buyurdugu hadisi delil gostererek vakfin satilamayacagini, miras olarak
birakilamayacagimi ve hibe de edilemeyecegini belirtmislerdir. Iimam Ebd Hanife (r.a.)
ise, Hz. Peygamberin (s.a.v.) “Mallar hichir zaman varisler arasinda taksim edilmekten
alikonulamaz” (Darekutni, “Feraiz”, 2/454) hadisini ve Hz. Stirayh’1n (r.a.) “Hz. Peygamber
(s.a.v.) Cahiliye Devrinde vakfedilen mallarm satilmasimi emretti.” seklindeki rivayetini delil
gostererek mali sadaka olarak vakfetmeye karst ¢ikmistir (Merginani, 2004c, s. 15-
16).

Imam Ebd Ysuf (r.a.), “Sadece vasiyet etmekle bile vakif mals, vakfedenin miilkiyetinden
¢ikar.” demistir. Imam Eb@ Hanife (r.a.), “Vakif, liigat anlamu itibariyla zaten baglamak demektir.
Bir kimse kendi hayvani i¢in, “Bu hayvani vakfettim” demesiyle bile kisi o hayvanini vakfetmis olur.”
demistir. Vakif, mali vakfedenin miilkiyetine baglamak ve menfaatiyle muhtag
olanlara yardim etmek demektir. Imam Eb Hanife ve Imam Muhammed (r.a.),

“Vakfedilen mal, sonu olmayan bir cihete baglanmadik¢a vakif gerceklesmez.” demislerdir.

Imam Eba Ydsuf (r.a.) ise, “Sonu belli olan bir cihete baglansa bile, vakif caiz
olup o cihet sona erince fakirlere geger. Tasinabilen ve degistirilebilen mallari
vakfetmek ise caiz degildir. Bir kimsenin, tasinmaz bir malim (ahir gibi) igindeki

hayvanlariyla hatta gobanlariyla birlikte bile vakfetmesi caizdir. Ayni sekilde bir araziyi
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de orada tarim igin gerekli olan tiim aletleriyle birlikte vakif edilebilir.” demistir

(Merginani, 2004c, s. 15-16).

Hanefiler, malin vakif edilebilmesi i¢in zaman sinirlamasi sartinin olmamasi
taginan mallarda gerceklesemedigini ve bu sebeple de taginan mallarin altin ve giimiis
hiikmiinde olacag1 goriisiindedirler. Tasinmaz mallarda ise maldaki vakif methumu
ebedidir. Vakif mali olup yikilan bir binanin tamir edilerek tekrar eski haline
getirilmesi gerekir. Clinkii boyle bir vakif malinin miilkiyeti vakif yapan kisiye aittir.
Vakif yapilan maldan saglanan gelir ise o kisinin hakkidir ve o kisinin rizasi olmadan
da onun belirttigi yerler disinda baska amaclarla kullanilamaz. Bazi alimlere gore ise
vakif yapan kimsenin rizasi olmasa bile vakif malindan elde edilen gelirle o vakfin
verimini daha da artirmak i¢in gerekli yerlerde kullanilabilir. Ciinkii yapilan masraf,
vakfin zorunlu olan ihtiyaglar: i¢indir. Kisinin degeri olan herhangi bir malint vakif
yaparak ebedi hayir sekline doniistiirebilmesi ve vakif halinde hayir yapilan bir
kurulusu sahibinin izni olmadan da daha verimli hale getirilebilmesi bir kolaylik

prensibidir (Merginani, 2004c, s. 15-16).

4.12.6. Bireyler Aras1 Anlasmazhklarda Kolayhk

Sozliikte baris, uzlasma, anlagsma gibi anlamlara gelen sulh, bir fikih terimi
olarak bireyler ve toplumlar arasindaki ¢ekismelerini onlarin anlagmalari suretiyle
sona ermesini ifade eder. Sulh fikihta daha ¢ok fertler arasindaki anlagsmazliklarin,
taraflarin karsilikli rizalariyla ortadan kaldirilmasini konu edinen bir akit ya da
goriilmekte olan bir davanin yine anlagsmayla sona erdirilmesi anlaminda kullanilmigtir

(Karaman vd., 2017, s. 597).

Kur’an, siinnet ve icmayla mesruiyeti sabit olan sulh, fikih eserlerinin
muamelat boliimlerinde sikga gecmektedir. Musalaha, mudhede ve hiidne gibi
terimlerle de adlandirilan sulh, genel anlamda Islim devletinin kendi icindeki
isyancilartyla veya savas halinde oldugu diger devletlerle yaptig1 anlasmayi ifade eder.
Sulh Islam hukukunda ise esler arasindaki anlagsmazliklarin giderilmesi, gdriilmekte
olan bir davanin taraflarin karsilikli rizasiyla sona erdirilmesi, miras¢ilarin tereke ile
ilgili anlagmazliklarin1 kendi aralarinda yaptiklar1 anlagmalarla ve bireylerin mali
konularda ihtilaf ettikleri anlagmazliklarin ortadan kaldirilmasi i¢in kendi aralarinda

yaptiklar1 anlagmalardir. Fikih eserlerinin ilgili boliimlerinde bu konular detaylica
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islenmistir. Sulh Mecelle’de ise bir kimsenin baskasinin zimmetinde veya nezdinde
olan hakkindan karsiliksiz olarak vazgeg¢mesiyle (ibra) olur. Bu konu Mecelle’de

miistakil bir miiessese olarak ele alinmistir (Atar, 2009, s. 481-485)

Yiice Allah (c.c.), “Uzlasma da haywr vardw” (Nisa, 4/128) buyurmustur.
Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Haram: helal, helali da haram kilan uzlasmalar harig, iimmetimin
arasindaki her tiirlii uzlasma caizdir’ buyurmustur (Eba David, “Kaza” 150; Hakim el-
Nisaburi, “Alim-satimlar”, 49). Yukaridaki ayette ve hadis-i serifte Miisliimanlarin
hayirli olan her tiirlii islerinde baris ve kardeslik icerisinde olmalar1 gerektigine vurgu
vardir. Uzlagma, kisinin ya bizzat kendisinin itiraf etmesiyle ya davali olan kisinin
susmastyla ya da inkar etmesiyle gerceklesir. Hanefilere gore bu uzlasmalarin hepsi de

caizdir.

Imam Safii (r.a.) ise, “Rivayet edilen hadis geregince inkérla ve siikitla yapilan
uzlagmalar caiz degildir. Ciinkii bu uzlagsmalarla haram helal, helal da haram kilinmig
olur. Ciinkii uzlasmadan 6nce 6denen bedel, 6deyici i¢in helal, alic1 igin ise haram iken,

uzlagmayla bu durum aksine doner. Davali olan taraf, sirf davay1 kaldirmak i¢in ticret
odeyeceginden verecegi bu iicret riigvet olur.” diyerek inkarla ve siikiitla yapilan

uzlagmalarin caiz olmadigini belirtmistir (Merginani, 2004c, s. 190).

4.12.7. Alsveriste Kolayhik

Aligveris Arapgada Bey’ (¢ogulu biiyu') kavramiyla ifade edilir. Bey’ akdi ise
iki veya daha fazla tarafli akitlerden olusan ve genelde ticari muameleleri, 6zelde ise

alim-satim akdini ifade eder (Karaman vd., 2017, s. 68).

Allah-u Teala (c.C.), “Tartmay: dogru ve adaletle yapin, terazide (mizanda) eksiklik

yaparak haksizlik etmeyin.” (Rahman, 55/7-9) buyurmustur.

Bagka bir ayette iSe, “Yetiskinlik ¢agina erisinceye kadar, muhafaza ve yardim
maksadiyla en giizel sekilde olant disinda, yetimin mahna yaklasmaymn. Olgiiyii ve
tartiyr adaletle ve tam yapin. Biz hi¢ kimseyi giiciiniin tistiinde bir seyle sorumlu
tutmayiz. Konustugunuz zaman, en yakinlarimizin aleyhinde bile olsa addleti gozetip
dogruyu séyleyin. Allah (c.c.) icin verdiginiz sozleri yerine getirin. Iste bunlar, diisiiniip
ders almamz igin Allah’in (c.C.) size emrettigi hususlardy” (En’am, 6/152)

buyurmustur.
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Kur’an-1 Kerim’de, bey’ teknik bir terim ve hukuki islem olmaktan ¢ok biitiin
ticari islemleri kapsayan daha genel bir anlamda kullanilmistir. insanoglunun gegmisi
ise ticarette yaptig1 sayisiz hile ve diizenbazliklarla doludur. Hatta sirf bu yiizden nice
kavimler helak olmustur. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Hz. Suayb’in (a.s.) kavmi olan
Medyen ve Eyke halklari, onlarin ticaret ahlaklarinin bozuklugu sebebiyle helak
edildikleri bildirilmistir (Had, 11/ 84-86). Fakat bu durum, bazi batil din ya da diistince
akimlarinda goriilen diinyay1 ve diinya nimetlerini degersizlestirip diinyadan el etek
cekme anlamina da gelmez. Sonsuz rahmet sahibi olan Allah’in (c.c.), géndermis
oldugu Peygamberleri vasitasiyla basta tevhid ve ibadet konular1 olmak iizere helal
rizik, mal miilk edinme ve onlar1 harcamada nelere dikkat edilmesi gerektigi detaylica
anlatilmistir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de bu ¢ercevede biitiin insanligin
selametine vesile olacak drnek bir uygulama ortaya koyarak biitiin insanlara bizzat
yasantisiyla rehber olmustur. Hz. Peygamber (s.a.v.) “Dogru sozlii, diiriist ve giivenilir tdcir,
(ahirette) nebiler, siddiklar ve sehitlerle beraberdir” (Tirmizi, “Biiy(”, 4) buyurarak ticarette
diirlist olanlart miijdelemis ve “Tiiccdrlar, kiydmet giinii fdcirler (giinahkdrlar) olarak
kalkacaklardir. Ancak diiriist ve dogrulukla is yapan tacirler miistesna...” (Tirmizi, “Biiyd”, 4; ibn
Mace, “Ticarat”, 3) buyurarak da aligveriste dogru olmalar1 gerektigi hususunda
uyarmistir. Hz. Peygamberin (s.a.v.), miisrikleri bile kendine hayran birakan en bariz
6zelligi, onun “el-emin” olmasiydi. Hz. Peygamberin (s.a.v.) risaletinden 6nce miisrik
araplarin bile, “Muhammedii’l-Emin” lakabi takmalari, onun risaletten énce de ne
kadar giivenilir bir sahsiyete sahip oldugunun en biiyiik delillerindendir. Giivenilir
olmak ayni zamanda verdigi sézde durmay1 da gerektirir. Hz. Peygamberin (s.a.v.) sirf
bu Ozelligi sebebiyle Hz. Hatice (r.a.) kendisine hayran kalarak ona evlilik teklif
etmistir. Cebrail’in (as) kendisine vahiy getirmesiyle baslayan peygamberlik
gorevinde de kendisini daha once “el-emin” &zelligiyle taniyanlar Islim’in ilk
Miislimanlar1 arasinda yerlerini almiglardir. Hz. Peygamber (s.a.v.), verdigi soziin
geregini yapmamay1 miinafiklik alameti olarak zikretmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.),
Medine’ye hicretinin daha ilk yillarinda Yahudilerin pazarlarinin disinda yeni bir
pazar daha kurdurmus ve burada yapilan is ve islemleri yakindan takip etmistir.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) Medine’de tesis ettigi bu yeni pazar1 denetlerken bir
giin bugday satan bir adama rastlayip, “Nasi satiyorsun?” diye sormustur. Adam da
kendince bir seyler sdyleyip malim1 dverek anlatiyordu ki bu arada Hz. Peygamber

(s.a.v.) elini bugday dolu kaba daldird1 ve bugdayn islak oldugunu fark etmis ve bunun
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lizerine “Insanlarin gérmesi icin islak olani iist tarafina koysaydin ya! Bizi aldatan kisi bizden

degildir’ (Miislim, “Iman”, 164) buyurmustur (inanir, 2017, s. 53).

Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Bir kimse, kardesinin pazarligi iizerine pazarlik etmesin
ve istemekte oldugu bir kizi istemesin.” buyurmustur (Miislim, “Biiy(”, 2/3; Buhari, “Biiyl”,
1/282, 289; 2/772). Hz. Peygamberin (s.a.v.) ayrica, “Pazarcilarin kéyliileri yolda

karsilamasini, sehirlinin kdylii adina mal satmasini, bir kadiin evlenecegi erkege baska bir kadim
bosamasini sart kosmasini, bir kimsenin din kardesinin pazarligmnin iistiine pazarlikta bulunmasini,

miisteriyi kizistirmay1 ve satilik olan hayvanin siitiinii sagmayip memesinde biriktirmeyi yasakladi.”
rivayet olunmustur (Buhari, “Biiyd’”, 64, 70; Mislim, “Nikah”, 51-56, Miislim,
“Biiyl’”, 11, 12; Nesai, “Biiyt’”, 16). Bu tiirden eylemler, karsi tarafi saf dist birakip
kisiyi zarara sokmaktadir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Sehirli, koylii adina satis
yapmasin” buyurmustur (Buhari, “Alim-satimlar”, 289; Miislim, “Alim-satimlar”, 289,
Miislim, “Alim-satimlar”, 4.) Sehir halki ihtiya¢ icerisinde olsa bile bir kimse,
koyliiniin elindeki mali alip daha pahaliya sattiginda piyasayi iyice pahalilagtirmis
olur. Bu ise sehir halkin1 zarara sokmaktadir. Fakat kotii bir niyetle degil de sadece
ticaret olsun diyerek insanlari zarara sokmadan yapilan alisverisin bir sakincasi yoktur.
Peygamber Efendimiz (s.a.v.), Cuma ezani1 okunurken Miisliiman erkeklerin aligveris
yapmalarini1 da yasaklamistir. Clinkii Yiice Allah (c.c.), “Ey iman edenler! Cuma giinii
namaza ¢agri yapildiginda Allah’t (C.C.) anmaya kosun ve aligverisi birakin” buyurmustur (Cuma,
62/9). Fakat kisinin mazereti olur ya da bulundugu yerde seferi olursa onun Cuma

saatinde aligsveris yapmasinda bir sakinca yoktur (Merginani, 2004c, s. 53-54).

Islam hukukunda aligveris, icap ve kabulle gerceklesen mesru bir islemdir.
Aligveriste icap ve kabul i¢in saticinin, “sattim’ alicinin da “aldim” demesi gibi gegmis
zaman sigasiyla yapilmasi esas olandir. Aligveris yeni bir tasarruf islemini baslatmak
anlaminda oldugundan ge¢mis zaman icin kullanilan sozler de aligveriste insa
(meydana getirme) icin kullanilir. Bu nedenle satista bir kimsenin “su fiyatla sana
verdim” veya “su fiyatla al” demesi de “sattim” ya da “aldim” anlamlarina gelir ve bu
sOzlerin hepsi de Miisliimanlarin o6rfiinden oldugu icin gecerlidir. Ciinkii bunlar
aligveriste ayn1 anlami ifade eder. Bu nedenle kisi kiymeti olan ya da olmayan esyalar
icin bu sekilde alis veya satis yapabildigi gibi hi¢bir ifade kullanmadan da alig-veris
yapabilir. Ciinkii her iki tarafin da bu isleme rizas1 oldugunda hayirli olan her tiirlii
aligveris miibah olur. Bu ruhsat, 6rf (6rfi uygulama) ilkesine dayanir. Islam hukukunda

bir islemde kullanilan s6z ve davranislar, toplumda yaygin ve bilinen 6rfe uygunsa
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gegerli sayilir. Satim akdinde de orfe dayali ifadeler ve riza esas alinarak esneklik
saglanmistir (Merginani, 2004c, S. 23-24).

Taraflardan biri, “verdim” ya da “aldim” dese, diger tarafin bunu kabul edip
etmeme serbestligi vardir. Kisi satisin yapildigi mecliste isterse kendisine yapilan
teklifi kabul eder isterse de reddeder. Buna kabul serbestligi denilir. Eger bu serbestlik
kisiye verilmezse kisi istemeyerek aligveris yapmak zorunda kalmis olur (Merginani,

2004c, s. 23-25).

Ikinci kisinin kabulii olmadan yapilan icap tek basina baglayici olmaz. Buna
gore satict kisi alicinin heniiz kabul ettim demesinden once teklifinden donebilir.
Ciinkii bu asamada kars1 tarafin hakkini iptal etmesi s6z konusu degildir. Bu serbestlik,
aligveris meclisinin bitimine kadar devam eder. Ciinkii meclis, bir¢ok hususu iginde
topladigi i¢in zorlugun giderilmesi ve kolayligin saglanmasi bakimindan orada gegen
zaman ayni kabul edilir. Alic1 veya saticidan biri karsi tarafin dedigini kabul etmeden
meclisten kalkarsa sOylenen sozler ve yapilan tekliflerin hepsi hiikiimsiiz olur. Cilinkii
meclisten kalkmak, vazge¢menin alametidir. Her iki tarafin da cayabilme hakki oldugu
i¢in meclisten kalkmak, caymanin alameti sayilir. Icap ve kabulden sonra ise satis
kesinlesir. Malin kusurlu ¢ikmasi veya alicinin mali gérmemis olmas1 durumlar1 harig
taraflardan hicbiri alistan veya satistan cayamaz. Imam Safil (r.a.), Peygamber
Efendimizin (s.a.v.), “dlici ve satici, meclisten ayriimadiklar: siirece alis-veristen cayabilirler.”
(Buhari, “Alim-satimlar”, 283; Miislim, “Alim-satimlar”, 6; Eba Daviad, “Alim-
satimlar”, 133) hadis-i serifine dayanarak, “icap ve kabulden sonra da taraflar eger halen ayn
mecliste iseler yine de cayabilirler.” demistir. Satis1 feshetmek ise karsi tarafin hakkini
ortadan kaldirmak olacagi i¢in bdyle yapmak caiz degildir. Yukaridaki hadis, kabul
edip etmeme serbestligine delildir. Ciinkii o kisiler, pazarliktan sonra degil, pazarlik
siiresince alic1 ve saticidirlar. ITmam Eba Hanife (r.a.) bunun hiikkmiinii de cayma
hiikmii gibi kabul ederek ii¢ giinden fazlasini reddetmistir (Merginani, 2004c, s. 23-
24).

Icki ve domuz gibi haramlig1 kesin olan mallarin karsiliginda yapilan alisveris
fasit bir aligveristir. Ciinkii bunlarin haramlig1 her ne kadar kesin olsa da yine de bunlar
gayr-i Miislimler tarafindan mal olarak kabul edildikleri i¢in mal degis-tokusu olan
satiglarda aligveris hitkmii devam eder. Fakat gecersiz olan satig, kisiye satin aldig1
malda tasarrufta bulunma yetkisi saglamaz. Ozii itibariyla necis olan domuz kilinin

veya tirnaginin alis1 veya satisi caiz degildir. Fakat yine de eger bu mallar parasiz elde

132



edilirse ayakkabi dikisinde kullanilmasi gibi ona olan ihtiya¢ nedeniyle ¢esitli islerde
kullanilmak tizere bu mallardan da faydalanmak caiz olur. Ciinkii bu islemlerde alis
veya satis zorunlulugu yoktur. Kisinin herhangi bir mazereti oldugunda ya da
bulundugu yerde seferi oldugunda fakat Cuma saatinde aligveris yapmabilmesi,
parasiz elde edildigi takdirde icki ve domuz gibi haram olan mallarin ayakkabi
dikisinde kullanilabilmesindeki ruhsat, zaruret (zorunluluk) ve umimii’l-belva
(kacinilmasi zor ve yaygin hal) ilkelerine dayanir. Haram olan seylerden faydalanmak
normalde caiz degilken, zaruri ihtiyac¢ halinde ve aligveris olmaksizin kullanima izin
verilmesi, zaruret ve kaginilmasi gii¢ olan yaygin durumlar (umtimii’l-belva) sebebiyle

verilmis bir ruhsattir (Merginani, 2004c, s. 42-43).

4.12.7.1. Gormeden Satin Alinan Mah Gordiikten Sonra iade Edebilme

Mali teslim almak iki tiirlii olur. Kisi ya mali gordiikten sonra teslim alir ki bu
tam bir teslim alma olur. Ya da kisi mali gérmeden teslim alir ki bu ise eksik teslim
alma olur. Bir kimse goérmedigi bir seyi satin alirsa yine de satis caiz olur. Ciinkii kisi
gormeden aldig1 mali gordiigii zaman alip almamakta serbesttir. Imam Safii (r.a.), “Kisi
satilan malm nasil oldugunu bilmediginde satis akdi kesinlikle sahih olmaz.” demistir. Hanefiler
ise Peygamber Efendimizin (s.a.v.), “Bir kimse, gérmedigi bir seyi satin alirsa gordiigiinde alip

almamakta serbesttir.” (Darekutni, “Alim-satimlar”, 290) buyurdugu hadisi delil alarak
“Gormeden alinan malin nasil oldugunu bilmemek anlasmazliga yol agmaz. Ciinkii kisi mal eline
gectiginde eger begenmezse onu aynen iade edebilir.” demiglerdir. Bu durum, maldaki vasif
belirsizligine de benzemektedir. Mali eksiksiz teslim etmek ise ancak satis akdinin tam
olusuyla gergeklesir. Ciinkii satig akdi goriilmeye bagl oldugundan alicinin cayabilme
hakki sabit kaldig1 miiddetce satig tam olarak kesinlesmez. Mal1 satin alan kiginin tayin
ettigi vekil de miivekkilinin sahip oldugu her iki ¢esit mali teslim alabilme yetkisine
de sahiptir. Bu ruhsat, istihsan (daha giiglii gerekgeye dayanan tercih) ilkesine dayanur.
Mal1 gérmeden yapilan satista alictya mal geldiginde kabul veya red hakki taninmast,
normalde gegerli olmayan bir aligverisi istihsan yoluyla caiz hale getirmektedir.
Hanefiler bu ruhsati, zararin onlenmesi ve kolaylik saglanmasi amaciyla istihsan

esasina dayandirmigtir (Merginani, 2004c, s. 34).
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4.12.7.2. Malin Kusurundan Dolay1 Cayabilme

Ticaret ehline gore malin kiymetini diisliren her husus kusurdur. Mal1 alacak
kisi satilan maldaki bir kusurdan haberdar oldugunda, isterse o malin satig fiyatini
kabul edip kusuruna ragmen satin alir isterse de kabul etmeyip aldig1 mali1 aynen iade
eder. Ciinkli mutlak bir satis i¢in malin kusursuz olmasi gerekir. Kusursuzluk vasfi
eger malda yoksa alici kisi o malin kusurlu haline raz1 olmadikg¢a, mali alip almamakta
serbesttir. Maldaki kusurdan maksat malin daha heniiz saticinin yanindayken var olan
veya alicinin satig esnasinda ya da mali teslim aldiginda gérmedigi kusurudur. Aksi
halde eger alic1 kisi satistan 6nce kusurdan haberi olursa buna riza gostermis sayilir.
Ancak alic1 kisi hem kusurlu mali elinde tutup hem de malin fiyatim1 eksik veremez.
Ciinkii satistaki fiyat malin vasfina tekabiil etmez. Mali satacak olan kisi de eger mali
belirttigi fiyattan daha az bir bedelle elinden ¢ikarmak istemiyorsa, o zaman bu kisi
satisin olmas1 ic¢in baskasi tarafindan zorlanamaz. Ciinkii bu kisi satisin olmasi
durumunda zarar edecektir. Fakat mali iade edecek kisi saticiya da zarar vermeden
aralarinda anlagsmak suretiyle alisveris yapabilirler. Bu ruhsat, zararin giderilmesi
(zaruret) ve aldanmanin onlenmesi (gararin kaldirilmasi) ilkesine dayanir. Kusurlu
mal1 alan kimseye iade hakki taninmasi, aldatmanin 6nlenmesi (garar) ve zararin
giderilmesi (zaruret) esaslarina dayanir. Alicinin rizasina dayanmayan bir kusur satisa

zarar verecegi i¢in bu ruhsat fikhi bir koruma saglar (Merginani, 2004c, s. 36-37).

4.12.7.3. Ahgveriste Faizden Kurtulabilmede Kolayhk

Olgiilebilen veya tartilabilen cinsten olan bir sey kendi cinsiyle satildiginda
(miibadele), eger biri digerinden fazla olursa bu satista riba (faiz) var demektir. Bu
satig ittifakla haramdir. Hanefiler, EbG Said el-Hudri’nin (r.a.) Hz. Peygamberin
(s.a.V.), “Pesin ve ayni misli olmak iizere altim altinla, giimiisii giimiisle, bugdayr bugdayla, arpay
arpala, hurmayr hurmayla ve tuzu da tuzla satis yapin. Eger fazla olursa riba olur.” buyurdugu
(Miislim, “Alim-satimlar-Riba bab1”, 1/25-26; Tirmizi, “Alim-satimlar”, 160;
Darekutni, “Biiya”, 2/296) hadis-i serifini delil alarak “Bu satisin riba olmasinin nedeni
ikisinin de aym1 cinsten olmalar1 sebebiyledir.” demislerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu hadiste,
bugday, arpa, hurma, tuz, altin ve glimiisten ibaret olan alt1 seyi siralayarak bunlarin
alim ve satiminin hangi sartlarda ve nasil olmasi gerektigini agiklamigtir. Hadis-i serif,

esitlik durumundaki degis tokusu konu edinerek mallarin ayni cins olmasi durumunda
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satigin helal olabilmesi i¢in mallarin yine ayni sekilde esit olmalar1 gerektigini sart
kosmustur. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu hadiste mallarin esit olmas1 gerektigini sart
kosarak hem halkin mallarinin zayi olmamasini hem de malin hemen teslim
edilmesiyle kisiye olan faydasinin tam olmasini istemistir. iki malin arasindaki esitlik
hem sekil hem de mahiyet bakimindan olmalidir. Ciinkii mallarin ayn1 miktarda
olmalar1 maldaki esitligi saglarken, ayni cinsten olmalar1 da mabhiyette esitligi
saglamaktadir. Bunlardaki esitsizlik durumunda ise riba meydana gelmektedir. Riba,
satis akdinde sart kosulan gercek bedelin disinda olan ve aligveris esnasinda taraflarin
birbirlerinden istedikleri fazlalikla olur. Bu ruhsat, “ribAnin Onlenmesi (ribAdan
sakinma)” ve “malin korunmasi (mal emniyeti)” ilkelerine dayanir. Mallarin kendi
cinsleriyle aligverisinde esitlik ve pesinlik sart1 getirilmesi, ribay1 (faizi) engellemek

ve kisilerin mallarin1 korumak i¢in konmus bir tedbirdir. (Merginani, 2004c, s. 61-62).

Malin vasfindaki esitlik satisin helal olmasi icin sart degildir. Malin vasfinda
esitligin sart olmamasinin sebebi, eger malin vasfinda da esitlik sart kosulursa o zaman

insanlar arasinda satis yapilamama durumu olabilir. Hanefiler, “Olcii veya tartida mal

ancak kendi cinsiyle ve esit olarak satilirsa satis caiz olur. Malda mutlak esitlik yerine eger sadece

Olciide esitlik olursa, o zaman Riba gergeklesecegi icin mallarin biri 6biirtinden fazla olursa satis caiz

olmaz.” demislerdir. Bu sebeple yukarida sayilan riba konusu olabilen iyi bir mali kotii
bir malla satmak, ayn1 miktarda olmalar1 durumunda caizdir. Bu sebeple bir avucu iki
avuca, bir elmay1 da iki elmaya satmak da caizdir. Cilinkii esitlik, 6l¢ii ve tartiyla
saglanir. Burada ise, 6l¢ii ve tart1 olmadigindan fazlalik gerceklesmez. Altin ve giimiis
olmayan fakat halk tarafindan itibar edilen bir paray1 yine belirli olan iki paraya satmak
da caizdir. Kisinin aligveris yaptiginda ayni cinsten olan seylerde alirken veya satarken
eger bir fazlalik sart kosulmamigsa faize diismemesindeki bu ruhsat istihsan ilkesine
dayanir. Hanefiler, Olciilebilir ve tartilabilir aym1 cins mallarin fazlasiyla
degistirilmesini yasaklayan hadisi esas alarak riba (faiz) yasagini kiyas yerine nasla
belirlemis; bdylece insanlarin zarar gérmemesi ve toplumsal adaletin korunmasi

amaciyla istihsan yoluyla daha 6zel bir hiikiim gelistirmislerdir

(Merginani, 2004c, s. 61-62).
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5. SONUC VE ONERILER

5.1. Sonug¢

Yiice Allah (c.c.) kullarma giiciiniin yetmeyecegi hicbir sorumluluk
yiiklememis ve kullar1 i¢in zorluk degil her zaman kolaylik istemistir. Islam’in biitiin
emir ve yasaklari insan fitratina tamamen uygundur. Bu nedenle Islam dini, hayatin
her alaninda haram olmadigi middetge mutlaka kolayligin tercih edilmesini ve
zorluklarin  Kolaylastirilmasini  istemistir. Isldm, Miisliimanlara hem ibadetler
konusunda hem de beseri iliskilerde (mudmelat) pek ¢ok kolayliklar saglamustir.
Rahmet ve sefkat peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.) de dinin 6ziinde asla zorluk
olmadigini belirtmis ve ashabina hi¢ kimseye zorluk g¢ikarmamalarimi ve herkese
mimkiin mertebede kolaylik gostermelerini tavsiye etmistir. Hz. Peygamberden
(s.a.v.) sonraki donemlerde gelen islam Alimleri de insanlar i¢in daima kolaylik

prensibi cercevesinde fetvalar vermislerdir.

Calismamizda, arastirmamizin temelini olusturan el-Hidaye adli eserde Hanefi
mezhebinin fetva ve goriislerine daha fazla deginildigi, diger mezheplere ise sadece
mukayese amacl yer verildigi tespit edilmistir. el-Hidaye’de gecen Hanefi mezhebinin
fetvalarinda Miisliimanlar i¢in kolay sayilabilecek bir¢ok fetvanin oldugu tespitlerimiz
arasindadir. Eserde gecen kolayliklarla alakali olan konulara yardimci olmasi
acisindan kolaylikla ilgili yapilmis diger tez, makale, kitap, ansiklopedi ve internet
sitelerinden yapilan arastirmalarda da Islam’in hiikiimlerinin herkesin kolayca

yapabilecegi tarzda emirler oldugu ¢ikarimlarimiz arasindadir.

Hanefi mezhebinin diger mezheplerden farkli olarak verdigi fetvalarinda
kolayligi daha ¢ok Onceledigi tespitlerimiz arasindadir. Miisliimanlar i¢in daha
baslangicta kolayca yapilabilecek sekilde konmus olan hiikiimlerin zaman igerisinde
Islam toplumlarindaki var olan ya da olabilecek bazi sikintili durumlarda bunlarin
verilen orneklerle nasil kolayca ¢oziilebileceginin vurgusu yapilmstir. el-Hidaye’nin
de kendine ozgii yaklasimiyla kolaylik prensibi gergevesinde insanlarin muhatap
olduklar1 gerek ibadetlerde gerekse de muamelat dedigimiz beseri iliskilerdeki
miikellefiyetlerde insana mutlaka bir esneklik ve bir ¢ikis yolu sunuldugu da

cikarimlarimiz arasindadir.
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5.2. Oneriler

Miisliiman bireyler ibaderlerde, insanlar arasi iliskilerde, insanlar1 islam’a
davet etmede ve daha birgok konuda Is1am hukukundaki kolaylik ilkesinden hareketle
asiric1 degil mutedil dlgiilerde olmalidirlar. Miisliimanlar, yaptiklar1 biitiin islerinde
dinin emir ve yasaklarina azami 6l¢iide dikkat ederek Islam’m kendilerinden istedigi
orta yolu takip etmelidirler. Miisliman bireyler sadece ibadetlerde degil hayatin her
alaninda da zorlastiran degil, kolaylastiran olmalidirlar. Misliimanlar evlerinde
aileleriyle olan iliskilerinde, is yerlerinde mesai arkadaslariyla olan iliskilerinde ve
cevrelerindeki herkesle kurdugu iliskilerinde zorluklar1 mesru olgiilerde kolaylastiran
ve Islam dininin birer temsilcisi ve tebligcisi olarak diger biitiin insanlara islam’in

rahmet ytiklii mesajlarini tagimalidirlar.

Islam, zorluklar1 ortadan kaldirmayr ve insanlara kolaylik saglamayi
hedefleyen bir dindir. “Kolaylastirin, zorlastirmaym” (Buhari, Ilim, 11; Miislim,
Cihad, 6) hadis-i serifi ve “Allah (c.c.) sizin i¢in kolaylik ister, zorluk istemez”
(Bakara, 2/185) ayeti, bu anlayisin temel dayanaklarindandir. Is1dm hukukunun temel
prensiplerinden biri olan “teysir” (kolaylastirma) ilkesi de bu yaklagimi
pekistirmektedir. Bu dogrultuda Miisliimanlara su tavsiyede bulunabiliriz:

Dinde esas olan zorluk degil kolayliktir. ibadetlerde ve insanlarla olan
iliskilerimizde 6lgtilii ve dengeli olmaliyiz. Asiriya kagmaktan sakinmali ve miimkiin
mertebede Kolaylastirict olmaliyiz. Hepimiz Islam’m birer ferdi olarak zorlastiran
degil kolaylastiran, nefret ettiren degil umut veren olmaliyiz. islaim’in giizel ahlakim

davranislarimizla tiim mahlikata yansitmaliyiz.
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