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ZIHNIYETIN EDEBIYATA YANSIMASI: AHMET MITHAT’IN JON
TURK ROMANINDA GELENEKSEL ALGI
Oz

Bu calismada Ahmet Mithat’in Jon Tiirk romaninda geleneksel algi iizerinde duru-
lacaktir. Calismada Jén Tiirk romaninin se¢ilmesinin nedeni geleneksel alginin- bir
bakima yazar- anlaticinin algisinin- bu romanda agik¢a goriilmesidir. Alg yazarla-
rin sadece i¢ diinyalarmi yansitan bir kavram degildir; onlarin icinde yasadiklari
toplumun ve dénemin genel egilimlerini gosteren bir sistemdir de. Alginin olusu-
munda bir¢ok faktor etkilidir: Gegmis yasanti, kiiltiir, ideolojik yaklasim, din, ¢evre
vb. Bu nedenle algi bireyseldir. Jén Tiirk romaninda yazar- anlatici gelenekselle
modernin birlesimini Nurullah karakteri ile vermeye ¢aligir; ancak burada gelenek-
sel alginin devam ettigi ve gelenekselin moderne gore tercihe sayan oldugu goriil-
mektedir. Nurullah bir¢ok bakimdan Osmanli- Tiirk kimligine uygun bir algiya sa-
hiptir. Nurullah’1 hastalikli bir sekilde seven Ceylan’in yaptig1 bir planla ondan
hamile kalmas1 ve sonucunda kendisini intihara kadar siiriiklemesi ise gelenegin di-
sinda kalmasinin, Bat1 kiiltiiriinii u¢larda yasamasinin bir sonucudur.

Anahtar kelimeler: Ahmet Mithat, Jon Tiirk romani, algi, gelenek, Osman-
I1- Tiirk.
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THE MENTALITY’S REFLECTION TO LITERATURE: THE
TRADITIONAL PERCEPTION IN THE AHMET MIiTHAT’S NOVEL JON
TURK

Abstract

In this study, the traditional perception in Ahmet Mithat’s Jon Tiirk novel will be
deliberated. The reason behind the selection of Jon Tiirk is the traditional percep-
tion, in a way the perception of writer-narrator, is clearly seen in this novel. It is
not only a concept that reflects only the inner world of writers, but also a system
that shows the general tendencies of the society and the period in which they live.
Many factors are effective in the formation of perception; such as past experience,
culture, ideological approach, religion, environment etc. Therefore, it is individual.
In Jon Tiirk novel, author-narrator tries to provide a combination of traditional and
modern perception through Nurullah character; however, it is seen that the traditio-
nal one continues and it is preferred over the modern. Nurullah has a perception
that, in many respects, conforms to Ottoman-Turkish identity. The plan by Ceylan,
who loves Nurullah in a diseased manner, to conceive from him and dragging her-
self to suicide as a result of this are the consequences of the fact that she remains
outside of the tradition and lives on the edge of Western culture.

Keywords: Ahmet Mithat, Jon Tiirk novel, perception, tradition, Ottoman-
Turkish.
Giris
1844- 1912 yillar1 arasinda yasamis olan Ahmet Mithat Efendi (Okay, 1989: 100), Tiirk kiiltiir
degismeleri agisindan 6nemi biiyiik olan Tanzimat’in' (Turhan, 1997: 16) getirdigi yenilik ve
degisimlere dogal olarak tanik olmustur. Bilindigi gibi 15. ve 16. yiizyillarda diinyada yasanan
gelismeler, ornegin Ronesans ve Reform hareketleri ve kesifler sonucunda ticaret yollar1 degis-
mis ve bu durum Osmanlt Devleti’nin ekonomisini olumsuz yonde etkilemistir. 19. ylizyilda
Batida olusan Sanayi Devrimi ve somiirgelesme ile bu durumun daha da kotiilesmesi Osmanli
Devleti’nin bir¢ok alanda kendisini yenilemeye mecbur kalmasina neden olmustur. Batili dev-
letlerin de zorlamasiyla baslayan bu yenilesme ile Batililasma hareketleri baslanustir’. Bu du-
rum beraberinde yeni fikirlerin de dogmasina zemin hazirlamigstir. II. Abdiilhamit yonetimine
muhalif olan elli kisilik bir grubun 1902’de Paris’te toplanarak bir kongre diizenlemesi ilk Jon
Tiirk Kongresi olarak adlandirilabilir (Glindiiz 2012: 557). Hedefleri, 1876 Anayasasi’nin yeni-
den yiiriirliige konulmasini saglamak; devletin toprak biitiinliigiinii korumak; i¢islerinde barist
ve diizeni saglamaktir (Gilindiiz 2012: 558). Aslinda bu hareketin baglangici 1889 yilina yani
Fransiz Devrimi’nin 100. yildéniimiine kadar uzanir. Istanbul Askeri T1p Okulu 6grencilerinden
olusan bu illegal grup, ilk toplantilarda Fransiz Devrimi’ne atifta bulunurlar ve Namik Ke-
mal’den dizeler okurlar. Daha sonra bu hareket baskentin birgok okulunda hizla yayilir (Giindiiz
2012: 558). Bununla birlikte anilan dénemde “tam olarak tutarli ve uyumlu bir Jon Tiirk hareke-
tinden s6z etmek miimkiin degildir” (Giindiiz, 2012: 558). 1895°te iki aydin, siirgiinde bulunan

! Tanzimat déneminin baslangici ilk olarak 3 Kasim 1839°da ilan edilen “Tanzimat-1 Hayriye” ve sonrasinda 1856’da
ilan edilen “Islahat Fermam” ile baglamaktadir (Giindiiz 2012, 496).

2 Daha detayl bilgi igin bkz. Taner Timur, Tiirk Devrimi, Tarihi Anlami ve Felsefi Temeli, Ankara Universitesi
Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yayini, Ankara, 1968, s. 91- 159.
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Jon Tiirk hareketinin fikri liderligini {istlenir. Bunlar Ahmet Riza ve Mizanc1 Murat’tir (Giindiiz
2012: 558). 1897 yil1 itibariyle II. Abdiilhamit, muhalifleri sindirir; ancak muhalefet kisa siirede
yeniden toparlanir (Gilindiiz 2012: 559). 17 Aralik 1908 yil1 geldiginde meclis biiyiik bir térenle
acilir ve II. Abdiilhamit anayasaya bagl kalacagina dair s6z verir (Glindiiz 2012: 568). II. Mes-
rutiyet’in ilani ile baslayan bu hava 31 Mart ayaklanmasi ile son bulur (1909) ¢iinkii “askerler
tarafindan isgal edilmis olan Meclis, is gdremez bir hale gelmistir. Ittihatc1 vekiller, sehri terk
etmek ya da gizlenmek zorunda kalmiglardir” (Giindiiz 2012: 570). Kisaca aktarmaya ¢alistigi-
miz Jon Tirk hareketi, mevcut sisteme karsi bir hareket olmasi nedeniyle kimi kesimlerce ke-
sinlikle uygun goriilmemistir.

Ahmet Mithat’in 1909 (1326) yilinda istanbul’da yayimladig1 roman1 Jon Tiirk iin® i¢ kapaginda
“Milli, igtimai, Siyasi Roman” ibaresi vardir. Bu ibare romanin niteligi hakkinda okuyucuya bir
onbilgi vermektedir. Romanin adin1 o dénemde olduk¢a giindemde olan Jon Tiirk hareketinden
almasi, dahasi bu hareketin Osmanli Devleti tarafindan yasakli goriilen bir hareket olmasi dik-
kati ¢eken ilk unsurdur. Bilindigi gibi Ahmet Mithat, hayati1 boyunca bir siyasi harekete katil-
mamakla birlikte Osmanlicilik ideolojisini benimseyen bir yazardir. Orhan Okay, Ahmet Mit-
hat’in “Birtakim siyasi diisiinceleri olmakla birlikte, devletin o asirda gozle goriiliir bir buhran
halini almig olan sikintilarindan kurtulug caresini, meseld Geng Osmanlilar gibi bir rejim degi-
sikliginde gormiiyordu. Cok yakindan tanidigi ve samimiyetle bagli bulundugu devrin hiikiim-
dar1 II. Abdiilhamid gibi, egitim ve kiiltiiriin belli bir seviyeye gelmedigi milletlerde rejim mese-
lelerinin 6n plana getirilmesinin zararli olacagina inan[digmi]” vurgular (1989: 101). Alaattin
Karaca da romanin adinin ilk basta Jon Tiirk hareketinin ele alindig1 izlenimini veriyorsa da
aslinda romanin bir ask hikayesinin kaliplarin1 asamadigini ve temelde romanin iki sevgiliyi
birbirinden ayirmaya c¢alisan bir kadinla ondan kurtulmaya ve sevgilisine kavusmaya calisan
asik arasmndaki miicadeleyi anlattigini belirtir. Romanda ask 6gesinin yaninda zayif kalan bir
siyasi boyuttan soz edilebilecegini, bunun disinda esere siyasi roman demenin gii¢ oldugunu
soyler (1991: 123). Karaca, roman i¢in su degerlendirmede bulunur: “Belki Ahmet Midhat, bir
siyasi hareketin romanini yazmak istemistir; ancak eser, biitiiniiyle bu hareketin romani olabile-
cek niteliklere ulasamamustir. Cilinkii romanin merkez-figiirii olan Nurullah, siirgiine gonderilin-
ceye degin, birakin Jon Tiirkleri, diger siyasi konulara bile ilgi géstermez. Gergi o, igten ice Jon
Tirklere sempati duyarsa da bu konuda olduke¢a ¢ekingendir. Delikanli, ancak romanin son bo-
liimiinde, Akka’daki hapishane arkadas1 Rifki Bey aracihigiyla siyasi agidan bilinglenir ve Is-
kenderiye’de Jon Tiirklerin arasma katilir. Ustelik o, Iskenderiye’de Jon Tiirklerin arasmna katil-
diktan sonra bile romanda bu siyasi grubun faal bir iiyesi olarak sivrilmez”(1991: 123). Hiilya
Argunsah ise Jon Tiirk’iin Ahmet Mithat’in yeni bir déonemin basinda devrinin insanina yonelt-
tigi uyarilar1 tagidigini, onun Mesrutiyetin yeniden ilaninin olusturdugu hiirriyet havasindan ve
basibosluktan endiseye kapildigint ve dénemin kavramlari iizerinde zihin yormus olabilecegini
ifade eder. Sonunda Ahmet Mithat’in bu yeni devri yonlendirmeyi, en azindan uyarilarini yap-
may1 kendisi i¢in vazife saydigim ¢linkil yazarm Jon Tiirk teki ilgisinin, kisisel hiirriyetler i¢in-
de degerlendirilen konular1 bir kez daha tartigmaya agmak oldugunu belirtir. Konusunun birey-
sel olmakla birlikte bir tarafiyla toplumsal bir konu olan evlilik anlayisi oldugunu fakat ‘nasil
bir kadinla evlenilmeli?’ sorusunun dikkatleri kadin egitimi konusuna g¢ektigini dile getirir
(2013: 1).

3 Bu eserden yapilan tiim alintilar su baskidandir: Ahmet Mithat Efendi, Jéntiirk, Biitin Eserleri, Romanlar XVI
Yayina Hazirlayan: Kazim Yetis) Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2003.
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Ahbar-1 Asara Tamim-i Enzar adli eserinde “romanlar, her devrin inhimakatina, temayiilatina
gore tesekkiil ederler” diyen Ahmet Mithat’in bu donemde olduk¢a giindemde olan Jon Tiirk
hareketine de kayitsiz kalamayacagi aciktir (Mithat, 2003: 70). Romanin ad1 Jon Tiirk olmakla
birlikte romanda bu harekete dair herhangi bir bilgi verilmez sadece yasakl bir hareket oldugu-
nu anlariz. Romanda Jon Tiirklikk, Nurullah’in bu sebeple jurnallenmesi ve Akka’ya siirgiin
edilmesi i¢in adeta bir aragtir. Fazil Gokg¢ek’in Ahmet Mithat {izerine yaptigi onun “bir romanda
gerek olayin gectigi zamanin fiziki ve beseri ger¢ekligine bagli kalmak, gerekse hayati iyi- kotii,
giizel- ¢irkin biitiin yonleriyle yansitmak gerektigi konusunda “gerceklik”i bu kadar 6nemsedigi
halde nigin eserlerinde ¢cogunlukla- gercek hayattakine pek de uygun olmayarak- iyilerin 6diil-
lendirilip kotiilerin cezalandirildigi mutlu sonlara yer vermistir? Oyle saniyorum ki onun bu
romantik tavrinin arkasinda temelini mensubu bulundugu din ve medeniyet diinyasindan alan
bir tiir degerler manzumesi veya bu degerler manzumesinin belirledigi bir zihniyet diinyasi var-
dir” seklindeki tespiti cok yerinde bir tespittir (2012: 55). Ahmet Mithat’in Osmanlicilik ideolo-
jisine bagl oldugunu yukarida belirtmistik. Bu yaklasgim onun Osmanlilik ruhundan gelir. Her
ne kadar ¢agin gereklerine ayak uydurmayi istese de Ahmet Mithat’in zihin diinyasinin gerisin-
de geleneksel etkiler devam eder ve eserlerinde bu kiiltiirel birikim ve zihniyet diinyasi giin
yiizline ¢ikar. Berna Moran sanat¢iya doniik elestiri yonteminden olan sanatginin psikolojisi ve
kisiliginde, yazarlarin eserlerinde kendi kisiliklerini yansittiklarina gore bu eserlerden yazarlarin
kisiligini ¢ikarabilecegimizi, hele ki romantik yazarlarin eserlerinde 6zellikle kendilerini, kendi
i¢ diinyalarin1 konu edindiklerinden eserlerinin kendi iliskilerini, ruhi gelismelerini goésteren
sagmaz belgeler sayildigim sdyler. Ayrica bu elestiri yontemine inanan elestirmenlere gore her
yazarm kendine 6zgii iislubu vardir ve bu iislup karakterin anahtaridir; yazarin eserinde isledigi
temalar, sectigi kahramanlar, kullandig1 imgeler yine yazarm kisiligini aciklar (2003: 133). Bu
elestiri yontemine goére metnin dogru anlami, yazarin metne koydugu anlamdadir ve bu yiizden
yazarin amaci bilinmelidir; aksi takdirde metin dogru yorumlanamaz (2003: 135). Fakat burada
bazi sorunlar ortaya cikar ¢linkii okur, yazarin niyetini tam olarak bilemez. Yazar hayatta ve
niyetini bize sdyledi diyelim; o zaman da bunlarin dogruluguna giivenme problemi ortaya ¢ikar
clinkii yazarin eseri yazmaya baslarkenki amaci ile yazarkenki amaci degisebilir ya da yapmay1
istedikleri ile yaptiklar1 arasinda fark bulunabilir. Dahas1 yazar niyetini eksik sOyleyebilir, niye-
tini s0ylerken yanilabilir veyahut da bilerek yanlis sOyleyebilir veya bilingaltinin oyununa gele-
bilir (2003: 135). Berna Moran, bu nedenle yazarin anlatmak istedigi ile eserin anlatmak istedi-
gini ayirmak gerektigini vurgular (2003: 135). Buna gére metin yazarmdan ¢iktiktan sonra on-
dan kopmus, anlami ancak kendinden ¢ikan, kendi basma var olan bir eserdir (2003: 139). Bu
nedenle yorumun metne dayanmasi sarttir; metnin desteklemedigi bir yorum kendini kabul etti-
remez (2003: 140). Rene Wellek de eserle hayat arasinda baglant1 noktalari, paralellikler, sap-
mis benzerlikler, tersine donmiis yansimalar oldugunu ve sairin eserinin bir maske, dramatize
edilmig bir Gsluplagtirma olabilecegini fakat cogu kere bunun sairin yasantilarmin, hayatlarinin
isluplastirilmast oldugunu vurgular. Bu farklarin g6z 6niine alinmasi sartiyla biyografik yakla-
simin yararlar1 oldugunu sdyler®. Psikanalitik edebiyat elestirmenleri arasinda ¢agimizin en
onemlilerinden birisi sayilan N. Holand ise biitiin okuma tiirleri arasinda yalnizca psinakalitik

4 Boylece bir yazarin eserindeki birgok telmihin, hatta birgcok kelimenin agikhia kavusabilecegini belirtir. Ayrica
edebiyat tarihinde bir yazarin sanatinin dogusu, olgunlagmasi ve belki de gerilemesi gibi tamamen gelismeyle ilgili
problemlerin en belli baglilarmin incelenmesinde de bize yardimet olacagini dile getirir. Bunun disinda biyografinin
sairin okudugu seyler, edebiyatgilarla sahsi dostluklari, gezileri, gordiigii peyzajlar ve yasadig: sehirler gibi edebiyat
tarihinin diger problemleri igin de malzeme topladigini vurgular. Biitiin bunlarin edebiyat tarihine (sairin i¢inde yer
aldig1 gelenege, onu sekillendiren tesirlere, kaynak olarak kullandigi malzemelere) 11k tutan bilgiler oldugunu ifade
eder (Wellek, 1993: 61).
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okumanin yapitin merkezinde bulunan fanteziye ulasmamizi sagladigini ve edebiyat yapitinin
icindeki fantezinin ancak bu sekilde bir anlama doniistiiriilebildigini sdyler (Aktaran Cebeci,
2004: 188). Buna gore eserin igerisinde var oldugunu diislindiigiimiiz 6rtiik anlamin ortaya ¢ika-
rilabilmesi psikanalitik bir okuma ile gerceklesebilir. Robert de Beugrande, metinde tekrarlanan
temalar, fantezilerdeki kisisel unsurlar, karakterlere ve kullanilan dilin retorigine iligkin 6zellik-
ler, metindeki kisisel unsurlar olarak degerlendirilebilir der (Aktaran Cebeci, 2004: 182). Bu
acidan bakildiginda yazar “Kendisininkine benzeyen stratejileri olan karakterleri olumlu bir
acidan ele alirken, kendisine ait baskilanmis yontemleri kullananlar1 alaya alir. Retorik olarak,
kendi egemen stratejilerini kullanan karakterlerin 6zellik, tutum ve degerlerini onaylayan bir dil
kullanir. Yapitin kurgusu, genel olarak, yazarin fantezilerini biiyiisel bir yolla ger¢eklesmesini
amaglayan ozellikler tasir; bu arada baskilanmuig stratejiler, kullanildiklar1 zaman felakete yol
acacak seyler olarak gosterilir.” (Aktaran Cebeci, 2004: 182)°. Rene Wellek edebiyat psikolojisi
denilince, yazar psikolojisinin incelenmesinin, yaratma siirecinin incelenmesinin, edebi
eserlerde goriilen psikolojik tiplerin ve kanunlarin incelenmesinin (aslinda yalnizca bunun
gercek anlamda edebiyat incelemesinin alanina girdigini sdyler), son olarak da edebiyatin okur
iizerindeki etkilerinin akla geldigini; bunlarin edebiyat incelemesi igin bazen cazip ve dgretici
yaklasimlar olarak faydali olmakla birlikte edebi eserleri kaynaklarina bakarak degerlendirme
girisiminden (genetiklik aldatmacasindan) her zaman sakinmak gerektigini vurgular (1993: 62).
Tim bu veriler 1518inda diyebilir ki yazarin eserinde kullandigi temalar, kisilerin se¢imi, olay
oOrgiisii kullanimi vb. seyler tamamen kisisel tasarrufu ve tercihi olmasiyla bizi yazarin kisiligine
ve psikolojisine gbtliren unsurlardir ve bu yonleriyle yazarin algilarini yansitirlar fakat bunlarin
eser igerisinde doniisiime ugradiklar1 ger¢egini unutmamak gerekir ve bu ylizden temkinli
davranmak gerekir.

Romantik bir yazar olan Ahmet Mithat, kendi duygusunu, duyusunu, zihniyetini eserlerinde
aksettirir ve bunu yaparken imajlara basvurmaz; ortiik bir ifade tarzi benimsemez; sdylemek
istedigi seyleri acik agik ya kahramanlarina sdylettirir ya da bizzat yazar- anlatic1 olarak metne
miidahale ederek yorum yapar. Onun metinlerinin merkezindeki fantezi diinyasinin temelini
mensubu bulundugu toplumun gelenek- gdrenegi, dini inanci, yasayis bicimleri olusturur. Ca-
lismada Jon Tiirk romaninin se¢ilmesinin nedeni ise geleneksel alginin- bir bakima yazar- anla-
ticinin algisiin- bu romanda agikca goriilmesidir. Algi kelimesiyle, Serhat Ulagli’nin ifadesiy-
le, yazarlarin yalnizca i¢ diinyalarini yansitan bir kavrami degil, onlarin i¢inde yasadiklari top-
lumun ve dénemin genel egilimlerini gosteren bir sistem kast edilmektedir (2006: 9). Bu agidan
bakildiginda yazarlarin icinde yasadigi ortamin tarihsel ve kiiltiirel zemini alginin olusumunu
etkiler. Jon Tiirk romaninda yazar- anlatici gelenekselle modernin birlesimini Nurullah karakte-
ri ile vermeye calisir; ancak burada geleneksel alginin devam ettigi ve gelenekselin moderne
gore tercihe sayan oldugu goriilmektedir. Alg1 kelimesi Tiirk Dil Kurumu Sozliigii nde; “Bir
seye dikkati yonelterek o seyin bilincine varma, idrak” seklinde aciklanir®. Felsefede algi, dis
diinyanin duyumlarla gelen imgesinin bilingte gerceklesen tasarimi olarak aciklanir (Hangerli-
oglu 1976: 42). Bu nedenle alg1 kelimesi ¢ogunlukla imaj/imge kelimesiyle iliskili kullanilir ve
bu acidan bir kiside olusan izlenim anlamia da gelmektedir. imge kelimesi felsefede, duyula-

>Beugrande, bununla birlikte yazarin bir taraftan da alternatif egilimleri ve olanaklar gdstermekten kaginmadigim, bu
nedenle bir yapitin iginde c¢eligkili unsurlarin bulunmasinin kaginilmaz oldugunu vurgular. Ayrica yazarin
olusturdugu ¢6ziimlerin zaman iginde degisebilecegini ve olusturdugu karakterler arasindaki iligkilerin de buna gore
farklilik gosterecegini belirtir (Aktaran Cebeci, 2004: 182).

%http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com _gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5ac4d16b60d829.72757793

(Erisim: 04.04.2018).
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rin bilingteki izi olarak tanimlanir ve bu izin aslhinin tiimiiyle ayni degil, az ¢ok eksik bir kopya-
s1 oldugu belirtilir. Imgenin ancak bilingte gerceklestigi, bilingdisinda kalmig bircok duyumun
imge meydana getirmedigi vurgulanir (Hangerlioglu 1977: 74). Algmin olusumunda birg¢ok
faktor etkilidir: Gegmis yasanti, kiiltiir, ideolojik yaklasim, din, ¢evre vb. Bu nedenle algi bi-
reyseldir. imge ile hafiza arasinda da ortaklik vardir. O da sudur: ikisinin de namevcudun (ol-
mayan bir seyin) mevcut temsili olmalaridir. ikisi arasindaki fark ise birinde her tiir gerceklik
durumunun askiya alinmasi sonucu gercek disi bir kavrayisin olmasi, digerinde ise onceki bir
gercekligin ortaya konulmasinin s6z konusu olusudur (Ricoeur 2017: 63). Gelenek kelimesi ise
Tiirk Dil Kurumu S6zItigii nde “Bir toplumda, bir toplulukta eskiden kalmig olmalar1 dolayisiy-
la saygin tutulup kusaktan kusaga iletilen, yaptirnm giicii olan kiiltiirel kalintilar, aligkanliklar,
bilgi, tére ve davramislar, anane, tradisyon” olarak tammlanir’. Mustafa Armagan Gelenek ve
Modernlik Arasinda bashikli ¢alismasinda gelenek kavramiyla kast edilen anlam diizeylerini
dort gruba ayirir. Bunlar “zaman-iistii bir bilgelik olarak gelenek”, “bir kurumlasmis otorite
olarak gelenek”, sosyolojik ve folklorik literatiirdeki anlamiyla “adet, orf ve gdrenek anlaminda
gelenek”, kiiltiir ve sanat diizeyindeki anlamiyla “ge¢misten bir fikri ara¢ olarak yararlanma
anlaminda gelenek™tir (Armagan, 1998: 64). Bu agidan bakildiginda ¢alismamizda kullanilan
gelenek kavramiyla kast edilenin adet, orf ve gorenek anlaminda oldugu agiktir. Jontirk roma-
nin1 kisaca 6zetlemek gerekirse Nurullah’1 hastalikli bir sekilde seven Ceylan yaptigi bir planla
ondan hamile kalir. Ceylan, Nurullah’in kendisiyle evleneceginden eminken o, Fatma Ahdiye
adli bir kizla nikahlanir. Bunun iizerine Ceylan intikam almak i¢in Nurullah ile Fatma Ahdi-
ye’nin diiglinlerinin olacagi giin Nurullah’in evine yerlestirdigi ve o dénem i¢in zararli olan
Jontiirk nesriyatini polise ihbar eder. Bunun iizerine Nurullah, on bes seneligine Akka’ya siir-
giine gonderilir. Jontiirklerden olan dostlar;, Nurullah’in Iskenderiye’ye kagmasina yardimei
olurlar. Oraya, Nurullah’in babasi, ablast ve Fatma Ahdiye de getirtilir. Bunu duyan Ceylan
kiskanglik yiiziinden cinnet getirerek kendisini yakar ve sonunda da oliir. Iskenderiye’de sekiz
sene yasayan Nurullah ve ailesi ise Kanun-i Esasi’nin ilam ile Istanbul’a donerler.

Jon Tiirk Romaninda Geleneksel Algi

Jon Tiirk romaninda yazar- anlatict romanin vaka zamaninin 1315 (1897) oldugunu bildirerek
romanina baslar. Mekan ise Istanbul’da “Keskekgilerbasi'nda konak yavrusu genellemesine
deger” bir evdir. Bu konakta gerceklesen bir diigiin ile baslayan romanda evde yasayan aile
fertleri teker teker tanitilir. Evin babasi Miralay Gazanfer Bey adinda bir adamdir ve Rusya
savasi sirasinda Dilginas Hanim’la yeni evlidir. Onun bu haline nazaran savasa gitmesine yazar-
anlatic1 araya girerek yorum yapar. Buna gore yeni evli bir ¢iftin kolay kolay birbirinden ayril-
mak istemeyecegini; son kucaklagmada gozyaslarinin akacagini, yiireklerinin heyecana gelerek
gogiis kafesini delercesine disar1 firlayacagini ancak Miisliiman olan birinin bu yoldaki ayriliga
oOliirse sehit, kalirsa gazi olma serefine erismek arzusuyla gdgiis gerecegini bildirir. Bu duru-
mun insana has bir durum oldugunu belirten yazar- anlatici, Miisliimanliga, Osmanliliga® has
olan manevi durumlar karsisinda bunlarin hiikmiiniin kalmayacagini ve askerin her durumda
gorevini yerini getirmeye gidecegini vurgular (Mithat 2003: 8). Goriildiigl gibi yazar- anlatici-
nin algis1 geleneksel bir algidir. Masami Arai, Jon Tiirk Donemi Milliyet¢iligi adli eserinin 6n
soziinde “Tiirk milliyetgiliginin bir akiminin Osmanli vatanseverligiyle olan siirekliligi(nden)”

Thttp://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_ gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5c4eb33e651118.45607089
(Erigim: 28.01.2019)

8 Fazil Gokgek’in belirlemesiyle Ahmet Mithat (Diirdane Hanim ve Karnaval romanlarinda goriilecegi gibi) Osmanli
kelimesini Miisliiman/Tiirk anlaminda kullanir (2012: 168).
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bahseder (2016: 14). Bu alg1 giiniimiizde “her Tiirk asker dogar” soziiyle 6zdeslesmistir. Ayrica
Arai, genel kabul goren diisiincenin tersine Tilirk milliyet¢ilerinin mutlaka laiklesme veya Bati-
lilasma siyaseti izlemedigini; onlarin daha ¢ok “Islamlasma”dan ve “muasirlasma”dan yana
olduklarini belirtir (2016: 144- 145). Burada, hem Islamiyet’e hem de Osmanhliga vurgu ya-
pilmasi romanda bir bakima Tiirk milliyet¢iliginin bu tarzda ele alindigini gostermektedir. Ber-
na Moran da yonetici sinif ile yonetilen simf arasinda bir kopukluk olmakla birlikte islam ideo-
lojisinin Osmanli devletinin genel ideolojisi ve anilan iki smif igin ortak oldugunu belirtir
(2007: 13). 19. Yizyila gelindiginde ise Batililasma hareketi girisimi sonucu iki sinif arasindaki
kopuklugun arttigin1 vurgular (2007: 14). Ahmet Mithat’in Islahat Ferman1 sonucu ortaya atilan
ideolojilerden birisi olan Osmanlicilik ideolojisini benimsedigi bilinmektedir’. Bilindigi gibi
Osmanlt devleti ¢ok uluslu bir yapiya sahipti. Miislimanlar ve gayri Miislimler bir arada yiiz-
yillar boyunca hosgorii ve baris igerisinde yasadilar. Daha sonra bu birliktelik Osmanli’nin
savaslarda aldig1 yenilgiler sonucunda zayiflamasini firsat bilen Batili devletlerin planlart dog-
rultusunda Osmanli biinyesindeki gayri Miislimleri kigkirtarak bagimsizliklarin1 kazandirma
cabalari ile zedelendi. Batili devletlerin bu politikalar1 Osmanli devletinde gesitli ideolojik go-
riislerin dogmasina da zemin hazirladi: Medeniyetgilik, Osmanlicik, Islamcilik gibi (Baticilik,
bir fikir akimi olmaktan ¢ok diger fikir akimlarinn i¢inde yer alan bir fikirdir. Ornegin Osman-
licilik akiminda da Baticilik fikri vardir). Osmanlicilik ideolojisine gore vatan denilen toprak
parcas1 Miisliimanlari ve gayri Mislimlerin bir arada dostane bir sekilde, bir ama¢ ugruna
yasadiklar1 yerdir. Bu ylizden milliyet, kavmiyet gibi unsurlar énemli degildir. Bu ideoloji,
Ahmet Hamdi Tanpinar’in deyimiyle Osman-ogullar1 ocaginin etrafinda din farki gézetmeksi-
zin ayn1 haklara sahip ¢esitli kavim ve milletlerin toplanmasiyla olusan “toplumsal bir heyet
ideolojisidir” (2003: 152). Gazanfer Bey’in yeni evli olmasina ragmen seve seve askere ve
belkide 6liime gidisi bu ideolojik algmin bir yansimasidir.

Gazanfer Bey, gittigi bu savasta esir diiger ve karis1 Dilginas Hanim ile mektuplagsmaya baglar-
lar. Yazar- anlatic1 burada da araya girerek o donemde kizlarin okuyup yazmalarmin kizlarm
kapali ve mahcup olmaya mecbur olmalar1 sebebiyle heniiz uygun olmadig bilgisini verir. Da-
has1 kizlarin dostuna ask mektubu yazacaklar: diisiiniildiigiinden buna giicli bir sekilde itiraz
edildigi fakat kocalarina mektup yazmalarinin miimkiin olabileceginin, heniiz giigsiiz bir sekil-
de de olsa, sdylenebildigi ifade edilir. Zeki bir genelkurmay olmasiyla beraber Gazanfer Bey’in
dahi kizlarin egitim cabasini begenemeyenlerden olduguna isterseniz sasirin diyen yazar- anla-
tic1, buna gerekce olarak Gazanfer Bey’in kizlara dinlerini, mezheplerini, islam adabini ve in-
sanligimi 6gretme gerekliligine inanmakla beraber kizlarm 6yle eline kalemi aldig1 gibi karsi-
sindaki erkekleri durduracak mertebelerde egitim almasini bir tiirlii zihnine sigdiramamasini
gosterir. Ancak Gazanfer Bey’in Istanbul’dan uzakta esir iken aldig1 mektuplarin esinin sozii
degil ara yerdeki baska bir katibin sozleri olmasindan dolay: {iziintii duymasiyla birlikte bu
fikrinin degistigini belirtir (Mithat, 2003: 8-9). Yazar- anlatici, yine araya girerek yorum yap-
may1 ihmal etmez: “Nasil degismesin ki kendisi dahi yazacagi, yazdig1 mektuplarinda gonliiniin
her istedigini kdgida koyamayacak. Zira o sozleri dogrudan dogruya zevcesi okumayacak. Ara
yerde bir bigane okuyup Dilginas Hanim o s6zleri o yabancinin agzindan isitecek.” (Mithat,
2003: 9). Bu diisiinceden sonra Gazanfer Bey, bir kiz ¢cocugu olursa mitkemmel derecede oku-
yup yazdiracagina yemin eder. Gazanfer Bey’in bu diisiinceleri o donemde kizlarin egitimi
konusunda geleneksel alginin ne yonde oldugunu gdstermekle birlikte bir dnceki drnekten fark-
l1 olarak yazar-anlaticinin ayni diisiincede olmadig1 yani algisinin geleneksel algiyla ortiismedi-

° Bu konuda bkz. Gokgek, 2012: 155- 168.
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gini de gostermektedir. Bu 6nemli bir farkliliktir ¢iinkii bir yazar olarak Ahmet Mithat, kizlarin
okutulmas, istedikleri ile evlendirilmesi, roman okumasi gibi daha pek ¢cok seyde feminist bir

bakis acisina sahiptir'’.

Gazanfer Bey’in esaretten kurtulduktan sonra, bir sene sonra, bir kiz ¢ocugu olur. Yazar- anla-
tici, kocalarm karisinin kiz cocuk dogurmasina erkek ¢ocuk dogurmasi kadar memnun olmama-
larmin hala ¢ok sik rastlanan garip durumlardan oldugunu belirterek kiz ¢ocuklarmin erkek
cocuktan daha faydali oldugunu ¢iinkii on bes- on alt1 sene sonra babasina damat adiyla hazir
yetismis koskocaman bir aslan getirecegini ve babayi biiyiikbabalik serefine ve saadetine erkek
cocuktan daha erken ulastiracagmi ifade eder (Mithat, 2003: 9). Gazanfer Bey’in de bu erkekler
gibi karisinin kiz ¢ocuk dogurmus olmasina erkek ¢ocuk dogurmus olmasi kadar sevinemedigi;
ancak esir halde bulunurken ettigi yemin aklina gelince memnuniyetinin eksik kalan kisminin
tamamlandig1 ve sevindigi vurgulanir. Yazar- anlaticinin soyleminde kiz ¢ocuklarma bir deger
(annelik vasfiyla) atfedildigi ve “erkek adamin erkek evladi olur” diisiincesinin kirilmaya ¢ali-
sildig1 igin bu climleler sanki “olumlu bir bakis agisina” sahipmis izlenimi verseler de durum
Oyle degildir. Burada da geleneksel algi kendini géstermektedir. Kiz ¢ocuklarinin erkek ¢ocuk-
larina gore daha erken evlendirilmeleri geleneksel alginin bir gostergesidir. Ayrica burada kizin
annelik vasfina da vurgu yapilmistir; geleneksel diizlemde bir kizin anne olmak istememesi gibi
bir durum s6z konusu degildir. Yazar- anlaticinin olaya bu agidan bakmas1 bu alginin bir teza-
hiiridiir. Toplumsal cinsiyet '' ayrimeilig1 kavrami altinda toplanabilecek bu diisiincenin arka
planinda kiz ¢ocuguna sadece annelik vasfinin bir deger kattig1 diisiincesi oldugu goriiliir; oy-
saki modern anlayisa gore kiz ya da erkek ¢ocugun kendi basina bir deger olarak kabul gérmesi
gerekir. Yazar- anlatici dogan bu kiz ¢ocuguna Gazanfer Bey’in Allah icin ettigi yemini hatir-
lamasi i¢in Fatma Ahdiye adin1 koydugunu belirtir. Ahdiye ismini daha 6nce hi¢ kimsede duy-
mamus olan Gazanfer Bey’in karis1 Dilgsinas Hanimin bu ismi begenmedigini sdyler ve su yo-
rumu yapar: “Kadi kismina meram anlatmak biraz gii¢ olur degil mi? Hele kadin Dilsinas
Hanim gibi biraz cahil olursa!” (Mithat, 2003: 10). Bu diisiince “kadinin aklinin kit” oldugu
yolundaki goriisiin bir yansimasidir. Geleneksel bir zihin yapisini gosteren bu diisiincenin arka
planinda “kadinlarin aklinin ve dinin eksik oldugu” yolunda sdylenen hadisin yanlis yorum-
lanmasindan dogan bir etki olabilir'”. Bu diisiincelerden sonra Gazanfer Bey’in kizinin dogu-
mundan bir sene sonra Istanbul’daki kolera salgminda 6ldiigii ve karisini dul biraktig1 anlatilir.

1%Onun bu konudaki goriisleri i¢in; kizlarin egitimi konusunda Diplomali Kiz, kizlarin terbiyesi konusunda Cengi,

kadinlarin roman okumasi konusunda Miisahedat ve Paris’te Bir Tiirk romanlar1 ile Bahtiyarlik hikdyesine, feminizm

konusunda ise Jon Tiirk romanlarina bakilabilir. Bununla birlikte Taaffiif romaninda kadinin ne kadar istese de

irfanint erkeklerin seviyesine ¢ikaramayacagini sdyler (Mithat, 2000: 142). Bu durum geleneksel kadma bakis1 agisi-

mn bir gostergesidir. Ikisi arasinda bir tezatlik oldugu diisiiniiliirse de yoktur ciinkii Ahmet Mithat, kadin ve erkegin

ayrt yaratiligta olduklarin1 diistinmekle birlikte kadinlarin (asiriya kagmamakla birlikte) da haklarmin oldugunu

diistinmekte; tamamen erkek egemen bir bakis agis1 sergilememektedir.

11 “Toplumsal cinsiyet biyolojik farkliliklardan dolayr degil, kadin ve erkek olarak toplumun bizi nasil gordiigii, nasil
algiladigi, nasil diisiindiigii ve nasil davranmamizi bekledigi ile ilgili bir kavramdir.” (Akin, 2007: 2).

12 “Ebi Said el-Hudri (r.anh) anlatiyor. Bir Ramadan veya Kurban Bayramiydi. Rasul-u Ekram Efendimiz (s.a.v.)
bayram namazlarim kildigimiz namazgaha geldi. Bir tarafta kadinlar da bulunuyordu. Onlarin yanindan gecti ve su
hitabda bulundu: ‘Ey kadinlar, sadaka veriniz istigfar1 ¢ok yapiniz. Ciinkii bana cehennemlikler gosterildi, ¢ogu sizler
idiniz.!” Bunun iizerine o kadinlar: “Ya Rasulallah, bizler ne yaptik da cehennemliklerin ¢ogu bizden olmus’ diye
sordular. Rasulullah (s.a.v.) soyle cevap verdi: ‘Ciinkii sizler 6tekine berikine ¢okga lanet eder, kocalariniza karsi
nankérliikte bulunursunuz. Ne garibdir ki, kendine hakim akilli ve dinine bagli bir kimsenin aklini, sizin kadar eksik
dinli hi¢bir kimsenin ¢elebildigini gérmedim.” Kadinlar tekrar sordular: ‘Aklimizin ve dinimizin noksanligi nedir, Ya
Rasulullah?’ Rasulullah (s.a.v.) ‘Kadmin sahidligi erkegin sahidliginin yarist degil midir?’ diye sordu. Kadinlar
‘Evet’ cevabimi verdiler. Rasul-u Ekram (s.a.v.) izah etti ve tekrar sordu: ‘Iste bu aklin eksikliginden hayiz gordiigii
zaman (giinlerce bekler) namaz kilmaz, Ramadan'da bir muddet oru¢ tutmaz degil mi?” Kadnlar, ‘Evet’ dediler.”
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Romanin basma doniilerek Keskekeilerbasi’ndaki konak yavrusunda iste bu Fatma Ahdiye ile
annesi Dilsinas Hamim’in ve evdeki {i¢ hizmetlinin birlikte yasadigi ve evin harem dairesinin

Arnavut bir aileye kiraya verildigi belirtilir. Diiglinden sonra da bu ailenin burada kalmaya
devam ettigi, ev halkinin damat tarafiyla birlikte selamlikta yasadigi dile getirilir. Osmanli-
Tiirk toplumunun yasayiginin bir yansimasi olan haremlik- selamlik uygulamasi da geleneksel
algimin devam ettiginin bir gostergesidir. Yazar- anlatici, evin yasayisindan sonra konuyu Fat-
ma Ahdiye’ye getirir ve onun Ilkokulu bitirdikten sonra yakin komsularindan Hoca Abdiillatif
Efendi’den Arapga ve Farsca dersleri alarak egitimine evde devam eder. Annesinin 11- 12 yas-
larina gelmis bir kizin artik kadin hitkkmiinde olduguna inanmasi ve egitimin bundan ilerisinin o
okullarda olduguna inanmamasi sebebiyle basortiisiiyle de olsa kizinin egitimine okulda devam
etmesini uygun bulmaz. Baz1 es- dostlar1 kizin1 Dariilmuallimat’a génderebilecegini sdylerseler
de Dilsinas Hanimin bu okula giden kizlar hakkindaki goriisii gok kotiidiir; bir¢ok kisinin, bu
okul hakkinda soyledikleri sdzlere inanir. Onun bu diigiincesinde de geleneksel alginin izleri
goriiliir fakat burada yazar- anlaticinin toplumun bu yondeki diisiincesine katilmadigr goriiliir:
“Birgok zevzeklerin bilerek bilmeyerek Dariilmuallimat talibatinin serbestlikleri, agik sagiklik-
lar1 daha bilmem neleri neleri hakkinda sdyledikleri masallara Dilgsinas Hanim tamamiyla sa-
hihdir diye kail olmug” (Mithat, 2003: 12- 13). Yazar- anlatict daha sonra Fatma Ahdiye’nin
kiitliphanesinin tamamin1 Muhammediyeler’in, Ahmediyeler’in, Battal Gazi’lerin olusturdugu-
nu; yeni romanlarin kiitiiphanesine girmek bir kenara dursun Asik Garip’lerin, Sah ismailler’in,
Keremler’in bile girmedigini belirtir. Fatma Ahdiye’nin annesi Dilsinas Hanim’1n bir kere bun-
lardan birisini okuduklar1 zaman riiyasinda masukasi olan kiz1 goriip asik oldugunu duyunca
sasip kaldigini; asiklarin sazlarla birbirlerine siir sylediklerini isittiginde bunlar1 kendisinin
bile dinlemeye tahammiil edemedigini belirterek bunlar1 kizina nasil okutacagini diistindiigiinii
sOyler. Dilsinas Hanmim’1 kocakar1 masallarinin aska, sevgiye dair olan kisimlarmin bile biktir-
digim dile getirir. Fatma Ahdiye’nin kiitliphanesinde Dilsinas Hamim’1 okutup dinlemekten en
lezzet aldig1 kitabin Hazret-i Resul-i Ekrem’in siyer-serifesine dair olan Eyiip Sabri Pasa’nin
Mahmudu’s Siyer adli kitap oldugunu vurgular. Dilsinas Hanim’in bu diisiinceleri o donemde
yaygin olan bir alginin yansimasidirlar; buna gore kadinlarin roman okumalar1 zararhidir ¢linki
kadinlar erkeklere gore etkiye daha agiktirlar'. Buradaki algmin yazar-anlaticinin zihniyetinin
yansimasindan ¢ok o dénemdeki insanlarmn zihniyetinin yansimasi oldugunu belirtmek gerekir
clinkii Ahmet Mithat Miisahedat romaninda kadinlara roman okutulmasi taraftari oldugunu
yani niyetini yazar- anlatici vasitasiyla gosterir:

“Roman okumus idi demedik mi ya? Hem de pek ¢ok roman okumus idi. Okuduklarini da dik-
kat-i mahsusa [0zel bir dikkat] ile okumus idi. Her birinden kendi felsefesince birer netice-i
ibret [ibretli netice] istintac ve istihsal ederek [¢ikararak ve elde ederek] okumus idi. Artik boyle
bir kizin kolay kolay kanip emniyet edebilmesine kabil mi olur?” (Mithat, 2006: 147- 148).

Miisahedat romaninda yazar- anlatici, Agavni’nin hayat hikdyesini onun kendi agzindan
dinlerken, bir yandan da baz1 hiikiimlerde bulunur. Bu hiikiimlerden birisi olan yukaridaki
climlelerden de anlasildig1 gibi iyi ve kotii birgok roman okumus bir kadiin her seye
kolayca kanmayacagi vurgulanir. Yine bu romanin devaminda yazar- anlatici hiikmiinii
acik bir sekilde verir:

https://sorularlaislamiyet.com/kadinin-dininin-ve-aklinin-eksik-oldugu-konusunda-bir-hadis-i-serif-oldugu-dogru-
mudur-eger-dogruysa (Erisim: 14.12.2018).

13 Bu konuda bakiniz, Nurdan Giirbilek, “Erkek Yazar, Kadin Okur”, Kér Ayna, Kayip Sark Edebiyat ve Endise,
Istanbul: Metis Yaymlari, 2004, s. 17-50.
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“Ahlakiyunumuzdan [ Ahlak¢ilarimizdan] birgogu kizlara, kadinlara yeni romanlarin oku-
tulmamasi reydindedirler [diislincesindedirler]. Fakat okutturmamak imkanini bulamadik-
larindan, hiikiimlerini biraz daha ileriye gétiirerek yazilmamayi rey ederler [diisiiniirler].

Kizlari, kadinlar1 ihsas-1 deruna miiteallik [issel duygulara dair] seylerden bilkiilliye [ta-
mamen]| men edebilmek kabil [miimkiin] ise deriz ki, bu da bir hikmettir [diisiincedir].
Nef’inden [faydasindan], ziyanindan [zararindan] hi¢ bahse girismeye liizum bile gor-
meksizin, bunun esasen bir hikmet oldugunu bi’t-tasdik [kabul ederek] neticesi muzir
[zararli] veyahut mufit [faydali] olacagini da tecriibe-i medideye [uzun tecriibelere] hava-
le eyleriz [birakiriz]. Lakin hususiyat-1 ahvalimize [durumumuza] biraz géz gezdirdikte
bu men-i kat’inin [kesin yasaklamanin] muhal [imkansiz] oldugunu goériiyoruz.

(..)

Mademki bu cihet [taraf] muhaldir [imkansizdir], o halde bize kalir ise kizlara, kadinlara
da roman okutmalidir. Bizim okutmakligimiza ihtiyaglar1 yok ya. Biz ne kadar men et-
mek istersek isteyelim onlar yine okuyorlar ya. O halde diyelim ki onlarin roman okuma-
larindan o kadar biiyiik havflara [korkulara], endiselere diismeyelim. Belki bu kiraatlerin
[okumalarin] nef’ini de [faydasini da] diisiinelim.

Kocakar1 masallarinda ve eski romanlarda, asiklar ekseriya o suret-i safiyanede [saf¢a bir
sekilde] tasvir olunurlar ki sevdazedegani [sevdaya diisenleri] o nazarla [bakisla]telakki
eden [degerlendiren] masumat-1 nisvan [masum kadinlar], diger cihetten [taraftan] nice
hune-i melainin [lanet olasilarin] ne kadar ev yiktiklarindan haberdar bile olamazlar. Her
gordiikleri erkegi ya peri padisahmin oglu yahut Asik Garip zannederler. Ahval-i beseri-
yenin [ Insanlik durumlarinin] iyisini de fenasini da romanlar serh ederler[aciklarlar].
Romanlar1 okuyanlar pek ¢ok felaketleri isitmis, her birinden bir ibret almis olurlar.”
(Mithat, 2006: 289- 291).

Yazar- anlatici, daha sonra s6zii Fatma Ahdiye’nin evlenecegi geng olan Nurullah Bey’e getirir;
onun iyi bir tahsil aldig1, hukuk okudugu, adeta bir Avrupali gibi oldugu ifade edilir. Gelinin
kiyafeti, saci- basi, hazirliklar1 tamamlanir ve diigiin giinii gelir. Ne kadar beklerlerse de Nurul-
lah Bey diigiine gelemez ¢iinkii diigiin giinii Jontiirklere ait o donem i¢in zararl ve yasakli sayi-
lan yayinlar1 evinde bulundurdugu gerekgesi ile hapse atilmistir. Ug ay hapiste kaldiktan sonra
Akka’ya siiriiliir. Bu bilgilerden sonra yazar- anlatici, Nurullah’in siirgiine génderilmesine ne-
den olan olayin i¢ yliziinii agiklamak icin geriye doniis teknigi kullanir. Nurullah ve Ceylan
arasindaki iliskiye deginir. Ikisi arasmda gecen bir diyalogda Nurullah, Ceylan’a hitaben “- Siz
dahi her zaman reddettigim seyi tekrar ile yorumlamazini rica ederim. insan hatta bir kiz bile
bircok seyleri 6grenmeli. Fakat icinde yasadigr mevkiin muktezasina tevfik-i mudmeleden ay-
rilmamali. Kiz kizligim bilmeli erkek de erkekligini!” sozlerini soyler (Mithat 2003: 48). Nu-
rullah’in kizlarin da bir seyler 6grenebilecegini fakat yasadigi yer icin gerekli olan uygun dav-
ranigtan ayrilmamasi gerektigini vurgulamasi énemli bir ayrintidir; ayrica kizin kizligini, erke-
gin erkekligini bilmesi gerektigini sdylemesi de. Bu geleneksel alginin bir yansimasidir ¢ilinkii
Islami yasayista kadin kadima has 6zelliklerini, erkek de erkege has 6zelliklerini korumali; dige-
rinin yerine gegmeye veya ona benzemeye calismamalidir'®. Kizin her seyi 6grenebilme hakki
olmakla birlikte “yasadig1 yere uygun davranmasi” yani i¢inde yasadigi toplumun deger yargi-

14 «“Resilullah (s.a.v.), kadmlara benzemeye galisan erkeklere ve erkeklere benzemeye ¢alisan kadinlara lanet etti.”
https://sorularlaislamiyet.com/hz-peygamber-asv-butun-erkeklesen-kadinlari-lanetliyor-hangi-durumlarda-kadinlar-

erkeklesmis-olur (Erisim: 03.01.2019).
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larna ters diismemesi gerekmektedir. Nurullah’in bunu sdyleme nedeni Ceylan’in serbest tavir-
laridir. Ceylan, Nurullah’a onu sevdigini agikg¢a sdyler. Nurullah bunda bir sakinca olmadigini
sOyler “Ama bir sart ile! Bu hududun haricine ¢gikmamak sartiyla” (Mithat, 2003: 49). Nurul-
lah’1n buradaki diisiince yapis1 da gelenekle iliskilidir. ki insanin birbirine sevdigini séylemesi
kabul edilebilir bir seyken bu sevginin simirini asarak iki kisinin bir iligki yasamaya bagslamasi
kabul edilemez; en azinda o donemdeki Osmanli- Tiirk yasayisi i¢in bu heniiz miimkiin degil-

dir®. Ceylan’1n agik¢a Nurullah’a onu sevdigini sdylemesi iizerine agilan konusmada s6z kizla-
rin evlilik meselesinde kendi istedikleri kisilerle evlenip evlenmeyecegine gelir. Ceylan, kizla-
rin kendi istedikleri ile evlenmeleri gerektigini sOyler. Nurullah bu fikre katilmakla birlikte
tamamen onunla ayni fikirde de degildir: “-Adi familyalarca boyle ama, kendi mertebe-i mede-
niyyesini bilen familyalar nezdinde kiz suret-i mahstsada velileri tarafindan mezun olmadikg¢a
ve yanlarinda familya azasindan bir kimse bulunmadik¢a kariben nisanlisi olacak ve hatta ol-
mus bulunan delikanli ile goriigemez. Onlarin muaseretleri bize benzemedikleri i¢in sair adi
familyalar da vakia bu kadar dikkat yoktur. Familyalarin mertebe-i medeniyyeleri indik¢e kiz-
lar da hi¢ baski kalmaz. Mariage liber, yani ahrarane izdivag davalar1 da ancak bunlar i¢in dog-
ru goriilebilmektedir. Biz ise bunlara hi¢ benzemeyiz. Bizim kizlarimizi da kendi hallerine bi-
rakirlar ise..” (Mithat, 2003: 56). Bu ciimlenin sonunu Ceylan, “ya davulcuya varir ya zurnaci-
ya” varir degil mi diyerek tamamlar. Nurullah’in kadinlarin yaninda aileden bir erkek yokken
nisanlis1 ile dahi yalniz basina goriisemeyecegini belirtmesi Osmanli- Tiirk toplumunun o dé-
nemki kosullari ile kosutluk saglar'®. Nurullah’mn kadin ve erkegin yalniz kalmas1 yoniindeki bu
diistincesine Ceylan katilmaz ve isi ileriye kadar gotiiriir. Ceylan, bir kadin ve erkek birbirini
seviyorsa bu sevgilerini birbirlerine géstermelerinden daha dogal bir sey yoktur der ve evin bos
oldugunu ima eder. Nurullah “-Aman Ceylan ne sOyliilyorsun Allah severseniz? Cildirdiniz
mi1?” sozlerini ve devaminda da “-Camm bir delikanli bir geceyi hali bir hanede bir kizin ya-
ninda gegirmis denilirse...” der (Mithat, 2003: 58). Nurullah’in hem bir erkekle kadinin yalniz
kalmasini onaylamadig1 hem de kadinin “adinin kétiiye ¢ikmasi’ndan ¢ekindigi goriilmektedir.
Her iki tutumun nedeni de geleneksel algindan kaynaklanmaktadir. Ceylan, evde anne ve baba-
smin olmadig1 bir giin'’ yemege kalan Nurullah’in birasinin igerisine biraz afyon katarak deli-
kanlinin yemekten hemen sonra derin bir uykuya dalmasini saglar. Ceylan’in evlerindeki yar-
dimcilar1 Kiryako ve Despino kardeslerin yardimi ile Nurullah’a yatak serilir ve Nurullah gece-
yi orada gegirir. Bu olaydan iki giin sonra Ceylan yazdig1 mektupla Nurullah’a o geceyi birlikte
gecirdiklerini bildirir. Ceylan, ne yaptiysa kendisinin yaptigini1 ve kendisini affetmesini sdyle-
yerek ikinci miilakatlarimin ne zaman olacagini sorar. Nurullah, hicbir sey hatirlamadigi i¢in

15 Tanzimat dénemi roman ve hikayelerinde kadin- erkek iliskilerinin simirli olmasi nedeniyle toplumun ahlak ve
deger yargilarina uygun romanlar yazmaya dikkat eden roman yazarlari kadin- erkek iliskilerinin baslamasina olanak
saglamasi amaciyla cesitli yontemler kullanmislardir: “Cariyeler, yabanci kadinlar, gayrimiislim Osmanli kadini, bir
arada biiylime ve akrabalik, resim- fotograf, mektup, kilik degistirme, diirbiin” gibi. (bkz. Gokcek 2012: 79- 93).

16 fslam aile hukukunun dayanagini (diger biitiin alanlarda oldugu gibi) Kur’an-1 Kerim ve Siinnet olusturur (Dagci:
176) fakat Miisliimanlar, Hz. Muhammed’in s6yledigi sozleri (hadisleri) de bir diger kaynak olarak kullanmislardir.
(Baglarda bu hadisleri mutlaka Kuran’i Kerim’e dayandirma zorunlulugu vardir; ancak zamanla bunun kalktig
sOylenebilir. Bu yiizden giivenilirlikleri Kuran’t Kerim ve Siinnet gibi kesin degildir, siiphelidir). Bunlardan birisi
olan “(Yabanci) bir kadinla yalniz kalmayin, ¢iinkii onlarin {iglinciisii seytandir.” hadisi uyarinca bir kadinin yaninda
aileden bir tamdig1 yoksa kendisine namahrem olan bir erkekle yalniz kalmasi giinah olarak kabul edilmistir. Bu
anlayis Osmanli- Tiirk hayatina da yansimistir.
https://sorularlaislamiyet.com/bir-kadin-ve-bir-erkek-yalniz-kalirsa-ucuncusu-seytandir-hadisini-aciklayabilir-
misiniz (Erisim: 03.01.2019).

17 Annesi ve babasi yakin bir dostlarimn diigiiniine gitmislerdir. Diigiin evi ise uzaktadir ve annesiyle babasinin iki-
ii¢ giin orada kalmasi gerekir. Yemekten 6nce Ceylan Nurullah’a dnce ud calar sonra gesitli rakslar yapar. Yemekte
bira igerler. Yemekten sonra Nurullah kalkmak ister ¢linkii iizerine bir agirlik ¢okmiistiir, uykusu gelmistir. Ceylan
kabul etmez, evlerinin ¢ok yakin oldugunu biraz daha kalmasini sdyler. Nurullah Ceylan’1 dinlerken sizar.
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duruma ¢ok sasirir ve Ceylan’la uzun bir zaman goriismez, mektuba da cevap vermez; ancak
gelen ikinci mektup iizerine bir seyler yazma mecburiyeti duyar'®. Nurullah, cevaben Osmanli
ve Islam yasayisina taban tabana zit olan bu metres hayati icinde olamayacagm soyler. Bu
sozleri Nurullah’in geleneksel ahlak kurallar1 ile hareket eden bir kisi oldugunu gosterir. Cey-
lan ise tam bir Batili gibi serbest yasayisa kendisini verebilecek nitelikte bir kadindir. Nurul-
lah’in bu yondeki sdzlerine Ceylan uygun bir cevap bulur; her ne kadar Osmanli ve Islam yasa-
yisinda bu yolda bir hayat yoksa da bunun sadece halk i¢in gecerli oldugunu segkin insanlar
icin gegerli olmadigini iddia eder ve bu yolda bir siirii 6rnek sayip doker. Nurullah ise heniiz
kendisinin bir baltaya sap olamadigini, her ikisinin de heniiz baba eline bakarken bdyle ask
cinneti ile istikbali mahvedemeyecegini ifade eder. Bu cevaptan sonra Ceylan, yaptiklarina
pisman olur. Yazar- anlatici, bu durumu insanin elindekinin degerini bilmemesiyle agiklar. iki
gencin ailelerinin onlara tanidiklar1 serbestlik igerisinde rahatga goriigsebileceklerini ve zamanla
birbirlerine yaklasacaklarimi ancak Ceylan’m yaptigi bu uygunsuz davranistan sonra bunun
mimkiin olmadigini belirtir: “...Ceylan bu nimet-i iinsiyetin, binde, on binde hatta memleketi-
mizce yiiz binde bir kiza nasip olamayacak olan bu miisaade-i ahraranenin kiymetini bilerek
onun netdyicini kendi muhaddaratiyet-i Islamiyye ve Osmaniyyesine muvafik bir yoldan bekle-
yecegine hicbir kimse nezdinde, hatta bilahere, kendi indinde bile miicib-i tahsin ve aferin ola-
mayacak bir tarik-i hevl-nakdan bekler de aklinca hem de bulur ise buldugu seyin bir butlandan
ibaret oldugu kendi nazarinda dahi tahakkuk ederek o nimet-i gaibe zayiaya kan aglamaz mi?”
(Mithat, 2003: 112). Burada yazar- anlatic1 kendi geleneksel deger yargilaria gore davransaydi
Ceylan’in mutlu olacagim ancak bunu yapmayip Batili bir bakisla sevdigi erkegi elde etmek
icin her yolun mubah oldugunu diisiinmesinin onun mahvina sebep oldugunu ima etmektedir.
Bu olaydan bes hafta gectikten sonra Ceylan’da meydana gelen degisikliklerden annesi Sezayi-
dil Hanim kizinin hamile kaldig1 anlar. Ceylan annesine dosdogru olanlar1 anlatir. Annesi Nu-
rullah’tan evlenmeleri yolunda herhangi bir sdz almadan kizinin bu ise kalkismasia kizar.
Ceylan ise agskindan goziiniin higbir seyi gérmedigini sdyler. Yazar- anlatict onun bu hali hak-
kinda da yorum yapmaktan geri kalmayarak sosyal davraniglara 6nem verebilecek kadar uyan-
mis olan kadin ve kizlarin Ceylan’in bu hali iizerine ne kadar derin diislinseler yerinde olacagi-
n1 belirtir “Diisiinebilseler’ degil! Vakia diisiinebilmek iktidar1 pek biiyiik bir iktidar olup er-
keklerin bile hepsinde bulunamaz. Kadinlarimizda ise bittabi daha az bulunur” seklinde fikir
beyan eder (Mithat, 2003: 122). Goriildiigii gibi yazar- anlatici geleneksel bir bakisla kadinin
erkekten daha az diisiinebildigini bir bakima “kadinin aklinin erkege nazaran kit oldugunu”
ifade etmistir. Yazar- anlatic1 devaminda da Avrupa gazetelerini okuyanlarin tiirlii iligkiler hak-
kinda gordiikleri haberleri bir hikmet diislincesiyle incelemeleri ve sorgulamalar1 gerektigini
belirtir. Her bir haberin su zaman i¢in fevkalade olaylardan sayilarak insanlar1 hayrete diisiirdii-
giinii vurgular. Gelecekte bu haller, adi durumlar hiikmiinii alirlarsa insanlarin durumlarinin ve
medeniyetlerinin ne sekil alacagini simdiden gérmenin miimkiin oldugunu; o hale gelindiginde
hayvanlarin dogal yasayisinin gergekten akla sahip olanlar1 imrendirecek bir sey haline gelece-
gini sdyler. Bu yorum yazar- anlaticinin geleneksel Islami yasayisin ahlak ve kurallar1 disina
cikilmamasini istedigini ve Avrupa ahlakinin 6rnek alinmasinin ¢ok koétii sonuglar dogurabile-
cegini gostermektedir. Ceylan’m hamileligi ilerledik¢ce bunu gizlemek gittikge gliglesmis ve
Sezayidil Hanim, evin hizmetlilerinden Despino’ya bu sirr1 agmak durumunda kalmistir. Des-
pino’nun durumu &grendikten sonra bu konu hakkindaki sdzlerini yazar- anlatici “Hayvan Des-

18 Ceylan, ikinci mektubunda yagantilarina bir diizen vermeyi ve geng hayatlarinda firsatlar1 kagirmamay:
dilemektedir.
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pino” yorumuyla birlikte vermis ve onun bdyle seylerin olabilecegi, diinyanin sonu olmadig:
yollu sozlerini bu konu hakkinda ortaya attig1 melunca garelerle ortaya koydugunu belirtmistir.
(Mithat, 2003: 124). Yazar- anlaticinin 6znelligi isin i¢ine karigtirarak Despino hakkinda sdyle-
digi “hayvan” soziiniin nedeni onun ¢ocuktan kurtulmak i¢in gocugun disiiriilmesi yolunda
verdigi akil nedeniyledir. Ceylan ve annesi arasinda bu konuda tartisma ¢ikar ve Ceylan, Avru-
pa kitaplarinda dahi bu vahsiligin aleyhinde yazilar oldugunu belirtir. Annesi de ona kendisini
zehirleyenin bu Avrupali kitaplar oldugunu ifade eder. Yazar- anlatici burada da araya girerek
yorumda bulunur ve Ceylan’in Avrupa gerc¢eklerine tam anlamiyla eremedigini dile getirir; eger
erebilseydi orada kadinlarin gayr1 mesru ¢cocuklarini “serbest evlilik” adi altinda yok etmeye bir
mecburiyet goérmediklerini bilecegini belirtir. Yazar- anlatici gayri mesru ¢ocuklarm serbest
evlilik adi altinda biiylimesinin Despino’nun Onerdigi ¢areye uygun oldugunu vurgular. Bu
yorum, yazar- anlaticinin geleneksel agidan gayri mesru gocuklar1 onaylamadigi ve serbest
evlilik adi altinda dogan ¢ocuklarla ¢ocuk diisiirmenin ayni degerde bir cinayet oldugunu dii-
sindigiinii gostermektedir. Ayrica Avrupali ailelerde ¢ocuk diisiirmek veyahut dogduktan he-
men sonra Oldiirmek tarzinda ¢irkin adetlerin oldugunu ancak Ceylan’in Avrupa’nin ¢irkin
adetlerinin bu yondeki bilgilerini, bereket versin ki, heniiz tamamlamadigi i¢in Despino’nun ve
annesinin o yoldaki tesviklerini reddettigini ifade eder. Yazar- anlaticinin “bereket versin ki” ile
verdigi bu climleler de onun bu tarz cinayetleri onaylamadigini agikga gdostermektedir.

Ceylan, hamileligin ikinci ayin gelmesine karsin Nurullah’a bu yolda bir s6z sdylemez, sadece
evlendiklerinde ne kadar mutlu bir kar1 koca olacaklar1 yolunda seyler sdyler. Nurullah ise evli-
ligi diisinmediginden okulun tez déneminde oldugu i¢in hala smavlar1 oldugunu ve bir isinin
olmadigim belirterek bu karardan kagar. Sezayidil Hanim’in, Nurullah’in isinin olmamasinin
problem olmayacag1 ve a¢ ve agik¢a kalmayacaklari, alafranga bir yasayista yasadiklari igin
diigiin dernege de gerek olmadigi yolundaki diisiincelerine karsilik Nurullah bagka diisiinceler
icerisindedir; ancak diisiincelerini kimseye de sdylemez. Bu kisimda da yazar- anlatict yorum
yaparak Nurullah’in gorenek sinirlamalarina bagl kalmayan serbest fikirli bir adam oldugunu;
hatta feminizmin birgok yonlerini dahi serbest diisiincelerine kabul ettirdigini dile getirir. Ote
yandan devaminda sdyledigi “Kadin ile erkegin nev-i vahidden ibaret olmasi ve aralarinda hig-
bir fark bulunmamasi derecesindeki ifrata heniiz varamamis ise de bunlarin bir birinden biitiin
biitiin bagka birer mahlik olduklari fikrini dahi ¢oktan reddetmistir” sozleri geleneksel bir baki-
sin Uriiniidiir ¢linkii modern diisiiniiste kadin- erkek arasinda tiirlerin farklilig1 kabul edilmekle
birlikte bunun fiziksel bir farklilik oldugu diisiiniilmektedir ve bunun disinda bir farklilik go-
rilmez (Mithat, 2003: 126- 127). Yazar- anlatict ise bu yoldaki diisiinceyi “ifrad”a varmak
olarak degerlendirmistir; ¢linkii belli ki yazar- anlaticinin bir hadiste gegen Hz. Muhammed’in
“kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildig1” yolundaki sozleri hafizasindadir (Sakalli:
40). Buna gore kadin ve erkegin tiir olarak benzer ama ayni olmadiklar1 anlagilmaktadir. Nurul-
lah’in evlilik yolunda herhangi bir adim atmamasi iizerine Ceylan ve annesi Sezayidil Hanim
artik li¢ aylik olan bebekten Nurullah’1 haberdar etmeye karar verirler. Nurullah bu haberi alin-
ca ateslenir, sirilsiklam terler doker ve hiingiir hiingiir aglar. Bu kadar iiziilmesinin nedenini
yazar- anlatict “nikahlarmin olmayisi”na baglar (Mithat, 2003: 131). Bu kisimda yine yorum
yapmaktan geri kalmaz: “Insan kismi hayvanat-1 adiye gibi ciftlesemez efendim. Hayvanat-1
sairede analik babalik hissi evladin kendi kendisini idare edebilecekleri zamana kadar devam
eder. Hayvanatin bircok envainda babalik hissi hi¢ de mevcut olmayip analik hissi ancak riza’in
hitamina kadar daim olabilir. Ondan sonra ana baba ile ogul ve kiz bilkiilliye yekdigerinin ya-
bancisidirlar (...) Kaziyenin bu ciheti Avrupaca dahi uzun uzadiya diistiniiliiyor. Evladi babala-
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rina nispet etmekten vazgegilerek analarina nispet etmeye kadar diisiincelerine variliyor. Fakat
bulunan neticeler kimseye kanaat- bahs olamryor. Iste bu iglaktir ki bigare Nurullah’1 bugiin
giildiirecegine aglatiyor” (Mithat, 2003: 131). Burada yazar- anlaticinin “iglak” kelimesi ile
yasanilan karmasaya isaret etmesi insanlarin nikahsiz ¢ogalmalarinin neticesinde yaganan ka-
din- erkek rollerinin degismesiyle iliskilidir. Verilen mesaj ¢ok agiktir: Geleneksel hayatin digi-
na ¢ikilmasi Avrupa hayatma oykiinmenin bir sonucudur ve sonuglar1 komik degil trajikomik-
tir. Ayrica evlilik dis1 iliski dinin yasakladigi (zina olarak tanimladigi) bir durumdur ve dinen
haram kilinmigtir. Nurullah, bu olaydan sonra okuldan bir arkadasina gider, amaci ona olanlar1
anlatmaktir ancak daha dnce Ceylan hakkinda hi¢ bahsetmedigi igin yanls anlasilacagini diisii-
nerek konuyu ona agmaz; bunun yerine evlenme arzusunu dile getirir. Arkadas1 ona Gazanfer
Bey’in kiz1 Ahdiye’den bahseder. Nurullah o aksam arkadaginda kaldiktan sonra evine doner ve
Ceylan’a mektup yazar. Ceylan’a onunla evlenemeyecegini ¢iinkii igin bu hallere gelmesine
kendisinin sebep olmadiginm ancak ortada bir gocuk oldugunu ve onun tiim sorumlulugunu iist-
lenecegini belirtir. Mektubu gonderdikten sonra da Ahdiye’nin 6gretmeni olan Abdiilatif Efen-
di’yi bularak evlenme arzusunu dile getirir. Bu olaydan birkag¢ giin sonra Ceylan’dan gelen
mektup Nurullah’1 sasirtir ¢iinkii Ceylan oldukga sakin bir sekilde yaptigi her seyi kendisinin
bile isteye yaptigini bu yiizden kendisine kars1 bir mesuliyeti olmadigini, kendisine kars1 mesu-
liyeti olmadig1 i¢in ¢ocuguna kars1 da bir mesuliyeti olmadigini belirtmistir. Nurullah’in mek-
tuptan sonra goziine uyku girmez. Ertesi giin isine gitmek i¢in evden ¢ikar ve bir lokantada
Ahdiye’den kendisini haberdar eden okul arkadas ile rastlasir. Ahdiye konusunda sadece karar
vermedigini hatta ise giristigini de arkadasma sdyler. Nurullah, Ceylan’in gosterdigi metaneti
kendisinin de gostermesi gerektigini ¢linkii bu iste bir kabahati olmadigin1 diisiinerek kendini
rahatlatir. Abdiilatif Efendi, Nurullah’a Ahdiye i¢in goriicii gelebileceklerini haber verir. Nurul-
lah evlenme istegini ablasina haber verir ancak evlenecegi kizin Ceylan olmadigini ona sdyle-
me gereksinimi duyar. Ablasi da Ceylan ile yasamlan durumu bildigini sdyler: ““...Bunun mu-
kaddemati bdyle bir netice-i faciay1 bize zaten beklettiriyordu. Hiirriyet-i nisvan imis, alafranga
imis. Bunlar bizim Tiirk ve Miisliiman havsalalarina heniiz sigar seyler degildir...” (Mithat,
2003: 150). Nurullah’in ablast Zeliha’nin sozleri kadin hiirriyetinin ve alafranga yasayisin he-
niiz geleneksel hayat icerisinde tasvip edilmedigini gostermektedir. Zeliha ve Nurullah arasinda
acilan bu konusmanin devaminda Nurullah kabahatin kendisinde olmadigini, kabahatin Cey-
lan’1n i¢inde bulundugu ¢evrede oldugunu soyler.

Ahdiye ve Nurullah’in kina gecesinden (Carsamba) sonraki giin (Persembe) “yiiz yazisi”’nin
oldugu giindiir; ondan sonraki giin (Cuma) de diigiin gerceklestirilecektir. Persembe giinii Cey-
lan, babasinin kiitiiphanesinde buldugu o donem icin yasakli olan ne kadar evrak, gazete, kitap
varsa Nurullah’m kiitiiphanesine yerlestirir ve babas1 Kazim Bey’in imzasini taklitle yazdigi bir
mektupla o dénemin 6nemli hafiyelerinden biri olan Feyzullah Efendi’nin evine yollar. Per-
sembe giinii Nurullah’1n babas1 ve ablasi yiiz yazisinin yapildigi gelin evindedir. Evde hizmetli-
lerden baska kimse yokken polisler gelip Nurullah’in odasim ararlar ve Jontiirklere ait zararl
yaymnlar1 bulurlar. Berberde bulunan Nurullah tutuklanir. Nurullah’in gelin evine gelmemesi
iizerine herkes meraklanir. Nurullah sorgulamadan sonra tutuklanir ve bu tutuklulugu ii¢ ay
stirer, daha sonra Akka’ya siirgiine gonderilir. Ceylan’in dogumu yaklasinca annesiyle birlikte
Uskiidar’a ii¢ saat mesafedeki Pasakoyii’ne giderler ve dogum orada gergeklestirilir. Her ne
kadar durum gizli tutulmaya ¢aligilsa da duyulmus ve dostlarindan birgogu Kazim Bey ailesin-
den ayagim keserler. Ceylan’in Nurullah’in esi olmasi nedeniyle Ahdiye’yi merak etmesi ve
Nurullah’in ablas1 Zehra vasitasiyla Ahdiye ve ailesi ile kurmaya c¢alistig1 dostluk da bu hami-
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leligin duyulmasi ile son bulur. Her ne kadar Dilsinas Hanim ve Ahdiye ¢ocugun Nurullah’tan
oldugunu bilmeseler de “bdyle meskikii’l-iffe bir haneye gitmemekte kendilerini mazur
gor(tirler)” (Mithat, 2003: 210). Anne ve kizin, iffetini korumamis bir kisinin evine gitmek
istemeyisleri geleneksel dini hayatin bir yansimasidir ¢linkii Miisliiman haram olan seylerden
sakinmakla miikelleftir. Bir yandan da Nurullah hakkindaki jurnalin Ceylan’m babasi Kazim
Efendi tarafindan verildigi orda burada konusulmaya baslar. Baslarda Kasif Efendi ve Zeliha
buna inanmasalar da Nurullah’in esyalar1 arasinda zararl nesriyat bulunmadigini bildiklerinden
bu haberlere zamanla inanmaya baslarlar ve nihayetinde onlarla iligkilerini keserler. Bu durum
Ceylan ve ailesi i¢in ¢ok {iziicii olur:

“Cenabihakkin neler gosterecegine intizar-1 karar-1 imid-varanesinde bulunanlari istihza eden
Ceylan gittik¢e acinacak bir hale giriyor. ‘Giin dogmadan mesime-i sebden neler dogar’ teselli-i
teslimiyet-karanesinde bulunanlara karsi hande-i munkirdnede bulunduguna nadim oluyorken
Kasif ve Abdiillatif ve Dilsinas komisyonu boyle her sey meydana ¢iktiktan sonra bilhassa Kasif
Efendinin Istanbul'da bekasini tasvip edemiyordu...” (Mithat, 2003: 211).

Yazar- anlaticinin “giin dogmadan neler dogar” soziiniin karsiligi olarak Allah’in neler goste-
recegini sabirla bekleyen timitli kisilerine alayla bakan Ceylan’in acinacak bir hale diismesini
belirtmesi onun kaderci bakis agisini gosterir. Bu geleneksel bir alginin sonucudur ¢iinkii Os-
manli- Tirk toplumu “Mevlam neyler, neylerse giizel eyler” soziine uygun olarak Allah’tan
gelene razi olur ve basina gelenlere metanet gosterir. Yazar- anlaticinin Ceylan igin sarf ettigi
“...0 yolda terbiye almis ve zaten kan ve siitli de nasil oldugu hitkkmedilememekte bulunmus
olan bir canavar, bir ifrit her seyi yapar. Hicbir dinin semtine ugramamis ve ulihiyetten higbir
semme almamis olan bdyle bir mel’unu en biiyiik cinayetlerden men edecek ne gibi ihsas ta-
savvur olunabilir? Bunlar hep dinsizligin netayic-i mukteziyatidirlar” sdzleri Ceylan’m dinsiz-
ligini gosterir (Mithat, 2003: 221). Bu nedenle Ceylan’da bu kaderci anlayisinin olmamasi ve
dolayisiyla da geleneksel bir bakisa sahip olmamas1 dogaldir. Yazar- anlaticinin roman boyun-
ca iizerinde Ozellikle durdugu nokta Ceylan’in ailesinden ve ¢evresinden aldig1 Bati kiiltiiriinii
uclara gotlirmesi ve geleneksel hayatla bagini koparmasinin dogurdugu yanlislardir.

Sonuc¢

Ahmet Mithat’in Jon Tiirk romaninda geleneksel alginin nasil belirdigini maddeler halinde su
sekilde siralayabiliriz:

1. Yazar- anlaticinin yeni evli olmasina karsin askere gitmesi gereken Gazanfer Beyin askerden
kagmayigini “Miisliimanliga, Osmanliliga has olan manevi durumlar’dan biri olarak saymasi ve
bir askerin her durumda gorevini yerini getirmeye gidecegini vurgulamasi geleneksel alginin
bir sonucudur. Ciinkii romanda Miisliiman olan yeni evli bir erkegin bu tarz bir ayriliga oliirse
sehit, kalirsa gazi olma serefine erismek arzusuyla gogiis gerecegi belirtilir.

2. Romanda geleneksel alginin yogunlukla belirdigi goriilmekle birlikte az da olsa gelenegin
disina gikildig1 da gériiliir. Ornegin Gazanfer Beyin bir kiz gocugu olursa miikemmel derecede
okuyup yazdiracagina yemin etmesi geleneksel algiyla Ortiismez. Bununla birlikte Gazanfer
Beyin bir kiz1 olursa okutmak istemesi ve bunun {izerine yemin etmesi o donemde kizlarin oku-
tulmasinin olumlu karsilanmadigini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Yazar-anlatici her ne
kadar burada geleneksel bir algiya sahip olmasa da bu durum o dénemdeki geleneksel algiy1
gostermesi bakimindan 6nemlidir.
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3. Gazanfer Bey’in Tiirk toplumunda goriilen erkekler gibi karisinin kiz ¢ocuk dogurmus olma-
sma erkek cocuk dogurmus olmasi kadar sevinemediginin belirtilmesi lizerine yazar-anlaticinin
kiz ¢ocuklarina annelik vasfini atfetmesi ve “erkek adamin erkek evladi olur” diisiincesini kir-
maya caligmas1 geleneksel algiyla ortiismez. Fakat kiz ¢ocuklarmin erkek ¢ocuklarina gore
daha erken evlendirilmeleri geleneksel algmin bir gostergesidir. Ayrica burada kizin annelik
vasfina vurgu yapilmasi geleneksel alginin yansimasidir ¢ilinkii o dénemdeki Tiirk toplumu bir
kizin anne olmak istememesi gibi bir diisiinceye heniiz sahip degildir. Gazanfer Beyin, o do-
nemdeki Tiirk erkeklerinin ¢ogunlugu gibi, karisinin kiz ¢ocuk dogurmus olmasina erkek ¢ocuk
dogurmus olmasi kadar sevinemediginin belirtilmesi de geleneksel alginin bir gostergesidir.

4. Gazanfer Bey’in Allah’a olan yeminini hatirlamak i¢in kizina Fatma Ahdiye adim koymasi
ancak Ahdiye ismini daha dnce hi¢ kimsede duymayan Gazanfer Bey’in karis1 Dilsinas Hani-
min bu ismi begenmemesi {izerine yazar- anlaticinin sarf ettigi “Kadin kismina meram anlat-
mak biraz gii¢ olur degil mi? Hele kadin Dilsinas Hamim gibi biraz cahil olursa!” s6zleri “kadi-
nin aklinin kit” oldugu yolundaki geleneksel alginin, yanlis yorumlanan, bir yansimasidir.

5. Nurullah’in Ceylan’in serbest tavirlari {izerine sdyledigi “Kiz kizligimi bilmeli erkek de er-

",

kekligini!” sozleri geleneksel alginin bir yansimasidir ¢iinkii islamiyet’te kadin kadina has
ozelliklerini, erkek de erkege has dzelliklerini korumali; digerinin yerine gecmeye veya ona
benzemeye ¢alismamalidir. Yine Nurullah’in Ceylan’a hitaben sdyledigi “Insan hatta bir kiz
bile birgok seyleri 6grenmeli. Fakat i¢cinde yasadigi mevkiin muktezasina tevfik-i mudmeleden
ayrilmamali” sozlerine gore kizlarin her seyi 6grenebilme hakki olmasi geleneksel algiyla or-
tiismez. Bununla birlikte her seyi 6grenebilme hakkinin yasadigi yere uygun davranmasi kosu-
luyla gergeklesebilecegini soylemesi toplumun deger yargilarini onemsemesi gerektigini gos-

terdigi i¢in geleneksel algiyla ortiismektedir.

6. Ceylan ve Nurullah arasindaki bir konugmada soziin kizlarin evlilik meselesinde kendi iste-
dikleri kisilerle evlenip evlenmeyecegine gelmesi iizerine Ceylan, kizlarin kendi istedikleri ile
evlenmeleri gerektigini sdyler. Nurullah bu fikre katilmakla birlikte tamamen onunla ayn1 fikir-
de de degildir cilinkii Nurullah, Miisliiman bir toplumda bir kizin aileden herhangi bir tamdig1
olmaksizin nisanlis1 dahi olsa bir erkekle yalniz bagina goriismesinin miimkiin olmadigini belir-
tir. Bu diisiince de geleneksel Osmanli- Islam yasayisinin bir yansimasidr.

7. Ceylan’in Nurullah’tan hamile kaldiktan sonra evlenme arzusu Nurullah tarafindan gegistiri-
lir. Ceylan, bu sefer de Nurullah’a “serbest evlilik” adi1 altinda metres hayati yasamayi teklif
eder fakat Nurullah, Osmanl1 ve Islam yasayisina taban tabana zit olmas1 nedeniyle bu teklifi
reddeder. Bu durum Nurullah’in geleneksel ahlak kurallar1 ile hareket ettigini gosterir. Ceylan
ne yaparsa yapsin Nurullah’tan bir karsilik géremeyince yaptiklarina pisman olur. Yazar- anla-
tic1, bu durumu insanin elindekinin degerini bilmemesiyle aciklar ¢iinkii ona gore iki geng aile-
lerinin onlara tanidiklar1 serbestlik i¢erisinde rahatca goriisebileceklerdi ve zamanla birbirlerine
yaklasacaklardi fakat Ceylan’in yaptig1 bu uygunsuz davranigtan sonra bunun miimkiin olmadi-
g1 belirtir. Yazar- anlatict kendi geleneksel deger yargilarma gore davransaydi Ceylan’in
mutlu olacagimi fakat bunu yapmayip bir Batili gibi davranarak sevdigi erkegi elde etmek i¢in
her yolun mubah oldugunu diisiinmesinin onun mahvina sebep oldugunu ima eder. Bu da ya-
zar-anlaticinin geleneksel yasayisin daha dogru oldugunu ima etmesi agisindan geleneksel algi-
y1 yansitmaktadir.

8. Ceylan’in Nurullah’tan herhangi bir s6z almadan ondan hile ile hamile kalmas1 iizerine ya-
zar- anlaticinin yaptig1 “Diisiinebilseler’ degil! Vakia diislinebilmek iktidar1 pek biiyiik bir ikti-
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dar olup erkeklerin bile hepsinde bulunamaz. Kadmlarimizda ise bittabi daha az bulunur” sek-
lindeki yorumu geleneksel bir alginin yansimasidir ve kadinin erkekten daha az diisiinebildigini
ima eder.

9. Despino’nun ¢ocugu diigiirme yolundaki teklifine yazar- anlatic1 “Hayvan Despino” sozi ile
kars1 ¢ikar. Ayrica yazar- anlatici geleneksel agidan gayri mesru ¢ocuklarr onaylamadigini ve
serbest evlilik ad1 altinda dogan g¢ocuklarla ¢ocuk diisiirmenin ayni1 degerde bir cinayet oldugu-
nu diistindiigiini acik¢a ifade eder. Avrupali ailelerde gocuk diisiirmek veyahut dogduktan
hemen sonra 6ldiirmek tarzindaki davramiglari ¢irkin adetler olarak goéren yazar- anlatici Cey-
lan’1n bereket versin ki bu kadar ileri gidecek derecede Avrupa adetlerini 6grenmedigini soyler.
Bu diisiinceleri onun Islami geleneklere uydugunu gosterir.

10. Yazar- anlaticimin Nurullah’in serbest fikirli bir adam olmakla birlikte kadinla erkegin bir
tiirden oldugu ve aralarinda bir fark bulunmadigi yolunda ifrat bir diisiinceye de varmadigini
belirtmesi de geleneksel bir alginin yansimasidir.

11. Ceylan’in Nurullah’a ondan hamile kaldigini sdylemesi iizerine Nurullah’in ateglenmesinin,
sirilsiklam terler dokmesinin ve hiingiir hiingiir aglamasinin nedenini yazar- anlatict nikahlari-
nin olmayigina baglar. Bu durum islami yasayisa uygun degildir ciinkii dinen zina haram kilin-
migtir. Avrupa hayatina Oykiinerek geleneksel hayatin disina ¢ikilmasi olumsuz bir davranig
olarak goriiliir.

12. Nurullah, evlenme istegini ablasina haber verdiginde bu kisinin Ceylan olmadigini ona
belirtme ihtiyaci hisseder. Bunun iizerine ablasi, Nurullah’a Ceylan ile yasadigi seyleri bildigini
sOyler ve kadinlarin hiirriyetinin, alafranga yasayisin Tiirk ve Miislimanlarin zihinlerine heniiz
sigan seylerden olmadigini ifade eder. Nurullah’in ablasinin s6zleri kadin hiirriyetinin ve alaf-
ranga yasayisin heniiz geleneksel hayat i¢erisinde uygun goriilmedigini gostermektedir.

13. Ceylan’in hamileligin duyulmasi ile Dilsinas Hanmim ve Ahdiye, Nurullah’in ablas1 Zehra
vasitastyla tanidiklar1 bu aile ile olan iligkilerini keserler. Cocugun Nurullah’tan oldugunu bil-
medikleri halde bu sekilde davranmalarinin nedeni yine geleneksel yasayisla ilgilidir ¢iinkii
iffetsiz birin evine gitmek hos karsilanilan bir durum degildir.

14. Avrupai bir yasayisi isteyen Ceylan’in geleneksel Dogu toplumlarinda goriilen kaderci an-
layisa ve sabira alayla baktigini1 belirten yazar- anlatici, bu tavri nedeniyle bir bakima onun
basina gelenleri hak ettigini ima eder. Dahasi onun, Batil1 bir terbiye almasi nedeniyle kendisini
en biiyiik glinahlardan men edecek bir sey olmadigini1 vurgular ve bunun nedenini de dinsizligi-
ne baglar. Ceylan’in basina gelenlerin en biiyiik nedeninin bu geleneksel hayatla bagini kopar-
masi, Batili bir hayata 6zenmesidir. Yazar- anlaticinin bu diisiinceleri de geleneksel algindan
kaynaklanir.

Gortildiigi gibi Jon Tiirk romaninin biiyiik bir kisminda Ahmet Mithat, ya yazar- anlatic1 olarak
ya da roman kahramanlarmin sozleri ile (Nurullah’in ve Zehra’nin) geleneksel hayatin disina
cikilmasinin, Batili bir hayata 6zenilmesinin dogru olmadigim1 gostermeye calisir. Geleneksel
alginin yazar- anlaticida ve romanin bagskahramani Nurullah’ta baskin oldugu goriilmekle bir-
likte yer yer yazar- anlaticida ve Nurullah’ta geleneksel alginin diginda yaklasimlarin oldugu da
goriiliir. Fakat yukarida belirttigimiz gibi bu yaklasimlar olduk¢a azdir. Romanin biitiinline
baktigimizda yazarin zihniyetinin edebi metne yansidigi goriiliir. Romantik bir yazar alan Ah-
met Mithat’m romanlarmda kendini gizleme gereksinimi duymamasinin bunda etkili oldugu
aciktir.
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