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ONSOZ

Hz. Peygamber’in (s.a.s) niibiivveti, tek bir vasifla sinirlandirilamayacak
kadar kapsamlidir. Onun yagantistyla ortaya koydugu orneklik, elgilik vazifesinin
yaninda hayatin pek ¢ok alaninda farkli sorumluluklart da bilinyesinde barindiran ¢ok
yonlii bir rol modeldir. Bu yoniiyle Hz. Peygamber hicbir zaman toplumsal hayattan
kopmamus; halkin giindemiyle mesgul olmus ve onlarin sohbet zincirinin, giindelik
hayatinin bir pargasi olmustur. Bir yandan yasayan silinnet olusurken, diger yandan
da sahabenin sohbet yoluyla kavli siinneti de kayda almasi hayatin akis1 igerisinde

birlikte ilerlemistir.

Hayattan hi¢cbir zaman soyutlanmamis, ailesiyle, ashabiyla giinliik hayatin
akisina dahil olmus olan Allah Resuliiniin sézlerinin toplum igerisinde giindem teskil
etmesi elbette ki olagandir. Ancak Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ilerleyen
donemlerde hadislerin bu sekilde halka mal olmasi olumlu birgok etkisinin yaninda
asilsiz veya zayif rivayetler iizerinden bazi olumsuz sonuglar da dofurmus ve
dogurmaya devam etmektedir. Asirlar dncesinde baglayarak, halk nezdinde yayginlik
kazanan bu tiir asilsiz veya zayif rivayetlerin sahihmis gibi algilanmasi sorununun
yasadigimiz c¢agda da devam ediyor olmast c¢alismanin ¢ikis noktasini

olusturmaktadir.

Miislimanlarin, Hz. Peygamber’in siinnetini bir yasam bicimi haline
getirmeyi gaye edinmesi, bununla mesgul olmasi gerekirken, onlerine ¢ikan niteligi
belli olmayan sozlerle mesgul olmalari bu alanda giincel bir caligma istegini
dogurmustur. Cagimizin zemininde bu meseleyi ele almadan 6nce, konunun ¢ikis
noktasina, tarihine inmenin faydali olacagini umarak bu g¢aligmaya meshur ve
miistehir hadis kavramindan baglanilmistir. Halk arasinda hadis olarak bilinen sozler
zaman, mekan baglamindan koparmadan incelenmistir. Halkin zihnindeki meshur
hadislerin olusmasinda popiiler kiiltiiriin etkileri ve bu rivayetlerin popiiler kiiltiire

yansimalarini ele alinmigtir.

Calismanin birinci boliimiinde “meshur ve miistehir hadis” kavramlari ele
alinmig, miistehir hadis literatiirliniin temel eserleri hakkinda bilgi verilmistir. Halk
arasinda yaygin olan rivayetlere giinlimiiz penceresinden bakmak amaciyla ikinci

boliimde yar1 yapilandirilmis miilakat yontemi kullanilarak bir saha arastirmasi

il



gerceklestirilmistir. Bu yolla halkin hadis bilgisi, bu bilgiyi edindigi kaynaklar ve
mecralar tespit edilmis; popiiler kiiltiiriin hadis kullanimi {izerindeki etkileri ile bu

durumun dini yayinlardaki yansimalar1 degerlendirilmistir.

Calismanin hazirlik asamasinda saglamis oldugu katki ve yardimlart igin
kiymetli hocam ve tez danismanim Dog¢. Dr. Recep Emin GUL’e, desteklerini
esirgemeyen aileme ve her daim yanimda olan esime tesekkiir ederim. Caligmanin

faydali olup amacina ulagmas: yiice Allah’tan niyazimizdir.
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OZET

HALK NEZDINDE HADIiS OLARAK BIiLINEN SOZLERIN POPULER
KULTURE YANSIMALARI: BALIKESIR GENCLERI OZELINDE BiR
ARASTIRMA

EROGLU, Giilsude
Yiiksek Lisans, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dah

Tez Damigsmani: Doc. Dr. Recep Emin GUL
2026, 92 Sayfa

Bu calisma, popiiler kiiltiiriin hadis ve siinnet algist tlizerindeki etkilerini
meshur ve miistehir rivayetler ekseninde incelemeyi amacglamaktadir. Bu
arastirmanin temel amaci, klasik miistehir hadis literatiiriiniin giiniimiiz popiiler
kiiltiir mecralarindaki anlamsal yansimalarini tespit etmek ve bunlarin hadis algisi
tizerindeki donistiiriicli etkisini ortaya koymaktir. Calismada nitel arastirma yontemi
benimsenmis; teorik veriler, toplumun farkli kesimlerinden katilimcilarla
gerceklestirilen yar1 yapilandirilmig miilakatlarla desteklenmistir. Arastirma,
miilakatlardan elde edilen bulgular ile popiiler dini yayincilia ait eserlerin icerik
analizini harmanlayarak, hadislerin sahihlik baglamindan koparilip birer tiiketim
nesnesi haline gelme siirecini metodolojik bir ¢ercevede incelemektedir. Boylece
caligma, halk nezdindeki hadis algisinin mevcut durumunu saptamayr ve bilgi
kirliligiyle miicadelede akademik bir perspektif sunmay1 hedeflemektedir. Arastirma
sonucunda elde edilen bulgular, popiiler kiiltliriin hadisleri orijinal fikhi ve ahlaki
baglamindan kopararak “duygusal bir tiiketim nesnesine” veya “duygusal vecizelere”
donitistiirdiigiinii gdstermektedir. Dijital platformlarda ve popiiler eserlerde hadislerin
ilmi sihhatlerinden ziyade anlamsal vurucu giiclerinin 6n plana ¢ikarildigi, bu
durumun ise halk nezdinde ciddi bir bilgi kirliligine ve otorite karmasasina yol agtig1
saptanmistir. Caligma, modern donemde hadislerin sithhatini korumak adina dijital
farkindaligin ve kurumsal denetim mekanizmalarinin artirilmas: gerektigi onerisiyle

tamamlanmustir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Meshur Hadis, Miistehir Hadis, Popiiler Kiiltiir,
Sosyal Medya.



ABSTRACT

REFLECTIONS OF WORDS KNOWN AS HADITSH IN POPULAR
CULTURE: A RESEARCH ON YOUTH IN BALIKESIR

EROGLU, Giilsude
Master’s Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Thesis Advisor: Assoc. Prof. Recep Emin GUL
2026, 92 Pages

This study aims to examine the effects of popular culture on the perception of
hadith and sunnah through the lens of famous (mashur) and widely circulated
(mustahir) narrations. The primary objective of this research is to identify the
semantic reflections of classical hadith literature in today’s popular culture media
and to reveal their transformative effect on the perception of hadith. A qualitative
research method was adopted in the study; theoretical data were supported by semi-
structured interviews conducted with participants from different segments of society.
The research examines the process of hadiths being detached from the context of
authenticity and becoming objects of consumption within a methodological
framework, combining findings from the interviews with content analysis of works
belonging to popular religious publishing. Thus, the study aims to determine the
current state of the perception of hadith among the public and to offer an academic
perspective in the fight against information pollution. The findings obtained as a
result of the research show that popular culture has detached hadiths from their
original figh and ethical context and turned them into ‘“emotional objects of
consumption” or “emotional aphorisms.” It has been determined that on digital
platforms and in popular works, the semantic impact of hadiths is emphasized over
their scientific validity, and that this situation leads to serious information pollution
and confusion of authority among the public. The study emphasizes the need to
increase digital awareness and institutional control mechanisms in order to preserve

the validity of hadiths in the modern era.

Keywords: Hadith, Mashur Hadith, Mushtahir Hadith, Popular Culture,
Social Media.
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu/Problemi

Hz. Peygamber’in (s.a.s) slinneti sadece kitaplarda kalmamis, halk arasinda
itibar goérmiis ve bir yasam seklini almistir. Siinnetin bu denli Miisliimanlar
toplayan, birlestiren bir olgu olmasinin sohbet kiiltiiriinden beslenmesiyle baglantisi
oldugunu sdyleyebiliriz. Insanlarin olagan hayat akis1 igerisine Hz. Peygamber’in
stinnetini hayatlarina tatbik etmek amaciyla birbirleri ile paylasmasi ve dinimizin
ayrilmaz bir pargasi olan teblig suuru, hadislerin halk arasinda yayginlasmasina yol
acmistir. Durum boyle iken insanin beseri vasfi geregi kusurlari da beraberinde
getirmistir. Halk arasinda sohret bulan bazi hadisler, yine halk dilinde yaygin olan
deyim, siir, atasozli vb. sdylevlerle karisabilmistir. Bunun yaninda hadis uydurma
faaliyetlerinin yayginlagmasiyla mevzu haberlerin de bu karigikligin malzemesi

oldugu goriilmektedir.

Hadis ilminin tasnif ve tedvin donemleriyle, hadisin bir halk hareketi oldugu
zaman diliminde yaygin goriilen bu problemin iiriinleri olan rivayetleri, hicrl
sekizinci asirda gérmeye baslamaktayiz. Tarihe bakinca goriiyoruz ki, bu problem
her c¢agin zeminine gore farklilik gosterse de vahametini siirdiirmektedir.
Gliniimiizde bazt kisilerin, kitle iletisim araglart gibi ¢agimizin popiiler
enstriimanlarin1  kullanarak sahislarin dini vicdanlarina yonelik paylasimlarda
bulunup, asli ve niteligi belli olmayan s6zleri Allah Resulii’ne nispetle yaydig: bir

gercek olarak karsimizda durmaktadir.

Son donemlerde, popiiler kiiltliriin satafatli ve edebiyatla siislenmis sozleri
insanlarin zihninde ve paylagimlarinda oldukca yer etmektedir. Sohbet kiiltiiriniin
yerini internet ortamindaki sosyal platformlara biraktigi su zamanda, Hz.

Peygamber’in siinneti de bu duruma ortak edilmektedir.

Halk arasinda yayginlagan rivayetlerin tarihsel siiregteki seyri ve miistehir

hadis literatliriiniin olusumu arastirmanin zeminini olusturmakla birlikte; asil



problem, bu tarihsel mirasin modern donemde dijital mecralar ve popiiler kiiltiir
tarafindan nasil yeniden insa edildigidir. Geleneksel donemde sozli kiiltiir ve vaaz
kiirstileri araciligiyla yayilan meshur rivayetler, giinlimiizde yerini sosyal medya
aglarina ve popiiler dini yayinciliga birakmistir. Bu durum, hadisin ilmi otoritesinin

yerini, popiiler simgelerin ve algt yonetiminin aldig1 yeni bir din dili dogurmustur.

Arastirmanin temel problemini, giiniimiiz insanmin hadis bilgisini hangi
kaynaklardan edindigi ve bu kaynaklarin giivenilirligi arasindaki ¢eligki
olusturmaktadir. Internet ortaminda ve ¢ok satan dini kitaplarda hadislerin; fikhi,
tarihi ve ahlaki baglamindan koparilarak birer duygusal/vicdani/gonle hitap eden
nesne haline getirilmesi, toplumun sahih silinnet algisin1 zedelemektedir. Bu
baglamda arastirma; halk nezdindeki hadis algisinin sadece teorik bir mesele
olmadigini, bizzat saha arastirmasi ve miilakatlar yoluyla toplumsal bir vakia olarak

incelenmesi gerektigini savunmaktadir.

Miilakatlar yoluyla elde edilen veriler; hadis aktariminin katilimcilar
izerindeki yansimasini, asilsiz rivayetlerin “vicdani bir rahatlama” araci olarak nasil
kabul gordiigiinii ve popiiler kiiltliriin hadisleri anlam kaymasina maruz biraktigi
yoniindeki varsayimlarimizi somutlagtiracaktir. Dolayisiyla bu ¢alisma, sadece
gecmise ait bir literatiir taramasi degil; meshur rivayetlerin glintimiiz dijital dindarlig
ve popiiler tiiketim aliskanliklar: igerisindeki doniigiimiinii tespit etmeyi amaglayan

bir ¢aligmadir.

2. Arastirmanin Amaci

Arastirma, halk arasinda hadis diye bilinen sdzlerin tarihi arka planini ve
edebiyatini inceleyerek baslamaktadir. Amag, halk arasinda hadis diye bilinen sozler,
bunlarin altyapist ve popiiler kiiltiire yansimalarini incelemektir. Calisma zamana
gore farklilik gdsterse de halen devam eden bu problemi ilk olarak baslangici ve
tarihi agidan, sonrasinda ise giliniimiiz sartlarinda ele almak gayesini giitmektedir.
Halkin dini vicdani {izerinde oldukca etkili bir yere sahip olan hadislerin, niteligi ve
sthhati saibeli sozlerle karistirilarak, siinnetin hayatin her noktasim1 kapsayan

niteligine zarar verilmesinin 6niine gegmek nihai gayelerimizdendir.

Bu arastirma, halk arasinda hadis olarak yayginlik kazanan s6zlerin tarihsel

arka planini ve edebi yapisini incelemenin yani sira, bu rivayetlerin giiniimiiz popiiler



kiiltiiri  igerisindeki yansimalarin1  biitiinciil bir yaklasimla tespit etmeyi
amaglamaktadir. Calismanin temel odagi, kokleri gegcmise dayanan; ancak modern
iletisim araglartyla nitelik degistiren bu sorunu, baslangic safhasindan giincel
yansimalarina kadar ele almaktir. Bu dogrultuda oncelikle miistehir hadis
edebiyatinin tarihsel gelisimi ve halkin hadis algisini sekillendiren temel dinamikler
literatiir verileri 15181nda ortaya konulmaktadir. Teorik zemini desteklemek amaciyla
gerceklestirilen saha arastirmasinda, yari yapilandirilmis miilakatlar vasitasiyla
giiniimiiz bireylerinin hadis bilgisi edindigi mecralar ve rivayetlerin toplumsal vicdan
izerindeki etkileri sosyolojik bir perspektifle saptanmaktadir. Ayrica segilen popiiler
dinl yayinlar iizerinden yapilan igerik analizleri ile rivayetlerin baglamindan
koparilma, duygusal birer ikna araci olarak aragsallastirilma ve dijital dindarlik
icerisinde ugradig1 anlamsal doniistimler belirlenmektedir. Halkin dini hassasiyetleri
iizerinde belirleyici bir role sahip olan haberlerin, sihhati tartigmali rivayetlerle
karigtirilmasinin 6niine gegmek ve siinnetin hayatin her noktasim1 kapsayan asil

mahiyetinin korunmasina akademik bir katki sunmak bu ¢alismanin nihai gayesidir.

3. Arastirmanin Onemi

Miistehir hadis literatiiriiniin tarihsel gelisimini incelemek arastirmanin teorik
temelini olusturmakla birlikte; bu ¢aligmanin asil 6zgilinliigl, s6z konusu rivayetlerin
giintimiizdeki toplumsal yansimalarmi bizzat saha verileriyle ortaya koymasinda
yatmaktadir. Popiiler kiiltiiriin dini bilgi tizerindeki donistiiriicti etkisinin her gegen
giin arttig1 giiniimiiz sartlarinda, halkin hadis algisin1 yar1 yapilandirilmig miilakatlar
yoluyla dogrudan 6znelerden dinlemek, literatiirdeki teorik boslugu yasayan bir

gerceklikle doldurmast agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.

Ayrica ¢aligma, sadece sosyal medyadaki kontrolsiiz bilgi akisini degil, aym
zamanda c¢ok satan dini yayinlarin hadisleri nasil duygusal birer argiiman olarak
kullandigin1 analiz etmesi bakimindan da kritiktir. Yayimlandigi doénemde cok
satanlar listesine giren bu eserler, ayn1 zamanda yazarlarinin sosyal medyadaki genis
kitlesi ve alintilarin sosyal medya iceriklerine yon vermesi sebebiyle secilmistir.
Popiiler kitaplar iizerinden yapilan igerik analizi, hadislerin etkileyici iceriklere
dontistiirtilerek “metalagsmas1” sorununa somut 6rnekler sunmaktadir. Dolayisiyla bu

arastirma; hadis usulil kriterlerinin popiiler mecrada ugradigi degisim ve doniisiimii



tespit etmesi, dijital dindarlik siire¢lerinde sahih hadislere ulagma engellerini goriiniir
kilmas1 ve dini iletisimde kurumsal denetimin gerekliligine dair giincel veriler

sunmasi bakimindan ilmi ve toplumsal bir degere sahiptir.

4. Arastirmanin Kaynaklar:

Calismamiza temel olusturan kavramlar: ele alirken hadis usulii kaynaklariyla
birlikte Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin ilgili maddelerinden
yararlamlmistir. Miistehir hadis kavramimi genis perspektiften elen alan Ibrahim
Saglam’in Miistehir Hadisler! isimli kitabindan ve “Hadis usulii agisindan meshir ve
miistehir hadis™? ile “Miistehir hadis edebiyatindaki ilk eserler’, baglikli
makalelerinden yararlanilmistir. Adil Yavuz’un “Sehavi ve halk dilinde dolasan
hadisler problemi ile ilgili eseri™* baglikli makalesinden, Garip Aydin’in “Aksaray
halkinin dilinde megshur olan hadisler ve hadis olarak bilinen sozlerin kaynaklari™
adli makalesinden ve Sel¢uk Coskun’un “Halkin hadis kiiltiirii izerine mahalli bir

aragtirma’® baglikli makalesinden yararlanilmustir.

Arastirmanin kaynaklar1 yalnizca literatiir taramasi ile sinirhi tutulmamias;
teorik bilgiyi toplumsal gergeklikle bulusturmak amaciyla saha arastirmasindan elde
edilen veriler de ana kaynak grubuna dahil edilmistir. Bu baglamda, katilimcilarla
gerceklestirilen yar1 yapilandirilmis miilakat dokiimleri, tezin ikinci boliimiindeki
analizlerin temel dayanagini teskil etmektedir. Ayrica popiiler kiiltiiriin hadis
kullanim bi¢imlerini somutlastirmak adina, ¢ok satan dini igerikli yayinlar da birer

birincil inceleme kaynagi olarak degerlendirilmistir.’

! Ibrahim Saglam, Miistehir Hadisler (Ankara: TDV Yayinlari, 2021).

Ibrahim Saglam, “Hadis Usulii Agisindan Meshir ve Miistehir Hadis”, [hya Uluslararas: Islam

Arastirmalary Dergisi 6/1 (23 Ocak 2020), 451-479.

3 Ibrahim Saglam, “Miistehir Hadis Edebiyatindaki ilk Eserler”, Kocaeli llahiyat Dergisi 5/1 (25
Haziran 2021), 79-104.

*  Dr Adil Yavuz, “Sehavi ve Halk Dilinde Dolasan Hadisler Problemi ile Ilgili Eseri”, Necmettin
Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/14 (01 Mart 2002).

5 Garip Aydin, “Aksaray Halkinin Dilinde Meshur Olan Hadisler ve Hadis Olarak Bilinen Sézlerin
Kaynaklar1”, V. Uluslararast Aksaray Sempozyumu, (2020), 199-231.

¢ Selcuk Coskun, “Halkin Hadis Kiiltiirii Uzerine Mahalli Bir Arastirma”, Hadisin Diinii- Bugiinii ve
Gelecegi Sempozyumu, (1993), 215-228.

7 Hikmet Amil Oztekin, Elif Gibi Sevmek (Istanbul: Yakamoz Kitap, 2014); Hikmet Aml Oztekin,
Elif Gibi Sevmek 2 (Istanbul: Yakamoz Kitap, 2014); Hikmet Aml Oztekin, Eyvallah (Istanbul:
Hayy Kitap, 2018); Hikmet Aml Oztekin, Eyvallah 2 (istanbul: Hayy Kitap, 2018); Hikmet Anil
Oztekin, Feslegen (Istanbul: Hayy Kitap, 2017); Abdullah Yuyucu, At Kendini Secdeye (istanbul:
Harika Yayimnlari, 2023); Abdullah Yuyucu, Duaniz Olmasa... (istanbul: Foliant Yayinlari, 2025);
Senai Demirci, K1l Beni Ey Namaz (Istanbul: Timas Yayinlari, 2013).



S. Arastirmanin Varsayimlar

Bu arastirma hem teorik zeminin hem de uygulama sathasinin bilimsel
tutarliligint saglamak amaciyla belirli temel kabuller iizerine insa edilmistir.
Calismanin tarihsel boyutunu olusturan birinci boliimde, bagvurulan miistehir hadis
literatiiriiniin ve klasik hadis usulii kaynaklarinin, halk nezdindeki rivayet yayilimim
ve konunun tarihsel gelisimini objektif bir sekilde yansitacak yetkinlikte oldugu
varsayllmistir. Arastirmanin saha ¢alismasi ve miilakat agsamalarini kapsayan ikinci
boliimiinde ise, yar1 yapilandirilmis miilakat sorularina yanit veren katilimcilarin;
kendi hadis bilgi kaynaklarmi ve popiiler kiiltiire dair yaklagimlarinmi igtenlikle,
tarafsizca ve gergege uygun bigcimde ifade ettikleri kabul edilmistir. Ayrica
miilakatlar i¢in belirlenen 6rneklem grubunun, toplumun genel hadis algisini nitel
arastirma  standartlar1  Glglisiinde temsil etme potansiyeline sahip oldugu
varsayllmistir. Sosyal medyada aktarilarak yayginlik kazanan hadislerin halk
arasinda 6nemli Ol¢iide karsilik buldugu da ¢alismanin varsayimlarindandir. Tezin
popliler yayinlar bagligr altinda ele alinan inceleme kisminda ise analize tabi tutulan
dini igerikli eserlerin, giiniimiiz popiiler kiiltiiriindeki “sloganlasma” egilimini ve
hadislerin metalagma siireglerini 6rneklendirecek karakteristik Ozellikler tasidig
kabul edilmistir. Popiiler edebiyat igerisinde yer alan hadisler halk tarafindan
sorgulanmadan sahih kabul edilmektedir. Son olarak, tercih edilen nitel analiz
yonteminin ve veri toplama araglarinin, hadislerin anlamsal doniisiimiinii ve
toplumsal yansimalarin1 derinlemesine ortaya koymak ic¢in en uygun bilimsel yol

oldugu varsayilmstir.

6. Arastirmanin Yontemi

Bu caligma, popiiler kiiltiiriin hadis algisi tizerindeki dontistiiriicii etkisini hem
kuramsal hem de deneysel diizeyde analiz etmeyi hedefleyen nitel bir aragtirma
olarak tasarlanmistir. Veri toplama siireci iki temel agamadan olusmakta olup; ilk
asamada miistehir hadis literatiirii ve popiiler dinl yaymciligin karakteristik
orneklerini temsil eden eserler iizerinden dokiiman analizi yapilmustir. Ikinci
asamada ise, toplumsal algiy1r derinlemesine tespit etmek amaciyla nitel aragtirma
yontemi ve yar1 yapilandirilmis miilakat teknigi tercih edilmis ve katilimcilarla

miilakatlar gerceklestirilmistir. Arastirma igin Balikesir Universitesi Sosyal ve Beseri



Bilimler Arastirmalar1 Etik Kurulu’ndan 22.04.2025 tarih ve E-88958771-050.04-
507976 sayili etik kurul onay raporu alinmistir. Katilimcilarin belirlenmesinde,
aragtirmanin amacma hizmet edecek en zengin veriyi saglayabilecek kisilere
ulagsmay1 hedefleyen amagli 6rneklem yontemi tercih edilmis ve veri toplama siireci,
yeni goOriismelerin benzer temalar1 tekrarladigi veri doygunlugu asamasinda
tamamlanmistir. Analiz silirecinde katilimcilarin  6znel goriislerinden dogrudan
alintilar yapilarak bulgularin inandiricilifi ve aktarilabilirligi saglanmis, boylece
hadislerin modern donemdeki anlamsal donilisimii biitiinctil bir perspektifle

yorumlanmastir.

7. Arastirmanin Kapsami ve Simirhiliklar:

Zamana gore araglar degisse de problemin 6ziiniin ayni kaldig1 gerceginden
hareketle kurgulanan bu arastirma; meselenin tarihsel kokenlerini anlamak adina
miistehir hadis literatiirii (hicri VIIL. asir ve sonrasi) ile sinirlandirilmistir. Giincel
boyutta ise ¢alisma, popiiler kiiltlirlin aktarim araglarindan olan sosyal medyadaki
hadis igerikli paylagimlar ve bu alanda s6hret bulmus, icerik analizi yOntemiyle
belirlenen 8 adet popiiler edebiyat iirlinli ile sinirlandirilmigtir. Saha arastirmasi
boyutu ise, halkin hadis algisin1 ve bilgi kaynaklarmi derinlemesine anlamak
amaciyla Balikesir ilinde yasayan, farkli demografik 6zelliklere sahip 20 katilimci ile

gerceklestirilen miilakatlarla sinirli tutulmustur.



BIiRINCi BOLUM

MESHUR/MUSTEHIR HADIS

Hz. Peygamber’in sik kullanilan s6z, fiil ve uygulamalar1 gerek ¢ok kisiye
ulagsmas1 gerekse toplumun ihtiyacglarina cevap vermesi gibi sebeplerle halk
tarafindan itibar gormiis ve soOhret kazanmistir. Bu tarz rivayetlere ma’ruf
haber/siinnet, meshur haber/siinnet denilmistir. Halkin yasayisi ile uyumlu kullanilan
hadisler, bu ilmin sistemlesmesi ve gelismesiyle bir alt edebiyat tiirii/literatiirii
olusturmustur. Bu konuda yazilan, tedvine ve tasnife tabi tutulan eserlerde
“miistehir” taniminin kullanildigina rastlamak miimkiindiir. Caligmanin bu béliimiine
halk arasinda yaygin olarak kullanilan, sohret bulmus haberlere verilmis olan
tanimlarin, etimolojik, tarihi ve ilimler arasi kullanimlari incelenecektir. Halk
arasinda yaygin goriilen rivayetlerin hadis tarihi ve hadis edebiyatindaki yeri de ele

alinacaktir.

1.1. Meshur Hadis

Meshur, “ortaya c¢ikarmak, tanitmak” manasindaki “sehr” kokiinden
tiremistir. Sozliikte “belirlemek™, “acik olmak”, “goériinmek” manalarma gelen
meshur kelimesi Kur’an’da “yilin aylari” manasinda tekil ve c¢ogul olarak

kullanilmaktadir.®
Sozlik anlamindan hareketle meshur kelimesi, bir¢ok konuda yaygimlik
kazanmig bilgiyi veya rivayeti ve bir konudaki en yaygin goriisii ifade etmek i¢in

kullanilsa da hadislerin rivayet bigimlerinden birini nitelemek iizere istilah haline

8 Yunus Apaydin, “Meshur”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2004); Abdullah Aydml, Hadis Istilahlar: Sozliigii (Istanbul: IFAV
Yaynlari, 2021), 192.



gelmistir. Ma’rGf, miistefiz, mahfiz ve miitevatir terimleriyle ayni anlamda

kullanilmigtir.”

Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki donemlerde sahabe, tabiin ve tebe-i
tabiln arasinda meshur olan ve kisiler arasinda devamlilikla aktarilan haberler i¢in ilk
donem hadis kaynaklarinda “meshur hadis” yerine digerlerine nazarla daha ¢ok
bilinen rivayetler i¢in “ma’r0f” terimi kullanilmistir. Sonraki donemlerde “ma’rGf”
ve “meshur” terimleri farkli manaya gelen hadisler icin kullanilmak tizere ayrilmistir;

fakat ilk donemde ayni manayi kast etmek amaciyla kullanildigi sdylenebilir. !

Muhaddislerde aranan tahammiil ve eda sartlar1 arasinda da hadis rivayetinde
ehil olan kisiler hakkinda meshur ve ma’rif ifadelerinin kullanildigina sahit
olunmaktadir. Ornegin Abdullah b. Avn (5. 151/768) “Biz hadisi ancak hadis
Ogrenimiyle bilinen (ma’rif) kimselerden yazariz.” demistir. Su’be’ye (6.160/776)
kimlerin rivayetleri alinmaz seklinde bir soru yoneltildiginde o sdyle demistir:

“Ma’raf ravilerden, meshr muhaddislerin bilmedigi hadisleri rivayet edenin haberi

alinmaz, hadis uydurmakla itham edilenin hadisi alinmaz, galati ¢ok olanin hadisi

alinmaz, galati1 oldugu ittifakla kabul edilenin hadisi alinmaz, dyle olmayanlarin ise

hadisini al.”!!

Aynmi sekilde Buhari’nin (6. 256/870) meshur kelimesini “bilinen, yaygin
olan” anlaminda kullanmasi da erken dénemde ma’rif ve meshur arasinda bir fark

goriilmediginin gostergesidir.!2

Meshur hadis, 1stilahi olarak senedinde bulunan ravi sayisi, basindan sonuna
kadar her tabakada {igten asag1 diismeyen; fakat miitevatir derecesine de ulagsmayan
rivayetlere denir. Meshur; ma’rGf, miistehir, miistefiz kavramlar1 yakin hatta bazen

ayni anlamda kullanilmistir.

Meshur haber, miitevatir seviyesine ulasmamasi nedeniyle miitevatirden
asagida ama haber-i vahidden bir st seviyede kabul edilmistir. Apaydin’in
belirttigine goére meshur haberin bir bakima miitevatir haber gibi amel edilmesi

gerekli bir hiiccet oldugunda Hanef1 usulciileri arasinda goriis birligi vardir.'* Meshur

®  Apaydm, “Meshur”, 29/368.

10" Temmam er-Razi Ibn Muhammed, el-Fevaid (Riyad,: Mektebetur-Riisd, 1991), 2/121-122.

' Hakim en-Nisablri, Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah, Ma rifetu Ulimi’l- Hadis (Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 2003), 62.

12 Saglam, Miistehir Hadisler, 22.

Apaydin, “Meshur”.



haberi inkar edenin hiikmii ise, bazi fikir ayriliklar1 olmasiyla beraber, kisinin kiifre

degil dalalete diisecegi seklindeki Hanefi usulciilerin kabul géren goriisiidiir.

Ik dénem Hanefi fikihgilar1 arasinda bir rivayetin bircok kisi tarafindan
bilinirligini belirtmek amaciyla kullanilan meshur tabirini ilk kez sistemlestiren alim,
Cessas’dir (6.370/981). Haber’i miitevatir ve ahad seklinde ikiye ayiran Cessas,
meshur haberi miitevatirin icine dahil etmistir.'* ilk kez miitevatir ve ahaddan
bagimsiz olarak meshur habere bir istilah gelistiren ise Pezdevi (6.482/1089) ve
Semsiileimme es-Serahsi’dir. (6.483/1090) Onlara gore meshur, sahabe tabakasinda
ahad, tabilin ve tebe-i tdbiinden sonra miitevatir seviyesine ulasan haberlerdir.
Hanefiler bdyle haberlere meshur degil, meshur miistefiz derler. Ciinkii ahad

haberlerin ¢ogu bu sekilde sonradan meshur olmustur.

Hadis usulciileri ise, meshur hadisi ahad haberin bir ¢esidi olarak, her
tabakada ikiden fazla ravisi olan haber olarak tanimlamiglardir. Bu tanim
muhaddisler arasinda kabul gérmiistiir. Meshur hadis kavramini ilk kullanan hadis
usulciisii, Hakim en-Nisabhri’dir (6. 405/1014). O meshur hadisi, ehl-i hadisin ve
halkin taniyabilecegi hadisler ve sadece ehl-i hadisin taniyabilecegi hadisler olarak
ikiye ayirmigtir.!> Hakim, bu taksimiyle meshur hadisin meslekten olmayan ilim ehli

arasinda s6hret bulan yoniine isaret eden ilk hadis usulcisiidiir.

Ibnii’s-Salah (6. 643/1245) da meshur hadise miistakil bir boliim ayiran
usulciilerdendir. Ibnii’s-Salah meshur hadisi, sadece hadisciler arasinda meshur ve
hadisgiler ve diger alimler arasinda meshur olarak ayirmistir. Halk arasinda meshur
olan haberler i¢in “miistehire” ifadesini kullanmistir.'® Tbnii’s-Salah meshur habere

asli olmayan mevzu haberleri de eklemesi yoniiyle Hikim’den ayrilir.!”

Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) miitevatir disindaki diger hadisleri ahad
haber olarak kabul etmis ve meshur haberi de ahad haberlerin ilki saymistir. Meshur

hadisi ikiden fazla tariki olan hadis diye tarif etmistir. ibn Hacer’e gore bu haberlerin

4 Tahir el-Cezairi, Tevcihu n- Nazar, ed. Abdulfettah Ebu Gudde (Halep: Mektebetii’l-Matbuatu’l-
Islamiyye, 1995), 111; Nejla Hacioglu, “el-Fusiil fi’l-Usiil” isimli eseri baglaminda Cessds in
Hadis Ilmindeki Yeri (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010), 80-89.

15" Hakim en-Nisabari, Ma 'rifetu Uldimi’l- Hadis, 304.

16 [bnu’s Salah, Ibn Abdurrahmén es-Sehreziri, Mukaddimetii Ibnu’s-Saldh (Kahire: Daru’l-Meérif,
1989), 265.

17" Aydm, “Aksaray Halkinin Dilinde Meshur Olan Hadisler ve Hadis Olarak Bilinen Sozlerin
Kaynaklar1”, 4; Saglam, “Hadis Usulii A¢isindan Megshir ve Miistehir Hadis”, 12.



sahih, hasen, zayif seklinde gesitleri vardir.'® Sehavi (6. 902/1497), ibn Hacer’den
farkli olarak meshuru ikiye ayirmistir. Miitevatir derecesine ulagmayan ve miitevatir
derecesine ulagan meshur. Bu taksime gore her miitevatir meshurdur, lakin her

meshur miitevatir degildir. '

Sonug olarak, meshur kelimesi ilk olarak fikih¢ilar tarafindan bir¢ok kisi
tarafindan sohret bulmus haberler i¢in ma’ruf ve miistefiz ibareleri ile ortak anlamda
kullanilmistir. Sonraki donemlerde meshur hadis i¢in miistakil bir bolim

olusturulmustur.

Muhaddislere gore ise ilk donemlerde meshur haber, miitevatir ve ahad haber
arasinda bir yerde konumlanmistir. Miitevatir seviyesinden asagida; lakin ahadin da
iistiinde tarif edilen meshur haber, her tabakada ikiden fazla ravisi bulunan hadisler
olarak 1stilah kazanmustir. Hakim en-Nisabiri, ibnii’s-Salah gibi bazi muhaddisler
meshur habere ehl-i hadisten olmayan, halkin bildigi ve diger alimlerin bildigi
hadisleri; hatta sohret bulmus mevzu haberleri de dahil etmislerdir. Ibnii’s-Salah’in
bu tarz haberlere “miistehire” lafzin1 kullanmast meshur ve miistehir kelimelerinin

birbiri yerine kullanildig1 gercegi ile ortiigmektedir.

Imam Miislim’in (6.261/875) Sahih’inde iki yerde meshur kelimesi, “sahih
hadisler” ve “birgok kimseden nakledilen, bilinen” hadisler manasinda
kullanilmistir.?® EbG David da (6.275/889) Siinen’inde, farkli tariklerden gelen
hadisin bir tarikin digerlerine gore daha bilinir olmasi anlaminda ii¢ yerde
kullanmustir.2! Tirmizi (6.279/892) Cami eserinde, “meshurun”, “meshurun garibun”
lafizlarin1 aynmi sekilde iki tarikten gelen hadislerin, birinin digerine gére daha ¢ok

sOhret bulmasi veya tek tarikten gelen bir hadisin sonradan meshur olmasi

anlamlarinda kullanmigtir.??

Anlasildig1 kadariyla meshur lafzi 1stilahl anlamin olusmadigr ilk donemlerde
“cok bilinen, ¢ok kisi arasinda sohret bulmus, yaygin” manasinda terim anlamiyla

kullanilsa da hadis metinlerinde bu anlamda kullanimina degil; 1stilahi manasinda

'8 [bn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer, Niizhetii n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker
(Dimesk: Matbaatu’s-Sabah, 2000), 44,46.

19 Sehavi, Semseddin Muhammed, Fethu’l-mugis bi-serhi Elfiyyeti’l-hadis li’l- Irdki (Liibnan:
Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1403), 2/9.

20 Miislim, Miislim b.Haccac, el-Miisnedii’s-Sahih (Riyad,: Daru’s-Selam, 2000), “Mukaddime”, 1.

2l Ebd David, Siileyman b. el-Esas, es-Siinen (Riyad,: Daru’s-Selam, 2000), “Kitabii’t-Tahare”,35;
Kitabii’s-Salat”, 126; Kitabii’l-Feraiz, 1.

22 Tirmizi Eba Isa Muhammed b. Isa Tirmizi, el-Cdmiu’s-sahih (Riyad: Daru’s-Selam, 2000),
“Kitabii’z-Ziihd, 6, “Kitabii’s-Salat”, 149,” Kitabii’l-Menakib”, 33.
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kullanildigina rastlanilmaktadir. “Bir¢ok kisi tarafindan bilinen, yaygin olan, sdhret
bulan” hadisler i¢in ise kaynaklarda “miistehir” lafzinin kullanildig1 goriilmektedir.
Her ne kadar ilk donemlerde meshur lafz1 ile aynt manada kullanildig:1 goriilse de

halk arasinda yaygin olan hadisler, “miistehir hadis” olarak literatiire gegmistir.

1.2. Miistehir Hadis

Zaman igerisinde ilm1 disiplinler gelistikge ve kullanim alanlar1 ¢esitlendikge
bazi 1stilahlarin manasini karsilamakta yetersiz kaldigi, anlatmak istedigi amaci tam
anlamiyla karsilayamadigi olmustur. Bu durum meshur hadis i¢in de gegerlidir.
Istilahi olarak, her tabakada ikiden fazla ravi sayisina ulagmis haberler anlaminda
kullanilsa da halk arasinda sohret bulmus haberler i¢in kullanilan bir terim anlami da
vardir. Meshur kavraminin bu ikinci anlami tam manasiyla karsilayamamasi yeni bir
istilaha ihtiya¢ dogurmustur. Bu alanda olugmus literatiirde, kaleme alinan eserlerde,

meshur yerine; “miistehir” kavrami kullanilir olmustur.?®

Miistehir ve meshur kelimeleri ayn1 kokten tiireyen kavramlar olup ikisi de
“s-h-r” fiilinden tiiremistir. “Is-te-he-ra” fiilinin mastar1 olan “miistehir”, bir seyin
bilinirligi, ortaya ¢ikmasi, meshur olmasi, bir yerde yayilmasi, aleniyet kazanmasi

anlamlarina gelmektedir.?*

Mistehir kelimesi ilk asirlarda muhaddisler arasinda olumsuz manay1
cagristiracak sekilde de kullanilmistir. Hicri ikinci asirda Siifyan es-Sevri’nin (6.
161/778) “Insanlar, miistehir eden, iyi elbiselerle insanlarm arasma c¢ikmay: hos

gormiiyorlar.” soziinde miistehir kelimesini “dikkat ¢eken” anlaminda kullanmustir.?>

Miistehir kelimesi, aynt zamanda ravilerin rivayet ettikleri hadislerde, eda
ehliyetine sahip olup olmadiklarini belirtmek ic¢in de kullanilmaktadir. Hatib el-
Bagdadi (6. 463/1071), Su’be’nin (8. 160/776) “Ilmi miistehir olanlardan alimz.”
seklindeki ifadesinde, miistehir kelimesini hifz ve adalet sahibi raviler igin
kullandigim belirtir.2® Ayrica, bir kisi Imam Ca’fer’e (8. 148/765), “Sizden gelisen

iki hadis geldiginde hangisiyle amel edelim?” diye sormus, Imam Ca’fer de

23 Saglam, Miistehir Hadisler, 28.

24 Muhammed b. Yakub Firuzabadi, el-Kdmiisu 'I-Muhit (Beyrut: Daru’1-Fikr, 1995), 540.

25 Ibn Ebi’d-Diinya, Abdullah b. Muhammed, et-Tavdzu’ ve’l-Humiil, thk. Ebf ishak el-Ciiveyni
(Beyrut: Daru’l-Kitabii’l-Arabiyye, 1410), 88.

26 Hatib Bagdadi, Ahmed b. Ali b. Sabit Eb Bekir, el-Kifdye fi [lmi’r-Rivdye (Haydarabad, 1357),
161.
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“Ashabin arasinda miistehir olanla amel et, $dz ve nadir olan1 terk et” seklinde cevap
vermistir. Ancak, bu hadisin giivenilir kaynaklarda yer almadig1 ve dogruluguna dair
kesin bir degerlendirme yapmak miimkiin degildir. Yine de, miistehir hadis teriminin,
sdz ve nadir olan rivayetlere karsit kullanilmasi, onceki metinlerde miistehir ve

ma’rif kelimelerinin ayni anlamda kullanilmasiyla uyumludur.?’

Halk arasinda dolasan rivayetlerle ilgili eserlerde “miistehir” kavrami hicri
sekizinci asirdan itibaren goriilmektedir. Caligmalardan anlasildig: iizere hicri ikinci
asirdan beri halk arasinda dolasan, asli ve niteligi belli olmayan haberler ile ilgili
muhaddisler bazi tedbirler almislardir. Ancak hicri {i¢lincii asirdan itibaren hadis
rivayetinin bir halk hareketine doniistiigii ve sihhati 6nemsenmeden hadislerin

toplum igerisinde yaygin olarak kullanildigi goriilmektedir.?®

Ibn Salah, halk arasinda meshur rivayetleri “miistehire” lafzi ile digerlerinden
ayirmistir. Bu konuda ilk eser yazan Zerkesi’nin (6. 794/1392) et-Tezkire fi'l-
ehadisi’l-miigtehira ismiyle meshur olan eserinin tam adi el-Le’dli’l-mens iire fi’l-

ehddis-i’l-meshira’dir.

Zerkesi eserine: “Ser-i serifte asli olmadig1 halde, insanlarin tabiatina uydugu
icin gohret bulan bir kisim sozlere karsi uyarida bulunmak, din i¢inde vacip olan

nasihat ctimlesindendir” sozleriyle baglamaktadir.?’

Burada “miistehire” kavramini kullanmas1 Zerkesi’nin de Ibnii’s Salah gibi
bu ayrima dikkat ¢ektigini gostermektedir.’® Zerkesi ile beraber bu konuyla ilgili
yazilan eserler miistehir kavrami ¢evresinde toplanmistir. Eserlerin kapaklarinda ve

onsozlerinde bu lafiz kullanilmaya baslanmaistir.

Halk arasinda dolasan hadislere dikkat ¢eken bir diger muhaddis ise Ibn
Kuteybe’dir (6. 276/889). ibn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi’l- hadis adli eserinde,

“Gergekte hadis olmayan; ancak halk arasinda dolasan rivayetler icin ‘aslt yoktur’

27 Muhammed Takiyyii’l- Hakim, el- Usili’l-Amme 1i’l Fikhi’l- Mukdren (Necef: Miiessetii Ali
Beyt, 1979), 223.

28 Bedreddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, et-Tezkira fi’l-ehddisi’l-miistehira, thk. Muhammed
b. Lutfi es-Sabbag (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996), 207-208; Semseddin Muhammed es-
Sehavi, el-Makasidu’l-hasene fi beyani kesirin mine’l-ehadisi’l-miistehire ‘ale’l-elsine (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2002), 137.

2 Zerkesi,Bedreddin Muhammed b. BahAdir, et-Tezkira fi’l-ehddisi’l-miistehira, thk. Muhammed b.
Lutfi es-Sabbag (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996), 25.

30 Aydin, “Aksaray Halkinin Dilinde Meshur Olan Hadisler ve Hadis Olarak Bilinen Sozlerin
Kaynaklar1”, 4.

12



degerlendirmesini yaptilar” seklinde bir agiklama yapmistir.’! Bu sdz, hadisciler
tarafindan yapilan ilk degerlendirmelere isaret etmesi bakimmdan énemlidir. ibn
Kuteybe’nin bu tespiti, Miislim’in eserini yazma amacini ve Ahmed b. Hanbel’in (0.
241/855) kendi doneminde halk arasinda asli olmayan haberlere karst soyledigi
sozleri ile ortiismektedir. ibn Kuteybe nin ifadeleri, asli olmayan hadislerin halk
arasinda ne kadar erken bir donemde bilindigini ortaya koymaktadir. Ancak, hadis

usulii kapsaminda bu meselenin ele alinmasi ¢ok daha uzun bir siire almigtir.?

Sehavi, “miistehirun ala elsineti’n-nas”, (insanlarin dilinde sohret bulmus)
ifadesi ile ne anlatilmak istendigini en genis anlamiyla sdyle ortaya koymustur:
“Ben sohret ifadesiyle tabakalarinin ¢ogunda veya tamaminda ikiden fazla ravinin
rivayet ettigi meshGr hadisin 1stildhi manasin1 kastetmiyorum, bilakis bununla

maksadim, kendi sahasinda uzman olan veya bu sekilde bulunmayan bir alimden gelen;

6zel bir beldede, muayyen bir toplulukta veya beldelerin ¢ogunda ve o belde halkinin

cogu arasinda dillerde sohret bulan sdzlerdir.”*

Sehavi, onceki muhaddislerin eksik biraktiklar1 noktalar1 tamamlayarak
miigtehir hadisin sinirlarin1 daha net bir sekilde ortaya koymustur. Buna gore,
miistehir hadis, ister hadis alimleri tarafindan rivayet edilsin, isterse baska ilim
dallarindan kisilerin eserlerinde yer alsin, fark bulunmamaktadir. Miistehir haberler,
birgok kaynaktan gelen sahih hadisleri kapsadig1 gibi, yalnizca bir ravinin rivayet
ettigi ferdi rivayetleri veya glivenilirligi zayif ve mevzu oldugu belirlenmis hadisleri
de igerebilir. Ayrica bu tiir haberler, belirli bir sehirdeki topluluk arasinda yayilmis
olabilir. Miistehir haber, sadece hadisle ilgili degil, her donemde sohret bulmus
merfli ve mevklf rivayetleri, farkli ilim dallarindaki biiyiik sahsiyetlerin sdyledikleri
onemli sozler, atasozleri ve hatta halk arasinda sik¢a kullanilan ifadeler gibi daha

genis bir yelpazeyi de kapsamaktadir.®*

Tirmizi, miistehir hadis terimini; iki farkli tarikten aktarilan hadislerden
birinin digerine gore daha meshur olmasi veya baslangicta garib olan bir hadisin,

sonraki donemlerde sohret kazanmasi anlaminda kullanmaktadir.®

31 ibn Kuteybe, Abdurrahman b. Miislim ed-Dinveri, Te'vilu Muhtelifi’l-Hadis, thk. Muhammed
Ziihri en-Neccar (Beyrut: Daru’l-Cil, 1972), 90.

32 Saglam, Miistehir Hadisler, 32.

33 Sehavi, Semseddin Muhammed, el-Makdsidu’I-hasene fi beydni kesirin mine’l-ehddisi’l-miistehire
‘ale’l-elsine (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2002), 21.

3% Ebi Siileyman Hattabi, Me alimu s-Siinen (Halep: el-Matbaatii’l-Ilmiyye, 1932), 1/3.

35 Tirmizi, “Bdeb”, 65; Tirmizi, “Talak ve’l-Lian”, 17.
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Hicri {iglincii asirda hadis ilminin yayginlagmasi ve sistemlesmeye baslamasi
miigtehir hadis lafzinin olusmasinin zeminini hazirlamistir. Zerkesi’nin, Ahmed b.
Hanbel’in kendi doneminde hadis naklinin oldukca yayginlastigini, hatta sehir
disinda yasayan insanlarin evlerinin 6niinde Hz. Peygamber’den hadis aktardiklarini;
ama bu hadisleri bizzat kendisinin dahi duymadigimi belirttigini aktarmasi bu

yayginligin ne derecede ilerlemis oldugunu agiklar niteliktedir.>¢

Bu bilgilerden hareketle, “miistehir” kelimesinin, tipki “meshur” kelimesi
gibi hem muhaddisleri tezkiye etmek hem de cerh etmek icin kullanildig
anlagilmaktadir. Miistehir hadis, daha dnce meshlr hadiste oldugu gibi, baslangigta
garib olan bir haberin sonradan sOhret kazanmis halini ifade etmek icgin de
kullanilmaktadir. Bununla birlikte, halk arasinda ve ilim erbabinin arasinda dolasan,
aslinda bir kaynagi olmayan bazi rivayetler, muhaddisler tarafindan tespit edilerek

bunlar hakkinda ilk uyarilar yapilmistir.

Hicri tiglincii asirdan itibaren “meshur” terimi, hicri ikinci asirda sahih ve
miitevatir hadisleri tanimlamak i¢in kullanilan anlamindan farkli olarak, cesitli
meslek gruplar1 arasinda yayilan hadisler ve uydurma haberler anlaminda
kullanilmaya baglanmistir. Bu donemde muhaddisler, meshir hadisleri farkl
kategorilere ayirmislardir. Ancak, bu tiir hadisler i¢in genellikle “miistehir” degil,
“meshur” veya “miistefiz” ifadelerinin tercih edilmesi, ilk donem muhaddislerinin
arasinda “miistehir hadis” teriminin heniiz net bir 1stilah olarak olusmadigini gosterir.
Diger taraftan, tespit edilebildigi kadariyla, hicri dordiincii asirda bazi muhaddisler,
miistehir kelimesini, farkli meslek gruplar1 arasinda dolasan, sahih hadislerden

ziyade zayif ve uydurma hadisleri tanimlamak igin kullanmiglardir.’

1.3. Meshiir/Miistehir Hadis Edebiyati

Miistehir hadis edebiyati, gogunlukla hicri dordiincii ve besinci asirda hadis
ilminin sistemlestigi ve halk arasinda itibar gordiigii zaman diliminden sonra verileri
olusmaya baslamis bir alandir. Halkin c¢esitli kesimleri arasinda ve hadis erbabi
olmayan alimler arasinda yayginlasan ve kaynagi bilinmeyen haberleri tespit etmek

amaciyla yazilan eserlerden olusmaktadir.

36 Zerkesi, et-Tezkira fi’'l-ehddisi’I-miistehira, 29.
37 Saglam, Miistehir Hadisler, 32.
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Halk arasinda dolagsan ve gohret bulan rivayetleri konu edinen g¢aligsmalar,
miistakil olarak hicri sekizinci asirda goriilmeye baglamistir. Bu alanda sadece Hz.
Peygamber’e ait sozler incelenmemis, toplumda yaygin goriilen dini icerikli s6z, siir,

deyim, sdylev; hatta siradan halktan kisilerin sozleri dahi incelenmistir.

Meshur ve miistehir hadis edebiyatinin oncii eserlerinden el-Makdsidu’l-
hasene’yi kaleme alan Sehavi, eserini hazirlarken Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve
Zerkesi’nin eserlerinden ilham aldigmni belirtmistir. Sehavi, ibn Teymiyye’yi bu
alanin Onciisii saymistir. Aclini’ye (6. 1162/1749) gore ise miistehir hadis
edebiyatinin  onciisii  el-Ledliu’l-Mensiira fi Ehddisi’l-Meghiira’min  yazar1 Ibn
Hacer’dir.*® Suylti (6.911/1505), el-Halili (6.1057/1647) ve Necmeddin el-Gazzi
(6.1061/1651) de bu alanda miistakil yazilan ilk eseri Zerkesi’nin eseri olarak kabul

ederler.>® Giiniimiiz hadis alimleri ise bu edebiyati1 Zerkesi ile baslatirlar.*

Yukaridaki bilgilerden hareketle muhaddisler tarafindan bu tiiriin ilk
orneklerinin; ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve Zerkesi (8. 794/1392) tarafindan
kaleme alindiginin kabul edildigi goriilmektedir. Bu baslik altinda mezkdr iki eserle
birlikte alanda en meshur ve yaygin kabul gérmiis olan el-Makasidu’l-Hasene ile

Kesfu’l-Hafd da tanitilacaktir.

1.3.1. Zerkesi - et-Tezkira fi’lehdadisi’l-miistehira

Miistehir hadis edebiyatina dair bilinen ilk eser Zerkesi’ nin et-Tezkira fi’l-
ehadisi’l-miigtehira adli eseridir. Bu eser, meshur hadisin heniiz 1stilahi manasina
kavusmadigi désnemde kaleme alinmistir. Isminden de anlasilacag: iizere “miistehir”
kavramina dikkat ¢ekilmis ve kendisinden sonraki eserleri de etkileyerek bir edebiyat

tiiriinlin basin1 ¢ekmistir.

Zerkesi kitabina giris kismui niteliginde bir mukaddime ile baglamistir.*! Bu

mukaddime boliimii Sehavi, Siiy(tl ve Aclini tarafindan da uygulanmigtir. Onlar

3% Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfii'I-Hafd ve Miizilii’I-Illbas Amma ’stehera mine’l-Ehddisi ald
Elsineti’n-Nds (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 1-2/7.

3 Siiyati, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, Tedribu'r-Ravi fi Serhi Takribu n-Nevevi, thk.
Muhammed el-Firyabi (Beyrut: Mektebetii’l-Kevser, 1415), 622; Gazzi, Necmeddin Muhammed
b. Muhammed, [tkanii ma Yahsun mine’l-Ahbari’l- Varideti dle’l-Elsin, thk. Yahya Murad
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2006), 15.

40 Ismail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyat: (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1989), 143.

41 Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Bahadir, el-Le’dli’l-mensiire fi’l-ehddisi’l-meshiire el-ma’rif
bi’t-Tezkire fi’l-ehddisi’l-miistehire, thk. Mustafa Abdiilkadir (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1986), 31-32.
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Zerkes’den farkli olarak mukaddimeyi basta degil, sonda bulundurmay: tercih

etmislerdir.*?

Miistehir hadis edebiyatinin ilk orneklerinden kabul edilen el-Le‘ali’l-
mensiire fi’l-ehddisi’l-meshiire, bircok kaynakta bazen Zerkesi’ye bazen de Ibn
Hacer’e ait kabul edilmektedir. Celaleddin es-SiiyGti (6. 911/1505), Muhammed b.
Ahmed el-Halili (6.1057/1647) ve Necmeddin Muhammed b. Muhammed el-Gazzi
(61.1061/1651), bu eserin miiellifi olarak Zerkesi’yi kabul ederler.** Bu sahada yetkin
bir 4lim olan Ismail b. Muhammed el-*Aclini (8. 1162/1749) ise bu konuda ilk eser

veren miiellif olarak Ibn Hacer’i goriir.**

Zerkesi’nin bu konuyla ilgili yazmis oldugu eserin hadis erbabi tarafindan
farkli isimlerle anildigi ve ortaya farkli adlandirmalarin ¢iktigi goriilmektedir.
Zerkesi’nin eserine Ibn Hacer el-Feva ‘idii’l-mensire fi’l-ehddisi’l-meshiire derken,
Suyiti*®, Katib Celebi 46 (6. 1067/1657) ve Muhammed b. Ca‘fer el-Kettani (6. 1927)
et-Tezkira fi’l-ehddisi’l-miistehire demektedir. Muhammed b. Ahmed el-Halili ise

eserinde el-Le ‘dli’l-mensiire fi l-ehddisi’l-meghiire ismiyle atifta bulunmaktadir.*’

Zerkesi’ye gore bazi haberlerin halk arasinda sohret bulmasinin sebebi,
insanin meraki ve kulagina hos gelen seyleri dinleyip aktarma istegidir. Bu sebeple
kendisi sohret bulmus haberlerin sihhatini, niteligini tespit etmeyi gorev edinmistir.
Eserinin mukaddimesi icerisinde 6zel bir boliim acarak muhaddislerin miistehir hadis
hakkindaki goriislerine deginmistir. Bu yoniiyle Sehavi, SiiyGti ve Acliini tarafindan
ornek almmustir. Nevevi'nin (6. 676/1277) el-Fetava adli eserinde de Zerkesi’nin
eseriyle 18 adet miisterek rivayet bulunmus, bazi yerlerde Nevevi'nin

degerlendirmelerini elestirerek, kendi goriislerini belirtmistir. 48

Bu eser goriildiigii iizere birgok muhaddis tarafindan bu tiiriin ilk 6rnegi

sayilmustir. Eserde incelemis olan 222 hadis, dokuz ana baslikta toplanmistir.** Ele

42 Saglam, Miistehir Hadisler, 136.

B Gazz, Itkdnii ma Yahsun mine’lI-Ahbéri’l- Varideti dle’l-Elsin, 15; Halili, Muhammed b. Ahmed,
Teshilu’s-sebil ila kesfi’l-iltibas ‘ani’l-ehddis’i-lleti tediiru beyne’n-nds (Misir: Daru’l-Kiitiibi’l-
Kavmiyye Kiitiiphanesi), 20-21.

4 Aclini, Kesfu'l-Hafd, 1-2/7.

4 Suyuti, Tedribu’'r-Ravi fi Serhi Takribu 'n-Nevevi, 2/622.

46 Katip Celebi, Kesfii 'z-zuniin (Beyrut: Daru-Sadr, 1992) 1/386.

47 Halili, Teshilu’s-sebil ild kesfi l-iltibds ‘ani’l-ehddis i-lleti tediiru beyne 'n-nds, 257.

Zerkesi, el-Le‘ali’l-mensire fi’l-ehddisi’l-meshiire el-ma ‘rif bi’t-Tezkire fi’l-ehddisi’l-miistehire,

220.
49 Saglam, Miistehir Hadisler, 136.
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alinan rivayetlerin miisterek bulundugu eserlerin basinda Tirmizi, Miislim ve Ebl

Davad’un geldigi goriilmektedir.>°

Zerkesi’nin eseri, baz1 alimlerce miistehir hadis edebiyatinda ilk kabul edilen
Ibn Teymiyye nin eseri ile benzer 6zellikler barindirmaktadir. Ibn Teymiyye nin

eserindeki 79 hadisten otuz birini Zerkesi de eserinde zikretmistir.>!

“Kultii” lafz1 ile nadir de olsa kendi goriislerini belirten Zerkesi, rivayetler
hakkinda hiikiim verirken bazen tutarsiz davranmistir. Bunlardan bir tanesi Hz.
Peygamber’e riiyada hadis teyit ettirmeyi destekleyici baz1 6rneklere kitabinda yer

vermis olmasidir.>

Ibn Hacer’in miistehir hadislere dair miistakil bir eser yazip yazmadigi ve
Le‘ali’l-Mensire fi’l-Ehadisi’l-Megshiire adl1 eserinin ona ait olup olmadigi, hadis
cevrelerinde tartisilan bir konudur. Bununla birlikte, Ibn Hacer’in kendi
caligmalarinda, bu alanda bir kitap yazdigina veya Le ‘ali adl1 bir eseri olduguna dair
herhangi bir kayda rastlanmanmustir. Ayrica, Ibn Hacer’in biyografisini ele alan
mielliflerden Ebii’l-Hasen Burhaniiddin el-Bikai (6. 885/1480) Unvanii’z-Zaman
adl eserinde; Sehavi, el-Cevahir ve d-Diirer fi Tercemeti Seyhi’l-Islam Ibn Hacer el-
Askalani > adli eserinde ve Siy(ti de Nazmu'l-Tkyan fi A’ydni’l-A’yan’* adli
calismasinda Ibn Hacer’e nispet edilen Le ‘Gli adli bir kitaptan bahsetmemektedirler.
Bu eseri Ibn Hacer’e nispet eden ilk miiellif Acltni’dir. O, Kesfu'I-hdfd’da birgok

boliimde bu esere atifta bulunur.>?

Giiniimiiz hadis erbabindan Mahmid Tahhan,’® Ismail Liitfi Cakan,’” M.

Yasar Kandemir,’® Miicteba Ugur,>® Yusuf el-Karadavi,®© Muhammed es-Sabbag

0 Saglam, Miistehir Hadisler, 138.

SU Zerkesi, el-Le ‘dli’l-mensiire fi’'l-ehddisi’l-meshiire el-ma ‘rif bi't-Tezkire fi’l-ehddisi’l-miistehire,
135.

52" Bedreddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Mu’teber fi Tahrici Ehadisi’l-Minhdc ve’l-

Muhtasar (Daru’l- Erkam, 1984), 181; ez-Zerkesi, el-Le ‘ali’l-mensire fi’l-ehddisi’l-meghiire el-

ma ‘rif bi’t-Tezkire fi’l-ehadisi’-miistehire, 78.

Sehavi, Semseddin Muhammed, el-Cevihir ve'd-diirer fi tercemeti Seyhi’l-Islim Ibn Hacer

(Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1999).

Sehavi, el-Cevahir ve’ d-diirer fi tercemeti Seyhi’l-Islam Ibn Hacer.

Zerkesi, el-Le‘ali’l-mensiire fi’l-ehddisi’l-meshiire el-ma ‘rif bi’t-Tezkire fi’l-ehddisi’l-miistehire,

14-15.

56 Mahmud Tahhan, Usiilu 't-tahric ve dirasetii'l-esdnid (Beyrut: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1401), 65.

57 Ismail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyat: (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1996), 143.

8 M. Yagar Kandemir, “ibn Hacer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam
Aragtirmalart Merkezi, 1999).

% Miicteba Ugur, Hadis [limleri Edebiydti (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 172.

0 Yusuf Karadavi, Kefye nete’amelu me’a’s-siinneti 'n-nebeviyye (Beyrut: Daru’s-Sark, 2000), 84.

53

54
55
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halk arasinda meshur rivayetleri konu alan calismalar1 zikrederken et-Tezkire fi’l-
ehadisi’l-miigtehire’yi Zerkesi’ye; el-Le‘ali’l mensiire fi’l-ehddisi’l-meshiire’yi ise

Ibn Hacer’e ait eser olarak kabul etmektedirler.

Zerkesi, Le‘ali adli eserini, hadislerin ya da halk arasinda ‘“hadis” olarak
kabul edilen sozlerin, dogru ya da yanlis olduguna bakilmaksizin genis bir halk
kitlesi tarafindan sorgulanmadan kabul edilip reddedildigi bir donemde kaleme
almistir. Le ‘ali, amaci ve yontemi itibariyle, yazildig1 dénemde yenilik¢i bir ¢alisma

olup, sonraki déonemlerdeki eserler i¢in de bir 6rnek teskil etmistir.

Miistehir hadis sahasinda eser kaleme alan alimlerden Oonemli iki tanesi de
Sehavi ve Suyuti’dir. Sehavi miistehir hadis konusunda Makdsid’1 yazarken Zerkesi’

den ilham almugtir.5!

1.3.2. ibn Teymiyye - Ehddisii’l-kussis

Ibn Teymiyye’nin miistehir hadis alaninda kabul edilen ¢alismas1 Ehddisii’l-
kussas’tir. Yazildigt donemde halkin dine bakis agisini sekillendiren olusumlarin
basinda kissacilik gelmektedir. Bu eserde ele alinan hadisler kissacilarin vaazlarinda
kullanilan rivayetlerden olusmaktadir. Zayif ve uydurma rivayetlerden olugsmak tizere
yetmis dokuz rivayetin incelemesi yapilmistir. Eserde ele aliman haberlerin biiyilik
cogunlugu Ibn Teymiyye nin Mecmii ‘atii r-resd ‘ili’l-kiibrd ve Mecmii ‘atii’l-fetava
isimli eserlerinde de yer almaktadir. Bu yoniiyle fetava ve mevz(’at tiirii eserlerle
benzerlik tagimaktadir. Yazilis bigimi agisindan halk arasinda yaygin rivayetleri
derleyen eserlere benzese de gerek konusu gerekse ele aldigi rivayetlerden dolay1
birgok miiellif tarafindan miistehir hadis edebiyatinin ilk eseri olarak kabul

edilmemis, ara donem eseri olarak goriilmiistiir.®?

Eserdeki rivayetler diizenli bir siraya tabi tutulmadan rastgele siralanmigtir.
Degerlendirme kisminda rivayet hakkinda “zannediyorum ki” seklinde net olmayan

ifadeler kullanilmistir.®

Ismi itibariyle kissacilarin kullandig1i rivayetleri toplayan bir eser olsa da

netice olarak halk arasinda meshur hadisleri toplamaktadir. Cilinkii yazilmis oldugu

o Saglam, “Miistehir Hadis Edebiyatindaki Ik Eserler”, 22.
2 [bn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim, Ehddisii'l-Kussds, thk. Muhammed b. Liitfi
es-Sabbag (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islamiyye, 1985), 53.

3 ibn Teymiyye, , Ehddisii I-Kusss,70.
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donemde halkin dini anlayisinin sekillenmesinde kissacilarin biiyiik bir rolii vardir.
Kitapta yer alan rivayetler siradan halkin sozlerini igerdigi gibi sufiler, filozoflar,

tarihgiler ve edebiyatgilar gibi farkli alanlardan sahislarin sozlerini de igermektedir.%

Yapmis oldugu kritiklerden Ibn Teymiyye’nin, Mutezile’ye, Israiliyat icerikli
rivayetlere,® Sii kaynakli nakillere, ehl-i beyt ve Hz. Ali’yi 6ven haberlere®® karsi

cikip tenkit ettigi anlagilmaktadir.

Ibn Teymiyye eserinde ara ara sened ve metin tahlilleri yapmustir. Temel
hadis kaynaklarindan Buhéri, Miislim,®’” Tirmizi,®® Ahmed b. Hanbel® ve Ebi
David un’ eserlerine atiflar vardir. Ehadisu’l Kussas’ta metin tenkidi yontemlerine

basvuruldugu da goriilmektedir.”!

Muhtevasindaki hadislerin tamamina yakim1i mevzu ve zayif nitelikli
haberlerdir. Sahih sayilan iki hadisin de lafzindaki kelime farklilig1 sebebiyle iki ayr1

hadis gibi gosterilmis olan ayni rivayetler oldugu anlagilmaktadir.”?

1.3.3. Sehawi - el-Mekdsidu’l-Hasene

Miistehir hadis edebiyatinin en 6nemli eserlerinden olan Mekasidu’l-Hasene,
Zerkesi’nin eseri gibi mukaddime ile baslamaktadir. Sehavi bu eseri yazarken ibn
Teymiyye ve Zerkesi’yi ornek aldigini belirtmistir. Ancak eserin igeriginde hem
Zerkesi hem de ibn Teymiyye’nin degerlendirmelerinin iizerine eklemeler yaparak
zenginlestirmistir. Ug eserde de miisterek olan olan “Kirk giin boyunca Allah’a
samimiyetle baglanan kimsenin kalbinden diline hikmet dokiiliir.” rivayetine 6rnek
almig oldugu eserlerde bir kaynak verilirken, Sehavi alti kaynaga isaret ederek

gayretini ortaya koymustur.”

Sehavi, Ibn Teymiyye’nin eserini kendisine érnek aldigini belirtmis,’* ondan

hatirt sayilir derecede alinti yapmustir. Fakat Zerkesi’nin eserine yaptigi gibi biitlin

64
65
66
67
68
69

Ibn Teymiyye, Ehddisii’I-Kussds, 15.
Ibn Teymiyye, Ehddisii’I-Kussds, 57.
Ibn Teymiyye, Ehddisii’I-Kussds, 62.
Ibn Teymiyye, Ehddisii’I-Kussds, 56.
Ibn Teymiyye, Ehddisii'I-Kussds, 65.
Ibn Teymiyye, Ehddisii’I-Kussds, 35.
7 ibn Teymiyye, Ehddisii’I-Kussds, 86-87.
"' ibn Teymiyye, Ehddisii’I-Kussds, 91.
2 Saglam, Miistehir Hadisler, 135.

73 Sehavi, el-Makdsidu’l-hasene, 453.
74 Sehavi, el-Makasidu’I-hasene,21.
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rivayetleri eserine almamistir. Bundan anlasilacagi {izere Sehavi, Zerkesi’nin

yontemini daha ¢ok benimsemistir.”>

Sehavi Mekdsid’1 olustururken alfabetik tertip yontemini kullanmistir. Fakat
ayni zamanda rivayetlerin konularima gore tasnifini de yapmis ve eserinin sonuna
eklemistir. Bu ale’l-ebvab tasnifte iman, edeb, ilim, taharet, fazail, cendiz, zekat,
styam, ziihd gibi on yedi bashk bulunmaktadir.’”® Béylelikle klasik ¢izgiden
cikmamis oldugunun mesajini vermektedir. Ayni zamanda iki tasnif yontemini bir

arada kullanarak fayda saglamigtir.”’

Sehavi bu eserde kendi eserlerine oldukca atifta bulunmustur. Toplam 232
miicllife atfeden Sehavi, bunlardan 43 tanesine ismen, 189 tanesinin hem kendilerine
hem eserlerine atfetmistir. Kendi eserleri dahil olmamak iizere toplam 314 esere
atifta bulunmugstur. Nicelik yoniinden bir inceleme yapildiginda her hadis igin
ortalama iicten fazla kaynaga bakmistir. Buradan anlasiliyor ki, miellif biiyiik

emekler harcayarak, kaynak yoniinden oldukga zengin bir eser ortaya koymustur.”®

Mekasid” da yer alan tekrarlartyla birlikte 1354 rivayetten 540 tanesi
Deylemi’nin Firdevs’inde; 350 tanesi de Kuzadi’'nin Miisned’inde bulunmaktadir.
Sehivi’nin eseri olustururken en ¢ok bu iki eserden yararlandigi sdylenebilir.”
Sehavi ayn1 zamanda ele aldigi rivayetler ile ilgili miistakil ¢aligma bulunuyorsa,

bunlara isaret etmeyi de ihmal etmemistir.®°

Eserde hadisler ele alinirken ilk olarak rivayet metni, daha sonra gectigi
kaynaklar, sthhat durumu ve sahabe ravileri zikredilmistir. Birden fazla tarikten
gelen rivayetlerde en saglam tarik tercih edilmis, sonra diger varyantlari da

belirtilmistir. Senedinde sikinti olan hadisin sahit ve miitabileri aranmustir.8!

Mekasid’daki rivayetler, gilindelik sozlerin arasina girmis olan hadisler
olabildigi gibi bazen de meshur bir kitabin 6nsdziinde gegen bir rivayet veya

glindemi mesgul eden bir haber®? de olabilmektedir.®?

5 Zerkesi, Tezkire fi'l-ehddisi’l-miistehire, 127.

76 Sehavi, el-Makdasidu’I-hasene, 27.

7 Adil Yavuz, Sehavi (902/1496) ve Makasidu’l-Hasene Adli Eserinin Tenkid ve Tahlili (Konya:
Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 1993), 127.

8 Yavuz, Sehavi (902/1496) ve Makasidu’l-Hasene Adli Eserinin Tenkid ve Tahlili, 142.

7 Sehavi, el-Makasidu I-hasene fi beydni kesirin mine’l-ehddisi’l-miistehire ‘ale’l-elsine, 183.

80 Sehavi, el-Makdasidu’I-hasene, 183.

81 Sehavi, el-Makdasidu’I-hasene, 161.

82 Sehavi, el-Makdasidu’I-hasene, 479.
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Miistehir hadis edebiyatinin gézde eserlerinden olan bu eserde Sehavi; sufiler,
vaizler®* gibi farkli meslekten alimlerin sozlerine de yer vermistir. Aynm1 zamanda
meshur sairlerin siirlerini zikrederek anlatimi siislemistir. Ele almis oldugu
rivayetlerin Hz. Peygamber’e aidiyeti {lizerinde durmus, nerelerde gectigini
belirtmistir. Boyle olmastyla birlikte sihhati hakkinda bilgi verilmeyen haberler de
mevcuttur. Zayif oldugunu belirttigi baz1 haberlere de sahit ve miitabiler yoluyla

hasen derecesine ¢ikartma gayreti gostermistir.

1.3.4. Acliini - Kesfu’l-Hafd

Kesfu’l-Hafd, miistehir hadis edebiyatinin Oncii  eserlerinden kabul
edilmektedir. Aclini, kendinden O6nce bu sahada kaleme alinan eserlerin bir
derlemesini sunmustur. Aclini, Kesfu'I-Hafd’y1 yazma amacinin miistehir hadisleri

incelemek amaciyla yazilan eserleri 6zetlemek oldugunu belirtmistir.%¢

Eserde ilk olarak rivayetin bulundugu kaynak, hangi sahabi tarafindan hangi
lafizla rivayet edildigi daha sonra da hadisin sithhat durumu zikredilmistir. Hadis
olmayan sozlerin kime ait oldugu biliniyorsa belirtilmis, garib kelimeler
aciklanmistir. Fikih konusundaki hadislerde mezheplerin goriislerine de bazen yer

verilmisgtir.?

Aclini, ele almis oldugu rivayetlerin miiphem kisimlarin1 serh etmis, bazen
sebebi viiruduna isaret etmistir. Hadiste gegen kelimelerin edebi sanatlarina
degindigi de olmustur. Serhettigi hadisle ilgili menkibe ve siirler de ara ara

zikretmigtir.3®

Aclinl kendi yorumlarindan ziyade, Onceki alimlerin goriislerine yer
vermistir. Eserde “Leyse bi hadis” ifadesiyle rivayetin sahabi kavli, bir alimin so6zii

ya da hikmetli bir s6z oldugunu belirtmek istemistir.®’

8 Sehavi, el-Makasidu’I-hasene fi beydni kesivin mine’l-ehddisi’l-miistehire ‘ale’l-elsine, 479.

84 Sehavi, el-Makdasidu’I-hasene, 436.

8 Taberani, Eb(’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu cemu’l-Kebir, ed. Hamdi Abdiilmecid es-
Selefi, (Musul: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1983), 8/278-280.

8 Aclini, Kesfit'I-hafa, 1/7.

87 Mehmet Vehbi Polat, Acliini’nin Kesfu’'l Hafé Adl Eserinin Kaynaklar: (Konya: Selguk

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2006), 10.

Ebii’l-Fida Ismail b Muhammed Aclini, Halk arasindaki rivayetlerin ilmi degeri = Kesfii'l hafa.,

cev. Mustafa Geng (istanbul: Beka Yayincilik, 2021), 1/134. (Terciimanin dnsozii)

8 Mahmud Tahhan, Usulu t-tahric ve dirdsetii’l-esdnid (Halep, 1978), 69.

88

21



Eserini alfabetik olarak yazan Aclini, Sehavi gibi alel’ebvab tertibi de
olusturmustur.”® Kendinden 6nceki alimlerin goriislerine oldukga fazla yer veren
Aclini, Sehavi’nin Mekdsid’ina ayr1 bir ehemmiyet vermistir. Nitekim Aclini’nin
eserini yazarken en ¢ok yararlandigi kaynak Sehavi’nin Mekdsidu’l-Hasene’sidir.
Mekdsid’daki rivayetlerin tamami Aclini’nin eserinde de mevcuttur.”! Eserde
Mekasid’a “el-Asl” seklindeki kisaltmayla isaret etmesi Kesfi’l-Hafd’y1 kendisine
dayandirdigina isarettir. Alt1 yiiziin izerindeki rivayetin miisterek olmas1 Mekdsid’in

Kesfu’l-Hafd i¢in oncelikli kaynak oldugunu gostermektedir.”?

Aclini, Sehavi’nin yapmis oldugu degerlendirmeleri ¢ogunlukla eserine
almustir. Eserinde belirtmis oldugu mevzu haberler hakkinda, es-Sagani ve ibnu’l-
Cevzi’nin Mevziidtr' indan, Ali el-Kari’nin el-Esrdr indan ve Tbn Hacer el-Mekki’nin

el-Fetdva 'simdan yararlanmaktadir.”

Halk arasinda sohret bulan, sik¢a kullanilan sozlerin hadis olup olmadigim
tespit edip ayirt etmek amaciyla yazilmis olan Kesfu'’l-Hafd’'da 3281 rivayet
mevcuttur. Aclini, eserine almis oldugu haberleri senedi agisindan tenkide tabi
tutmustur. Metin tenkidine ait, tarihi olaylara, akla, duyu ve tecriibeye, mantik ve dil
kurallarina arz yontemlerine bagvurmamistir. Dolayisiyla bazi haberlerin sihhati

konusunda ¢eligkili degerlendirmeleri bulunmaktadir.*

% Mehmet Vehbi Polat, Aclini’nin Kesfu'l-Hafii Adli Eserinin Kaynaklar1 (Konya: Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2006), 73.

Aclini, Kesfu’ l-hafa ve miizilii'I-ilbds amme stehera mine’l-ehddis ald elsineti’n-nds, 1/8.

92 Polat, Acliini’nin Kesfu'l Hafd Adl Eserinin Kaynaklari, 73.

9 Aclini, Halk arasindaki rivayetlerin ilmi degeri = Kesfii'l hafa., 1/228.

% Aclini, Kesfit 'I-hafé ve miizilii'l-ilbds amme 'stehera mine’l-ehddis ald elsineti’n-nds, 1/10.
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IKiNCi BOLUM

MESHUR HADIiSLERIN GUNCEL TEZAHURLERI VE
POPULER KULTURDEKI YANSIMALARI

Tarihsel boyutuyla incelenen meshur/miistehir hadis literatiiriiniin, giiniimiiz
poptiler kiiltiir mecralarinda nasil bir karsilik buldugu ve bireylerin zihninde nasil
anlamlandirildigi, meselenin gilincel boyutunu anlamak adina hayati bir 6nem
tasimaktadir. Bu baglamda c¢aligmanin ikinci boliimii; teorik zeminde tartisilan bu
olgularin pratik hayattaki yansimalarin tespit etmek amaciyla gerceklestirilen saha
arastirmasina ayrilmigtir. Boliim igerisinde, toplumun farkli kesimlerinden secilen
katilmcilarla yapilan yart yapilandirilmis miilakatlardan elde edilen veriler analiz
edilerek; halkin hadis algisi, bilgi kaynaklar1 ve popiiler kiiltliriin hadis kullanim
bigimleri tizerindeki donistiiriicii etkisi derinlemesine incelenecektir. Analizlere
gegmeden Once, bulgularin baglamsal gercevesini netlestirmek adina arastirmaya

dahil edilen katilimcilarin genel profili ve demografik verileri asagida sunulmustur.

2.1. Katihmcilarin Demografik Profilleri

Arastirmanin bu kisminda, bilgisine ve fikrine bagvurdugumuz katilimcilarin
cinsiyet, yas, medeni durum, egitim diizeyi ve meslek gibi demografik bilgilerini

sunarak, orneklemin yapisal nitelikleri ortaya konulacaktir.

Tablo 1. Katihmcilarin Demografik Bilgileri

Katilmcar  Cinsiyet Yas Medeni Egitim Meslek
Durum Durumu
K1 Kadin 24 Bekar Lisans Ogrenci
K2 Erkek 28 Evli Lisans Din
Gorevlisi
K3 Kadin 30 Bekar Lisans Hemgire
K4 Kadin 45 Evli Lisans Ev Hanimi
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K5
K6
K7
K8

K10

K11

K12

K13
K14

K15

K16
K17

K18
K19
K20

ortalamasi

Kadin
Kadin
Erkek
Kadin
Erkek

Erkek
Kadin

Erkek

Kadin
Erkek

Kadin

Kadin
Erkek

Erkek
Kadin
Erkek

26
20
31
25
28

24
26

30

27
29

25

21
22

26
26
40

Tablo 1 Devam

Bekar
Bekar
Evli
Evli
Bekar

Bekar
Bekar

Evli

Bekar
Bekar

Bekar

Bekar
Bekar

Bekar
Evli
Evli

Lisans
Lise

Lisans
Lisans
Lisans

Lisans
Lisans

Yiksek
Lisans
Lisans
Yiksek
Lisans
Yiksek
Lisans
Lise
Lisans

Lisans
Lisans
Lisans

Memur
Ogrenci
Ogretmen
Ogretmen
YoOnetim
Memuru
Ogretmen
Miisteri
Temsilcisi
Laboratuvar
Teknisyeni
Doktor
YoOnetim
Memuru
Ogrenci

Tekniker
Yazilim
Miih.
Ogrenci
Memur
Kur’an
Kursu Ogrt.

Bu c¢alismada 11’1 kadin, 9’u erkek olmak tiizere toplam 20 kisi ile miilakat
yapilmistir. Katilimeilarin 13’1 bekar, 7°si evli olmak tizere ¢cogunlugu bekar bireyler
olusturmaktadir.

= Kadin = Erkek

Sekil 1. Katilimcilarin Cinsiyet Bilgileri

Katilimeilarin yaglari 20 ile 45 arasinda degismektedir. Katilimcilarin yas

yaklagik 28’dir.

Katilimcilarin

24

%75°1

20-30 yas araligindadir.



Katilimeilarin agirlikli olarak geng yas grubunu olusturmasi, arastirmamizin konusu
olan popiiler kiiltiirii tantyan ve kullanan bir yas grubu olmalar1 hasebiyle uyum
saglamigtir. Bu yas grubunun yeni medya araglarina yatkinligr gz oniine alinarak,

giincel ve saglikli bakis agisina ulasmak miimkiin olacaktir.

"20-29" 15 kisi  m"30-39" 3kisi m"39 ve lzeri" 2 kisi

Sekil 2. Katihmeilarin Yas Dagilhim

Katilimeilarin egitim durumlarima bakildiginda; 15 katilimcinin lisans, 3
katilimcinin yiiksek lisans ve 2 katilimcinin da lise mezunu oldugu goriilmektedir.
Grubun %75’ini lisans mezunu katilimeilar, %15’ini yiiksek lisans ve %10’unu da
lise mezunu bireyler olusturmaktadir. Verilere gore katilimcilarin yas dagilimi ile
egitim durumu paralellik gostermektedir. Katilimeilarin %25°1 (K1, K2, K7, K8,
K20) imam-hatip ve ilahiyat egitimi gormiis, %5’1 (K3) ise imam hatip egitimi
almistir. Bilgi diizeyleri ve bulunduklari zaman kusagi arasinda biiyiik farklarin
olmamasi, bilgiye ulasmada popiiler kiiltiir ve yeni medya araglarimin roliinii

gbzlemlememizde yardimer olacaktir.
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M Lisans 15 kisi  m Ylksek Lisans 3 kisi ~ m Lise 2 kisi

Sekil 3. Katihmeilarin Egitim Durumu

Katilimecilarin mesleki dagilimma bakildiginda ¢esitli meslek gruplarina
rastlanmaktadir. Katilimcilar arasinda 4 O6grenci, 4 memur, 3 Ogretmen, 1 din
gorevlisi, 1 hemsire, 1 doktor, 1 ev hanimi, 1 laboratuvar teknisyeni, 1 miisteri
temsilcisi, 1 Kur’an kursu 0Ogreticisi, 1 yazilim mihendisi ve 1 tekniker
bulunmaktadir. Katilimcilarin mesleki ¢esitliligi yasam tecriibesi ve bilgi birikimi
acisindan farkli bireyleri inceleme firsati sunmaktadir. Dolayisiyla farkli kesimlerin

dini bakis agisini1 ve fikirlerini anlama imkan1 dogmaktadir.

Laboratuvarrekniker; 5% Din Gorevlisi; 5%
Teknisyeni; 5% Ev Hanimi; 5%

Ogretmen; 15%
Ogrenci; 20%

Miisteri
temsilcisi; 5%
Yazilim Miih.; 5%

Kur'an kursu
Ogrt.; 5%

Doktor; 5%

Memur; 20%

Sekil 4. Katilimcilarin Meslek Bilgileri
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2.2. Katihmcilarin Hadis/Siinnet Bilgisi

Bu kisimda katilimcilara yoneltilen sorularla onlarin hadis ve siinnet
hakkindaki bilgileri tespit edilmeye calisilmistir. Bireylerin hadis alanindaki bilgi
diizeylerini Slgerek, halk arasinda hadis olarak bilinen sdzlere olan bakis agilarin

anlamak amaclanmistir.

Katilimecilara ilk olarak “Hadis ve siinnet hakkinda ne kadar bilgi
sahibisiniz?” sorusu yoneltilmistir. Birgok katilime1 bu soruya, kendi dini yasantisina
yetecek kadar bildigini ifade etmistir. Bu ifade, halk nezdinde hadis bilgisinin teorik
veya akademik bir uzmanliktan ziyade, ibadet ve ahlak gibi giindelik hayatin pratik
ihtiyaglarmi karsilama odakli algilandigin1 gdstermektedir. Ilahiyat ve imam hatip
egitimi gormiis olan katilimcilar daha detayli bilgiye sahip olduklarini ifade
etmiglerdir. Bu gruptaki katilimcilarin yanitlarinda, bilginin kaynagina ve sihhatine
yonelik teknik bir farkindalik gézlemlenirken; din egitimi almamis katilimcilarin
“bilgi” kavramini daha ¢ok “duyuma dayali genel kiiltiir” seviyesinde

konumlandirdiklart dikkat ¢ekmistir.

Ardindan “Hadis ve siinneti tanimlayabilir misiniz?” sorusuna verilen
yanitlarin ¢ogunlugu; hadisin, Peygamber Efendimiz’in (s.a.s) sOylemis oldugu
sOzler; siinnetin ise yapmis oldugu, yapmamizi tavsiye ettigi davraniglar ve yasam
tarzi, seklinde tanimlanmistir. K11 tanimmi su sekilde detaylandirarak hadis ve
stinnetin hayatimizt yonlendirici rehberligine deginmistir: “Hadis-1 serifler,
Peygamber Efendimizin yasaminda sdylemis oldugu ve bizlere liderlik, onderlik
eden sozlerdir; hayatimiza, yasamimiza yon veren seylerden biridir. Siinnet,
Peygamber Efendimizin yaptig1 davranislardir. Ayn1 zamanda hadis ve siinnet igin
de, yani Peygamber Efendimiz i¢in de Kur’an’i anlamak, Kur’an-1 Kerim’in
temsilcisi baglaminda gonderildigi sdylenir.” K14 de hadisi yazili kaynaklar olarak

niteleyip, stinneti hadislerin hayata uygulanmis sekli olarak tanimlamistir.

Miilakat yapmis oldugumuz bireylerin cevaplarindan anlasildigi lizere hadis
ve slinnet iki ayr1 kavram olmaktan ziyade katilimecilarin zihninde biitiinlesmis bir
kavram olarak yer almaktadir. Bu iki kavrami Peygamber Efendimizden bizlere
ulasan soézler i¢in hadis, davraniglar icin ise silinnet olarak ayrimini katilimcilarin

tamami1 yapmuistir.
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K14’iin cevabi: “Hadis, Peygamber Efendimizin sdzleri ve yasantisidir.
Sahabeler araciligiyla gilivenilir kaynaklardan gilinlimiize kadar yazili olarak
aktarilmigtir. Siinnet ise bu anlatilarda gecen uygulamalarin hayata gegirilmis
seklidir.” diyerek hadislerin bizlere ulagsma araciligindaki sahabe kanalina deginmis
ve ¢ogu katilimer gibi, hadisi yazili kaynak olarak niteleyerek siinnetten ayirmuistir.
Ayni sekilde K13 de sahabenin hadislerin giiniimiize ulasmasindaki roliine taniminda
yer vermigtir. K1’in “Hadis, Peygamber Efendimizden bize ulasan sozler. Peygamber
Efendimizin sdyledigi, raviler aracilifiyla bize ulasan sozleridir.” seklindeki
aciklamasiyla ravilerin hadisleri giiniimiize ulastirdigina deginerek bu konuda bilgi

sahibi oldugunu gdstermistir.

Diger katilimcilarin aksine K10 ise bu konuda yeterli bilgi sahibi olmadigim
belirterek silinneti “iyi davranig” olarak tanimlamistir. K10’un bu soruya verdigi
cevap su sekildedir: “Acik¢asi muhafazakar bir aileden gelmeme ragmen bu
konularda ¢ok fazla bilgi sahibi degilim. Ancak kiiltiirel yapim ve okudugum bazi
kitaplar sayesinde siinnetin, Peygamber Efendimiz tarafindan yapilan ve bizim de
yapmamiz halinde iyi bir davranig olarak degerlendirilecegini biliyorum. Hadis

konusunda ise ¢ok bilgi sahibi degilim ve yanlis bir bilgi vermek istemem.”

Katilimeilarin  vermis olduklar1 cevaplar, hadis ve silinnet konusunda
kavramsal bilgiye sahip olduklarini ortaya koymaktadir. Cogu katilimer hadis ve
stinnetin yol gosterici ve rehber roliine deginerek giinliik hayat1 diizenleyici, dogruya
ve iyiye ulagmada yardimci roliinii benimsemistir. Bazi katilimcilarin hadislerin
giiniimiize intikali konusuna taniminda yer vermesi temel bilgi diizeylerini

detaylandirabildiklerini gdstermektedir.

Katilimeilarin hadis bilgisinin diizeyini detaylandirmak amaciyla ilk soruya
bagli bir alt soru olarak “Hadis tarihi ve usulii ile ilgili kitap okudunuz mu? Kiitiib-i
Sitte, Buhari, Miislim gibi isimleri/kavramlar1 duydunuz mu?” sorusu yoneltilmistir.
Katilimeilarin bu soruya vermis olduklart yanitlar iki gruba ayrilmaktadir. Birinci
grup katilimcilar; hadis tarihi ve usulii ile ilgili lise veya iiniversite siireclerinde
kitaplar okuduklarini, bu konuda egitim aldiklarini, bu kavramlar bildiklerini ifade
etmislerdir. K1, K2, K4, K7, K8, K11, K15 ve K20 hadis tarihi ve usulii ile ilgili
kitaplar1 hayatlarinin = bir doneminde okuyarak bu kavramlar1 bildiklerini
belirtmislerdir. K1, K2, K7, K8 ve K20 {iniversitede almis olduklar1 ilahiyat temelli

egitim sebebi ile bu alanda bilgi sahibi olmus ve bu eserleri duymuslardir.
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Cogunlugu olusturan ikinci grup katilimcilar ise, hadis tarihi ve usulii ile ilgili
kitap okumadiklarini; ancak Kiitiib-i Sitte, Buhari, Miislim gibi isimleri/kavramlari
duymus olduklarint belirtmislerdir. K16 ve K18 bu isimlerden Buhari’yi duymus
olduklari belirtmis; birinci grup katilimcilardan K15 de “Evet, bu tarz kitaplar
okudum. imam Buhari’nin kitaplarmi okudum.” cevabmi vermistir. Bu yanitlardan,
Buhar?’nin katilimeilar tarafindan digerlerine nazaran daha asina olunan bir isim
oldugu goziikkmektedir. K17 de Kiitiib-i Sitte ve Buharl’yi duymus oldugunu
belirterek bu alanda kitap okumamis; lakin kavramlart duymus katilimcilardandir.
K3’iin yanit1 bu konuda bir eser okumamis olmasina ragmen, sormus oldugumuz
kavramlar1 duymanin yaninda arastirarak 0grendigini gostermektedir: “Bu isimleri
elbette duydum. Ama bu, kendi arastirmalarimin sonucu. Hadis usulii ve tarihi ile

ilgili herhangi bir eseri okumadim.”

K4 ve K7 hadis tarihi ve usulii ile ilgili kitaplar1 ge¢mis yasantilarinda

okumus olduklarini su an birgogunu hatirlayamadiklarini belirtmiglerdir.

K9 ve K14’iin yanitlart ise bilgi kaynaklarmin zamana goére degiskenligini
ortaya koymaktadir. K9: “Kavramlari duydum ama tamamiyla kitap okudugum
sOylenemez. Sadece sosyal medya ya da internette duymus oldugum, okumus
oldugum hadisler vardir.” diyerek duymus oldugu veya merak ettigi hususlari
kitaplardan degil, sosyal medya ve internet gibi popiiler kiiltiir araglarindan
yararlanmay1 tercih ettigini ifade etmistir. K14 de ayni sekilde: “Kiitiib-i sitte, Buhari
gibi kavramlari duydum. Ancak giiniimiizde, daha ¢ok internetten arastirma tercih
ediliyor. Bu nedenle hadis kitaplarin1 dogrudan okumadim, ihtiya¢ duydugumda
internetten arastirtyorum.” yanitini  vermistir. Bu yanitlar ayni zamanda,
arastirmamizin ¢ikis noktasi olan hadislerin ve hadis olarak bilinen s6zlerin popiiler

kiiltiire yansimalarina orneklik teskil etmektedir.

Katilimcilara yoneltilen ikinci soru olan “Sahih, zayif, uydurma hadisler
hakkinda ne kadar bilgi sahibisiniz?” sorusu ile katilimcilarin hadislerin sihhat
bakimindan g¢esitleri hakkindaki bilgi diizeylerini 6lgmek amaclanmistir.
Katilimeilarin bu soruya verdikleri yanitlarda sahih, zayif ve uydurma hadis tanimini
yapabilenler (K1, K3, K5, K6, K7, K12, K16, K17, K20) ve yapamayanlar (K2, K4,
K8, K9, K10, K11, K13, K14, K15, K18, K19) olarak neredeyse yar1 yartya
ayrilmaktadir. Katilimcilarin sahih hadis tanimlari “giivenilir, gercek, senedinde

kopukluk olmayan, akla ve mantiga uygun, ravileri saglam olan” seklinde

29



cesitlenmektedir. Hatta K6, sahih ve gercek kavramlarini es anlamli olarak kabul
ettigini belirtmistir. Verilen tanimlardan anlasildigi tlizere katilimecilarin birgogu,
zayif hadisi giivenilirligi sabit ve saglam olmayan hadisler, uydurmay: ise
Peygamber Efendimiz’ e ait olmayan sdzler olarak bilmektedirler. Ilahiyat ve imam-
hatip egitimi almis olan katilimcilarin (K1, K2, K3, K7, K8, K20) bu tanimlar1 yapan

katilimcilar arasinda oldugu gozlemlenmektedir.

K2 ve K14, sahih hadisi tanimlarken akla, kalbe ve mantiga uygun olma
niteligini esas aldiklarini belirtmislerdir. K2: “Detayli ve derin bilgiye sahip degilim.
Fakat Kur’an-1 Kerim’de de defalarca denildigi gibi “Akletmez misiniz?” ayeti
cercevesinde akla ve mantiga uymayacak asirilikta ve Efendimizin ahlakina ve
kisiligine bakilinca sdyleyemeyecegi sozlerin sahih olmayacagmnin farkindayim.
Arastirmadan sahih, zayif diyemem.” derken, K14’iin: “Bu konuda temel bilgim var.
Sonradan kiiltiiriimiizden veya Israiliyattan katilan hadisler zayif hadis sayilir, bunu
biliyorum. Hadisleri degerlendirirken, hangi sartlarda sdylendigine, giiniimiizde
uygulanabilirligine bakiyorum. Hem kalbimle hem de mantigimla tartarak hareket
ediyorum. Cok fazla hadis var ve insan aklina yatmayanlar da bulunabiliyor. Bu da
baz1 insanlarin hadis inkarina sebep oluyor.” yanitina baktigimizda K14, K2’den

farkli olarak giiniimiize uygulanabilirlik niteligini de tanimina eklemistir.

Bundan onceki soru ile baglantili olarak, sahih hadisi Buhari, Miislim ve
Kiitiib-i Sitte’de gecen hadisler olarak ifade eden katilimcilar da bulunmaktadir. K3,
“Sahih hadisleri elbette biliyorum. Benim i¢in sahih hadis demek, Efendimiz
sallallahu aleyhi ve sellem’in, Buhari ve Miislim’de gecen miittefekun aleyh
dedigimiz hadisleridir. Bunun disinda Kiitiib-i Sitte’yi de duymustum. Ama otesi
yok.” K19 da: “Giinlimiizde ¢ok fazla hadis adi altinda sozler vardir, bunlar kendi
iclerinde uydurma zayif ve sahih olarak ayristiriliyorlar. Sahih hadis oldugunu
anlamak i¢in giivenilir kaynaklardan kontrol etmek lazim. Kiitiib-i Sitte gibi.” yaniti
ile sahih hadisin giivenilir kaynaklardan 6grenilen hadisler oldugunu ifade
etmektedir. Bu cevaplar; hadis ilmi ile alakadar olsun-olmasin halkin ¢ogunun
zihninde Buhari, Miislim ve Kiitiib-i Sitte gilivenilir kaynaklar olarak bulunduklari
anlasilmaktadir. Ayn1 zamanda K7 ve K14’{in zayif ve uydurma hadis tanimlarinda
Israiliyyat kaynakli sdzlere de deginmeleri katilimcilarin zihninde hadislerin sihhati

konusunda kaynagin 6nemli oldugunun gostergesidir.
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Halk arasinda Hz. Peygamber’e (s.a.s) ait olmayan ve uydurma sozlerin de
bulundugu katilimcilarin bilgisi dahilinde olup, kafa karisikligina sebebiyet verdigi
anlasilmaktadir. K4’iin yanit1 bu yondedir: “Bu konularda ¢ok fazla bilgiye sahip
degilim. Ciinkii baz1 seylere “hadis” deniyor ama aslinda hadis degil. Baz1 seyler de
giinliik hayatimizda kullanilan normal ciimleler oluyor, ama sonradan onlarin hadis
oldugu soyleniyor. Bu konuda kafam biraz karigik diyebilirim.” K14, bu konuyu bir
diizey tUste cikartarak hadis inkdrina bile sebep oldugunu dile getirmistir. Bu
katilimcilarin uydurma hadis kavramu ile ilgili fikirlerinden yola ¢ikarak diyebiliriz
ki; Hz. Peygamber’e (s.a.s) ait olmayan uydurma sozlerin varlig1 bireylerin zihninde
saglam bir zeminin ve mutlak giivenin olugmasimi engellemektedir. Bu konuda
olusan siiphe tohumlarmnin biiyliyerek hadisleri toptan inkdra yol ag¢tig1 da

gbzlemlenmektedir.

Yukarida ele aldigimiz iizere, baz1 katilimcilarin sahih hadiste akla ve
mantiga uygun olma sart1 tagimasi ile bu konu baglant: teskil etmektedir. Bireylerin
dini 6n kabulleri mevcut bulunmasina ragmen, Hz. Peygamber’in sozlerinde akla ve
mantiga yatkinlik aramakta, aksi halde siiphe, kafa karigiklig1 ve inkar gibi negatif

dini fikirler olusmaktadir.

Katilimeilara, 6lgmiis oldugumuz hadis bilgilerinin kaynaklarini tespit etmek
amaciyla “Hadis/stinnetle ilgili bilgilerinizi nereden temin ediyorsunuz? (Sosyal
medya, medya, cemaatler, hocalar vs.)” seklindeki soru yoneltilmistir. Bu soruya
verilen yanitlara gore katilimcilarin %40°1 (K1, K2, K4, K7, K8, K11, K15, K20)
hadis/siinnetle ilgili  bilgilerini kitaplardan ve hocalardan edinmektedir.
Katilimcilarin %20’si (K5, K6, K12, K19) ise bu bilgileri aile, okul vb. sosyal
cevreden edindigini belirtmistir. Geriye kalan %40 (K3, K9, K10, K13, K14, K16,
K17, K18) katilime1 ise bu bilgilere ulagsmada kaynak olarak internet, sosyal medya
ve yapay zekayr kullandiklarini belirtmislerdir. Verilen cevaplar arasinda sosyal
medyaya kars1 kat1 bir tutum sergileyerek, oradaki bilgilere giivenmeyen, dogrudan
kitaplardan ve hocalardan bilgileri temin etmeyi tercih edenler ve direkt sosyal
medya, internet gibi araclara bagvuranlar seklinde zit kutuplar bulunmaktadir.
Okumus oldugu okullar (imam-hatip, ilahiyat) aracilig1 ile olusan sosyal cevre, aile

ve cami ortami gibi kaynaklardan bilgi edinen azinlik grup da bulunmaktadir.

K1, bilgilerini kitaplardan temin ettigini belirtmis ve ayni zamanda sosyal

medyay1 kaynak kabul etmeme sebebini su sozlerle dile getirmistir; “Kitaplardan
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okuyarak bilgi edinmeye calistyorum. Ciinkii sosyal medya veya hocalarin ¢ok fazla
giizelleme yaparak bize iletmeye calistigini diisiiniiyorum. Ilahiyat okurken hig
karsilagmadigim, duymadigim bazi1 hadisler sosyal medyada karsima ¢ikiyor. O
sebeple okumaya gayret ediyorum. Riydzii-s-Salihin vb. eserlerden bakiyorum.” Ayni
fikirde olan K7: “Ilahiyat ge¢misim oldugu icin, bir hadis duydugumda 6ncelikle
bende mevcut olan kaynaklardan kontrol ediyorum. Eger elimde kaynak yoksa,
internetten arastirtyorum. Ozellikle Buhari’de, Miislim’de gec¢ip ge¢medigine
bakiyorum. Ancak dogrudan Google’da c¢ikan sonuglara, “bu hadis zayiftir”, “bu
sahih hadistir” gibi ibarelere giivenmiyorum; mutlaka kaynak artyorum.” yanit1 ile
interneti mecbur kaldigr durumlarda kullandigini; fakat dogrudan ¢ikan sonuca

giivenmeyerek kaynak aradigini belirtmistir. Bu katilimcilarin ilahiyat egitimi almig

olmasi

K3 sosyal medyada takip ettigi hocalara giiven duydugunu belirtmis ve ayn
zamanda cemaatlerden bilgi edinmekten kag¢indigini ifade etmistir: “Cemaat degil
ama sosyal medyada takip ettigimiz hocalara giiven duyuyorum. Ya da gittigimiz
derneklerdeki hocalar diyelim. Cemaat degil, asla. Cemaatlerin hadisleri toplama
konusunda, ¢ok da giivenilir olmadiklarin1 diisiiniiyorum. Ciinkii kendi hocalarini
one ¢ikarmaya calistiklart i¢in dogrucu gelmiyorlar acikgasi. Kalbimi mutmain
etmiyorlar.” K13 de aym sekilde sosyal medyadaki hocalara bagvurdugunu
belirtmistir. Bu cevaplara dayanarak anlayabiliriz ki, sosyal medyay1 teblig ve ilmi
aktarim amaciyla kullanan isimler, cemaatler gibi topluluklar adi altinda taninan
isimlere kiyasla bireylerin giivenini kazanmis durumdadir. Burada kullanilan din
dilinin ve sahsi iislubun da etkili olmas1 ve bireyden bireye degisiklik gostermesi

miumkindir.

K3, K9, K10, K13, K14, K16, K17 ve K18 internet, sosyal medya ve yapay
zekdy1 kaynak olarak kullandigin1 belirtmistir. K14: “Daha ¢ok internetten
aragtirtyorum. Gerektiginde yapay zekd veya giliniimiize uyarlayarak yorumlayan
hocalarin yazilarmi inceliyorum. Camilere gittigimde hocalardan da duyuyorum.
Sosyal medyada da sikca karsima ¢ikiyor ama giivenilir bulmadigim i¢in ¢ok dikkate
almiyorum.” yanitini vermis, sosyal medyaya giivenmedigini; lakin internetten

aragtirma yaptigini ifade etmistir.

Yanitlara gore katilimcilarin neredeyse tamami sosyal medya, internet vb.

popiiler kiiltlir araglarinda hadis rivayetlerine rastlamaktadir. Kaynak olarak sosyal
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medyay1 kabul etmeyen katilimcilarin da bu tarz paylasimlara rastliyor oldugunu
KI’in yaniti ve baska yanitlardan ¢ikarmak miimkiindiir. Bu mecralarda hadis
aktariminin seviyesi azimsanamayacak diizeydedir. Lakin katilimcilar bu bilgilerin
kaynagina giiven noktasinda ikiye ayrilmaktadir. Bu konuda K7’nin yanit1 ¢6ziim
odaklt bir yontem olarak diger cevaplardan ayrilmaktadir. Katilimer ulagamadig:
eserler noktasinda internete basvurdugunu; lakin oradaki bilgilerde de kaynak
aradigimi direkt yargiya varmadigini belirterek bilingli bir arastirma stili sunmaktadir.
Bu bilingli yaklasimda K7°nin almis oldugu ilahiyat egitiminin etkisi oldugu

sOylenebilmektedir.

Hadis bilgisini 6lgmeye yonelik son soru, katilimcilarin giinlik hayatinda
hadis ve siinnete ylikledikleri anlami 6grenmeye yoneliktir. “Hadis ve silinnetin
dindeki ve giinliik hayattaki 6nemini nasil degerlendiriyorsunuz?” sorusuna verilen
cevaplarin ¢ogunlugunda hadis ve siinnet “giinliik hayat1 diizenleyen, kolaylastiran
yol gosterici rehber” olarak tanimlanmistir. Bu minvaldeki cevaplarin bazilari
sunlardir: “Toplum ac¢isindan Ogretici yonii var. Hayati diizene sokan bir rehber
olarak goriiyorum.” (K18); “Bir Miisliiman i¢in pusula gibidir. Yon veren, yoniinii
belli eden bir rehber oldugunu disiinliyorum.” (K15); “Giinlik hayatimizda,
Kur’an’dan sonra en biiylik rehber, yol 15181 olan kaynaklardir. Bir Miisliiman olarak
nasil yasamamiz gerektigini biz hadis ve siinnetten 6greniyoruz. Hz. Peygamberin
hayattaki sikintilara, durumlara verdigi tepki ve tutumlara bakarak bazi seyleri

anlayabiliyoruz.” (K1)

K2 ve K8’in yanitlarinda hadis ve siinnetin evrenselligine deginilmistir. K8,
ayni zamanda hadis ve siinnetin evrensel boyutta ahlaki ve insani mesajlar verdigi
fikrini benimsemektedir. K2: “Peygamber Efendimiz’in siinneti ve Islam dini
evrensel bir dindir. Sadece o zamana ve bolgeye gelmis degildir. Her donemde ve
yerde Miisliimanim diyen herkes i¢in gecerlidir. Bundan dolay1 hadis ve silinnet
giinliik hayatimiz1 diizene sokan, islerimizi kolaylastiran davraniglardir.” K8: “Dini
bilgileri 6grenmede, Peygamber Efendimizin séz ve fiillerini rehber kabul etmek
gerektigine inantyorum; zira onun siinneti bizlere yalnizca dini degil, evrensel

anlamda da ahlaki ve insani mesajlar sunmaktadir.”

Dini daha iyi yasayabilmek, ibadetler ve insani iliskileri anlayip uygulamak
icin hadis ve silinnetin vazge¢ilmez konumda oldugu katilimcilar tarafindan

benimsenen bir fikirdir. K1, K3, K7, K9 ve K20 hadis ve siinnetin, Kur’an-1 Kerim’i
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tamamlayan ikincil kaynak olmasina vurgu yapmislardir. Buna ek olarak K13, hadis
ve siinnetin yoklugunda hayatin biiyik bir kismmnin boslukta kalacagi

diistincesindedir.

K11’in yanmiti Misliiman kimliginin ingasinin hadis ve siinnet yolu ile
gerceklestigi vurgusunu yapmaktadir: “Hadisler ve siinnetler dini hayatimizda bize
yol gostericiler. Bu konuda 6nemli olduklarini diisiiniiyorum. Cok ince ayrintilar
oldugunu diisiiniiyorum aynit zamanda. Yani bizim diger milletlerdeki, diger
dinlerdeki insanlardan aywran Ozellikler oldugunu diislinliyorum. Tirnak
kesisimizden, su igigimizden, oturusumuzdan, kalkisimizdan Miisliiman kimligi
olusturdugunu diisiiniiyorum. Ama aynt zamanda ¢ogu kisinin de bunlar
yapmadigini diislinliyorum. Yapsa bile farkinda olmadigini diislinliyorum.” K11 ayn1
zamanda bireylerin hadis ve siinneti uygulama noktasindaki eksikligine deginmistir.
K16 da ayni fikirdedir. “Giinliikk hayatta ¢ok fazla kullanilmadigin1 diisiiniiyorum.

Ozellikle giiniimiiz toplumunda pek yer buldugunu sanmryorum.”

K10, konuya pragmatik agidan Dbakildiginda hadis ve siinnetin
uygulanmasiin olumlu ydnde etki uyandiracagi kanaatindedir: “Siinneti gilinliik
hayatimda uygulamaya calisiyorum. Bu benim a¢imdan daha faydali oluyor. Hijyen
ve saglik acisindan baktigimizda da anlayabiliriz. Davranis olarak da, sosyolojik

olarak da baktigimizda benim i¢in daha karli geliyor.”

K14, hadis ve siinnetin Miisliimanlar i¢in O6nemini kabul etmekle beraber
tamaminin uygulanabilir olmayabilecegine deginmistir. “Hadis ve siinnet Miisliiman
icin ¢ok Onemlidir. Allah’in rizasina uygun yasamak i¢in bunlara ihtiyag¢ vardir.
Ancak bu, “din giincellensin” anlamina gelmez. Bazi hadislerin veya uygulamalarin
giintimiizde birebir uygulanmas1 miimkiin olmayabilir, bu da yanlishk veya sapkinlik
demek degildir. Kur’dn-1 Kerim nasil sadece bir doneme inmedi ise, Peygamber
Efendimiz de sadece bir doneme gonderilmedi. O ylizden siinnetleri bilmek,
gerektiginde uygulamak gerekir. Ornegin oturarak su icmek, tuvaletten cikinca
temizlik yapmak gibi siinnetler buglin hald O©nemlidir.” Hadis ve siinneti
uygulanabilirligi noktasinda farkli bir yorum getiren K14’iin 6rnek vermis oldugu

fiillerin tamaminin sekilsel davranislar oldugu dikkat ¢ekmektedir.
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2.3. Halk Nezdinde Yaygin Bilinen Rivayetlerin Kaynagi ve Sihhati
Hakkindaki Yorumlar

Halk nezdinde yaygin olarak bilinen hadis/siinnet 6rneklerinin incelenecegi
bu baglikta; hadislerin yayildig1 mecra, kaynak, sthhat durumu ve katilimcilarin bilgi
kontrol yoOntemleri ele almmaktadir. Katilimcilarin  hadis/siinnet  birikimini
sorgulamak amaciyla hadislerin yayginlik kazandigi alan, yani hadis/siinnetin giinliik

hayattaki yeri sorgulanmigtir.

Katilimeilara “Giinliik hayatinizda hadislerle karsilasiyor musunuz? Sosyal
medya, kitaplar, sohbetler vb. yerlerde hadis duyuyor/okuyor musunuz?”’ sorulari
yoneltilmistir. Katilimcilarin tamami glinliik hayatlarinda hadislerle karsilastiklarini

belirtmislerdir.

Gilinliik hayatinda hadislerle kismen karsilastigini belirten katilimc1 (K10)
bile okudugu kitaplarda ve cevresel faktorlerden dolayr duydugunu belirtmistir.
K10’un cevabi soyledir; “Kismen diyebilirim. Yani sohbetlerden ¢ok duyuyorum.
Ozellikle muhafazakdr kesimin diizenledigi seminerlerde. Ve Ibn-i Hazm’in
kitaplarinda ¢ok rastladim. Gazali’nin kitaplarinda da vardi. Ama hani c¢ok

teferruatina girmedim. Ama ¢ok duyuyorum normal giinliik hayatimda.”

Katilimeilarin ¢ogu soru kalibinda gecen “sosyal medya, kitaplar, sohbetler”
gibi yerlerde hadislerle sik¢a karsilastiklarini dile getirmislerdir. Sosyal medyada,
hadis i¢eren paylasimlara en ¢ok sahit olduklari platformlara yanitinda yer veren bazi
katilimeilar olmustur. K1, hadis bilgisini kitaplardan elde etmeye 6zen gosterdigini
belirtmesine ragmen yas fark etmeksizin gevresinin paylagimlarina sahit oldugunu
dile getirmektedir: “Kitaplardan okumay1 tercih ediyorum. Ama sosyal medyada da
cok fazla goriiyorum. GoOrdiigim neredeyse her sayfa hadis paylasimlarinda
bulunuyor. Telefon rehberimizdeki genglerden yash teyzelere kadar herkesin
WhatsApp durumlarinda hadisler goriiyorum. Herhangi bir kaynak gosterilmeden
hadislerin ¢ok¢a paylasildigini gormekteyim.” K1 ayni zamanda goérmiis oldugu

paylasimlarin kaynaksiz oldugunu belirterek 6nemli bir noktaya dikkat ¢ekmektedir.

K6 ve K7 de bazi platformlarda hadis paylasimmin yayginligina 6rnek
vermistir. K6 nin cevabi: “Genelde sosyal medyada karsima ¢ikiyor. Bazen Youtube
videolarinda da karsima ¢ikip izledigim oluyor.” K7: “Evet, 6zellikle Instagram ve

Facebook gibi sosyal medya platformlarinda ¢ok sik hadislerle karsilagiyorum.
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Ancak kitaplardan diizenli olarak hadis okumuyorum. Diiriist olmak gerekirse, su an
kitap okumuyorum ama sosyal medyada karsima ¢ikiyor.” Bu cevaplar bizlere
hadislerin popiilerlik kazandig1 sosyal medya platformlar1 hakkinda bilgi
vermektedir. K7’ nin cevabindan anlasildigina gore okumanin yerini sosyal medyanin
aldigr yadsinamaz bir durumdur. Bu tespite 6rnek olarak Kl11’in cevabini da
verebilirizz  “Duyuyorum. Okuyor muyum? Okumuyorum. Bu aralar kitap
okumuyorum. Sosyal medyada karsima c¢ikiyor. Ev arkadaslarimla birbirimize
sOyleyebiliyoruz. Kitap, hadis kitab1 almistim gegenlerde. Okumak nasip olmadi ama
kullantyorum. Oradan hadislere arada bakiyorum. Tamamen bagin1 ge¢ip okumadim
ama arada baktiklarim oluyor.” K12 ve K13 de ayni1 durumda olduklarini sirasiyla su
sozlerle ifade etmektedir; “Elbette buralardan illa ki duyuyorumdur. Ama 6zellikle
acip okumuyorum.”; “Ozellikle agip okumuyorum ama kafama takilan bir konu

oldugunda hadislerle desteklemeyi tercih ediyorum.”

Sosyal medyanin neredeyse tiim katilimcilarin cevaplarinda yer almasina
ragmen ayni zamanda giivenilirligi konusunda siipheler oldugu da goriilmektedir.
K14, “Sosyal medyada, kitaplarda, sohbetlerde duyuyorum. Ancak sosyal
medyadakilere ¢ok glivenmiyorum.” diyerek bunu acikca dile getirmistir. K20 de bu
konuda aym fikirdedir: “Evet, 6zellikle sosyal medyanin yayginlagsmasiyla ¢ok sik
karsilagiyoruz. Hem kitaplarda hem de sohbetlerde hadislerle i¢ igeyiz. Ancak sosyal

medyada bazen dogrulugu tartismali paylasimlar da oluyor.”

Her alanda kullaniminin artmasindan dolay1 sosyal medyanin cevaplarda
bulunmasi olagan bir durum olarak goéziikse de, kamuoyundaki algisinin giivenilirlik
ve nesnellik agisindan ciddi bir sorgulamaya acik oldugu ve tereddiitlii bir kabul

gordiigli anlagilmaktadir.

Katilimeilarin cevaplarma goére hadislerin halkin gilinlik yasaminda yer
edinmesinde dini vaaz ve sohbetlerin, seminerlerin yeri oldukca fazladir. Yukarida
cevabini ele aldigimiz K10 un cevabi da bunu desteklemektedir. K3 de bu konudaki
sohbetleri diizenli takip ettigini belirtmigtir: “Takip ettifim haftalik hadis
okumalarmin yapildig1 bir dernege gidiyorum, elimden geldigince, vaktim oldukga.
Ayrica kendim de okumalar yapmaya gayret ediyorum. Ummetin biiyiik kisminin da
ortak fikre sahip oldugu Riydzii’s-Salihin’i okumaya c¢alistyorum.” K2 ve K4 de bu

konuda dini vaaz ve sohbetlerden bilgi sahibi oldugunu belirtmektedir.
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K9, giinliik hayatta hadislerle karsilagsma sikliginin sebebine toplumsal agidan
yaklagmaktadir. “Oluyor, illa ki oluyor. Ozellikle haftada bir cumaya gittigimizden
dolay1. Ister istemez duyuyoruz. Sonugta gelmis oldufumuz toplum yapisi, aile
bilincinden dolay1. Illa ki duyuyoruz, dgreniyoruz. En azindan bunlari hayatimiza
gecirmek i¢in ¢aba harciyoruz.” Cevaplarda gecen aile ve arkadas ortami, sosyal
cevre faktorleri K9’un cevabini destekler niteliktedir. K8 de bu fikri su sekilde
desteklemektedir: “Ozellikle sosyal medya, arkadas ortamlar1 ya da sohbetlerde bu
tir ifadelere rastlamaktayim. Bununla birlikte, halk arasinda yaygin olan bazi
ifadelerin aslinda hadis olmadigini iiniversite doneminde 6grenmistim.” K8 meshur
hadis kavramini ve bunun giiniimiizdeki yansimalar1 hakkinda bilgi sahibi oldugunu

belirtmektedir.

Katilimeilarin ~ gilinliik  hayatta hadislerle stk bir sekilde karsilastig
gozlemlenmektedir. Giinliik hayata hadislerin dahil olma yollar1 genel olarak ii¢
baslikta toplanmaktadir. Her alanda kullaniminin artmasi ve kolaylik arz etmesi ile
sosyal medya halkin hadis temelli igerikler ile karsilagtigi ve hayatlarina dahil ettigi
bir mecra konumundadir. Diger yandan dini vaaz/sohbet/seminer ortamlari da
hadislerin sik¢a duyuldugu bir kaynak konumundadir. Aile yapisi, arkadas/okul/is
ortamin1 kapsayan sosyal cevre faktorii ile kazanilmis bazi aligkanliklar -cuma

namazi- giinliik hayatta hadislerin yer edinmesine vesile olmaktadir.

Halkin giinliik yasantisinda hadislerin ciddi o6lgiide yer edindigi sonucu
elimizdeki verilerden anlagilmaktadir. Meshur hadis kavramina giiniimiiz halkinin
goziinden bakmak amaciyla, zihinlerinde yer edinmekte olan halk arasinda meshur
olmus hadisler katilimcilara sorulmustur. “Halk arasinda meshur olmus, sik¢a
duydugunuz hadisler var mi1? Varsa 6rneklerini paylasir misiniz?”” sorusunun devami
niteliginde iki adet alt soru da katilimcilara yoneltilmistir. “Bu hadisleri nerede
duydugunuzu hatirliyor musunuz? (Sosyal medya, kitaplar, cami, aile vb.)”, “Bu
hadislerin kaynagi hakkinda bir bilginiz var m1? (Sahih hadis, uydurma hadis,
alimlerin sozii vb.)” Bu soruya katilimcilarin iki tanesi anlik olarak

cevaplayamadiklarini belirtmis (K9, K10), 18 katilimc1 cevap vermistir.

Soruyu yanitlayan katilimcilarin ¢ogu birden fazla rivayet 6rnegi vermistir.
Rivayetleri ele alirken temizlik, tuvalet, yemek, cami vb. konulardaki adaplar ile
ilgili rivayetler bir grup altinda ele alinmigtir. Katilimeilardan %40°1 (K2, K3, K4,
K6, K7, K8, K11, K18) yanitinda adap ad1 altinda toplanan rivayetlere yer vermistir.
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Bunlara ornek olarak; yemege tuzla baslamak, eve sag ayakla girmek, misvak
kullanimi, tuvalet adabi, temizligin imandan olmasi, sag elle yemek, gece tirnak
kesmemek ve camiye sag ayakla girmek cevaplarini zikredebiliriz. Giinliik hayatin
biiyiik bir kismini olusturan temizlik, yemek ve ev yasantisi ile ilgili davranislar

katilimcilarin en ¢ok zihinlerinde yer edinen konular olmaktadir.

K8, yanitinda ilk aklina gelen “gece tirnak kesilmez” rivayetini yillarca hadis
olarak uyguladigini; ancak yanlis bildigini sonradan Ogrendigini belirtmistir:
“Ornegin, “gece tirnak kesilmez” seklindeki ifadenin bir hadis olmadigini ilk kez
tiniversitede fark ettim. Bu ifadeyi ¢ocuklugumdan beri hadis saniyordum. Sonradan
bunun kiiltiirel bir aligkanlik oldugunu 6grendim.” K8’in yanitinda bahsetmis oldugu
yanlis bilgilendirme halkin ¢ogunda farkli meshur rivayetler hakkinda

bulunmaktadir.

Halkin giinlik hayatta gergeklestirmis oldugu yasamsal bazi basit
uygulamalarda, Efendimiz’e (s.a.s) nispet edilen davranislar ile hayatini onun
ornekliginde yasamaya gayret etmesi c¢ikarilan olumlu sonuglardandir. Lakin
Efendimiz’in hadisleri soruldugunda somut uygulamalarin akilda kaliciliginin daha
fazla oldugu anlasilmaktadir. Nesillerdir ecdadin Efendimiz’e benzeme cabasi ve
uygulanarak pekistirilen davraniglarin kalici hale gelmesi bu duruma sebep olarak

gosterilebilir.

Yanitlarda en ¢ok rastlanan rivayetlerin bir digeri de “Ameller niyetlere
goredir.”®> hadisidir. Katilimeilarin %20’si (K1, K3, K12, K17) yanitinda bu rivayete
yer vermektedir. Bu rivayetin halk nezdinde yaygin olmasint Riydziis-Salihin gibi

birgok hadis eserinin baglangi¢ rivayeti olmasina baglamak miimkiindiir.

En cok akla gelen rivayetlerden bir digeri ise “Gililimsemek/tebessiim
sadakadir.”® hadisidir. Katilhimeilarin %15°i (K4, K5, K11) yanitinda bu rivayete yer
vermistir. Bu hadisin uygulanabilirliginin kolay ve kii¢iik yas gruplarina dgretilebilir
olmasi1 yayginligini etkileyen faktorler olabilmektedir. Ayni zamanda evrensel insani

mesaj igermesi de 6nemli etkenlerdendir.

% Buhari, Ebi Abdillsh Muhammed b. Ismail, el-Cdmi u’s-Sahihu’l-Miisnedii’I-Muhtasar min
Umiri Resulilldh ve Stinenihi ve Eyyamihi, thk. Muhammed Ziiheyir b. Nasir en-Nasir (Beyrut:
Daru’t-Tavki’n-Necat, 2001), “Bed’ii’l-Vahy”,1; Miislim, e/-Miisnedii’s-Sahih, “Imaret”,1907.

9%  Tirmizi, EbG Isd Muhammed b. Is4, el-Cdmiu’s-Sahih, thk. Bessar Avvad Ma’raf (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1998), “Birr”,36.
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“Komsusu agken tok yatan bizden degildir.”®’

almaktadir. (K14, K16) “Hayra vesile olan hayri yapan gibidir.”® de K5 ve K19’un

iki katilimciin yanitinda yer

yanitinda bulunmaktadir. “Kisi arkadasinin dini tizeredir.” hadisi de iki katilimcinin

ilk aklina gelenler arasindadir (K12, K20).

Diger katilimcilardan farkli olarak K2’nin ilk aklina gelen hadis 6rnekleri
ibadetler konusunda olmustur. Halk arasinda meshur olmus, sikca duyulan hadis
sorusuna K2’nin cevabi sdyledir: “Evvabin, kusluk gibi nafile namazlarin siinnet
olusu ile ilgili fazlaca duymaktayim. Tehecciit namazi kilan kisinin saglikli, sithhatli
olacagini duyuyorum. Namazlarin siinneti ve farzi arasinda diinya kelami
konusuldugunda sevaplarinin cehennemdeki odun misali yanacagint duydum. Orucu
hurma ile agmak, yemege tuzla baglamak gibi slinnetler de duymus olduklarim

arasinda.”

Katilimeilarin yanitlarinda bir kez yer almis diger rivayetler de sirasiyla

soyledir; “Miimin, miiminin kardesidir.”!%°, “Sadaka belay1 def eder.”!’! | “Yoldan

2103
s

bir tas dahi olsa kaldirmak”!%?, “Aranizda selami yayin. “Kolaylastiriniz

2104

giiclestirmeyiniz, miijdeleyiniz nefret ettirmeyiniz.”'%*, “Hig¢biriniz kendisi igin

istedigini (mii’min) kardesi i¢cin istemedik¢e (ger¢ek) iman etmis olamaz.”!%

29106

,“Namaz mii’'minin miracidir.”'”®, “Miimin, elinden ve dilinden diger Miisliiman

kardeslerinin emin oldugu kimsedir.”!%” “Bizi aldatan bizden degildir.”'®® “Din,

glizel ahlaktir.”'%, “Kisi sevdigiyle beraberdir.”!'°

Yapilan aragtirmaya katilanlarin zihninde, genellikle sahih hadis metinlerinin
oncelikli olarak yer aldigi gozlemlenmektedir. Bu durum, katilimecilarin hadis
algisinin, Islami ilimlerde otorite kabul edilen kaynaklardaki sthhat kriterlerine

dayali bir cercevede sekillendigini diislindiirmektedir. Katilimeilarin %30’ unun

7 Buhari, Eba Abdullah Muhammed b. ismail, el-Edebii’l-Miifred, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1989), “Kitabii’l-Car”, 52.

% Tirmizi, “Ilim”,14.

% Tirmizi, “Zithd”,45.

100 Byhari, “Mezalim”,3; Miislim, “Birr ve’s-Sila”, 2564.

101 Tirmizi, “Zekat”,28.

102 Miislim, “imﬁn”,35; Buhari, “Cihad”,128.

103 Miislim, “Iman”,54; Tirmizi, “Isti’zan ve’l-Adab”, 1.

104 Buhari, “Ilim”,11; Miislim, “Cihad ve’s-Siyer”,1734.

105 Byhari, “iméan”,7; Miislim, “Iméan”,45.

196 Byhari, ”Salat”,33; Miislim, “Salat”,395.

107 Buhari, “Iméan”,4; Miislim, “Imén”,40.

108 Miislim, “imﬁn”,lOl; Tirmizi, “Biyd”,72.

109 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrut: Miiessesetii’t-Riséle, 1997), 512.

110 Byhari, “Edeb”,76; Miislim, “Birri ve’s-Sila”,2640.
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imam-hatip, bu kesim igerisindeki %25’lik kismin ise ayn1 zamanda ilahiyat egitimi
almis olmast bu sonucun sebebi olarak goziikmektedir. Kamuoyunun hadis/stinnet
kavramlarina yaklagiminda, ‘“sahih” kategorisindeki metinlerin baskinligi, dini
pratiklerin temelini olusturma egilimini pekistirmektedir. Bununla birlikte, giindelik
hayata dair baz1 pratiklerin, halk arasinda yaygin kabul gdrmesine ragmen, ilmi
kriterlere gore hadis veya sahih siinnet baglaminda degerlendirilemeyen 6rneklerinin

sayisinin nispeten az oldugu anlasilmistir.

Katilimcilara, “Bu hadisleri nerede duydugunuzu hatirliyor musunuz? (Sosyal
medya, kitaplar, cami, aile vb.)” sorusu alt soru olarak yoneltilmistir. Katilimcilarin
%60’1 (K1, K5, K6, K8, K11, K12, K14, K15, K16, K17, K18, K19) ailesinden,
imam-hatip egitiminden ve sosyal ¢evresinden bu hadisleri 6grenmis oldugunu
belirtmistir. Cami ortam1 ve hutbeler sebebiyle bildigini belirtenler de bu gruba
dahildir. K1’in cevab1 bu gruba 6rnek verilebilir: “Ailemde, okulda, sosyal medyada,

sohbetlerde kisacas1 her yerde duydum.”

K2 ve K4, halk arasindaki giinliikk sohbet ve konusmalardan duydugunu
belirtmislerdir. “Halk arasindaki sohbetlerden ve halktan kisilerden duydum.”, “Halk
arasinda hep soylendi bize yillardir. Uygulamamiz istendi. Sosyal medyada karsima
cikanlar da oluyor tabi.” K4, bu hadislerin yillara dayanan agizdan agiza sdylenen ve

uygulamaya dokiilmesi talep edilen fiiller oldugunu ifade etmistir.

K13, sosyal medyada takip ettigi hocalardan duydugunu belirterek sosyal
medyadaki vaizlerin halkin hadis bilgisini 6grendigi kaynaklar arasinda yer
aldiklarmi ortaya koymustur: “Sosyal medyadaki hocalarin sohbetlerinden, yine
oradaki giivenilir gordiiglim kisilerin yazilarindan, ¢ocuklugumda Kur’an kursundan,
din kiiltiirii dersinden birgok hadis &grenme firsatim oldu.” Onceki boliimdeki
sorulara aldigimiz cevaplarda da rastlandigimiz {izere sosyal medyada bilgi paylasimi

yapan hocalarin halk nezdinde kaynak olarak kullanildigin1 gostermektedir.

K7 ve K20, almis oldugu ilahiyat temelli egitim sebebiyle egitim aldig

hocalardan ve kitaplardan okudugunu belirtmektedir.

Katilimecilara yanit olarak verdikleri hadislerin kaynagi hakkinda bilgi sahibi
olup olmadiklar1 alt soru olarak sorulmus, bu hadislerin sthhati konusundaki fikirleri

alinmistir. Katilimeilar hadislerin  kaynagi bakimindan degil sahihligi, zayiflig:
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bakimindan bu soruyu cevaplamiglardir. Kaynak belirterek sahih oldugunu dile

getiren dort katilimcei olmustur.

Katilimcilardan ¢ tanesi (K2, K11, K16) 6rnek vermis oldugu rivayetlerin

kaynag1 ve sihhati konusunda bilgi sahibi olmadigin1 belirtmektedir.

Katilimeilardan dort tanesi (K3, K7, K15, K20) bildigi hadisleri kaynaga
dayandirarak sahih oldugunu belirtmektedir. K3, kaynak olarak Riyaziis-Salihin’i
gostermektedir: “Dedigim gibi, benim i¢in bir hadisin sahih olmasindaki en biiyiik
etkenlerden biri, Riydzii’s-Salihin‘de gegiyor olmasi. Cilinkii immetin alimlerinin bu
kitapla ilgili net ifadeleri vardi diye hatirliyorum. Ben bu hadisleri Riyazii’s-
Salihin’de okudum.” ilahiyat egitimi almis olan, K7 ve K20 ise kaynak olarak Buhari
ve Miislim’i gostermekte, bildikleri hadisleri o eserlerden okuduklarini ifade
etmektedirler. K15: “Sahih olduklarim1 biliyorum. Ciinkii Kirk Hadis’te gecen
hadisler bunlar, ezberledigim i¢in eminim.” yanitim1 vermigtir. Kirk hadis
ezberlemenin faziletine dair birden fazla rivayete dayanarak okullarda ve dini egitim
verilen kurslarda buna yonelik ezber uygulamalari1 yapilmaktadir. Bu da ¢ocukluk ve
ilk genclik ¢aginda ezberlemis veya 6grenmis olduklart kirk hadise karsi giiven
olusturmaktadir. Lakin bu faziletlere dair rivayetlerin sthhat derecesi zayif ve hasen
oldugu bilinmekte, sahih derecesine ulasamamaktadir. Erbain Edebiyati seklinde de
isimlendirilen kirk hadis eserleri dini egitim ve irsat amaciyla derlenen eserlerdir.
Islam’mn temel prensiplerini 6zlii bir sekilde sunmalari nedeniyle biiyiik degere
sahiptirler. Ancak, bu eserler ikincil kaynaklar olup, hadislerin orijinal isnad
detaylarin1 kapsamli bicimde igermedikleri i¢in, Sahih-i Buhdri, Sahih-i Miislim gibi
bliylik hadis kiilliyatlarinin = sundugu birincil (temel) kaynak statiisiinde
degerlendirilmezler. Dolayisiyla, bir hadisin sahihligini tespit etmek veya orijinal
kaynagin1 bulmak isteyen bir arastirmacinin, Erbain edebiyatina degil, hadislerin

biitiin senedleriyle kayit altina alindig1 ana kiilliyatlara bagvurmasi esastir.

Katilimcilardan K8, 6rnek vermis oldugu “gece tirnak kesilmez” rivayetinin
uydurma oldugunu 6grendigini belirtmektedir. K4 de kaynak soruldugunda bildigi
hadislerin bazilarinin aslinda alimlerin soézleri oldugunu belirtmektedir: “Bu
hadislerin kaynag1 hakkinda bilgim yok ama genelde “alimlerin s6zii” oldugunu, bize
o sekilde aktarildigini sdyliiyorlar.” Katilimeinin kaynak bilgisi olmadigi; ancak bazi
alimlerin, vaizlerin sozlerinin Efendimiz’in (s.a.s) hadisi olarak yayginlastigindan

haberdar oldugu anlagilmaktadir.
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Halk arasinda ¢ok fazla isitilen ve gevresel faktorlerden 6grenilen hadislere
giiven duyuldugu bazi katilimcilarin cevaplarindan anlasilmaktadir. K6: “Genelde
okulda veya ailede duydugum i¢in, okulda da kitaplardan 6greniyorduk. O yiizden
sahih hadis.” cevabimi vererek 0Ogrendigi cevreye olan giivenden dolay1 sahih
oldugunu diislindiigiinii ifade etmektedir. K14 ve K19 da halk arasinda bilindik
hadisler oldugunu bu sebeple sahih oldugunu diisiindiigiinii belirtmektedirler. K19’un
cevabini drnek olarak verecek olursak soyle demektedir: “Yok ama ¢ok bilindigi icin

sahih hadis olabilecegini diislinliyorum.”

Elde ettigimiz verilerden anlasildig1 lizere halk arasinda kulaktan kulaga,
dilden dile fazlaca aktarilan hadis rivayetlerine toplumsal bir giiven olusmustur. Cok
fazla kisiden duyma ve cogunlugun hadis olarak kabul etmesi bireylerin sihhat
konusunda siiphe duymamasina sebep olmaktadir. K18 bunu acik¢a ifade etmektedir:
“Stiphe etmedim, sahihtir diye diisinliyorum.” Bu yanitlar gosteriyor ki, halk
nezdinde meshur hadisler sihhati sorgulanmaya ihtiya¢ duyulmayarak sahih kabul

edilmektedir.

Katilimeilardan dort tanesi (K1, K5, K13, K17) bildigi hadislerin kaynag:
konusunda bilgi verememekte; lakin sihhat durumunun sahih oldugunu ifade

etmektedirler.

Yedinci soru katilimcilarin duymus olduklar1 hadisleri kontrol yontemlerini
ogrenmeyi amaclamaktadir. Katilimcilara “Duydugunuz hadislerin dogru olup
olmadigint nasil kontrol ediyorsunuz? Kontrol i¢in hangi kaynaklara
basvuruyorsunuz?” sorusu yoneltilmistir. Katilimeilarin vermis olduklar1 yanitlar;

kitaplar, giivenilen hocalar, internet, yapay zeka ve fetva hatt1 olarak géziikmektedir.

Katilimeilardan %10’u (K4 ve K12) kaynak arastirmasi yapmadiklarim
belirtmektedir. K4: “Acikcast kontrol etmedim. Bilgi geldigi haliyle kaliyor.” K12:
“Aslinda ¢ogunu kontrol etmiyorum. Ama eger bir hadis kalbime, aklima yatiyorsa,
maneviyatint hissetmigsem yanlis olduguna dair sliphem olmuyor. Eger siliphe
duyarsam kitaplardan arastiririm. Ama su ana kadar bdyle bir durumla hig

karsilagsmadim.” yanitin1 vermektedir.

Katilimcilarin %25°1 (K5, K10, K13, K14, K18) duymus olduklar1 hadislerin
kaynagin1 arastirirken internet, sosyal medya, fetva hatti ve yapay zekayi

kullanmaktadir. K10’un cevab1 sdyledir: “Yani genelde zaten internet c¢aginda
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yasadigimiz i¢in ChatGpt’ye basvuruyoruz. Ondan sonra Wikipedia’ya falan
basvuruyorum. Bir de hani glivendigim, kendi nezdimde deger verdigim insanlara
danistyorum.” K14: “Oncelikle internetten kontrol ediyorum. Cevremde bilgili
hocalara danisiyorum. Eger kafami ¢ok karistiran bir mesele olursa fetva hattini
aradigim da oluyor.” KI13’iin cevab1 da internet sitelerinden olusmaktadir:
“Belirttigim gibi Ehli Siinnet hocalarin videolari, soru cevap siteleri ya da yine

giivenilir oldugunu bildigim islami siteler.”

Diger katilimcilar kitaplara, kaynaklara bakmay1 tercih ettiklerini
belirtmektedirler. Kaynagi olmayan hadislerin kaynagini 6grenmek amaciyla internet
sitelerini de kullandiklarimi ifade etmektedirler. K3, bu konuda interneti segici ve
bilin¢li kullanima 6rnek teskil etmektedir. K3’iin cevabi su sekildedir: “Duydugum
hadisleri ¢ok fazla insandan dinlememeye calistyorum agikcasi. Eger boyle bir hadis
varsa ve ben bilmiyorsam, sonrasinda duydugum kisiye bagl olarak arastirtyorum.
Eserlerden ve internetten bakiyorum. Ama rastgele sitelere degil de Diyanet’in veya

giivenilir ilmi kaynaklarin oldugu sayfalara bagvuruyorum.”

Elimizdeki yanitlar gdsteriyor ki; halk muteber hadis kaynaklarindan temel
diizeyde haberdardir. Almis oldugumuz yanitlarda giivenilir kaynak gordiiklerinde
sthhati konusunda siiphe duymadiklarini belirtmislerdir. K1: “Kimin rivayet ettigine,
kaynak olarak nerenin verildigine bakiyorum. Kiitiib-i Sitte diyorsa gdziim kapali
giiveniyorum.” K17: “Genelde kaynagina bakiyorum. internetten arastirdigimda eger
“Buhari” kaynak olarak gegiyorsa, o hadisin dogru olduguna inaniyorum.” K20 bu
konuda almis oldugu mesleki egitim sebebiyle detayli arastirma yaptigini ifade
etmektedir. “Oncelikle miittefekun aleyh (Buhari ve Miislim’in ortak rivayet ettigi)
hadis olup olmadigina bakarim. Ayrica hadis usulii kaynaklarindan sened, metin ve

ravi zincirini inceleyerek kontrol ederim.”

Duymus olduklar1 hadisleri kontrol etmek i¢in bagvurulan kaynaklara verilen
yanitlarda kitap, kaynak vb. yaninda internete de basvuruldugu belirtilmektedir.
Katilimcilarin %75’inin (K2, K3, K5, K6, K7, K8, K9, K10, K13, K14, K15, K16,
K17, K18, K19) yanitinda sosyal medya ve internet yer almaktadir. Ulagim kolayligi,
her alanda bilgi iceriginin bulunmasi nedeniyle bu sonu¢ sasirtmamaktadir. Lakin
bilginin fazlalifi ve denetimsiz yayillmasi nedeniyle olumsuz sonuglar da

dogurabilmektedir.
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Elde ettigimiz verilerin ¢ogu gosteriyor ki; arastirmak fiili denilince otomatik
olarak akillara internet gelmektedir. Bu noktada internetten bilingli bir sekilde dogru
bilgiye ulagsma noktasinda bilgiyi eleme kistaslar1 olusturmak ve bilingli aragtirma

rehberi niteliginde egitime ihtiyag¢ zaruri olmaktadir.

2.3.1. En Sik Zikredilen Hadisler ve Sosyal Hayattaki Fonksiyonlar1

En ¢ok zikredilen rivayetlerin basinda, giinliik adap ile ilgili uygulamalar yer
almaktadir. Bunlar, temizlik, yemek ve tuvalet gibi giinlik eylemler etrafinda
toplanmaktadir. Katilimcilarin vermis olduklari hadis 6rnekleri sirasiyla sunlardir:
“Temizlik imandandir”!!'! (K3), “Yemege tuzla baslamak” (K4, K6, K18), “Misvak
kullanmak™!''? (K7), “Tuvalet adab1” (K7), Sag elle yemek.”!!* (K7), “El yikarken
yukaridan baslamak” (K4), “Eve sag ayakla girmek” (K6), “Camiye sag ayakla
girmek ” (K18), “Gece tirnak kesmemek™ (KS8).

Ornek verilen rivayetlerin tamammin giinliikk aktivitelerin uygulamaya
dokiilmesi ile ilgili olmasi, hadislerin 6gretici islevinden once, pratige dokiilerek
uygulanmasimin  Oncelendigini  gdsterir. Bu rivayetler, bireyin hadisleri
icsellestirmesinden ziyade, giinliik eylemlerle disa vurmasini ve toplumsal kimlige
uyumunu saglayan giiclii bir etkendir. Bir baska deyisle, hadisler; Islam’mn bir

kullanim kilavuzu olarak algilanmaktadir.

Adap rivayetlerinin yani sira, halk nezdinde yayginlik kazanan diger bir grup
rivayet ise, ahlaki mesajlar igeren hadislerdir. Bu rivayetler, kisinin i¢ diinyasina ve

genel ahlaki durusuna hitap etmesi nedeniyle 6ne ¢ikmaktadir.

Bu grupta “Ameller niyetlere goredir” rivayeti, katilimcilarin %20’si (K1,
K3, K12, K17) tarafindan zikredilerek en sik akla gelen temel metinlerden biri
olmustur. Niyet hadisi olarak bilinen bu rivayet, bireyin tiim dini ve diinyevi
eylemlerinde, davranisin Ozlini ve motivasyonunu vurgulama gibi onemli bir
fonksiyona sahiptir. Bu, hadisin yalnizca dini bir kural degil, ayn1 zamanda Islami

diislincenin sarsilmaz kaidelerinden kabul edildigini gosterir.

" Miislim, “Tahare”, 223.
112 Byhari, “Cumu’a”, 8.
13 Miislim, “Esribe”, 2020.
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Ikinci olarak, “Giiliimsemek/tebessiim sadakadir” hadisi, katilimeilarin %15’
(K4, K5, K11) tarafindan 6rnek verilmistir. Bu rivayet, ibadet kavramini geleneksel
ritiellerden (namaz, orug) ¢ikarip, giindelik eylemlere tasiyarak, davranigsal
motivasyon saglamaktadir. Evrensel bir insani mesaj igermesi, hadisin toplumsal

kabuliinii giiglendirmekte ve pozitif sosyal etkilesim saglamaktadir.

Katilimcilar tarafindan sikga zikredilen diger hadisler ise toplumsal iligkilere
ve sorumluluklara odaklanmaktadir: “Komsusu acken tok yatan bizden degildir”
(K14, K16), “Hayra vesile olan hayr1 yapan gibidir” (K5, K19), “Kisi arkadasinin
dini iizeredir” (K12, K20). Bu rivayetlerin, toplumsal vicdan1 harekete gegirme ve
sosyal dayanismay1 tesvik etme yonleri vardir. Ozellikle komsuluk hakki ve hayra
tesvik hadisleri, Islam toplumunun sosyal sorumluluk inancmni o6zetler. “Kisi
arkadasinin dini tizeredir” hadisi ise, arkadas/cevre ortaminin hadislerle karsilagsmada
onemli bir faktdr oldugu bulgulariyla birleserek, sosyal ¢evrelerin birey kimligi

izerindeki baskisini ve aidiyet kodlarini belirlemektedir.

Halkin zihninde en ¢ok yer eden rivayetlerin ortak noktasi, “uygulanabilirlik
kolaylig1” (giilimseme, tuzla baslamak) ve “temel dini motivasyon”a (niyet, komsu
hakki) hitap etmesidir. Bu durum, popiiler kiiltiir ortaminda pratik bilginin, teorik
bilgiden daha kalic1 oldugunu gosterir. En sik zikredilen hadisler, toplumu genis,
kabul edilebilir ve anlasilmas1 kolay sosyal kurallarla donatarak bir kimlik

olusturmaktadir. Hadisler, bu baglamda bir ortak ahlaki payda saglamaktadir.

2.3.2. Hadislerin Aktarildigi Kaynaklar ve Dogrulugunu Sorgulama

Bigimleri

Katilimeilarin - hadisleri  duydugu temel kaynaklar; dijital kaynaklar,
geleneksel mecralar, sosyal ¢evre ve egitim hayati olmak iizere gruplara ayrilmakla
birlikte, elde edilen bulgular toplumsal kabuliin sihhat algisinda gii¢lii bir rol

oynadigini gostermektedir.

Halkin hadis/siinnet temelli igeriklerle en ¢ok karsilastigi kaynak, popiiler
kiiltiiriin dijital araglaridir. Neredeyse tiim katilimcilarin yanitlarinda yer alan bu
kaynak grubu; Whatsapp durumlarini, Instagram-Facebook paylasimlarini ve
Youtube videolarin1 igermektedir. Hadis bilgisine ulagsmada, geleneksel aktif

aragtirma, okuma eylemi yerini, sosyal medyanin sagladig: tesadiifi ve edilgen maruz
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kalmaya birakarak birincil mecra olmaktadir. K7: “Bazen internette karsilastigim
hadislerin uydurma olabilecegini diisiindiigiimde, 6rnegin bir donem sosyal medyada
yayilan “deve sidigi” ile ilgili rivayetler dolasiyordu, onun kaynagimni arastirmigtim,

interneti kullaniyorum ¢iinkii elimde tiim kaynak kitaplar yok.”

Dijital ve hizli kontrol yontemi olarak internet siteleri en yaygin basvurulan
kontrol yontemidir (K2, K3, K5, K6, K7, K9, K10, K13, K14, K15, K17, K18).
Internet kaynagmi bilingli kullanmanm &nemine vurgu yapan K3, diyanet veya
giivenilir ilm1 kaynaklarin oldugu sayfalari tercih ettigini ifade etmektedir. K13 de
ayni seciciligi yapmanin gerekliligini dile getirmektedir. ChatGPT ve Wikipedia gibi
genel bilgi kaynaklar1 da kontrol araci olarak karsimiza ¢ikmaktadir (K10). K14’{in
yanit1 gostermektedir ki, fetva hattin1 arayarak sorgulama da dijital ve hizli kontrol

yontemlerindendir:

Geleneksel mecralar olarak adlandirmay tercih ettigimiz, dini vaaz, sohbet ve
seminerler de hadislerin halkin giinlik yasantisinda yer edinmesinde 6nemli bir
kaynaktir. Ornek olarak verilen; haftalik hadis okumalarinin yapildigi dernekler

(K3), cami ortami ve hutbeler (K9) durumu agiklar niteliktedir.

Kitaplar ve dini eserler de, oOzellikle dini konulara ilgi duyan veya
mesleki/egitimsel gereksinimleri olan bireyler tarafindan tercih edilen kaynaklar
olarak geleneksel kaynak basligi altinda yer almayi hak etmektedir. Elimizdeki
bulgularda verilen su Ornekler, halkin hadis bilgisine ulasmada kitaplara
basvurdugunu gostermektedir: ibn-i Hazm’m, Gazali’nin kitaplar1 (K10), Riydzii's-

Salihin (K3), Kirk hadis kitaplar1 (K15), Buhari ve Miislim (K7, K20).

Geleneksel kontrol yontemleri, dijital yontemlerin aksine kaynak arastirmasi
ve giivenilen sahislara danigmay1 icermektedir. Muteber kaynaklara bakan bireylerin,
Kiitiib-i sitte -6zellikle Buhari ve Miislim- kaynak olarak geciyorsa gozii kapali
giivendigi gozlemlenmektedir (K1, K17). Halk arasinda kaynak olarak her eserin
degil, muteber kaynaklarin esas kabul edilmesi, bu konuda biling olustugunu
gostermektedir. Katilimcilarin yanitlarindan anlasiliyor ki, bireyler icin, hadislerin bu

kaynaklardan aktarilmasi sahihlik algisi1 olusturmaktadir.

Giivenilen sahislara danisarak hadislerin dogrulugunu sorgulamak da
rastlanilan geleneksel kontrol yontemlerindendir. Cevredeki bilgili hocalar veya

deger verilen kisiler bu durumda bagvurulan sahislar arasindadir (K10, K14). K10 un
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yanitt bu yonde dijital kontrol yontemleri ile geleneksel kontrol yontemlerinin bir
arada kullanildigimi gostermektedir: “Yani genelde =zaten internet c¢aginda
yasadigimiz i¢in ChatGpt’ye, basvuruyoruz. Ondan sonra Wikipedia’ya falan
basvuruyorum. Bir de hani giivendigim, kendi nezdimde deger verdigim insanlara

danigtyorum.”

Halkin hadis bilgisine ulastig1 bir diger kaynak grubu sosyal ¢evre ve egitim
hayatidir. Ozellikle aile ortami, hadislerin ilk &grenildigi ve pekistirildigi, kiiltiirel
aligkanliklarin aktarildigi temel kaynaktir. Kur’an kursu, din kiiltiirii dersi, aile ici
sohbetler, arkadas/okul/is ortamlar1 (K8, K11, K13) bulgularda rastlanan érneklerdir.
K8’in kontrol yontemi de okul ¢evresi olarak bu kaynaga ornektir: “Eger bir hadisin
kaynagi belirtilmisse, dogrudan o kaynaktan arastirmaya c¢alisirnm. Kaynak
belirtilmemigse, internet aramalar1 veya ilahiyat ¢evremdeki giivendigim kisilere

danigarak dogru bilgiye ulasmaya gayret ederim.”

Halk arasindaki giinliik sohbetler de sosyal ¢evrenin saglamis oldugu hadis
aktarim kaynagidir. Agizdan agiza yayilan, yillara dayanan ve uygulamaya

dokiilmesi talep edilen rivayetler mevcuttur (K2, K4).

Hadis ilminde gerek kurs gerek iiniversite yoluyla, ileri derece bilgi sahibi
bireyler ise kaynak kontrolii degil, sened ve metin incelemesine bagvurmaktadir
(K20). Katilimcilar arasinda, s6z konusu ilmi inceleme yapan tek bir katilimci
bulunmaktadir. K20: “Oncelikle miittefekun aleyh (Buhari ve Miislim’in ortak
rivayet ettii) hadis olup olmadigina bakarim. Ayrica hadis usilii kaynaklarindan
sened, metin ve ravi zincirini inceleyerek kontrol ederim. Buhari ve Miislim’in

eserlerine bagvururum.”

Bu kaynak sorgulama yollarin yani sira, aktarilan hadislerin kaynagini veya
dogrulugunu arastirmayan bir grup (%10) birey bulunmaktadir. Bu konuda arastirma
yapmadigin1 belirten bireylerin ihmal ve giiven gibi iki zit sebebe baglandigi

goziikmektedir (K4, K12).

Bir hadisin kalbe ve akla yatiyorsa, maneviyati hissedilmigse yanlis olduguna
dair siiphe duyulmamasi da az da olsa katilimcilar arasinda rastlanan bir durumdur
(%5). Aktarillan hadisin dogrulugunu teyit etmek amaciyla, sorgulama mekanizmasi

olarak kalbi kontrol/i¢sel tatmin kabul edilmektedir (K12).
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Genel olarak bakildiginda, saha arastirmasi bulgulari, hadis ve siinnetin
modern sosyal hayattaki konumunun bir otorite ve pratiklik celigkisi etrafinda
sekillendigini ortaya koymaktadir. Bir yandan, halkin zihninde en ¢ok yer eden
rivayetler giindelik hayati diizenleyen (adap) ve toplumsal ahlaki insa eden (niyet,
tebessiim) somut uygulamalara ve kolay uygulanabilir mesajlara odaklanmaktadir.
Bu pratiklik, hadislerin popiiler kiiltiirde yiiksek bir ilgi c¢ekme potansiyeli
olusturmasinin ve yayilima sikligmin temel nedenidir. Diger yandan, bu yliksek
yayginlik, bilgi kaynagi olarak sosyal medyanin birincil rolii ile birlesince,

giivenilirlik ve sthhat sorununu derinlestirmektedir.

Katilimeilar hadisleri teyit etmek icin muteber kitaplar ve ilmi merciler gibi
geleneksel yontemlerin yani sira, dijital/hizli kontrol araglarimi (ChatGPT, Fetva
Hatt1) aktif olarak kullanmaktadirlar. Ancak, bu ¢abaya ragmen, rivayetlerin ¢ok
biliniyor olmasi ve toplumsal kabul goérmesi, ilmi otoritenin Oniine gecerek,
hadislerin modern ortamda sosyal otorite ile kabul gordiigiini ve kurumsal
denetimden bagimsiz hareket edebildigini gostermektedir. Bu catigmali zemin,
hadislerin egitici potansiyeli ile medyatik tahrifat riski arasindaki temel gerilimi

Ozetlemektedir.

2.3.3. Katihmecilarin Dini Icerik Tiiketim Mecralar

Yapilan saha arastirmasinda yukaridaki baslikta ele almis oldugumuz sorulara
verilen yanitlar sonucu halkin dini icerik tiikketim mecralar1 belirlenmistir. Hadislerin
poptiler kiiltiir ortaminda yeniden iiretimi ve tiiketiminde ana kanallarin

gelenekselden dijitale kaydig1 gézlemlenmistir.

Bu mecralarin temel 6zellikleri hizli ve anlik erisim ile gorsellik yoniinden
zengin olmalaridir. Bireyler bu mecralarda hadis/siinnet ve dini igerik iiretim ve
tilketimine iradeleriyle maruz kaldiklar1 gibi, bu tiiketim tesadiifi bir sekilde de
gerceklesmektedir. Bu yoniiyle hadis/siinnet temelli dini igeriklerin en c¢ok tiiketildigi

mecra konumundadir.

Bu tarz dini igerikler toplumda egitsel islevin yaninda dini hayati
sekillendirme islevine de sahiptir. Bireyler bu mecralarda goérmiis olduklar1 bilgileri
hayatlarinda pratie dokmektedir. Teorik bilginin bireylerin hayatlarinda sekle

biirlinmesi dini iceriklerin liretimi ve tiiketimi neticesindedir. Dijital veya geleneksel
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mecralarda dini iceriklere rastlamak, ayni1 zamanda dini yasantiya motivasyon katma
islevine de sahiptir. Ornek vermek gerekirse; hadis/siinnet konulu iceriklere sahit
olmak, o bilgiyi yasant1 haline getirmek noktasinda tesvik etmektedir. Bireylerin dini
kimliklerini yansitan icerik paylasimlart aidiyet hissiyatin1 giiclendirmekte ve

Miisliiman kimligini besleyici rol oynamaktadir.

Dijital ve popiiler mecralarda dini icerikler anlik ve hizli 6grenme gibi olumlu
bir rol oynasa da, baglamindan koparilarak par¢alanma ve etkileyici kismi
vurgulanarak kisaltilma riski ile karsi karsiyadir. Hadis/siinnet ibaresi gormek
bireylerin ilgisini ve dikkatini ¢ekmektedir. Halkin bu ilgi ve dikkati, duygusal ve
vicdani niifuzu  kullanma, begeni toplama amaciyla yanlis yOnlerde

kullanilabilmektedir.

Katilimcilarin -~ dini  icerik  tiiketiminde dort temel kabul bigimi
gbozlemlenmektedir. Bunlardan ilki, hadisleri sosyal medyada tesadiifen goriip
sorgulamadan aldiklar1 pasif/edilgen kabuldiir. Bunun karsisinda, bireyin igerigi
kabul etmekle birlikte, sahihlik ve temsil sart1 koyarak hareket ettigi aktif/sartl kabul
yer alir; bu durum, katihmcilarin elestirel bir siizge¢ kullandigin1 gosterir. Ugiincii
kabul bi¢cimi olan sosyal kabulde ise, hadisin dogru olup olmadig: degil, toplum
tarafindan ¢ok biliniyor olmas1 veya yaygin olmasi esastir, bu da onu sahih kabul
etmeye iter. Son olarak, kiiciik bir kisim, hadisi rasyonel sorgulama yerine kalbine ve
aklina yatmasina dayali sezgisel bir siiregle, yani kalbi kabul ile benimsemektedir.
Bu farkli yollar, halkin hadislere yaklagiminin tek tip olmadigini, istemsiz maruz

kalma ile temkinli yaklagma arasinda siirekli bir denge kurdugunu gdstermektedir.

2.4. Hadis ve Siinnetin Popiiler Kiiltiir Ortaminda Yeniden Uretimi

Toplumsal hafiza icerisinde hadis ve silinnetin kayda deger bir etkiye sahip
oldugu saha aragtirmasi bulgulariyla teyit edilmistir. Katilimc1 yanitlar1 araciligiyla,
meshur hadis ve slinnet Ornekleri sistematik olarak tespit edilmistir. Bu kisim,
meshur hadis kavraminin popiiler kiiltiir igerisindeki algilanisini ve yeniden iiretimini
incelemeyi amaglamaktadir. Zira 6nceki bagliklarda belirlendigi tizere, popiiler kiiltiir
araclarinin bireylerin giindelik hayatinda baskin bir konuma sahip olmasi, bu
calismanin yonelimini belirlemistir. Bu nedenle, hadis ve siinnetin bu araclardaki

temsilini ve algisal etkilerini 6lgen 6zel sorular katilimcilara yoneltilmistir.
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Sekizinci soru olan “Dini igerikli yazilara, kitaplara, dizi ve filmlere ne kadar
ilgi duyuyorsunuz? Ornek verebilir misiniz?” sorusuna verilen yanitlarin %20’si (K7,
K10, K12, K16) ilgi duymadigini belirtmistir. Geri kalan katilimcilar ise ilgi

duyduklarini ifade ederek ornekler vermislerdir.

Dini igerikli yazi, film ve kitaplara ilgi duymadigmi belirten katilimcilar
arasinda ilgisi diginda olmasina ragmen bu konuda ornek veren K10 dikkat
cekmektedir. “Yani agik¢asi hi¢ yok. En son Hazreti Omer’i izlemistim. Bir de
Hazreti Yusuf’u biliyorum. O kadar.” K16 ise dinin ve hadislerin dogru
yansitildigima inanmadigi igin ilgi duymadigini belirtmektedir. “Hayir, 6zellikle
filmlere ve dizilere ilgi duymuyorum ¢iinkii orada hadislerin ve dini bilgilerin tam

2

olarak dogru yansitilmadigini disiiniiyorum.” Katilimcinin bu yaniti, popiiler
kiiltiirde dini igeriklerin iiretimine yonelik “gilivenilirlik” faktoriiniin kritik bir rol
oynadigii gostermektedir. Katilimcinin bu tlir mecralara mesafe koymasi, hadislerin
ve dini bilgilerin 6gretici islevinden ¢ok, kurgusal amaglar i¢in kullanilmasina dair

duyulan temel endiseyi yansitmaktadir.

Dini igerikli film ve dizilerde bilgilerin dogru yansitilmasi konusunda
stipheler oldugu c¢alismanin bulgularindan biridir. Bu konuya ilgi duyan
katilmecilarin da tereddiitleri oldugu gozlemlenmistir. K13’lin yaniti bu duruma
ornek teskil etmektedir: “Yazilara daha c¢ok ilgi duydugum sdylenebilir. Filmlere pek
giivenemiyorum. Islam’1 yanls temsil etmelerinden dolay1. Kitap da eger sevdigim
birinden ¢ok Ovgili alan bir kitapsa okumak istiyorum. Daha ¢ok kisa videolar

izlemek ya da kisa bilgilendirici yazilar okumak ilgimi ¢ekiyor.”

Dini igerikli film ve dizilere verilen 6rnekler sunlardir; Cagri, Hz. Yusuf,
Mevlana, Ebu’l-Vefa, Hz. Omer. Katilimcilarin %30°u (K5, K8, K9, K14, K17, K18)
yanitlarinda “Cagr1” filmini; %35°1 (K2, K5, K6, K8, K10, K14, K17) ise “Hz.
Yusuf” dizisini 6rnek gostermektedir. Bu iki yapimin, halk nezdinde dini film ve dizi
icerigi olarak akillara ilk gelen oldugu tespit edilmektedir. Katilimcilarin yanitlarina
gore bu yapimlarin bilinirlik seviyesinin oldukca yiiksek oldugu sdylenebilir. Su
yanitta da goriiyoruz ki bunlarin bilinen yapimlar oldugu bireylerin 6n kabuliinde de
bulunmaktadir. K9: “Daha 6nce izlemisligim olmustur illa ki. Herkesin bildigi ya da

izlemis oldugu filmlerden 6rnek verebilirim. Mesela “Cagr1” filmi aklima geliyor.”
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Dini film ve dizi igeriklerinin bireylerin ilgisini ¢ektigi anlagilmaktadir. Fakat
bu konuya ilgili olan katilimcilarin dahi 6rnek vermek konusunda yetersiz oldugu
gozlemlenmektedir. Verilen orneklerin tekrara diigmesi bunu agiklamaktadir. Bu
tekrarlar, katilimeilarin popiiler kiiltiirde dini iceriklere dair sinirli bir bilgi diizeyine
sahip oldugunu veya bu alandaki giincel/nitelikli {iretimin yetersizligini isaret

etmektedir.

Ornegin K3: “ilgi duyuyorum ciinkii hayatimi1 bu minvalde idame ettirmeye
calisgtyorum. Tiim kimliklerimden 6nce Miisliiman kimligimi koyuyorum. Bu benim
icin ¢cok onemli bir detay. Filmler, diziler konusunda ise ¢ok fazla ¢alisma oldugunu
diisiinmiiyorum. Elbette yurtdisinda bazi ¢alismalar var ama ne kadar dogru, ne kadar
uygun, onu da takip etmeye ¢alistyorum.”, K7: “Agikc¢asi ¢ok fazla izlemiyorum ya
da okumuyorum. Az once de sdyledigim gibi su anda zaten ¢ok fazla kaliteli dini
icerik tretilmiyor. Cogunlukla sadece bazi tarihi diziler ¢ekiliyor. Fakat onlarin da
ylizde yiiz dogru olduguna inanmiyorum, bu yiizden izlemiyorum.” K8: “Dini
icerikli yaz1 ve kitaplara giinliik hayatimda yer vermeye calistyor, bu igeriklere 6nem
gosteriyorum. Ancak dizi ve film sektorii agisindan yeterli ve nitelikli iceriklerin
olmadigin1 diigiiniiyorum. Lise doneminde izledigim Cagri ve Hazreti Yusuf gibi
yapimlar, bu alandaki dikkatimi ¢eken nadir Orneklerdendir.” Bu yanitlar1 veren
katilimcilar imam- hatip ve ilahiyat egitimi almis olmalarinin vermis oldug: bilingle,

iceriklerim niteliksel yoniine dikkat cekmekte ve bu minvalde yanit vermektedirler.

Dini igerikli dizi ve filmlerin yan1 sira kitap ve yazilara daha ¢ok ilgi duyan
katilimcilar da bulunmaktadir. Katilimeilarin %50°si (K1, K2, K4, K8, K11, K13,
K15, K17, K19, K20) dini igerikli yaz1 ve kitaplara ilgi duydugunu ifade etmektedir.
K1: “Yazilara ve kitaplara daha ¢ok ilgi duyuyorum. Bazen sikilsam da ilgiyi
koparmamak i¢in beslenmeye ihtiya¢ duydugum icin devam ediyorum.”; K2:
“Meslegim geregi kitap ve yazilarla muhatap olmaktayim. Dizi ve film olarak da
cagri filmini, Hz. Yusuf dizisini izlemis bulundum.”; “K15: “Ozellikle kitaplar1 cok
seviyorum ve okumaya ¢ok gayret gdsteriyorum. Her ay ozellikle dini bir tane kitap
okumaya caligstyorum”; K19: “En ¢ok kitaplara ilgi duyuyorum okumay1 sevdigim
icin.”; K20: “Filmlere ¢ok ilgim yok ama Kkitaplara ve yazilara biiyik ilgi
duyuyorum. Ozellikle hadislerle ilgili yanlis yorumlara kars: bilgi sahibi olmak igin

bu tiir icerikleri takip ederim.”
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Katilimeilarin okumay1 sevmek ve ilgi duymak, mesleki yeterlilik ve alan
bilgisi, olumlu ve olumsuz yorumlara kars1 bilgi sahibi olma arzusu gibi sebeplerle

dini igerikli yaz1 ve kitaplara ilgi duydugu gézlemlenmektedir.

“Dini igerikli yazilara, kitaplara, dizi ve filmlere ne kadar ilgi
duyuyorsunuz?” sorusuna verilen yanitlar gosteriyor ki, halk arasinda sahsi ilgi
alanlarina gore ilgi duyan kesim bulunmaktadir. Elde edilen verilere gore, hadis ve
stinnetin popiiler kiiltiir ortaminda yeniden {iiretimi gliven ve nitelik endiseleriyle
sekillenmektedir; ancak buna ragmen Cagri ve Hz. Yusuf gibi klasiklesmis

yapimlarin toplumsal hafizadaki baskin konumunu korudugunu ortaya koymaktadir.

“Dizilerde, filmlerde veya sosyal medyada hadis olarak bilinen sozlere
rastliyor musunuz?” sorusuna katilimecilarin biiyiik ¢ogunlugunun (%80) bu
mecralarda hadis olarak bilinen sozlere rastladigini belirtmesi, popiiler kiiltiir
ortaminda hadislerin yiiksek yayilim giiciinii ortaya koymaktadir. Geri kalan azinlik

ise rastlamadiklarini veya ¢ok nadir rastladigini belirtmektedir.

Bir grup katilime1 (K5, K7, K14, K16, K18,) sosyal medyada rastladiklarini
belirtirken, K1 ve K11 ise dizilerde rastladig1 detayin1 vurgulamaktadir. K1: “Evet,
ozellikle son yillarda yapilan dizilerde rastliyorum. Tesettiirlii kadinlar, haci-hoca
tiplemeleri oldukga fazlalasti. Kizil Goncalar dizisinde hadislere ¢cokga yer veriliyor.”
ve K11’in: “Ya hayir sOyle ya da sus, hadisini dizi ¢ekimlerinde duymustum.”

seklinde yanitlar1 bulunmaktadir.

Sosyal medyada hadis adi altinda alintilarla karsilagtigini belirten katilimci
yanitlarinin bazilari su sekildedir: “Sosyal medyada vs. mutlaka rastliyorumdur ama
su an i¢in aklima net bir 6rnek gelmiyor. Yine de karsilastigimi soyleyebilirim.”
(K7), “Evet, genellikle sosyal medyada rastliyorum.” (K18), “Sosyal medyada sik
rastliyorum ama dizilerde pek denk gelmiyorum. (K14)”

Ozellikle sosyal medya ve diziler seklinde bir ayrim yapmadan rastladigin
belirten K9, bunun sebebini toplumsal baglam iizerinden agiklamus ve: “Ozellikle
muhafazakar bir toplumda yasadigimiz i¢in, geldigimiz ¢evreden dolay1, ister
istemez hadis ya da ayetlere rastlamak normal bir durum.” demistir. Bu yaygin
rastlantilara ragmen, metinlerin kaynak olarak goriilmedigi ve aktarimda ciddi
sorunlar oldugu yoniindeki elestirel durus dikkat ¢ekmektedir. K3: “Evet, Tiirkiye

sartlarinda rastlasak bile bu konuda ciddi bir problem oldugunu diisliniiyorum.
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Cilinkii bu sozlerin genellikle tstii kapali, yanlis aktarilmis ya da yanls yerlere
cekilmis oldugunu goriiyorum. O yiizden ¢ok irdelemiyorum, umursamiyorum da.
Bunlar benim i¢in bir kaynak degil.” yanit1 ile K9 un toplumsal baglam1 sebep olarak

gordiigii diistinceyi desteklerken, popiiler mecralarin otorite zeminini reddetmektedir.

K3’lin yanitindaki giivensizlik durumu, diger katilimcilarin yanitlariyla da
desteklenmektedir. K13: “Evet bazen sasirtyorum sonra arastirinca sahih olmadigin
goriiyorum.”; K15: “Evet, rastliyorum. Ama hadis mi degil mi konusunda bazen

slipheye diigiiyorum ve agikg¢asi aragtirma yapmiyorum.”

Arastirmanin dokuzuncu sorusuna verilen yanitlar, halkin popiiler kiiltiir
araclar1 araciligiyla hadis olarak aktarilan alintilarla yogun bir bigimde etkilesimde
oldugunu gostermektedir. Bu durumu toplumsal ve g¢evresel nitelemeler ile sebebe
baglayan diisiinceler mevcuttur (K3, K9). Ancak bu aktarimlarin, dogruyu yayma ve
tesvik niteliginden ziyade yanlis tipleme ve diisiince tarzlarinin olusumuna zemin
hazirladig: tespit edilmektedir (K1, K3). Onceki sorulara verilen yanitlar sonucu
ulagilan giiven zeminindeki tereddiit ve siiphelerin, bu sorunun yanitlar1 sonucunda

ortaya ¢ikan bulgularda da gézlemlendigi (K13, K15) goriilmektedir.

Bu iki soruya verilen yanitlarin degerlendirilmesi sonucu, dini igeriklere
yonelik yiiksek erisilebilirlik ve diisiik giivenilirlik arasinda belirgin bir tezat ortaya
cikmaktadir. Bir yandan katilimecilarin biiylik bir ¢cogunlugu (%80), hadis olarak
aktarilan sozlerle gorsel ve dijital mecralarda siklikla karsilasmakta ve bu durumu
toplumsal hayatin bir uzantis1 olarak gormektedir. Diger yandan, ayni katilimci
grubu, ozellikle dizi ve filmlerdeki dini temsillerin nitelik ve sahihlik sorunlari
nedeniyle bu igeriklere elestirel bir mesafe koymaktadir. Bu durum, popiiler kiiltiiriin
hadis ve silinneti hizla yayginlastirma giiciine sahip oldugunu; ancak bu siirecte

sahihlik giivencesini tesis edemedigini gdstermektedir.

Halkin hadis ve dini bilgiyi kabullenmesinde, yazili ve geleneksel kaynaklara
duyulan giivenin, hala gorsel ve dijital mecralara duyulan giivenden 6nemli dlciide
daha yiiksek oldugu anlasilmaktadir. Bu da, hadis ve siinnetin popiiler kiiltiir
icerisinde yeniden iiretiminin, bilgi kaynag1 olmaktan ¢ok bir kiiltiirel referans olarak

islev gordiigii sonucunu desteklemektedir.

Popiiler kiiltlir araglarinda hadis diye bilinen sdzlerin kullanimina rastlanma

seviyesinin ardindan nasil ve ne amagla kullanildigina yonelik bir alt soru olan “Bu
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sOzlerin kullanim sekli hakkinda ne diislinliyorsunuz? (Amaca uygunluk, baglamdan

koparma vb.)” seklindeki soru katilimcilara yoneltilmistir.

Katilimcilarin %55°1 (K2, K3, K6, K7, K8, K10, K11, K12, K13, K17, K20)
amacina ve baglamina uygun kullanilmadigi yoniinde olumsuz kanaate sahiptir.
Popiiler kiiltiir araglarinda hadislerin baglamindan kopartilarak kullanildigi, yaygin
goriis olarak goéziikmektedir. K12’nin fikri de bu yondedir: “Bence hi¢bir zaman
amaca uygun kullanilmiyor. Toplumun manevi duygularina niifuz etmek, insanlar
manipiile etmek, onlara bir olay1 daha etkili hissettirmek amaciyla kullaniliyor. Bu
ylizden zarar verdigini diisiiniiyorum.” Benzer sekilde K13 ise bu kullanimlarin
temel motivasyonuna odaklanmaktadir: “Insanlar1 etkilemek igin, begeni toplamak
icin yapildigin1 diisliniiyorum. Ciinkii faydali olmak isteselerdi dogru sekilde
arastirtp paylasirlardi. Burada Allah rizasinin gézetilmedigini diislinliyorum bazen.”
Bu durum hadislerin egitsel islevinden uzaklastirilip, duygusal/ahlaki manipiilasyon

aract haline geldigi neticesine ulastirmaktadir.

Hadislerin kisaltilarak veya pargalanarak kullanilmasinin baglami bozdugu
yoniindeki tespit, K17’nin yamtiyla somutlagmaktadir: “Bazen baglamindan
kopariliyor. Uzun bir hadisin sadece bir kism1 alinarak daha fazla tiklanma veya ilgi

b

cekme amaciyla kullanildigina sahit oluyorum.” Hadislerin dogru anlasilmasi igin
zaruri olan temel ilkelerden biri, siyak-sibak ayrimi yapilmadan, sdylenis sebebi, yer
ve zaman gibi unsurlarin biitiinciil bir bakis acistyla degerlendirilmesidir. Popiiler
kiiltiir icerisinde buna dikkat edilmeden yapilan aktarimlar dogruyu ve anlatilmak
isteneni yansitmamaktadir. K17’nin yanitinda yer alan bu tespit, popiiler kiiltiir
ortaminda hadislerin medyatiklestirilmeye maruz kalabildigini gostermektedir. Bu
medyatiklestirme siirecinde hadisler dini birer hikmet/6giit olarak degil, carpici,

“viral” olabilecek kisimlar1 alinarak bir “igerik” statiisiine indirgenmesi gibi bir

tehlike ile kars1 karsiya kalmaktadir.

Ote yandan, K2'nin yanit1 ise toplumsal ve sosyokiiltiirel bir boyuta dikkat
cekmektedir. K2: “Baz1 hadisler eger sihhati saglamsa ve gercekten hadis bile olsa,
sOylenmis oldugu toplum, yasanti ve tarihten dolay1 bu konularla ilgili az bilgiye
sahip veya bilgisiz kisilere/topluluklara sdylemeyi, aktarmayir dogru bulmuyorum.
Altyap1 olmadan her hadisin yayilmasin1 dogru bulmuyorum. Bence bazi hadis ve
stinnetler toplumsal olarak farkli toplum ve kiiltiirler olmasindan dolay: kisilere garip

ve anlasilmasi zor gelebilir.” Bu goriis, hadislerin sadece igerik olarak degil, ayni
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zamanda aktarim yontemleri ve hedef kitleye uygunluk acisindan da kritik bir
hassasiyetle ele alinmas1 gerektigini vurgulamaktadir. Popiiler kiiltliriin yiiksek hiz
ve tliketim egilimine kars1 bir tepkiyi ifade eder. K2’ nin diisiincesi ayn1 zamanda
hadis ilminin derinligini de vurgulamaktadir. Hadislerden dogru ve anlatilmak
istenen sonucu c¢ikartabilmek i¢in hadis ilminin temel ilkelerine hakim olmak
gerekmektedir. Yani sahih bir hadisin alintilanmasi da yerine gore uygun
olmayabilmektedir. Mesele sadece sihhat ve giiven degil, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)

anlatmak istedigi mesaj1 ve diisturu aktarabilmektir.

Onceki bulgularda yogun olarak gozlemlenen olumsuz ve elestirel goriislerin
yani sira, dini igeriklerin popiiler kiiltiir araglarinda yerine gore amacina uygun,
yerine gore de amaci disginda kullanildigini distinen bir grup katilmer da
bulunmaktadir. Baz1 katilimcilarda bu konuda bilgi sahibi olmadiklarini belirterek bu

ara gruba (K5, K9, K14, K16) dahil olmaktadir.

Bu katilimcilarin  goriigleri arasinda yerine gore kullanimin degistigini
diistinen K5’in yanitt: “Bu durum kisiden kisiye degisiyor. Amacma uygun
kullanilanlar da var, baglamidan koparilmis olanlar da. Bazi dizi ve filmlerde
suistimal edilebildigini goriiyorum, ama bazilar1 gercekten ¢ok basarili ve yerinde
kullanilmis oluyor.” seklindedir. K14 de yakin ve dengeci bir goriise sahiptir. K9 ve
K16 da bu konuda yeterli bilgi sahibi olmadiklarini, bu sebeple yorum yapmaktan
kacindiklarini belirtmistir.

Katilimcilarin %25°1 (K1, K4, K15, K18, K19) dini igeriklerin kullanimin1
faydali ve olumlu bulmaktadir. Bu araglarin dini bilginin yayilmasinda bir potansiyel
tasidigin1 diisiinmekte ve olumlu bir sartl kabullenme sergilemektedir. Bu grup,
hadislerin aktarilmasindaki nitelik ve amag¢ kosuluna vurgu yapmaktadir. Bu sarth
kabul, popiiler kiiltiir mecralarmin yayilim giiclinden faydalanilmak istendigini;
ancak bu faydanin dinl metinlerin temel 6l¢iitlerine (sahihlik ve hiirmet) baglh kaldig:

stirece miimkiin oldugunu gostermektedir.

K1: “Sahih hadisler kullanildig1 siirece, Peygamberimizi kotii gostermeye
caligmadigr siirece kullaniminda bir sakinca goérmiiyorum. Ciinkii insanlarin bunlar
bilmesi, tanimasi gerektigini diisiiniiyorum, ama tabii ki dogru bir sekilde. Ama
peygamberi asagilamak veya insanlarin kafasinda soru isareti olusturacak sekilde

sacma kullanim sekillerini yanlis buluyorum.” K1 yanitinda sahih hadis kullanilmasi
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ve negatif unsurlar kullanilmadigir siirece bu paylasimlarin Hz. Peygamber’i
anlatmaya, aktarmaya vesile oldugunu belirtmistir. Ayni fikri savunan K4 te sdyle

demektedir: “Yerinde ve uygun kullanildiginda giizel bir etki olusturabilir.”

K15, dogru zamanda dogru amagla kullanilmasina vurgu yaparak su goriisii
belirtmistir: “Genelde cuma giinleri, Peygamber Efendimiz’i (s.a.s.) anmak i¢in
paylasiliyor. Bu sekilde oldugunda amaca uygun oldugunu diisiiniiyorum.” K18 ve

K19 da bu sekilde kullanimini olumlu yonde buldugunu belirtmektedir.

Bu sonuclar, popiiler kiiltiiriin hadis ve siinnetin yayilmasit ve hafizada
hatirlatilmasi igin bir firsat ve ayni zamanda tahrifat/manipiilasyon gibi ihtimaller
acisindan risk tasidigina dair ikili bir alginin toplumda var oldugunu gdstermektedir.
Katilimcilarin %55°1ik olumsuz goriisiine kars1 %25°lik olumlu goriisiin varligi, bu

firsat-risk ikilemini somut bir bigimde ortaya koymaktadir.

Olumlu goriis bildiren katilimeilarin, igerik iireticilerinin niyetinden cok,
kullanimin sonucuna odaklandigi goriiliir. Yani, eger sonu¢ Peygamber’i (s.a.s.)
anlatmaya (K1) veya anmaya (K15) hizmet ediyorsa, ara¢ olarak kullanilan mecralar
ikinci planda kalmaktadir. Bu da, yayilma ve aktarma siirecinde dini hassasiyetin,

estetik kaygidan veya medya elestirisinden dnce geldigini gosterir.

Hadislerin popiiler kiiltiir araclarindaki varliginin, igerik tiiketimi iizerindeki
tesvik edici etkisini 6lgmek amaciyla “Gormiis oldugunuz herhangi bir sosyal medya
veya kitap, dergi vs. iceriginde hadis kullanilmig olmasi ilginizi ¢ekmesine ne derece
etki ediyor?” sorusu katilimcilara yoneltilmistir. Bu soruyla hadis bulunan igeriklerin
ilgi ¢ekme seviyesini 0lgmek ve bu konudaki fikirleri ele almak amaglanmistir.
Soruya ilgisini ¢ekmedigini veya notr yaklastigimi belirten katilimecilarin yaninda
%65°1ik kesim (K1, K2, K3, K4, K5, K6, K7, K8, K13, K15, K18, K19, K20) olumlu

bir etki uyandirdigini ve ilgisini ¢ektigini ifade etmektedir.

Karsilastiklar bir igerikte “hadis” ibaresi veya Hz. Peygamber’e (s.a.s.) dair
bir detay gormek, o igerigi merak etmelerine sebep oldugu ve ilgisiz kalamadiklar
katilime yanitlarinda belirtilmektedir. K2’nin bu yondeki yanit1 su sekildedir: “Evet
ilgimi ¢ekiyor. Hi¢ bakmayacagim bir paylasim veya kitap, dergi vs.’de hadis
oldugunu goriirsem okumadan gegcmem.” yanit1 ile bu diislinceyi destekleyen K1’in
diistincesi de sudur: “Daha cok ilgimi ¢ekiyor. Sosyal medyada mesela uzun bir yazi

goriiyoruz, okumadan gececekken “Peygamber Efendimiz soyle buyurmustur”

56



yazisint goriince dikkat ¢ekiyor ve merak edip okuyoruz. K1 ve K2’nin yanitlar
gostermektedir ki, hadislerin popiiler kiiltiirde kullanilmas: bireylerin otomatik bir

dikkat mekanizmas: ile odagindan kagamamaktadir.

K3 de bu durumlarn ilgisini ¢ektigini, lakin kaynak konusunda hassasiyet
gostermek gerektigini vurgulamaktadir: “Ayet ya da hadis gectiginde elbette
dikkatimi ¢ekiyor. Ama bu, okudugum kaynaga da bagli. Hangi dergi, hangi yazar,
neyin i¢inde yer aliyor bunlara dikkat ederim. Her eseri arastirmadan okumam
acikgasi. Ona gore degisiyor.” K13 de aynm gorlisii su sekilde dile getirmistir:
“Miisliiman oldugum i¢in tabii ki hosuma gidiyor. Ama insanlar1 yanlis
yonlendirdiklerini fark edersem uzaklagiyorum.” Bu yanitlar da gosteriyor ki halkin
bir kismi popiiler kiiltiir mecralarindaki igerikleri istemsizce O6grenmek yerine
temkinli bir yaklagim sergileyerek sorgulamaktadir. Ayn1 zamanda hadislerin yiiksek
ilgi cekme potansiyelinin elestirel bakis agis1 ve dini hassasiyet ile birlikte var oldugu

gozlemlenmektedir.

Aynt zamanda dini igeriklerin Misliiman bireylerin ilgisini ¢ekmesinin
sebeplerinden biri, din aidiyetin getirdigi yakinlik ve samimiyet hissidir. K15: “Cok
etkiliyor. Ciinkii kendimden bir sey oldugunu hissediyorsun, daha samimi geliyor

sanirim.”

K4, genglerin popiiler kiiltiir araclarin1 kullanim seviyesinin fazlalig
nedeniyle bu tarz igeriklerle karsilasmalarint olumlu buldugunu belirtmektedir.
“Ilgimi gekiyor tabii. Dinle ilgili bir seyi sosyal medyada, telefonda gérmek beni
sevindiriyor. Ozellikle gengler icin faydali oldugunu diisiiniiyorum. Bu sekilde
cocuklarin ve genclerin 6grenmesi agisindan da iyi bir sey. Ama dedigim gibi
yerinde ve uygun kullanildiginda.” K19 da yas ayrimi yapmadan kullanim fazlaligina
dikkat ¢cekerek memnun oldugunu ifade etmektedir. “Artik giiniimiizde sosyal medya

cok fazla kullanildig1 i¢in dini igerikli paylasimlar gérmek beni memnun ediyor.”

Hadis ihtiva eden igeriklerin faydali olmasinin yaninda yanlis
yonlendirmelere sebebiyet vermesi de olasi bir ihtimal olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu ayrimi yaparak dijital filtre aligkanlhigina sahip olmak yanlis herhangi bir
yonlendirmenin Oniine ge¢meye yardimci olmaktadir. K13 de bu fikri
savunmaktadir: “Miisliiman oldugum i¢in tabii ki hosuma gidiyor. Ama insanlari

yanlis yonlendirdiklerini fark edersem uzaklagiyorum.” Popiiler kiiltiir araglar
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konusunda bu tarz bir filtre gelistirmek bilingli bir kullanici olarak yarar

saglayacaktir.

Hadis igerikli paylagimlarin ilgisini ¢ekmedigini veya hadis, dini igerik
bulunmasinin fark olusturmadigini diisiinen katilimcilar da bulunmaktadir. K12:
“Hayir, ilgimi ¢ekmiyor. Ciinkii sahih bile olsa, dogru bile olsa, sosyal medyada
kullanilan hadislerin insanlara etkisi olmuyor.” yanit1 ile sosyal medyada hadis veya

din i¢erik gdrmenin fayda saglamadigini, etkili olmadigini vurgulamaktadir.

Yine ayn1 goriisii savunan ve agiklayan K9, okuyup 6grenme noktasinda adim
attigini; ancak bu igeriklerin onu sahiplenme ve olumlu duygular uyandirma etkisi
bulunmadigini dile getirmektedir. “Bu benim a¢imdan giizel, tamam okuyayim ama
gordliim, iyi ki gormiisiim pek olmuyor. Ama illa ki okumus oldugumuz kitaplar
olsun, diger hususlar olsun. Giizel bir sey, sonucta dedigim gibi. Bunlar1 okuyup
Ogrenip bazi seylerin farkina varip hayata ge¢irme hususu benim agimdan da énemli.
Ama illa gordiim diye de ¢ok mutlu oldum vesaire o seye de girmem, sadece
okurum, anlamaya kavramaya ¢alisirrm. Ondan sonra eger yapabilirsem bunu hayata

gecirmeye calisirim.”

“Gormiis oldugunuz herhangi bir sosyal medya veya kitap, dergi vs.
iceriginde hadis kullanilmis olmasi ilginizi ¢ekmesine ne derece etki ediyor?”
sorusuna verilen yanitlarda elde edilen bulgulara gore, bir yandan, hadislerin
iceriklerde yer almasi, katilimcilarin yiiksek bir oranda (%65) dikkatini ¢ekmekte,
icerik tiiketimini tesvik etmekte ve dini aidiyet duygusunu pekistirmektedir. Bu
tespit, popiiler kiiltiiriin hadisleri genis kitlelere ulagtirma ve dini konularda
farkindalik olusturma potansiyelini kanitlamaktadir. Ancak bu potansiyel, dnceki
bulgularda tespit edilen “sahihlik ve baglamdan koparma” endiseleriyle siirekli
negatif bir etkilesim halindedir. Dolayisiyla, halkin hadisleri popiiler kiiltiir araglar
ile bir arada kabullenmesi, yliksek ilgi ile sartli kabul arasinda yer edinen, firsat ve
risklerin siirekli tartildigi kritik bir siire¢ olarak tanimlanabilir. Bu kritik siireg,
hadislerin modern popiiler kiiltiir mecralar1 karsisinda giivenilirlik zeminini stirdiirme
cabasinin ve modern tiiketim ortaminda dini hiikiim kaynagi olma vasfin1 korumakta

karsilagtigi temel zorlugu yansitmaktadir.
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2.5. Siinnetin Asli Mahiyetini Korumak: Saha Bulgularindan Hareketle

Coziim Onerileri

Bu baglik, saha arastirmasinin bir 6nceki kisimlarinda tespit edilen yiiksek
yayginlik, diisiik giivenilirlik ve baglamsal tahrifat sorunlarina yonelik katilimcilarin
elestirel biling diizeyini ve eyleme doniik ¢6ziim beklentilerini analiz etmektedir. Bu
cergevede, bireysel farkindaligi artirmaktan, resmi kurumsal denetime kadar uzanan

¢Oziim Onerileri incelenmistir.

Katilimcilara yoneltilen “Popiiler kiiltiirde hadislerin kullanimimin dini ve
kiiltiirel etkileri hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?” sorusuna verilen yanitlar olumlu ve
olumsuz yorumlar1 bir arada bulundurmaktadir. Ayn1 zamanda duruma ve amaca

gore degerlendirmenin degisecegini diisiinen tarafsiz goriisler de mevcuttur.

Katilimcilarin % 30°u (K4, K6, K9, K15, K18, K19) popiiler kiiltiirde
hadislerin kullanimim1 olumlu karsilamaktadir. K4, popiiler kiiltiirde hadislerin
kullanimin1 ¢ocuk ve gengler acisindan olumlu karsiladigini belirtmektedir: “Popiiler
kiiltirde hadislerin, siinnetlerin dile getirilmesi ve Ozellikle cocuklara, genglere
aktarilmas1 hosuma gidiyor. Bence gayet olumlu bir sey. Ama bu vesileyle yanlis
bilgiler de ¢cok hizli yayiliyor. Aslinda giizel kullanildiginda insan1 umutlandirtyor
da.” K18 de duruma ayni agidan yaklasarak dijital uygulamalara 6rnek gostermistir:
“Yeni jenerasyon genelde bunlardan habersiz ama bazi uygulamalarda (6rnegin
Tevekkiil Vakti gibi) bu konular giizel mesajlarla anlatiliyor.” K4 ve K18, hadislerin
poptiler kiiltlir icerisinde kullanilmasini ¢ocuklar ve gencler acisindan faydal
bulmakta, yeni nesillerin dini igeriklere asina olmasini sagladigini diisiinmektedir.
Cocuklar ve gencler acisindan meseleye yaklasilmasi, hadislerin popiiler kiiltiirdeki
temel fonksiyonlarindan birinin nesiller aras1 dini bilginin aktarimindaki boslugu

doldurma ihtiyaci oldugunu diisiindiiklerini gostermektedir.

K9, meseleye toplumsal ve kiiltiirel agidan yaklasmis ve popiiler kiiltiirde
hadis kullanimin1 olagan karsilamistir. Ayn1 zamanda giliniimiizde giinliik hayatin
internet ortamina tagindigina vurgu yapmistir: “Tiirkiye Misliiman olan bir {ilke,
Islam’in oldugu bir iilke. Illa ki bu Islam’a gegmis oldugu emir ve yasaklar, illa ki
kiiltiirii de etkiliyor. Artik ¢ag internet ortamina tagindi diyebiliriz. Haliyle kiiltiirel
ogeler de o ortama taginacak. Olagan ve iyi etkileri oldugunu diisiiniiyorum.” K19 da

hadislerin dijital ortama taginmasini faydali buldugunu dile getirmistir: “Daha 6nce
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bahsettigim gibi teknolojiye ayak uydurup insanlarin yoneldigi yerlerde dini
bilgilerin olmas1 giizel.” Bu yanitlar, katilimcilarin giinliik hayattaki eylemlerin
internet ortamina tasinmasinit ve teknolojinin halk arasinda vazgeg¢ilmez konuma

geldigi gercegini kabul ettiklerini gostermektedir.

Giizel etkileri oldugunun yaninda sahsi elestirisini dile getiren K6, daha
aciklayict bir iislubu tavsiye etmektedir: “Aslinda etkileri giizel. Ama biraz daha
anlamlar1 da aciklanarak bahsedilse daha uygun olabilir. Ciinkii insanlar farklh

yerlere direkt o climleyi ¢ekebiliyor.”

K15 ise popiiler kiiltiirde hadislerin yer almasini olumlu karsilarken bunun
sebebini Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sozleri olmasina baglayarak pozitif bir 6n kabul
sergilemektedir: “Bence gilizel, c¢iinkii neticede popiilerlesen sey Peygamber

Efendimiz’in sozleri. Bu yilizden olumlu buluyorum.”

Popiiler kiiltiirde hadislerin kullanimmin dini ve kiiltiirel agidan olumsuz
oldugunu diislinen katilmeilar yanitlarin % 55’ini (K1, K2, K3, K7, K8, K10, K11,
K12, K14, K16, K20) olusturmaktadir.

Hadislerin popiiler kiiltiirde halkin dikkatini ¢ekmek amaciyla, etkilesim i¢in
kullanildigint diistinen K1, bu durumun olusturdugu tahrifata dikkat ¢ekmektedir.
K1, hadisleri kullanarak itibar kazanan sahislarin, toplumda olusan vicdani korkuyu
kullanarak bireyleri etkilediklerini diisiinmektedir: “Daha c¢ok insanlarin dikkatini
¢ekmek amaciyla kullanildigini diisiiniiyorum. Insanlarin peygamber efendimizin ne
dedigini merak etmesi, popiiler kiiltiir kullanicilar1 tarafindan kesfedildik¢e bu yone
yonelmeye basladilar. Etkilesim icin kullanildigini  diisiiniiyorum. Insanlar
peygamberimizin adi gegince bunu dogru kabul ediyorlar. Ciinkii bir korku wvar.
Yanlislikla inkar ederim, karsi gelirim diisiincesiyle “Hz. Peygamber” denildiginde
kabul ediliyor. Ve herkes hoca gibi hadisleri dillerinde dolastirtyorlar. Ilim, egitim
gormese de herkesin dilinde hadis dolasiyor. Katildigim cemaat sohbetinde de
okulda, tiniversitede hi¢ duymadigim hadislerle karsilagtim. Orada bulunan insanlar
genelde elli yas iistii insanlar ve bunlar1 hemen dogru kabul ediyorlar. Mesela sosyal
medyada yiiksek takipgili sayfalarda kadir gecesinin hangi giin olabilecegi ile ilgili
tahminler, hava durumu degerlendirmeleri gordiim. Bu bilgisiz insanlarin hem
kafasii karistirp yanhsa siiriikleyebilir. Ozetle; hadisler popiiler kiiltiir tarafindan

cok kullanilmasi sebebiyle sanki herkes hoca olmus durumda.” K1, halk arasinda
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bulunan Hz. Peygamber (s.a.s) sevgi, saygi ve otoritesinin hadislere bakisi
etkiledigine deginmektedir. S6z konusu Hz. Peygamber’in sozleri ve fiilleri
oldugunda sartsiz kabul edildigi ve sorgulanmadig tespitini, vermis oldugu 6rnekler
ile acgiklamaktadir. Bu durum, toplumda Hz, Peygamber’in sahsina, sozlerine ve
fiillerine biitiiniiyle teslimiyetin ve saygmin bulundugunu gostermektedir. Popiiler
kiiltiiriin tim negatif etkilerine ragmen hadis ve silinnet toplumda dini otorite

konumunu kaybetmemistir.

K1’in gorilisti, hadislerin popiiler kiiltiirdeki yayilimmin ardinda yatan
“manevi/vicdanl  manipiilasyon”  riskini  netlestirmektedir. Katilme1, Hz.
Peygamber’e duyulan otoritenin ve hiirmetin (kalbi kabul) sahihlik sorgulamasinin
Oniline gectigini ve bunun, ilim ehli olmayan sahislarin dini alanda hoca roliine
soyunmasina zemin hazirladigini (popiiler otorite) ortaya koymaktadir. Bu durum,
dijitallesen dini alanda ilmi ehliyetin degil, takip¢i sayisimin etkili bir otorite

gostergesi haline geldigi endisesini somutlastirmaktadir.

K11 de ayni fikri savunarak, dikkat ¢ekme amaciyla kullanilan hadislerin
dogruluguna itimat etmedigini belirtmektedir: “Popiiler kiiltiirde hadislerin kullanimi
insanin dikkatini ¢cekmek ya da birine ulasmak i¢in yararli olabilir ama o hadislerin
dogru oldugunu diisiinmiiyorum. Mevlana’ya ait olmayan sdzlerin ona aitmis gibi
kullanilmas: gibi, Peygamber Efendimize ait olmayan sozlerin de hadis diye

dolastigin1 diislinliyorum. Bu ylizden faydasi olmayabilir, zarar1 daha fazla olabilir.”

Popiiler kiiltiirde hadislerin yaygin bi¢cimde kullanilmasinin, halki dinden
uzaklastirdigini diigiinen katilimeilar da mevcuttur. Dine karsi toplumsal bir bakisin
olusmasinda popiiler kiiltiirin negatif rol oynadigi gdzlemlenmektedir. K20 bu
fikrini su sekilde dile getirmistir: “Dogru kullanildiginda sosyal medya ¢ok giiclii bir
ara¢. Lakin olumsuz yanlar1 da toplumun dine bakisin1 zedeliyor. Ve engel olmak da
pek miimkiin degil. Sanirim olumsuz yanlar1 daha fazla.” K20 yanit1 ile sosyal
medyanin bilin¢li kullanimina vurgu yapmaktadir. K12 de ayni fikri savunmakta ve
bu durumun en ¢ok da yeni nesillerin dine bakisinda zedelenmeye sebep olacagini
dile getirmektedir. “Dini agidan ¢ok zarar veriyor. Kiiltiirel agidan da toplumumuza
zarar veriyor. Yeni neslin dine daha fazla uzaklasmasina neden oluyor. Ciinkii siirekli
“hadiste bu var, peygamber bdyle sdyledi” gibi sdzlerin sdylenmesi gengleri dinden

sogutuyor.”
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Popiiler kiiltiirde hadis kullanimin1 geng nesiller agisindan degerlendiren
gorigler iki farkli kutupta bulunmaktadir. Bu durumun ¢ocuklar ve gengler agisindan
olumlu etki olusturacagini diisiinen katilimcilara (K4, K18) karsilik, gencleri dinden
soguttugunu ve uzaklastirdigini savunan goriis (K12) de mevcuttur. Popiiler kiiltiiriin
hadis kullanimina dair geng nesil algis1 iki kutupta keskin bir bigimde ayrilmaktadir.
Bir grup mecralar1 aginalik ve kolay 6grenim firsati olarak goriirken, diger grup
(K12) bu denetimsizligin dini yasantidan uzaklastirarak gengleri dinden soguttugu
goriisiindedir. Bu zitlik, popiiler kiiltiiriin dini bilginin aktarimi1 konusunda ortak bir
toplumsal zemin olusturamadigini, aksine kutuplasmayr derinlestirdigini

gostermektedir.

K7, hadis ve silinnetin fiillere yansitilarak pratige dokiilmedigini dile
getirmektedir: “Gilinlimilizde siinnetlerin ve adablarin ¢ok fazla yasanmadigini
diisiiniiyorum. Sanki baz1 seyler unutulmus gibi geliyor. Ornegin misvak kullanimu.
Herkese sorsan, misvak siinnettir der; ama ger¢ekten kullanan neredeyse yok. Buna
karsihik tuvalet adabi, sag elle yemek gibi baz1 siinnetler daha yaygm. Ozellikle
Miisliiman topluluklarda sag elle yemek hala ¢ok goriiliiyor. Bu tiir siinnetlerin, yani
hadislerin yagantimiza katkis1 var; ¢iinkii giinliikk hayati kolaylastirtyor. Bu yOniiyle
dini ve kiiltiirel etkisi oldugunu diislinliyorum.” K7’nin bu fikri ile ¢elisen K2 ise,
uygulamadan kaynakli tahrifata deginmektedir: “Yukarida da bahsettigim gibi,
toplumumuzda dini bilgilerin altt tam doldurulmadigindan ya da insanlara bilgiyi
vermeden direkt hadisi uygulamaya calisildigindan dolay1 insanlarin akillarinda soru
isaretleri kaliyor. Boyle olunca insanlar1 dogruya ulastirmaya calisirken dogrudan
uzaklastirabiliyoruz.” K2, hadislerin anlamimi1 ve vermek istedigi mesaj1
anlayamadan uygulamaya dokiilmesinin halki dinden uzaklastirdigina vurgu
yapmaktadir. Bu ¢eliski, meselenin sadece hadisin sahihligi degil, ayn1 zamanda
aktarim metodunun, hadisin baglamini ve hikmetini agiklama zorunlulugunun, ne
kadar etkili olduguyla da ilgili oldugunu gostermektedir. Popiiler kiiltliriin anlik ve
parcali mesaj aktariminin, bu biitlinciil ve hikmete dayali aktarimi engelledigi

sonucuna vartlmaktadir.

K8: “Ortak paydada bulusma konusunda sikintilar oldugunu diisiiniiyorum.
Cok ug kutuplar mevcut. Cok da etkili olmadigini diisliniiyorum.” demektedir. K8’in

cevab1 popiiler kiiltirde hadis kullaniminin yaninda, hadislere ve dinl meselelere
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kars1 tutumda genel bir zithga dikkat ¢ekmektedir. Bu u¢ kutuplarin ¢alismamizin

bulgularinda da mevcut bulunmasi bu goriisii destekler niteliktedir.

K10 disaridan yapmis oldugu gozlemlere dayanarak verdigi yanitta, yanlig
bilginin elden ele yayildigina vurgu yapmistir: “Onun hakkinda soyle diisiiniiyorum.
Arada bir benim ilahiyatg1 arkadaglarim da var. Hani genelde kendi aralarinda
tartisiyorlar, kendi sartlarinda. Suna sahit oldum. Birinin sdyledigi hadis
aragtirildiginda bunun uydurma bir hadisi oldugunu veya tam anlamiyla ifade
edilmedigini diislinliyorum. Ve bu konuda asir1 derecede yalan bilginin, yanlis

bilginin elden ele dolastigini diigiiniiyorum.”

Olumsuz kullanimlarin yaninda popiiler kiiltiirde hadislerin kullanilmadigin
diistinen katilimcilar da mevcuttur. K14: “Hadislerin popiiler kiiltiirde ¢ok fazla
kullanildigini diistinmiiyorum. Ben de popiiler kiiltiirii yakindan takip etmedigim i¢in
bu tiir kullanimlara pek denk gelmiyorum. Daha ¢ok doénem dizileri gibi popiiler
kiiltiirden uzak yapimlari tercih ediyorum. Bu nedenle hadislerin popiiler kiiltiirde
nasil bir etki yarattig1 konusunda kesin bir gdzlemim yok.” seklindeki yaniti ile ilgi
alanmmin farkli olmasi sebebiyle goézlemlemedigini belirtmistir. K3 ve K16 da
kullanildigint diisiinmediklerini belirtmislerdir. K3: “Ne yazik ki popiiler kiiltiirde
hadislere gelene kadar ayetler dahi konusulmuyor. Bu yiizden bu konuda ¢ok bir sey
ifade edemiyorum.”; K16: “Popiiler kiiltiirde ¢ok fazla kullanildigini diisiinmiiyorum.
Ozellikle bizim neslimizde pek rastlanmiyor ama eski kusaklarda daha ¢ok oldugunu

diisiiniiyorum.”

Hadislerin popiiler kiiltiirde kullanimin yerine ve duruma gore pozitif ve
negatif yanlarmin bir arada bulundugunu savunan %15’lik (K5, K13, K17) bir grup
mevcuttur. Bu tarafsiz goriisii savunan katilimcilardan K5: “Hadislerin popiiler
kiiltiirde yer almasi, insanlarin dine erisimi ve 6grenmesi acisindan énemli ve faydal
olabilir. Ancak bu kullanim dogru ve yerinde olmali. Suiistimal edilirse, dinimizi
kotii gostermeye calismak amaciyla kullanilirsa bunu kesinlikle dogru bulmuyorum,
hatta reddediyorum. Ama dogru amagcla, dgretici olarak kullanilirsa ¢ok kiymetli bir
kaynak olur.” demektedir. K13 de su sekilde aymi goriisii savunmaktadir: “Bunu
arastirtp dogru bir sekilde aktaranlar1 takdir ediyorum ve Miisliiman biri olarak gurur
duyuyorum; ancak bir bu kadar da Miislliman goriinmeye calisanlar var. Onlarin
manipiile etmis oldugu insanlar var.” K17 de tarafsizligmin yaninda sosyal

medyadaki begeni alma amacma vurgu yapmustir: “Sadece tiklanma amaciyla
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kullanildiginda bunu dogru bulmuyorum. Ancak amaci uygun sekilde, dogru

baglamda kullanildiginda bunu olumlu buluyorum.”

Bu elestirinin merkezinde hadislerin kendisinden c¢ok, igerik iireticilerinin
niyetleri yer almaktadir. K13 ve K17’nin “tiklanma amaci” ve “manipiilasyon”
vurgulart, halkin dini igerigi sunan mecralara bir etik sorumluluk yiikledigini
gosterir. Bu etik beklentinin karsilanmamasi, halkin zihninde hadislerin bilgi kaynag:
olmaktan c¢ikip, duygusal veya finansal c¢ikar araci olarak algilanmasina yol
acmaktadir. Bu, popiiler otoritenin sadece yanlis bilgi degil, ayn1 zamanda etik

suiistimal riskini de beraberinde tasidiginin en agik kanitidir.

Bu %15’lik kesim, hadislerin popiiler kiiltiirdeki kullanimina yonelik mutlak
bir reddiye veya kosulsuz bir onay yerine sartli kabul mekanizmasini savunmaktadir.
Katilimeilar, popiiler kiiltiiriin yayginligi ve erisim giiclinden faydalanilmasini
desteklerken, bu faydanin temel iki kosula bagli oldugunu vurgulamaktadir: dogru

amag/niyet ve baglama uygunluk (K5, K17).

Bu sorunun ardindan, popiiler kiiltlir araglarindan sosyal medya Ornegi
tizerinden, “Denetimsiz ve kontrolsiiz olan bu mecralarda yapilan paylagimlarin
hadislerin yayginlagmasinin, halkin dini bakis a¢isina etkisi nedir?” alt sorusu bazi

katilimcilara yoneltilmistir.

K4’lin yanit1 hadislerin sihhat bakimindan niteligini géz ard1 ederek faydali
olup olmamasina odaklanmaktadir. “Dini bakis agisina etkisi kisiden kisiye
degisebilir. Herkesin inanci ve bilgisi farkli. Ama tabii bu hadislerin gergek olup
olmadigint bilmek cok Onemli. Eger ahlaki ya da dini agidan zarar1 olmayan,
uydurma bile olsa faydali goriinen seylerse ¢ok sikint1 olmaz diye diisiinliyorum.” Bu
goriis, hadis metinlerinin igerigine odaklanarak uydurma veya sahih olmasi
arasindaki farki gdzetmemesi nedeniyle hadis ilmine dair uzman goriislerinden
oldukca uzaktir. Bu yaklasim, hadislerin ilmi usullerle belirlenen sihhat 6lgiitiinii,
pragmatik fayda yani i¢erigin ahlaki agidan zararsiz olmasi ile degistiren tehlikeli bir
egilimi gostermektedir. Bu, hadislerin nihai amaciin pratik motivasyon oldugu
algisinin, isnad sistemi gibi temel Islami ilim kriterlerinin Oniine gegtigi bir

pratiklesme riskine isaret etmektedir.

Diger bulgularda rastlamis oldugumuz, hadislerin baglamindan kopartilarak

anlamdan uzaklastirilmasi endisesi bu sorunun yanitlarinda da goézlemlenmektedir.
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K7’nin agiklamasi bu yondedir: “Sosyal medya iizerinden hadis paylasimi sdyle
oluyor: Bazi hocalar ¢ikiyor, bir dakikalik videoda bir hadis sdyliiyor. Ama o hadisin
oncesi yok, sonrast yok, baglami yok. Bu hadis neye dayanarak sdylendi, hangi
sartlarda gegcti, hicbiri bilinmiyor. O yilizden insanlar da direkt “demek ki bu
boyleymis” deyip ¢ok farkli anlamlar ¢ikarabiliyor. Ben sahsen bu tarz 20-30
saniyelik videolara pek itibar etmiyorum. Ciinkii ¢ok biiytik bir kismi1 farkl sartlarda
farkli amag i¢in sOylenmis oluyor.” K7’nin tespiti, popiiler kiiltliriin hadisleri bir
“icerik” statiisiine indirgedigini gostermektedir. 20-30 saniyelik video formati, hadis
ilminin gerektirdigi biitiinctil (siyak-sibak) ve sarth bilgiyi aktarmaya yetmedigi i¢in,
izleyiciyi yiizeyde kalmaya ve kesin bir anlam ¢ikarmaya zorlamaktadir. Bu durum,

hadislerin teorik kokenini siliklestiren dijital tahrifatin en yaygin bigimidir.

Sosyal medya ve diger dijital mecralarda bilgi kirliliginin ve yanlig
yonlendirmelerin bulundugu ydniindeki goriisler de mevcuttur. K10, bu durumu
halkin arastirma ve okuma eksikligine baglamaktadir: “Tabii ¢ok biiyiik etkisi var.
Zaten insanlar bu c¢agda pek kitap okumuyor veya pek de arastirma geregi
duymuyorlar. Arastirmaktan kasitlar1 sadece bu okulda yazdiklar1 kelamdan ibaret.
Sosyal medyada iizerinde ¢ok yalan bilgi dolasiyor zaten. Insanlar da o cercevede
kim kime daha ¢ok bilgi satarsa yalan bilgi o sekilde dolastigini diistinliyorum.” KS8:
“Bilgi kirliliginin ¢ok fazla oldugunu diislinliyorum bu da elbette kontrolsiiz bir
mecra oldugundan kaynaklaniyor. Yanlis anlagilmalara ¢ok miisait ve yagandigini da
goriiyoruz.” K8’e gore bilgi kirliligi, mecranin yapisal denetimsizliginden
beslenmekte ve bu durum hadisleri “yanlis anlasilmaya miisait” kirilgan bir yapiya
biirtindiirmektedir. Bu bulgu, popiiler kiiltiiriin dini bilgiyi aktarma hizinin, bilginin
dogrulugunu denetleme kapasitesinden ¢ok daha yiiksek oldugunu ve bu durumun

halk nezdinde bir gilivensizlik yarattigini kanitlar niteliktedir.

Popiiler kiiltiir araglarinda hadis kullanimi, olumlu ve olumsuz yonde etkileri
bir arada bulundurmanin yaninda, bu mecralarin dogru ve yerinde kullanildiginda
giiclii bir ara¢ oldugu goriisii de yanitlarda mevcuttur. K13: “Dini inanci olmayanlar,
bizim aramizdaki bu hadis tartismasini sosyal medyadan gériip Islam’dan daha da
uzaklasabiliyor. Yani sosyal medya dogru kullanildiginda ¢ok yararli evet ama algi
yonetimi yapildig1 durumlar da var ne yazik ki.” Sosyal medyanin algi giicii, farkl
inangtan bireylerin ilgisini ¢ekebilmektedir. Bu tespitten yola ¢ikarak dogru

kullanildiginda faydali islev gorecegi anlasilmaktadir. Bu araglar halki yonlendirme
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aract olarak rol oynamaktadir. K12 nin yorumu da bu yondedir: “Medyaya hakim
olunamiyorsa insanlar ¢ok kolay yonlendiriliyor. Bu da zararli oluyor.” Bu konuda
olumlu veya olumsuz yorumdan ka¢inan K14 de, benzer bir fikir belirtmistir: “Bu
etkinin tamamen pozitif oldugunu sdyleyemem; bence %50-%50 diyebilirim. Cilinkii
sosyal medyada her tiirlii insan var: farkli mezheplerden Miislimanlar, ateistler,
farkli dinlerden kisiler...Bu nedenle ayet, hadis veya siinnetler ¢cok farkli sekilde
yorumlanabiliyor. Bazi insanlar diislinerek, akil ederek destekliyor; bazilar
sorgulamadan kabul ediyor; bazilar1 da diismanlikla yaklasiyor. Ozellikle gengler,

ben de dahil, manipiilasyona ¢ok acik hale geldik.”

K15 ise konuya yapay zeka algoritmasini hesaba katarak yaklasmis, hadis
icerikli paylasimlarin olumsuz etkide bulunmadigint belirtmis; tam tersine,
Miisliiman kimliginin vermis oldugu aidiyet duygusu ile faydali bulmustur: “Genelde
sosyal medya hesaplarinda bizim takip ettigimiz ve etkilesimde bulundugumuz
hesaplara benzer seyler karsimiza ¢ikiyor. Bu nedenle hadisler de genelde bu tarz
insanlarin karsisina ¢ikiyor. Olumsuz bir etki yarattigini diistinmiiyorum, aksine

bizden bir sey gormek mutlu ediyor.”

Yanitlar icerisinde popiiler kiiltiiriin manipiilasyon islevine vurgu yapilmasi
sebebiyle bu konuya yonelme ihtiyact duyarak katilimcilara bu yonde su alt soru
sorulmustur: “O zaman toplumun hadisler ve din iizerinden manipiilasyon/algi

yonetimine maruz kaldigini diisliniiyor musunuz?”’

Halkin duygularina niifuz ederek, sahsi menfaatler i¢in bu araglarin
kullanildigint diisiinen katilimeilardan K2’nin yorumu su sekildedir: “Evet. Hak
savunmak veya fikirlerine yandas toplamak amaciyla manipiile edildigini
diisiiniiyorum. Yeri geldiginde insanlarin vicdani duygulari lizerinden dram amagh
bile dinl paylasimlar yapiliyor.” K5 de bu durumun sonucu olarak ortaya ¢ikan
toplumsal &nyargiya deginmektedir: “Evet, diisiiniiyorum. Ozellikle sosyal medya
gibi platformlarda birgok insamin dinine ve Islam’a karsi dnyargi gelistirmesine

neden oldugunu goézlemliyorum.”

K7, bu konuyla ilgili gdzlemlerini detaylica dile getirmis, giliniimiiz
problemlerinden olan “Kur’an bize yeter” sdyleminin sebeplerinden birinin bu
manipiilasyonlar oldugunu ifade etmistir: “Kesinlikle diislinliyorum, hatta sadece

diistinmiiyorum, buna inaniyorum. Sosyal medya {izerinden, 6zellikle dini altyapisi
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olmayan insanlar ¢ok rahat bir sekilde yanlis yonlendirilebiliyor. Baz1 gruplar, belli
cevreler halki bu sekilde manipiile ediyor. Toplumu kendi istedikleri sekilde
yonlendirebiliyorlar. Ozellikle bilgiye uzak, dini egitimi olmayan kisiler buna gok
acik hale geliyor. Az dnceki dedigim sey gibi mesela, Kur’an bize yeter kafasi var.
Bunlar ¢ikiyor, su hadis mantiken dogru degil diyor, yok sayiyor. Yani Buhari’de
geemis, Miislim’de gegmis, dort biiyilkk mezhep almis. Sen neye gdre bunu yok
sayabiliyorsun mesela? Kistaslarin nedir? Bunlar hicbir sekilde verilmeden, bu
boyledir deyip calistiriyor. Iste 20 saniye, 30 saniye gidiyorlar. Halk arasinda hadis

oluyor.”

Bu konunun tarihte de ornekleri olan toplumsal bir zafiyet oldugunu dile
getiren K8, yanitinda 6rnek vermemis, yiizeysel olarak konudan bahsetmistir. K10
ise, ayni diislinceyi detaylandirarak agiklamakta ve onceki sorudaki bu mecranin
denetimsizligini sebep olarak gostermektedir: “Kesinlikle 6zellikle cemaatler ve son
donemde Tiirkiye Cumhuriyeti’nde olan Orgiitler bunun asir1 derecede suiistimal
ediyor. Ve bunun bir kontrol mekanizmasi da yok. Bir 6nleyicisi de yok. Ve bu da
halki daha ¢ok cehalete ve din bagimliligina siiriikliiyor. Din bagimliligindan kastim

kotii bir sey degil ama yanlis bir dine inandiklarini diisiiniiyorum.”

Genel goriis, popitiler kiiltlir araclarinin halki manipiile ederek yanlis yone
cektigi ve inandirdig1 yoniinde oldugu gibi uydurma hadislerin reklam amaci olarak
kullanildigin1 ifade eden bulgulara da rastlamaktayiz. K15: “Evet, hatta Peygamber
Efendimiz kabak cok sever, piring ¢ok sever gibi bazi uydurma olup olmadigini
bilmediginiz hadislerle reklam yapiliyor. Bu tarz seyler etkiliyor olabilir diye
diisiiniiyorum.” K15’in gozlemi, popiiler kiiltiirde hadislerin suiistimal edilmesinin
en c¢arpict boyutunu, yani ticarilesme riskini ortaya koymaktadir. Hadislerin ‘liriin
tanittim1’ amaciyla kullanilmasi, dinl metinlerin manevi otorite ve ilmi referans
vasfini1 agindirarak, onlar1 finansal ¢ikar ve pazarlama araci haline getirmektedir. Bu
durum, onceki bulgularda tespit edilen manipiilasyon kaygisinin, maddi menfaat
giidiisiiyle birlestigi, etik simrlar1 asan bir kullanim ifade eder. Ozellikle uydurma
rivayetlerin bu amacla kullanilmasi, halkin dini metinlere duydugu temel giiveni

baltalayarak, dini alanda yasanan bilgi kirliligini daha da artirmaktadir.

Katilimeilarin biiylik ¢ogunlugunun manipiilasyon algisi, hadislerin popiiler
kiiltiirde sadece giivenilirlik krizine degil, ayn1 zamanda toplumsal bir otorite krizine

yol actigin1 gostermektedir. Denetimsiz mecralarin, 6zellikle dini altyapist olmayan
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kisileri hedef alarak (K7), cemaatler ve orgiitler tarafindan suiistimal edilmesi (K10),
hadislerin ilmi1 referans olmaktan c¢ikip ideolojik yonlendirme araci olarak
kullanildig1 endisesini pekistirmektedir. K7’nin “Kur’an bize yeter” akimini bu
manipiilasyonlara baglamasi, halkin hadislere kars1 gelisen siipheci tavrinin, bizzat

popiiler kiiltiirdeki kotli kullanimdan kaynaklandigini ortaya koymaktadir.

Halk arasinda hadis olarak aktarilan yanlis sdylemlerin mevcut oldugu ve bu
durumun toplumu yanlis yoOnlendirdigi tespit edilmektedir. Popiiler kiiltiir de
hadislerin ve dini igeriklerin {iretilmesi ve halkin buna maruz kalmasi durumun
etkisini arttirmakta, daha fazla kitleyi etkilemektedir. Bu sebeple bir aragtirma
bilincine ihtiya¢ olusmakta, konuyla ilgili katilimcilarin fikirlerine su soruyla
danigilmaktadir: “Halk arasinda hadis olarak bilinen s6zlerin dogru olup olmadiginm

arastirmanin 6nemi hakkinda ne diisliniiyorsunuz?”

Bu soruya verilen yanitlarin tamami ayn1 yonde olup, katilimcilarin tamanu
arastirmanin ¢ok Onemli ve gerekli oldugunu belirtmektedir. K2: “Toplumda
duydugu her dini bilgiyi farzmis gibi algilayan bir kesim var. Ayni seyi hadisler ve
stinnet {izerinden de goriiyoruz. Bu sebeple duymus oldugu hadis veya efendimizin
adi gegen her bilgiyi hayatina sokmaya g¢alisan kisiler oldugundan dolay1

arastirmanin ¢ok 6nemli ve gerekli oldugunu diisiintiyorum.”

Katilimeilarin oybirligiyle aragtirmanin 6nemini vurgulamasi, halkin teorik
olarak sahihligin Onemini kabul ettigini gostermektedir. Ancak bu yliksek
farkindalik, onceki bulgularda tespit edilen toplumsal/pasif kabul bi¢imlerinin
yayginhigiyla (K1’in “sartsiz kabul” tespiti) celismektedir. Bu c¢eligki, halkin
hadislerin sihhati konusunda “arastirma yapma gerekliligini bilmek” ile “popiiler
kiiltiiriin getirdigi hiz ve konfor nedeniyle gercekten arastirma yapmak”™ arasindaki

derin ugurumu ortaya koymaktadir.

K3, halkin otorite kabul ettigi topluluklarin aktardiklar1 bilgileri mutlak dogru
kabul etmesinin bu durumu negatif etkiledigine deginmektedir: ‘“Arastirmanin
gercekten ¢ok Onemli olduguna inaniyorum. Ama ne yazik ki toplumumuzda
kaliplasmis cemaatler hadislerle ilgili elestiriye acik degil. Ciddi anlamda bir
topluluk, duydugu her seyi hadis saniyor. Bunlar1 yapmazsak giinaha girdigimizi,

hatta bazi kelimeler kullandigimizda (mesela “bid’at”) dinden c¢ikabilecegimizi
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sOyliiyorlar. O yilizden bu konuyu nasil ele almak gerekir, nasil diizeltilebilir,

bilmiyorum. Allah sorumlulugumuzu hafifletsin.”

K3’iin savundugu diisiinceyi K14 farkli acidan desteklemektedir. iki katilime1
da duyulan, dgrenilen bilgiyi arastirmanin gerekliligine vurgu yapmaktadir. Duyulan,
aktarilan kanala tam giiven ve teslimiyet ile yanlig bilgiyi hayatta uygulama riski
mevcuttur. K14: “Cok 6nemli oldugunu diisiiniiyorum. Ciinkii baz1 sézler aslinda
farkli kiltirlerden bize gecmis olabilir. Belki Saman kiiltiirlinden, belki
Israiliyyat’tan, belki goclerle birlikte farkli milletlerin etkisiyle karismis olabilir.
Mesela ililkemizde Hidirellez, caput baglama veya atesten atlama gibi gelenekler
neredeyse dini bir ritiiel haline gelmis durumda. Oysa bunlarin bir¢ogu ayet veya
hadisle ilgisi olmayan kiiltiirel Ogelerdir. Toplum bunlara daha fazla anlam
yiiklerken, ger¢ek dini bilgiden uzaklasiyor. Bunun da sebebi, dini anlatan mercilerin
yeterince etkili olamamasi. Dogru metotlarla anlatim yapilmadigi i¢in halk bu fark:
ayirt edemiyor.” K3 ve K14’iin vurgulari, sadece bireyin degil, toplumsal yapilarin

da sorgulamay1 engelledigini gostermektedir.

K3’iin “elestiriye agik olmayan cemaatler” ve K14’lin “farkli kiiltiirlerden
gelen ritiieller” tespiti, yanlis sdylemlerin kaynaginin yalnizca dijital mecralar degil,
aynt zamanda geleneksellesmis toplumsal otorite figiirleri ve kiiltiirel inanglar
oldugunu gostermektedir. Ozellikle cemaatlerin elestiriye kapaliligi, hadislerin ilmi
denetim alanindan ¢ikarak, mutlak itaate dayali bir inang¢ sisteminin parcasi haline
gelmesi riskini pekistirmektedir. K14’{in “dini bir ritiiel hline gelen kiiltiirel 6geler”
ornegi ise, dinl mercilerin etkisiz kalmasi durumunda, halkin dini boslugu nasil
kiiltiirel ve hatta Isrdiliyyat kokenli unsurlarla doldurdugunu gosteren giiglii bir

bulgudur.

K8 popiiler kiiltiirde karsilasilan hadislerin arastirilmast ve 6grenilmesinin
onemli oldugunu ifade ederken toplumsal sikintilardan kurtulmanin yolu olarak
hadisleri dogru ve anlamina vakif olarak hayata ge¢irmek oldugunu belirtmektedir:
“Vazgecilmez bir 6nemi oldugunu sdyleyebilirim. Bir nevi kurtulus recetesi

diyebiliriz i¢ginde bulundugumuz toplumsal sikintilardan.”

Bu baglamda, hadislerin dogru olup olmadigimi arastirmanin 6nemine dair
fikirlerin ardindan, yanls veya zayif rivayetlerin toplumsal kabul diizeyini 6lgmek

amaciyla “O zaman bir¢ok zayif hadisin veya aslinda hadis olmayan sozlerin de
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sorgulanmadan toplumda kabul edildigini soyleyebilir misiniz?” alt sorusu

katilimcilara yoneltilmistir.

Bu konuda c¢ogunluk katilimer “evet, sOyleyebilirim” yanitin1 vermektedir.
Katilimcilarin ¢ogunlukla “evet” yanitint vermesi, onceki bulgularda tespit edilen
teori-pratik celigkisini yani, aragtirma gerektigini bilmek ama yapmamak durumunu

kesinlestirmektedir.

K10, bu alanla ilgili ve bilgili olmamasina ragmen yanlis rivayetlerin
varligindan haberdar oldugunu ve bdyle durumlara sahit oldugunu ifade etmektedir:
“Tabii tabii kesinlikle katiliyorum. Su an aklima geldi mesela. Bildigim kadariyla
Istanbul'un fethi hakkinda bir hadis var. Yani zayif hadis oldugunu diisiiniiyorum.
Bir¢ok hadisin tam anlamiyla giiclii hadis oldugunu diisiinmiiyorum. Ve ¢ok yalan
hadisin ortada dolastigin1 diigiinliyorum. Cok da irdelemek de istemiyorum, ¢iinkii

cok bilgim yok bu konularda.”

K11, zayif veya uydurma niteliginin disinda, hadis olmayan sozlerin de hadis
olarak yaygin olduguna deginmektedir. Ayni zamanda toplum tarafindan kabul
edilen bilgilerin dogrulugunun sorgulanmadigimni da ifade etmektedir: “Zayif hadis
aslinda hadis olmayan bir s6z de olabiliyor ama toplum kabul edebiliyor. Toplum
dogru-yanlis ayrimina bakmiyor, ‘herkes yapiyorsa dogrudur’ mantigiyla hareket
ediyor.” Kl11’in “Herkes yapiyorsa dogrudur” ifadesi, hadislerin toplumsal
yayginliginda ilmi kriterlerin yerini, toplumsal tasdike biraktigin1 gosteren kilit bir
bulgudur. Bu, toplumsal kabul mekanizmasinin, dini metinleri sorgulama esigini
diisiirdiigiinii, dolayisiyla meshur hadis kavraminin sahih hadis kavramina iistiin

geldigi bir ortam yarattigin1 kanitlamaktadir.

K14 de aym fikri savunmakla beraber, manevi/vicdani duygularin kabul
kistas1 olarak kullanildigim diisinmektedir: “Evet, bence Oyle. Insanlar genelde
vicdanlarini rahatlatan seyleri kabul ediyor, rahatsiz edenleri reddediyor. Bu da
yaygin bir egilim.” Yanitlardan anlagildigina gore, halkin yanlis rivayetleri
sorgulamadan kabul etme nedenleri akla uygun olmaktan uzaktir. K14’lin tespiti, dini
bilginin kabuliinde ilmi denetimin yerini duygusal/vicdani rahathigin aldigini
gostermektedir. Ote yandan, K10’un Istanbul'un fethi hadisi gibi popiiler bir 6rnegi
bilmesi; ancak “cok bilgim yok” diyerek irdelemekten kacinmasi, halkin bilgi

eksikliginden kaynaklanan c¢ekingenligini ve teslimiyetciligini somutlagtirmaktadir.
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Bu durum, hadislerin popiiler kiiltiirde “duygusal tasdik alani” olusturma islevi

gordiigiine isaret etmektedir.

Halk arasinda bir¢ok hadis olmayan soziin hadis olarak bilindigini kabul eden
ve bu fikri savunan katilimeilarin yani sira, bu konuda olumlu ¢ikarimlarda bulunan
katilmcilar da mevcuttur. KI15: “Genelleyebiliriz belki ama bu konuda
toplumumuzun ehl-i siinnet olmasinin artist oldugunu diigiiniiyorum. O yiizden bu
konuda hassas olduklarini diisiiniiyorum.” K16 da arastiran halk kesimini bu
durumdan istisna tutmaktadir: “Tamamen sorgulanmadan kabul edildigini

diistinmiiyorum. Baz1 insanlarin anlamin1 merak edip arastirdigini diisiiniiyorum.”

K15’in “ehl-i slinnet hassasiyeti” ve K16’nin “aragtiran kesim” vurgusu,
cogunlugun bu durumu kabul ettigi gercegini degistirmese de, farkindalik
potansiyelini gosterir. K15 ve K16’nin olumlu bakisi, sorgulama sorumlulugunu
bireysel bir gorev olarak yerine getiren bir kesimin varligini isaret etse de, bu durum

%85’lik cogunlugun yanlis kabullere egilimli oldugu gercegini degistirmemektedir.

Elde edilen bulgulardan yola ¢ikarak, bazi katilimcilara “Popiiler kiiltiirde
bazi sahislarin, vaizlerin veya alimlerin sozlerinin meshurlastirilarak hadis gibi
algilanmasma sahit oluyor musunuz? Bu konuda ne diisiinliyorsunuz.” sorusu

yoneltilmistir. Bu soruya ¢ogunluk katilime1 sahit oldugunu belirtmektedir.

K7, sosyal medyada bu tarz durumlara rastladigimi su sekilde ifade
etmektedir: “Evet, sahit oluyorum. Ozellikle sosyal medyada, s6zde hoca dedigimiz
bazi kisiler ¢ikip bir s6z sOyliiyor ve bunu hadis gibi sunuyorlar. Belki o sozii vaazda
korkutma ya da tesvik amaciyla sdylemis olabilir, zayif bir rivayet olabilir. Ama
bunu belirtmeleri gerekiyor. “Bu hadis zayiftir ama boyle bir rivayet var” demeleri
gerekir. Ama bu yapilmiyor. Sanki hadis kesin dogruymus gibi, sahihmis gibi
anlatiltyor. Bu da alg1 yonetimine, hatta somiiriiye neden oluyor. Sahsen bu durumu

yanlig buluyorum.”

K20’nin yanit1 da ayn1 yondedir: “Evet, sik¢a oluyor. Baz1 alimlerin giizel
sozleri, “kelam-1 kibar” denilen veciz ifadeler zamanla hadis saniliyor. Hatta bazen
bu kisiler Peygamber Efendimizin makamina kadar yticeltiliyor. Bu da dogru bir

yaklagim degil.”

K4, yanitinda halkin dinledigi bilgileri hadis gibi benimsedigine vurgu

yapmaktadir: “Bazi1 sahislarin ya da vaizlerin sozlerinin hadis gibi sunulmasini dogru
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bulmuyorum. Halkin bunu hadis gibi benimsemesi yaniltici. Boyle kisilere Allah’tan
hidayet diliyorum. Ingsallah bu tiir yanlishiklar diizeltilir.” K4, sahislarin sozlerini
hadis gibi sunmasinin problem olmasinin yaninda, halkin da her duydugunu hadis
gibi benimseyerek, kabul etmesinin de aymi sekilde problem oldugunu dile
getirmektedir. K2 nin yanit: da bu tespite drnektir: “Insanlar hocayim diyen herkesin
dediklerini maalesef ki dogru kabul ediyor. O sebeple algilanabilecegini
diisiiniiyorum. Insanlarin dine olan hassasiyet ve ihtimamlar1 maalesef ki

sOmiiriiliiyor.”

K11, bu sekilde bir yanhshiga sahit olmadigini; ancak, popiiler kiiltiirdeki
sahislarin dini bilgiyi aktarirken kullandigi tslupta sikinti gozlemledigini ifade
etmektedir: “Bazi vaizlerin, Aalimlerin sozlerinde dillerinde sikintt oldugunu
diistinliyorum. Genel olarak dine uzak bir dil kullaniyorlar, almak istedikleri kismi

sOylilyorlar, bu da dini biraz sert gosteriyor. Sahit olmadim ama gordiiklerim bdyle.”

K15, halkin bilgi ve dikkat eksikliginden kaynakli olarak, bu tarz
yanligliklarin farkinda olmadigr gercegine deginmektedir: “Bunu ayirt edecek kadar
dikkatli dinlemedigimi diislinliyorum sohbetleri. Bu yiizden bu hadis veya bu
hocanin s6zii diye ayirt etmiyorum. Ama bunun amacina uygun olmayacak sekilde
Peygamber Efendimizin baska bir sahsa isnat edilmesinin de uygun oldugunu

diistinmiiyorum.”

Katilimeilarin - ¢ogunlugunun bu duruma sahit olmasi, geleneksel dini
otoritenin popiiler kiiltiirde ciddi bir kaymaya ugradigin1 gostermektedir. Sahislarin
sozlerinin (kelam-1 kibar) zamanla hadis gibi benimsenmesi (K20), halk nezdinde
dini bilginin kaynagimi rivayet zincirinden, isnadindan almaktan ¢ikip, sahsin
karizmasi, medyatik goriniirliigli ve popiilerligi gibi faktorlerden alan popiiler

otoriteye kaydigini kanitlamaktadir.

K2 ve K4’lin halkin sorgulamadan kabul etmesini elestirmesi ve K2’nin bu
durumu “hassasiyetin somiiriilmesi” olarak tanimlamasi, popiiler kiiltiirde hadislerin
aliminda “kritik medya okuryazarlig1” eksikliginin altin1 ¢izmektedir. K15’in yaniti
ise, bu tir kangikliklara bilgi eksikligi veya dikkat dagmikligi nedeniyle bizzat
halkin da katkida bulundugunu gostermektedir.

Popiiler kiiltirde hadis kullanimina dair yaptigimiz saha arastirmasinda elde

ettigimiz bu bulgulara gore, bu konuda toplumda bir biling ve farkindalik
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olusturulmasi zaruri goziikkmektedir. Katilimcilarin bu konudaki ¢6ziim onerileri ve
fikirlerine bagvurmak amaciyla “Bu konuda farkindaligi artirmak icin neler

yapilabilir?” sorusu yoneltilmistir.

Katilimcilarin yanitlarinda rastlanan ¢éziim onerilerinin %50°si (K1, K5, K7,
K8, K9, K12, K13, K15, K19, K20), sosyal medya araclari, dijital uygulamalar ve
platformlar aracilifiyla farkindalik artirmayi tavsiye etmektedir. Katilimcilarin
%350’sinin sosyal medyay1r sorunun kaynagi olarak goérmelerine ragmen aymn
zamanda ¢O0zliimiin anahtar1 olarak isaret etmesi kritik bir tezattir. Bu konuda
sorumlulugun Diyanet isleri Baskanligi, camiler ve resmi kuruluslarda oldugunu

diisiinen %20’lik (K4, K10, K14, K17) bir grup da bulunmaktadir.

Popiiler kiiltiirde hadis ve dini bilgi iiretimi ve aktariminin dogurmus oldugu
negatif sonuglar1 dnlemek amaciyla sosyal medya platformlar: ve dijital uygulamalar
gelistirmeyi ¢oziim olarak oneren katilimcilardan K8’in fikri su sekildedir: “Icinde
bulundugumuz ¢ag, teknoloji ve bilgi ¢agidir. Fakat ayn1 zamanda ciddi bir bilgi
kirliligiyle de kars1 karsiyayiz. Sosyal medya ve internet gibi mecralarda dolasan bu
bilgi kirliligi, insanlarin zihnini bulandirmakta ve gercek ile uydurmay1 ayirt etmeyi
zorlagtirmaktadir. Bu nedenle bu alanlara birtakim kisitlamalar ve kontroller
getirilmesi gerektigine inantyorum. Bunun yani sira, toplumun hadisler konusunda
dogru-yanlis ayrimi yapabilmesi i¢in diizenli araliklarla kapsamli ve giivenilir hadis
programlar1 diizenlenebilir. Bu programlar, toplumun bilin¢ diizeyini artirabilir ve
bilgi kirliligini azaltabilir.”

K1 de ayni diisiincede oldugunu ifade etmektedir: “Bir sosyal medya
uygulamasi gelistirilebilir. Herkesin kullanabilecegi, ulasabilecegi bir uygulama
olabilir.” K15 de bu fikri savunan katilimcilar arasinda olmakla birlikte aym
zamanda 6rnek de vermektedir: “Mesela soyle bir uygulama var, boykot siirecindeyiz
ve, ne boykot ne degil diye bir siteden hemen ulasabiliyoruz. Bu hadis sahih mi degil
mi diye teyit edebilecegimiz bdyle kisa yoldan ulasabilecegimiz bir uygulama belki

yapilabilir diye diisiiniiyorum.”

K15’in “bu hadis sahih mi degil mi diye teyit edebilecegimiz” bir uygulama
onerisi, halkin pratik hayatta hizli ve giivenilir bir dogrulama mekanizmasina

duydugu acil ihtiyac1 gostermektedir. Bu, popiiler kiiltiiriin gerektirdigi anlik bilgi
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akisi ile, geleneksel hadis ilminin gerektirdigi ilm1 titizligi bir araya getirme ¢abasidir

ve resmi kurumlar i¢in somut bir uygulama onerisi niteligindedir.

Katilimeilarin, dini igerigi tahrif eden mecrayr yine dini igerigin sihhatini
saglama araci olarak Onermeleri, popiiler kiiltiiriin risk ve firsat yoniinden ikili
islevini kabul ettiklerini gostermektedir. Bu, modernlesme caginda dini bilginin
geleneksel alanlarda yayilmasimin artik bir ¢éziim olmadigini, aksine dijital alana
aktif ve ehil bir miidahalenin zorunlu oldugunu gosteren bir ihtiya¢ analizidir. K9 un
“her cebe girme” wvurgusu, bu mecranin ulagilabilirlik avantajinin farkinda

olundugunu kanitlar.

Bu konuda ¢6ziimiin bireysel farkindaliktan gectigini diisiinen katilimeilar da
bulunmaktadir. Dogru arastirma aliskanligi edinmek, edinilen bilgiyi sorgulamadan
aktarmamak gibi aligkanliklar edinerek bilgiyi filtreleyerek benimseyen bir toplum
olusmasi sahis bazli olarak miimkiin olabilmektedir. K20 bu fikri savunmakta, ayni
zamanda popiiler kiiltiirde dogru icerikli platformlar1 arttirilmasi gerektigini ifade
etmektedir: “Kisilerin arastirma aliskanligi edinmesi gerekiyor. Maalesef giiniimiizde
artik arastirmak internete yazmaktan ibaret. Fakat orasi da kirli bir mecra, yanlis
bilgileri engelleyemiyoruz. Dogru ve ulasilabilir bilgi platformlarini ¢ogaltabiliriz
ancak.” K6 ve K18 de aragtirma aligkanlig1 edinmenin gerekliligine deginmektedir.
K6: “Insanlara kaynak gosterilerek ve o hadislerin anlamlar1 agiklanarak
bahsedilmeli. En onemlisi de “Arastirilmasi gerekliligi” ve aragtirma aligkanligi
edinilmesi saglanmali.”, K18: “Kisiler kendini gelistirmeli, arastirmali, daha bilingli

olmali.”

Giivenilir sahislarin, hocalarin popiiler kiiltlir araclarinda daha aktif olmasi
gerektigi fikri ¢6ziim Onerilerinden biridir. K19: “Giivenilir hocalarin, alimlerin daha
fazla medya da yer almasi gerekmektedir.” Medya araglarimi aktif kullanmak ve
yonetmek, yanitlardan ¢ikan genel bulgudur. K12 de bu fikrini su sekilde dile
getirmektedir: “En 6nemli ¢6ziim medyada aktif olmak ve medyay1 dogru yonetmek.
Egitim kiigiik yasta baslasa bile medya dogru yonetilmediginde insanlar uydurma
hadislere bile inanabilir.” K13 de aymi fikri savunmaktadir: “Sosyal medyada
suclayici bir dille konugmak yerine dogrulari yazilip 6gretilmeye caligilabilir. Ya da
bu konuda bilgi sahibi hocalar daha ¢ok igerikli iiretebilir. Ornegin sahih olmayan
hadisleri anlatabilir ki insanlar neyin yanlis oldugunu gorsiin.” K13 yanit1 ile sosyal

medyadaki din dilinin de gilincellenmesi gerektigine vurgu yapmaktadir.
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KI13’lin “suclayict dil yerine 6gretmeye c¢alisma” ve K6’nmin “anlamlari
aciklanarak bahsedilme” Onerileri, popiiler kiiltiirde dini iletisimin egitici ve
kapsayic1 olmasi gerektigine isaret eder. Bu, dini bilginin kural koyucu ve yargilayici
bir dil yerine, hikmetli, agiklayici ve davetkar bir dil kullanmas1 gerektigi yoniinde

bir toplumsal beklentiyi yansitir.

Onceki boliimlerde tespit etmis oldugumuz tahrifat ve negatif sonuglarin
sebebi olarak popiiler kiiltiir araglarini, dijital mecralar1 gosteren katilimcilarin
cogunlukta olmasinin yaninda, ¢ézliim Onerilerinin de neredeyse hepsi bu araclarin
kullanimini icermektedir. K5 de, bu mecralarin giiglii bir ara¢ olduguna vurgu
yapmakta ve ulasim kolaylig1 sebebi ile farkindalik olusturmak i¢in bu alani isaret
etmektedir: “Sosyal medya cok gii¢lii bir arac. Bilgili kisilerin sosyal medya
tizerinden sahih ve dogru bilgileri yaymalar1 gerekiyor. Ciinkii artik herkesin elinde
telefon, internet var. Ulasim ¢ok kolay ama ayni zamanda suiistimale de agik. Bu

yilizden dogru bilgilerin dijital ortamlarda daha ¢ok yayilmasi sart.”

Bu konuda olumlu adimlar atildigim1 ve bu ydnde ilerlenmesi gerektigini
diisiinen K9, diger katilimcilarin aksine olumlu girisimlere dikkat ¢ekmekte ve bu
alandaki caligmalarin arttirllmasina deginmektedir: “Yani 6zellikle sosyal medya bu
konuda bence 6nemli bir pay sahibi. Ozellikle son yillarda iste Youtube’un da asir1
kullanma noktas1 giizel sonucglar verdigini diigiiniiyorum. Bu konuda daha cok
internet ve sanal ortamlarin arttirilmasi, herkese ulagma, her eve girme ya da her cebe

girme konusunda giizel neticeler, sonuclar alacagini diisiiniiyorum.”

Coziimiin resm1 kurumlarin sorumlulugunda oldugunu diisiinen katilimeilarin
ilk odagi, Diyanet Isleri Baskanhigi olmakta ve calismalarinin arttirilmasini,
niteliginin iyilestirilmesini tavsiye etmektedirler. K14’lin ¢6ziim Onerisi, popiiler
mecralarin ve sahislarin genelde devlete ait bir kurum olan Diyanet’e ait olmamasina
deginmektedir: “Oncelikle Diyanet Isleri Baskanligi’min giiclendirilmesi gerekiyor.
Ciinkii glinlimiizde popiilerlik pesinde olan birgok hoca Diyanet’e bagl degil ya da
bagli olsa bile sdylemleri nedeniyle ayrilmay1 goze aliyor. Ger¢ek Miisliimanlarin

imajini diizeltmek yerine, dini daha da yozlastiriyorlar.”

K14’iin, Diyanet’in gliclendirilmesi ve “popiilerlik pesinde olan hocalara”
kars1 resmi bir durus sergilenmesi Onerisi, katilimeilarin otorite boslugunu net bir

sekilde gozlemledigini gosterir. Bu goriis, popiiler kiiltlir araglarindaki platform,
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uygulama ve sahislarin, devlet/dini kurumlarin denetiminden bagimsiz hareket

etmesi sebebiyle gliclendigini ve kurumsal bir miidahalenin sart oldugunu vurgular.

Bu konudaki ¢aligmalarin ve ¢dziim Onerilerinin yetersiz kalmasinin sebebi
olarak, elestiriye kapali olmak ve inanilan dogrularin sorgulanmamasi oldugunu
diistinen K3, ise oncelikle bu kalib1 kirarak baslanmasi gerektigini ifade etmektedir:
“Dedigim gibi elestiriye agik olmadigimiz i¢in toplum olarak gosterilen her caba da
yerine ulasmiyor. Herkes kendi hocasina kendi cemaatine saplanmis bir sekilde bagh
ve bagka bir dogru kabul etmiyor. Oncelikle bu kalibin kirilmasi gerektigini

diisiiniiyorum.”

Coziim Onerilerinin arasinda bulunan, azinlik gruptaki katilimcilar, resmi
kurumlara sorumluluk yiiklemektedir. Yapilan ¢aligmalarin halk nezdinde yeterli
olup olmadig: tespit edilmek amaciyla “Bu konuda resmi kurumlarin ¢aligmalarini

yeterli buluyor musunuz?” alt sorusu katilimeilara yoneltilmistir.

Elde edilen bulgularda, %60°lik (K2, K4, K5, K6, K7, K9, K10, K12, K14,
K16, K17, K18) kesim net bir dille resmi kurumlarin c¢alismalarini yeterli

bulmadiklarini ifade etmektedirler.

K5: “Hayir, yeterli bulmuyorum. Artik teknoloji ¢agindayiz. Sadece yiiz yiize
sohbetler ya da toplantilar yeterli degil. Sosyal medyada daha aktif olunmali, daha
fazla ses getiren ve dikkat ceken igeriklere ihtiya¢ var.”, K7: “Hayir, yeterli
bulmuyorum. Ciinkii resmi kurumlar, O6zellikle Diyanet gibi kurumlar sosyal
medyada yeterince aktif degiller. Eger bu alanda daha fazla varlik gosterirlerse,
bence ¢ok daha etkili olabilirler. Su anda genglerin hepsi sosyal medyada: Instagram,
Facebook, Tiktok gibi platformlarda. Diyanet’in de bu alanlarda ¢ok aktif olmasi
lazim. Diyanet gencligi olsun, imamlar olsun, vaizler olsun... Kim ilgileniyorsa bu
islerle, genglere ulasmak i¢in o mecralarda daha ¢ok yer almalilar. Ancak bu sekilde

genglere gergekten ulasilabilir ve onlar1 dogru yonlendirebilirler.”

Katilimcilarin - biiyilk ¢ogunlugunun (%60) olumsuz yanit vermesinin
ardindaki temel neden, resmi kurumlarin dijital mecralardaki pasifligi olarak
goriilmektedir. K5 ve K7’nin yanitlari, dnceki sorulardan elde edilen bulgularla
ortismektedir. Yapilan ¢aligmalarin yetersizligine neden olarak goriilen sebepler,

popiiler kiiltiir araglarim1 kullanmada yetersiz kalmak yoniindedir. Dini bilginin
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yayilim gosterdigi alanlarin gelenekselden dijitale tasinmasi gerektigi tekrardan

vurgulanmaktadir.

Genel gorlis olumsuz olmasina ragmen, bu konuda yapilan calismalarin
varligina isaret eden katilimcilar da mevcuttur. K15 bu katilimcilardan biridir: “Yani
bence yeterli. Ciinkii zaten gerekli ¢aligmalar1 yapiyorlar. Yapildigini diisiiniiyorum.
Belki hadislerin duyurulmast ve hayata gegirilmesi konusunda biraz daha
cabalanabilir.” Resmi kurumlarin ¢aligmalarini ve cabalarini arttirmalar1 gerektigi
yanitlarda vurgulanmaktadir. K19: “Resmi kurumlar da ugrasiyorlar; ancak yeni
neslin yoneldigi yerlerde daha ¢ok yer almalilar.”; K20: “Giizel ¢aligmalar yapiliyor.

Sosyal medyada rastliyoruz; fakat yeterli diyemeyiz.”

Yetersizlik elestirisine ragmen, K19 ve K20’nin yaptig1 gibi, ¢alismalarin
varligin1 kabul edip; ancak yeterli olmadigini belirtmeleri, beklentinin nicelikten ¢ok
nitelik ve stratejik konumlanma yoniinde oldugunu gosterir. Katilimcilar, resmi
kurumlarin genglerin bulundugu platformlarda (TikTok, Instagram) aktif, ¢ekici ve
otoriter bir varlik gdstermesini talep etmektedir. Bu, popiiler otoritenin tahrifatin
engellemek i¢in resmi otoritenin dijital alana transfer edilmesi gerektigi yoniinde

giiclii bir ¢6zlim Onerisidir.

2.6. Popiiler Dini Yayincilikta Hadis ve Siinnetin Sunumu: Secili Eserler

Uzerine Bir inceleme

Saha arastirmasindan elde edilen bulgular, halkin dini igerik tliketiminde
dijitallesme ve popiilerlesme egiliminin baskin oldugunu gdstermistir. Ancak bu
egilim sadece dijital mecralarla smirli kalmamis, “popiiler yaymecilik” araciligiyla
basili eserlere de sirayet etmistir. Bu boliimde, popiiler kiiltiiriin dilini ve mantigini
kullanan secili eserler; hadislerin kullanim bigimi, sthhat derecelerine verilen 6nem
ve slinnetin sunum bic¢imi agisindan igerik analizine tabi tutulacaktir. Bu inceleme,
miilakatlarda dile getirilen baglamdan koparma ve ticarilesme gibi risklerin somut

eserlerdeki yansimalarini ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Bu baglikta ele alinacak olan dini yayinlar igeriklerine gore iki ana gruba
ayrilmugtir. Ask ve duygusal odakl kitaplar; Hikmet Aml Oztekin’e ait su bes kitabi
kapsamaktadir: Elif Gibi Sevmek, Elif Gibi Sevmek 2, Eyvallah, Eyvallah 2,

Feslegen. Ikinci grup olan ibadet ve motivasyon odakli kitaplar, Senai Demirci’nin
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Kil Beni Ey Namaz adli eseri ve Abdullah Yuyucu’ya ait At Kendini Secdeye ve

Duaniz Olmasa isimli kitaplaridir.

S6z konusu eserlerin 6rneklem olarak segilmesinde, bu yayinlarin sosyal
medya vesilesiyle ulastig1 biiyiik kitleler belirleyici olmustur. Ik gruptaki kitaplar,
basildiklar1 donemden itibaren toplamda 2 milyonu asan bir satig rakamina ulagarak
“cok satan” kategorisinde yer almistir. Yazarlarin sosyal medya platformlarindaki
dijital goriiniirliigii de bu se¢imi desteklemektedir; rnegin Hikmet Anil Oztekin’in
sosyal medyada 8 milyonu askin takipgisi ve 130 milyondan fazla izlenmeye sahip
icerikleri bulunmaktadir. Yazarlarin aktif olarak seminerler vermesi ve igerik
iretmeye devam etmesi, bu eserlerin popiiler kiiltiirdeki dini algimin

sekillenmesindeki giincel etkisini ortaya koymaktadir.

Incelenen ask ve duygu odakli eserlerde hadislerin, ilmi birer referans
olmaktan ziyade yazarin kurguladigi edebi atmosferi besleyen “siirsellestirilmis birer
soylem” olarak islev gordiigii tespit edilmistir. Ozellikle Oztekin’in eserlerinde
nebevi rivayetler; hiiziin, sadakat ve melankoli gibi modern edebi temalarla

harmanlanmaktadir.

Ornegin, Hz. Aise ile Peygamber Efendimiz (s.a.s.) arasindaki sevgiyi ifade
eden “kordiiglim” rivayeti olarak meshur olan rivayet, birden fazla kez kullanilarak

ornek teskil etmektedir:

“Oysaki nasil uzaktayken yakinlastirsin diye Allah’a dua ediyorsak, yakinlastiginda da
Allah, elimizde tutmak igin, hayirlisiyla bir dmiir gegirmek igin, bu sevdanin devami
icin dua etmeliyiz. Hz. Aise, Peygamberimizle yeni evlenmisti. Esinin kendisini sevip
sevmedigini merak etmekteydi ya da kendisini ne kadar ve nasil sevdigini. Hz. Aise bu
diisiincesini Peygamber Efendimizle konusmadan edemedi. “Ey Allah’in Resulii, beni
seviyor musun?” “Evet, ya Aise tabii seviyorum!” Aise dahasini da merak ediyordu,
acaba nasil seviyordu? Hemen sordu: “Beni nasil seviyorsun?” Peygamberimiz sevgi
seklini tanimladi esine: “Kordiigiim gibi.” Bu cevap Hz. Aise’yi ¢ok sevindirdi, ¢iinkii
kordiigiim agilamazdi. Agilmayan, bitmeyen sirli bir sevgi demekti. Alacagi cevap onu
¢ok mutlu ettigi i¢cin Hz. Aise sik sik sorardi: “Ey Allah’in Resulii, kordiigim ne
alemde?” Peygamberimiz, Hz. Aise’yi memnun eden cevabi verirdi her defasinda: “Ilk

9999114

giinkii gibi.
Ayni durum, Hz. Hatice i¢in kullanilan “génliimiin rizk1” gibi ifadelerde de

goriilmektedir. Bu ifadenin kullanimi sirastyla su alintilarda mevcuttur:

14 Oztekin, Eyvallah 2, 100.
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“Kelamlarinda hakkini verebilmek gerek. Yiiregine Allah dokunsun ki, O’nun rahmeti
tecelli olsun ki, sozlin 6ze karigsin. Gozler manada eksik kalinca, sdylenenler kuru harf
yigmlari ashinda... Orneklerin en giizeli Efendimiz (sav). Tabi ki O’nun gibi olamayiz
ama ayagina toz olacak kadar benzesek ya. Lafin gelecegi noktay: nura yazacak olursak.
Hz. Hatice igin gonlimiin rizki dendigi rivayet edilir. Kalbe rizk gormek sevgiyi.
Incitmeden aldatmadan sevmek... Diinya islerinin, yeni diinya cehaletinin oyuncag:
yapmamak sevgileri. Ben bu kalbe seni rizk bildim. Gonliimiin rizki... Efendimiz’in
(s.a.v); ‘Hz. Hatice benim gonliimiin rizki dedigi gibi... Bismillah dedim 6yle buyur

ettim iceri. Duasiz, aminsiz biiylitmedim i¢imde seni... Sardim, sakladim... Hep bir

olmanin, iki cihan yar olmanin nasipli ihtimallerine sigindim.”!!3,

“Hz. Ali; Fatima’y: yiiregine emanet bildi, Fatima ise Ali’yi can 6zi... Ali, Fatima’dan

baska es bilmedi iki cihan iizerinde... Fatima, Ali’den bagkasini1 haram kild1 gozlerine...
Efendimiz (s.a.v) Hz. Ayse’yi kordiigiim bildi. Hz. Ayse efendimizi gonliiniin rizki
eyledi...Efendimiz Ayse’den bagka en sevdigim demedi, Ayse efendimizden baska
Allah’a yol bilmedi...Ne giizeldi Allah i¢in sevmeler, Ey yar bende seni Allah igin
sevdim... Elif dedim. Yolum dedim. Ve Ask’1 tevekkiil eyledim...”! !¢

Ask ve duygu odakli eserler olarak gruplandirdigimiz Oztekin’in eserlerinde
dikkat ¢ceken bu alintilar; aile i¢i meveddet baglamindan koparilarak popiiler kiiltiiriin
“ulagilamayan ask” estetigine malzeme edilmektedir. Bu durum, saha arastirmasinda
katilmer K14’tin dile getirdigi “insanlarin vicdanlarimi rahatlatan ve duygularina
hitap eden seyleri kabul etme” egilimiyle dogrudan ortiismektedir. Hadis, bu
eserlerde bir siinnet modeli sunmaktan ziyade, okuyucunun duygusal diinyasinda bir

“vicdani yatigma alan1” olusturma gorevi listlenmektedir.

Eserlerde siinnetin sunum bi¢imi de rasyonel ve fikhi ¢erceveden uzaklagarak
sembolik bir boyuta evrilmektedir. Bu duruma ornek olarak su alintilar

degerlendirebiliriz:

“Su soguktu. Aklima gelisini sevdigim, soguk sulardan korkmamay: sen &gretmistin
bana. Senden 6grenmistim ‘soguk suyla abdest almak siinnettir’ diye. O gilinden beri
korkmuyorum soguk sulardan. Abdestimi aldim. Bir sen bir de dem gerekti bu halime.
Yine her zamanki gibi namazdan Once bakir gaydanliklari ocaga koydum.”!''7,
“Penceremin Oniindeki yesil feslegenlerle bir etmek igin degil, gozlerinin rengine
benzesin diye se¢mistim yesili. Seven sevdigine benzemeliydi, siinnet edinmistik bunu.
O da, ben de yesil bir pencereden bakiyorduk artik diinyaya. Bir vefa ya da sevdigine

benzemeye baglamanmn ilk adimiydi bu. En son adimi da Efendimizin (s.a.v.)

15 Oztekin, Elif Gibi Sevmek, 166.
16 Oztekin, Elif Gibi Sevmek 2, 168.
"7 Oztekin, Elif Gibi Sevmek 2, 23.
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siinnetlerine uyarak ona benzemeye ¢aligmakti. Tiim basamaklar o biiyiik basamak i¢in
bir adimdi. Bir insan1 sevmenin hakkin1 vermek, Allah’1 da hakkiyla sevebilecegimizin
kiigiik bir belirtisi degil miydi?”!!®
“Soguk suyla abdest almanin slinnet olmasi” veya “sevenin sevdigine
benzemesinin siinnet edinilmesi” gibi ifadeler; caydanlik, demlik ve feslegen gibi
nostaljik unsurlarla birlestirilerek  “estetize edilmis bir dindarlik” imaj
olusturmaktadir. Siinnetin bu sekilde parcali ve imgesel kullanimi, katilimer K7°nin
miilakatlarda belirttigi “hadislerin baglamindan koparilarak anlik igeriklere
donitistliriilmesi” elestirisini basili yayinlarda somutlastirmaktadir. Ayrica “Allah
mahzun kalplerdedir” gibi sihhati tartigmali rivayetlerin veya “hicret etmek
stinnettir” gibi tarihi bir vakianin herhangi bir “gitme” eylemini mesrulastirarak
stinnet olarak sunulmasi, dini bilginin tahrifatina dair ciddi riskler barindirmaktadir.
Bu tahrifat riskleri su sekilde eserlerde kullanilmaktadir: “Bir umut ki hiiziinlensek
bir dert sahibi olsak gelecek, hiiziinlii adamlar olarak, bir umut ki soziinii almisiz,
‘Allah mahzun (hiiziinlii) olan kalplerdedir ve mahzun olan kalpleri sever.””!!?,
“Feslegen, gitmelerden bahsederdi hep. Gitmek iyidir, derdi, insan kaldik¢a

diisiinmemeye baslarmis. Zaten hicret etmek siinnetmis.”!2°

Sonug olarak, incelenen bu bes eserde hadis ve siinnet dili, popiiler kiiltiiriin
“hizli tiketim” ve “duygusal tatmin” Ozelliklerine uygun hale getirilmistir.
Yazarlarin ilmi bir referans vermeksizin “Efendimiz buyurdu ki” kalibiyla sunduklar1
metinler, okuyucu zihninde hadis ile yazarin kisisel yorumu arasindaki siniri
belirsizlestirmektedir. Bu durum, saha bulgularinda saptanan “popiiler otoritenin dini
otoriteyi gdlgelemesi” tespitinin edebi sahadaki en belirgin yansimasidir. Hadisler,
evrensel birer yasam diisturu olmaktan ziyade, modern bireyin yalnizlik ve ask acis1
gibi kisisel krizlerine “manevi bir ambalaj” olarak sunulmakta; bu da dini metinlerin

metalagmasina ve anlamini kaybetmesine neden olmaktadir.

Ibadet ve motivasyon odakli popiiler eserlerde hadislerin, bireyin modern
yasamda karsilastigi anlam krizlerine ¢6ziim sunan birer “manevi terapi” ve
“psikolojik motivasyon” aract olarak kullanildig1 tespit edilmistir. Ozellikle
Demirci’nin eserinde namaz ve abdest gibi ibadetler anlatilirken nebevi dilin,

bireylerin onaylanma ihtiyacina cevap verecek sekilde giincellendigi goriilmektedir.

18 Oztekin, Eyvallah 2, 17.
19 Oztekin, Eyvallah, 211.
120 Oztekin, Eyvallah 2, 67.
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Secdenin bir “rahim sicakligina” benzetilmesi ve namaz kilanin Rabbinden
“kocaman bir aferin” aldig1 yoniindeki ifadeler, hadislerin geleneksel fikhi
cercevesinden ¢ikarilarak “kosulsuz kabul ve onaylanma” temali modern psikolojik
bir zemine tagindigin1 géstermektedir.
“Kendini bir rahmin sicakligina atiyorsun secdenin teslimiyetinde. Sariliyorsun.
Kucaklantyorsun. Hi¢ kuskusuz, hi¢ kosulsuz onaylantyorsun namazda. En Sevgili’nin

en sevdigi yerde, en Sevgili’nin en ¢ok sevildigi halde oldugunu biliyorsun. Ciliz

varligimin alti ¢iziliyor; kalin harflerle yaziliyor ismin varligin sayfasina. Kocaman bir

“aferin!” aliyorsun Rabbinden.”'?!

Bu durum, saha arastirmasinda katilimeir K13’tin dile getirdigi ‘“sosyal
medyanin algr yonetimi ve dinl sembollerin ¢ekicilik iizerinden sunulmasi”
bulgusunu basili yayinlarda dogrulamaktadir. Yazarlar, hadislerin tergib/tesvik
giiciinii kullanarak, rasyonel bir dini egitimden ziyade duygusal bir aidiyet ingasin

hedeflemektedirler.

Eserlerdeki hadis kullaniminda karsilasilan bir diger 6énemli husus ise, ilmi
sthhat derecelerinin fayda ugruna g6z ardi edilmesidir. Abdullah Yuyucu’'nun
eserlerinde yer alan “Namaz miiminin miracidir” veya “Kendini bilen Rabbini bilir”
gibi rivayetler, hadis usulii agisindan senedi tartigmali ifadeler olmalarina ragmen,
metin icerisinde mutlak birer hakikat gibi sunulmaktadir. Bu durum, miilakat

3

bulgularinda katilimc1 K4’{in belirttigi “uydurma bile olsa faydaliysa ¢ok sikinti
olmaz” seklindeki toplumsal egilimin, popiiler yayincilar tarafindan bir yontem
olarak benimsendigini kanitlamaktadir. Bilginin sthhati yerine, etkileyiciliginin
oncelenmesi, saha arastirmasinda saptanan “bilgi kirliligi ve tahrifat” risklerini
beslemekte; hadis ilminin gerektirdigi ilmi titizligi, popiiler kiiltiiriin “hizli ve

konforlu tiiketim” mantigina kurban etmektedir.

Bu duruma 6rnek teskil eden alintilar su sekilde siralanmaktadir:

“Boylece Peygamberimizin (a.s.m.), Mi’rag’ta gerceklesen Allah ile miilakati hadisesi,
namaz i¢inde sembolik olarak yaganmig olur. Bu sirra isaret i¢in, Peygamberimiz

buyurmustur: “Namaz mii’'minin mi’racidir.”!?,

“Kendini bilen Rabbini bilir!..” (Aclini, Kesful-Hafd, 2/361) hadisi de bu hakikate

isaret eder. Insan, bu ayet ve hadisin penceresinden kendi varligina derinlemesine

12! Demirci, Kil Beni Ey Namaz, 47.
122 Yuyucu, 4t Kendini Secdeye, 68.
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baktiginda, sinirsiz bir acizlik ve sonsuz bir fakirlik ve noksanlik i¢inde oldugunu ve bu

acizlik ve fakirligin dua etmesi i¢in verildigini fark eder.”!?3

Temel hadis kaynaklarinda yer almayan bu rivayetlerin, genellikle halk
arasinda dolasan asilsiz rivayetleri toplayan Kesfii’l-Hafa’nin kaynak gosterilmesi,

ilmi titizlikten ziyade edebi etkileyiciligin hedeflendigini kanitlar niteliktedir.

Son olarak, bu eserlerde hadislerin hem bir “miijde” hem de bir
“tehdit/terhib” unsuru olarak cift yonli kullanildigr gézlemlenmistir. Bu
duruma su alint1 6rnektir:

“Kim, dnemsemeyerek ii¢ cuma namazin terk ederse, Allah Teala onun kalbine miihiir
vurur.” (Nesai, “Cuma”, 2; Tirmizi, “Cuma”, 7; Ibn Mace, “ikAme”, 93) “Kafirlerle

aramizi ayiran fark, kilmay1 taahhiit ettigimiz namazdir. (Nesai, “Salat”, 8) Unutmayin,

eger namazimiz olmazsa kiyamete kadar kabir enkazinda azap g¢ekerek bekleyebiliriz.

Rabbim bdyle bir felaketten hepimizi muhafaza etsin. Amin”!?*

Namaz1 terk edenlere dair sunulan sert rivayetler ve riiyalar {izerinden
kurgulanan azap anlatimlari, miilakatlarda katilimc1 K1’in vurguladigr “vicdani
korkunun bir manipiilasyon araci olarak kullanilmas1” tespitiyle paralellik
gostermektedir. Nebevi mirasin bu sekilde parcali, baglamsiz ve kimi zaman asilsiz
rivayetlerle sunulmasi; siinneti bir yasam modeli olmaktan ¢ikarip, bireyin anlik
ruhsal ihtiyaglarint doyuran bir “motivasyon nesnesine” doniistiirmektedir.
Nihayetinde incelenen tiim bu eserler, popiiler kiiltiiriin dini bilgiyi nasil
metalastirdigin1  ve hadislerin orijinal otoritesinin nasil birer “kisisel gelisim

arglimanina” indirgendigini somut bir sekilde ortaya koymaktadir.

Incelenen sekiz eserin tamaminda hadis ve siinnetin kullanimz; ilmi bir bilgi
aktarimimdan ziyade, “estetize edilmis bir dindarlik” insas1 ve “psikolojik
motivasyon” saglama amac1 tasimaktadir. Oztekin’in eserlerinde goriilen duygusal ve
melankolik iislup ile Demirci ve Yuyucu'nun eserlerindeki motivasyonel dil;
hadislerin orijinal ciddiyetini, popiiler kiiltiiriin “duygusal tiikketim” kodlarina
uyarlamaktadir. Bu durum, saha arastirmasinda katilimcilarin biiylik ¢ogunlugunun
(%55) dile getirdigi “hadislerin etkilesim ve dikkat ¢ekme amaciyla kullanildig:”
tespitiyle tam bir uyum igerisindedir. [lmi referanslarin zayi1fligi, “Namaz miiminin

miracidir” veya “Kendini bilen Rabbini bilir” gibi meshur rivayetlerin kesin

123 Yuyucu, Duaniz Olmasa..., 11.
124 Yuyucu, 4t Kendini Secdeye, 37.
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hiikiimler gibi sunulmasi, popiiler otoritenin dini bilgiyi kendi kurgusuna gore

yeniden sekillendirdigini kanitlamaktadir.

Sonug olarak, bu eserler aracilifiyla hadisler; birer hukuki ve ahlaki diistur
olmaktan cikarilip, modern bireyin yalnizlik, sevgisizlik veya stres gibi kisisel
sorunlarina “manevi bir c¢are” olarak sunulan birer aforizmaya doniistliriilmiistiir.
Hadislerin bu sekilde baglamindan koparilarak sloganlastirilmasi, dini metinlerin
anlamsal derinligini zedelemekte ve popiiler kiiltiiriin dini alan iizerindeki tahrifatci

etkisini basili mecrada kalic1 hale getirmektedir.

&3



SONUC VE ONERILER

Bu arastirma, hicri sekizinci asirda Zerkesi ve Sehavi gibi miielliflerin halk
arasindaki asilsiz rivayetlere kars1 gosterdigi ilmi ¢abanin, giiniimiiz dijital
diinyasinda ¢ok daha karmasik bir boyuta ulastigini ortaya koymustur. Tarihsel siire¢
incelendiginde, miistehir hadis literatiiriiniin aslinda bir “bilgi teyit sistemi” olarak
dogdugu; ancak gilinlimiizde bu sistemin yerini, popiiler kiiltiiriin hiz ve duygu odakli
mantigina biraktigr goriilmektedir. Klasik donemde sifahi kiiltiir ve vaaz kiirsiileri
aracilifiyla yayilan rivayetler, bugiin yerini sosyal medya algoritmalar1 ve popiiler
dindar yazarlarin “estetize edilmis” ve “viral icerik” anlatilarina birakmistir. Bu
durum, problemin sadece ara¢ degistirdigini degil, ayn1 zamanda niteliksel bir

doniistime ugradigini da kanitlamaktadir.

Caligmanin popiiler yaymlar ve miilakatlar iizerinden elde ettigi en carpici
bulgu, hadislerin ugradigi “icerik ve sloganlasma” siirecidir. Popiiler edebiyat
iriinlerinde ve sosyal medya paylasimlarinda hadislerin; fikhi, tarihi ve ahlaki
baglamindan koparilarak birer duygusal slogan haline getirildigi saptanmustir.
Miilakatlar yoluyla elde edilen veriler, bireylerin bir soziin sahihliginden ziyade, o
s0ziin uyandirdig1 “duygusal etkiyi” dnemsedigini gostermektedir. Bu “slogan odakli
dindarlik” anlayisi, hadisleri hayati inga eden temel birer rehber olmaktan ¢ikarip,
anlik tiiketilen birer edebi nesne konumuna indirgemektedir. Katilimeilarin biiyiik bir
kisminin hadis bilgisi i¢in klasik kaynaklar yerine dijital platformlar1 ve ¢ok satan
kitaplar1 referans almasi, sahih silinnet algisinin popiiler kiiltiiriin yarattig1 bilgi

kirliligi icerisinde ciddi bir tahrifata ugradigini kanitlamaktadir.

Saha arastirmasi kapsaminda katilimcilara yoneltilen “halk arasinda duymus
oldugunuz hadislere O6rnek veriniz” sorusuna verilen yanitlar incelendiginde,
zikredilen 6rneklerin biiylik ¢cogunlugunun sahih hadislerden olustugu goriilmiistiir.
Ancak bu durumun ilk bakista olumlu bir tablo ¢izmesine ragmen, miilakatlarin
derinlemesine analizinde katilimcilarin bu rivayetleri herhangi bir ilmi sorgulama
veya kaynak aragtirmasi neticesinde degil; ailevi gelenek, cami vaazlar1 veya popiiler
medyadaki yogun tekrarlar sonucunda sorgusuz bir kabulle igsellestirdikleri
saptanmigtir. Halk arasinda gohret bulan bir so6ziin, kaynagi ve sihhati

arastirilmaksizin dogrudan “sahih” olarak etiketlenmesi, bilginin dogrulugundan
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ziyade yayginligina dayali bir giiven iligkisi kuruldugunu gostermektedir. Dolayisiyla

miilakat verileri, toplumda dogru bilgiye olan talebin varligini1 kanitlamakla birlikte,

bu bilginin temellendirilmesi noktasinda ciddi bir zafiyet oldugunu ve sahih siinnet

ile asilsiz rivayetleri birbirinden ayirt edebilecek toplumsal bir bilincin ingasinin

zaruri hale geldigini agikca ortaya koymaktadir.

Elde edilen bu sonuglar 1siginda, giiniimiiz dindarlik algisinin popiiler

kiiltiiriin yarattig1 anlamsal asinmadan korunmasi i¢in stratejik adimlar atilmasi bir

zorunluluktur. Bu baglamda caligma neticesinde su onerileri sunmak miimkiindiir:

1.

Oncelikle, din egitimi siireglerinde klasik hadis bilgisinin yani sira “dijital
hadis okuryazarlig1” becerisi kazandirilmalidir.

Bireylere, karsilastiklar1 dinl metinleri sorgulama ve sahih kaynaklardan
teyit etme aligkanlig1 agilanmalidir.

Akademisyenler, Zerkesi ve Sehavi’nin ge¢miste yaptigi gibi, ilmi
birikimlerini akademik mecradan ¢ikararak halkin anlayabilecegi dijital
formatlara (podcast, infografik, kisa video) déniistiirmelidir. Ilmi
kriterlerden taviz vermeyen; ancak popiiler mecranin dilini de dislamayan
bu yeni teblig dili, asilsiz rivayetlerin kontrolsiiz yayilimini
engelleyebilecek en gli¢lii aragtir.

Son olarak, yayincilik diinyasinda ve dijital mecralarda dini igerik
iretimine  yonelik kurumsal ve etik denetim mekanizmalari
gelistirilmelidir. Cok satan dini kitaplarin yayimlanma siirecinde “hadis
editorliigi” gibi akademik denetimlerin tesvik edilmesi, hadislerin edebi
kaygilarla tahrif edilmesinin 6niine gegecektir.

Diyanet Isleri Bagkanlig1i ve akademik kurumlarin is birligiyle, halkin
sliphe duydugu rivayetleri hizlica teyit edebilecegi, kullanici dostu ve
erigilebilir dijital veri tabanlarmin yayginlagtirlmali ve bu dijital veri
tabanlar1 gelistirilirken, hadislerin sihhatinin yaninda nasil anlagilmasi

gerektigi ve baglayicilig1 konusu da 6nemsenmelidir.

Bu oneriler, dijital hadis okuryazarlig: ile bilingli hadis bilgisi edinmenin

yayginlagmasina ve sahih silinnet bilincinin toplumsal diizeyde yeniden insasina

hizmet edecektir.

85



KAYNAKCA

Acliini, Ismail b. Muhammed. Kesfii'I-hafi ve miizilii’l-ilbdas amme ’stehera mine’l-

ehadis ala elsineti’n-nas. Beyrut, 1988.

Apaydm, Yunus. “Meshur”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 29/368-371.
Ankara: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2004.

Aydin, Garip. “Aksaray halkinin dilinde meshur olan hadisler ve hadis olarak bilinen

sozlerin kaynaklar1”. V. Uluslararasi1 Aksaray Sempozyumu, 199-231.

Aydinli, Abdullah. Hadis Istilahlar: Sozliigii. istanbul: IFAV Yayinlari, 12.Baski.,
2021.

Buhari, Eb AbdillAh Muhammed b. Ismail b. ibrahim b. el-Mugire el-Cu‘fi. el-
Cami ‘u’s-Sahihu’l-Miisnedii’'l-Muhtasar min Umiiri Resilillah ve Siinenihi ve
Eyyamihi. ed. Muhammed Ziiheyir b. Nasir en-Nasir. 9 Cilt. Beyrut: Daru’t-
Tavki’n-Necat, 2001.

Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail el-. el-Edebii’l-Miifred. ed. Muhammed
Fuad Abdiilbaki. Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1989.

Cezairi, Tahir el-. Tevcihu'n- Nazar. ed. Abdulfettah Ebu Gudde. Halep:
Mektebetii’l-Matbuatu’l-islamiyye, 1995.

Cakan, Ismail Liitfi. Hadis Edebiyati. Istanbul: IFAV Yayinlar1, 1989.
Celebi, Katip. Kesfii 'z-zuntin. 1 Cilt. Beyrut: Daru-Sadr, 1992.

Coskun, Selcuk. “Halkin hadis kiiltiirii izerine mahalli bir arastirma”. Hadisin Diinii-

Bugiinii ve Gelecegi Sempozyumu, 215-228.
Demirci, Senai. Ki/ Beni Ey Namaz. Istanbul: Timas Yayinlari, 16. Basim, 2013.
Ebi David, Siileyman b. el-Esas. es-Siinen. Riyad,: Daru’s-Selam, 2000.

Firuzabadi, Muhammed b. Yakub. e/-Kdmiisu’l-Muhit. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995.

86



Gazzi, Necmeddin Muhammed b. Muhammed. [tkdnii ma Yahsun mine’l-Ahbadri’l-
Varideti dle’l-Elsin. thk. Yahya Murad. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2006.

Hacioglu, Nejla. “el-Fusiil fi’l-Usul” isimli eseri baglaminda Cessds’in Hadis

Ilmindeki Yeri. Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010.

Hakim en-Nisabiri, Eb0 Abdullah Muhammed b. Abdullah. Ma rifetu Ulimi’l-
Hadis. Beyrut: Daru ibn Hazm, 2003.

Halili, Muhammed b. Ahmed. Teshilu’s-sebil ila kesfi’l-iltibds ‘ani’l-ehadis’i-lleti

tediiru beyne 'n-nds. Misir: Daru’l-Kiitiibi’l-Kavmiyye Kiitiiphanesi, ts.
Hanbel, Ahmed b. el-Miisned. Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1997.

Hatib, Ahmed b. Ali b. Sabit Eba Bekir el-Bagdadi el-. el-Kifdye fi Ilmi’r-Riviye.
Haydarabad, 1357.

Hattabi, Ebu Siileyman. Me ‘alimu ’s-Siinen. Halep: el-Matbaatii’l-Ilmiyye, 1932.

Ibn Ebi’d-Diinya, Abdullah b. Muhammed. et-Tavdzu’ ve’l-Humiil. thk. Ebi Ishak
el-Ciiveyni. Beyrut: Daru’1-Kitabii’l-Arabiyye, 1410.

Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani. Niizhetii'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker.
Dimesk: Matbaatu’s-Sabah, 2000.

Ibn Kuteybe, Abdurrahman b. Miislim ed-Dinveri. Te 'vilu Mubhtelifi’l-Hadis. thk.
Muhammed Ziihri en-Neccar. Beyrut: Daru’l-Cil, 1972.

Ibn Muhammed, Temmam er-Razi. el-Fevdid. Riyad,: Mektebetur-Riisd, 1991.

Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim. Ehddisii’l-Kussds,. thk.
Muhammed b. Liitfi es-Sabbag. Beyrut: el-Mektebetii’l-Islamiyye, 1985.

Ibnu’s Salah, ibn Abdurrahman es-Sehreziri. Mukaddimetii Ibnu’s-Saldh. Kahire:
Daru’1Mearif, 1989.

Kandemir, M. Yasar. “Ibn Hacer”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
19/514-531. Ankara: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1999.

Karadavi, Yusuf Abdullah. Kefye nete ‘dmelu me ‘a’s-siinneti n-nebeviyye. Beyrut:

Daru’s-Sark, 2000.

87



Miislim, ibn Hacciac Ebd’l-Hiiseyin el-Kuseyri. Sahihu Miislim. Riyad,: Daru’s-
Selam, 2000.

Oztekin, Hikmet Anil. Elif Gibi Sevmek. Istanbul: Yakamoz Kitap, 11. Basim, 2014.
Oztekin, Hikmet Anil. Elif Gibi Sevmek 2. Istanbul: Yakamoz Kitap, 1. Basim, 2014.
Oztekin, Hikmet Anil. Eyvallah. Istanbul: Hayy Kitap, 7. Basim, 2018.

Oztekin, Hikmet Anil. Eyvallah 2. Istanbul: Hayy Kitap, 4. Basim, 2018.

Oztekin, Hikmet Anil. Feslegen. Istanbul: Hayy Kitap, 1. Basim, 2017.

Polat, Mehmet Vehbi. Aclini’nin Kesfu’l Hafa Adli Eserinin Kaynaklari. Konya:
Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2006.

Saglam, Ibrahim. “Hadis usulii agisindan meshr ve miistehir hadis”. Ihya

Uluslararast Islam Arastirmalar: Dergisi 6/1 (23 Ocak 2020), 451-479.

Saglam, Ibrahim. “Miistehir hadis edebiyatindaki ilk eserler”. Kocaeli Ilahiyat
Dergisi 5/1 (25 Haziran 2021), 79-104.

Saglam, Ibrahim. Miistehir Hadisler. Ankara: TDV Yayinlari, 1. Basim, 2021.

Sehavi, Semseddin Muhammed. el-Cevdhir ve d-diirer fi tercemeti Seyhi’l-Islam Ibn

Hacer. Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1999.

Sehavi, Semseddin Muhammed. el-Makasidu’l-hasene fi beyani kesirin mine’l-

ehddisi’l-miistehire ‘ale’l-elsine. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002.

Sehavi, Semseddin Muhammed. Fethu’l-mugis bi-serhi Elfiyyeti’l-hadis li’l- ‘Irdki. 9
Cilt. Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, 1403.

Suyuti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir. Tedribu’r-Ravi fi Serhi Takribu 'n-
Nevevi. thk. Muhammed el-Firyabi. Beyrut: Mektebetii’l-Kevser, 1415.

Taberani, Eb(’l-Kasim Siileyman b. Ahmed. el/-Mu’cemu’l-Kebir. ed. Hamdi
Abdiilmecid es-Selefl,. Musul: Mektebetii’l-Ultim ve’l-Hikem, 1983.

Tahhan, Mahmud. Usilu't-tahric ve dirasetii’l-esanid. Beyrut: Daru’l-Kur’ani’l-

Kerim, 1401.
Tahhan, Mahmud. Usulu t-tahric ve dirasetii’l-esanid. Halep, 1978.

Takiyyii’l-Hakim, Muhammed. el- Usiilii’l-Amme [i’l Fikhi’l- Mukdren. Necef:
Miiessetii Ali Beyt, 1979.

88



Tirmizi, Ebl Isa Muhammed b. Isa. el-Camiu’s-sahih. Riyad,: Daru’s-Selam, 2000.
Basim, ts.

Ugur, Miicteba. Hadis Ilimleri Edebiyati. Ankara: TDV Yayinlari, 1996.

Yavuz, Adil. Sehavi (902/1496) ve El-Makasidu’l-Hasene Adli Eserinin Tenkid ve
Tahlili. Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans, 1993.

Yavuz, Adil. “Sehavi ve halk dilinde dolagsan hadisler problemi ile ilgili eseri”.
Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/14 (01 Mart
2002).

Yuyucu, Abdullah. At Kendini Secdeye. Istanbul: Harika Yayinlari, 2. Basim, 2023.
Yuyucu, Abdullah. Duaniz Olmasa... istanbul: Foliant Yayinlar, 2025.

Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Bahadir, el-Le‘dli’l-mensiire fi’'l-ehadisi’l-
meshiire  el-ma‘rif bi’t-Tezkire fi’l-ehddisi’l-miistehire. thk. Mustafa
Abdiilkadir. Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1986.

Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Bahadir, e/-Mu 'teber fi Tahrici Ehadisi’l-Minhdc
ve’l- Muhtasar. Daru’l- Erkam, 1984.

Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Bahadir, et-Tezkira fi’l-ehddisi’l-miistehira. thk.
Muhammed b. Lutfi es-Sabbag. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1996.

&9



EKLER

Ek-1 Miilakat Formu

Halk Nezdinde Hadis Olarak Bilinen Sozlerin Popiiler Kiiltiire Yansimalan /

MULAKAT FORMU

Demografik Bilgiler

Yay:

Cinziyet:

Medeni Durum:

Meslek-

Ezitim Durumu:
Tkamet Edilen Sehir:

Sorular

1

Hadisler hakknda ne kadar bilzi sahibisiniz?

Hadis tarthi ve usuld ile ilgili kitap okudwmz nu?

Giinhik hayatmzda hadizlerle kargilasmvor nusunuz?

Sosyal medya, kdtaplar, sohbetler vb. verlerds hadis duyuyor okuyor musunuz?
Halk arasinda mezhur olmus, saikga duyduzwmz kadisler var m? Varsa dmeklerini
paylagr msmz?

Bu hadisleni nerede duydugumzu hatrhyor nmsunuz? (Sosyal medya, kitaplar,
cami, aile vb.)

Bu hadizlerin kayna® hakkmda bir bilginiz var nu7 (Szhik hadis, uydunma hadiz,
alilagn, sozi vh.)

Duydugunaz hadizlerin dogr olup olmadigim nazl kontrol edivorsunuz?

Konmol igin hangi kaynaklara bagvuruyorsunuz?

Dini igerikdi vanlara kitaplara dizi ve filmlere ne kadar 1l2i duyuyorsumz?
Dizilerde, filmlerds veya sosyal medyada hadiz olarak bilinen sézlere rastlyor
musunuz?

Bu sozlerin kallanim gekdi hakkanda ne digingyorsunuz?

(Amaca uyzunluk bazlamdan kopama vh.)
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0. Gomuis olduzunuz herhangi bir sosyal medya igeriZi veyakitap, dergi vs. igeriZinde
hadis kllamlms olmas ilginizi cekmesine ne derace et edivor?

10. Popiiler kiltirde hadislerin ullanpmmm dini ve kiltirel etkileri hakdonda ne
digimiyorsumz’

11. Halk arzsmda hadis olarak bilinen sézlerin dogru olup olmadizm arastumanmn
Gnemi hakdanda ne digimiyorsunz?
Bu konuda farkmdalin artmak icin neler vapilabilir?

12. Exlemek istadiziniz baska bir sey var m?
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